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بسم اللہ الرحمن الرحیم 
الحمد للہ الذي أعلیٰ معالم العلم وأعلامہ وأظھر شغائر الشرع وأحکامہء وبعث رسلا وأنبیاء صلوات اللہ 
بسم الله الرحمن الرحیم 


الحمد للہ رب العالمین علی ما ألھم وعلم من العلم ما لم نعلم؛ والصلاة والسلام علی خیر خلقه محمد 
النبيٌ الأکرمء المبعوث إلی سائر الأمم بالشرع الأقوم والمٹھج الأاحکم ہہ . 


بسم اللہ الرحمٰن الرحیم ِ 

الحمد للہ الذي مدانا في البدایة لمعرفة الھدایةء ورعانا بعین العنایة في النھایة عن الجھل والغوایةء وجعلنا ممن آمن 
ہما أنزل واتبع الرسل ووفق للدرایةء وخصنا بأعلیة الشھادة علی الأمم بفضل منە وکمال الرعایة. أحمدہ علی |فاضة حکمہ 
وأشکرہ علی سوابغ نعمهء وأاصلي علی من اصطفاء اللہ للرسالة فکان خازنا علی وحيه حامیاً آمیناًء وحباہ بمعرفة ام الکتاب 
معدن الأنوار والأسرار فکان [ماماً حاویاً مبیناأء محمد المبعوث إلی الأسود والأحمر بالکتاب العربي المعنجز المنوّر وعلی آلە 
وأصحابه القائمین بنصرۃ الدین القویم الأازھر؛ والصفوةۃ المجتھدین من أمته الوارئین لعلمه العزیز الأنور۔ 
یقول العبد الفقیر إلی رحمة ربە الحفي؛ محمد بن محمود بن أحمد الحنفیٰ؛ غفر اللہ لە ولوالديه وعاملھم بلطفه 
الخفی: 
ھ7 بعد] فإن کتاب الھدایة لمثنة الھدایةء لاحتوائہ علی أصول الدرایة وانطوائہ علی متون الروایةء خلصت معادن 
ألفاظہ من خبث الإسھاب؛ وخلت نقود معانيه عن زیف الإیجاز وبھرج الإطناب؛ فبرز بروز الإبریز مرکباً من معنی وجیز؛ 
تمشت في المفاصل عذوبته وفي الأفکار رقتەء وفي العقول حذّته ومع ذلك فربما خفیت جواھرہ في معادنھاء واستترت 
لطائفة فيی مکامٹھاء فذلكٰ تصدّی الشیخ الإمام والقرم الھمام؛ جامع الأاصل والفرع مقرر مبانی أحکام الشرع؛ حسام الملة 
والدین السخناقی سقی اللہ ثراہ وجعل الجنة مثواہء لإبراز ذلك والتنقیر عما ہنالك؛ فشرحہ شرحا وافیاً وہین ما أشکل من بیاناً 
شاقیاء وسماہ النھایة لوقوعہ في نھایة التحقیق؛ واشتمالہ علی ما ہو الغایة في التدقیق لکن وقع فیه بعض إطناب؛ لا بحیث 


بسم اللہ الرحمٰن الرحیم 

الحمد لمن لا غایة لعنایته الأزلیةء ولا نھایة لھدایتہ العلیةء والشکر لمن آرسل النبي الصفي الآمین فأظھر الشرع البھي المبین 
وأکمل الدین الحنیفي المتین؛ محمد المبعوث بالمعجز الجلي عليه صلاة اللہ الملك العلي صلا یتکثر عددھا ویتوفر مددھاء ما صاح 
في الغمام رعد ولاح في الظلام سعدء وعلی آله وأحبابہ وذریاتہ وأصحابہ الذین هم کالنجوم في الدجاء فمن اقتدی بھم فقد سعد ونجا. 

وبعد: فإن العبد الفقیر إلی عنایة اللہ الملك المستعان المدعو بعبد الرحمٰن یقول: أیھا الأخوان ھذا نبذ من فوائد الأاستاذ النافم 
والسعد البارع والسید المتواضع : أعني المغفور السعید والمبرور الشھید سعد بن عیسی بن أمیر خانء أفاض الله علیھم ینابیع الرحمة 
والغفرانء وھو الإمام الموثوق به في روایتە والھمام المعول عليه في درایتہء لە فضل شامخ في عرفان کل الصناعةء وقدم راسخ فيی 
میدان البلاغة والبراعة وقد انعقد الإجماع علی تبحرہ وتعمقهء واتفق الآراء علی تمھرہ وتفوقهء یقدمه بالطوع من هو عاقل؛ ویقدمه 
بالطبع من عو فاضل؛ وکیف لا فإن ذلك الأستاذ من حداله سنە إلی زمان شیبه بل إلی قضاء نحبهء صرف عمرہ الشریف إلی مدراسة 
العلم النافع وممارسة کتبە وکتبەء فدالت لە رقاب المعضّلات ولانت صعاب المشکلات: حتی شاعدنا مراراً أنه عرض لە المرض المؤژديی 


٤‏ مقدمة 
علیھم أجمعین؛ إلی سبل الحق ھادینء وأخلفھم علماء إلی سنن سنۂ سننھم داعینء یسلکون یما لم ٹر عنھم مسلک 


[وبعد] فھذا تعلیق علی کتاب الھدایة للإمام العلامة برھان الدین أبي الحسن عليٍ بن آبي بکر بن عبد الجلیل 
الرشداني المرغینانيی: شیخ الإسلام؛ اأُسکنه الله برحمتہ دار السلامء؛ شرعت في کتابته في شھور سنة تسع وعشرین 


أن یھجر لإجلە الکتاب؛ ولکن یعسر استحضارہ وقت إلقاء الدرس علی الطلاب؛ وکانوا یقترحون عند المذاکرة أن أختصرہ 
علی ما یحتاج إليه حل ألفاظ الھدایة وبیان مبانیەء ویحصل بە بە تطبیق الأدلة علی تقریر أحکامه ومعانیاء وکنت أمتنم عن ذلك 
غایة الامتناع وأسوّفھم من الأعوام مثنی وثلاث ورباعء وکان امتناعي یزیدھم غراماً وتسویفي یفیدھم ھیاماء فلم نزل علی عذا 
المنھاج حتی أصبحوا ظاھرین بالحجاج؛ فاستخرت اللہ تعالی وأقدمت علی ھذا الخطب الخطیرء وتضرعت بضراعة الطلب 
إلی العالم الخبیر في استنزال کلاءته عن الزلل في التحریر والتقریر وجمعت منە ومن غیرہ من الشروح ما ظننت أنه مما 
یحتاج إليه ویکون الاعتماد وقت الاستدلال عليهء وأشرت إلی ما یتم بە مقدمات الدلیل وترتیبە ولم آل جھداً في تنقیحه 
وتھذیبەء وأوردت مباحث لم أظفر علیھا في کتاب؛ ولم تصل إليْ عن أحد لا برسالة ولا خطاب؛ بل کان خاطري أبا عذرہ 
ومقتضب حلوہ ومرہ. وسمیتهہ(العنایة) لحصوله بعون اللہ والعنایةء وسألت الل أن ینفع بە کما نفع بأصله؛ إنه آکرم مسژول 
واعز مامول. 

ٹم إني أروي کتاب الھدایة عن شیخي العلامة إمام الھدی معدن التقی؛ فرید عصرہ ووحید دھرہء قدوۃ العلماء عمدة 
الفضلاءء قوام الحق والملة والدین الکاکي قذس اللہ روحه ونوّر ضریحه؛ وھو یرویە عن شیخیە العلامتین الإمامین الھمامین 
المجتھدین مولانا علاء الدین عبد العزیز صاحب الکشف ومولانا حسام الدین حسین السغناقيی صاحب النھایةء بزد اللہ 
مضجعھما ونوّر بفضله وکرمہ مھجعھماء وھما یرویانه عن الشیخ الکبیر السالك الناسك البارع الورع التقي النقي أستاذ العلماء 
مولانا حافظ الدین الکبیر؛ وعن قطب المجتھدین وقدوۃ المحققین وأسوۃ المتقین مولانا فخر الدین المایمرغي رحمھما اللہ 
رحمة واسعة؛ وھما یرویانه عن أستاذ أئمة الدنیا مظھر کلمة اللہ العلیا شمس الأئمة محمد بن عبد الستار بن محمد الکردريی 
تغمدہ اللہ ہرحمته ورضوانه؛ وھو یرویه عن شیخه شیخ شیوخ الإسلام حجة اللہ علی الأنامء مرشد علماء الدھر ما تکررت 
اللیالي والأیام؛ المخصوص بالعنایة صاحب الھدایة غفر اللہ لھم ولوالدیھم ولنا ولوالدینا وأثابنا الجنة رحمتہ وختم لنا بخیر 
في عافیة أجمعین: إنه أُرحم الراحمین. 

قال المصنف رحم ال (الحمد ہ الذي أعلی معالم العلم وأعلامہ) اللام في الحمد للجنس؛ ویجوز أن یکون 
لاستغراق الجنس؛ وجعلە للاستغراق عند أھل الِسنة وللعھد عند المعتزلة بناء علی أن العباد خالقون لأفعالھم فیستحقون من 
الحمد ما یقاہلھا فلا یکون الاستغراق صحیحاً لیس بواضح؛ لان من أھل السنة من جعله للعھد: اعني الذعنيیء وصاحب 
الکشاف جعلە للجنس . والحمد هو الوصف بالجمیل علی جھة التفضیلء,فقولنا هو الوصف کالجنس؛ وقولنا بالجمیل أخرج 
ما لیس کذلك: وقولنا علی جھة التفضیل أخرج ما یکون علی جھة الاستھزاء والتھکم؛ والکلام في اسم الجلالة من کونە 
منقولاً أو مرتجلاً مشتقاً أو غیرہ علماً أو غیرہ لیس مما یھمنا الان ومعنی قوله الحمد لل ما یعرفه کل أحد من المعنی الذي 
یطلق عليه هذا اللفظ أو جمیع أفراد ذلك ثابت لل تعالی بالاختصاص؛ وھو کما تری یفید کون اللہ تعالی محموداً صدر الحمد 
من حامد أو لا. والمعالم جمع معلم وأراد بە اصول الشرع لکونھا مدارك العلم الشرعي: والأعلام علماؤہ؛ والشعائر جمع 
شعیرۃء قیل والمراد بھا ما یؤدي من العبادات علی سبیل الاشتھار کالأذان والجمعة وصلاة العید والأاضحیة. والشرع بمعنی 
المشروع أو بمعنی الشارع؛ ویکون من قبیل إقامة المظھر مقام المضمر أو بمعنی الشریعةء یقال شرع محمد قلاٹٍ کما یقال 


إلی الضعف والحرض: لم یترك شیئاً من درسە واشتغاله ولم یلتفت إلی مرضه وضعف حالهء بل اعتاد ذلك التحریر أن یدفع بالتحریر 
مرضه ویرفع بملاحظة غوامض التفسیر عرضہه؛ ولا یخفی علی أحد أن ھذہ المرتبة نھایة مراتب السعي والاہتمام؛ بل هي ملکة 
مخصوصة بذلك الأاستاذ الھمام: فوضح دلیل تفردہ وعلو شانەء واتضح برھان تفوقہ وسمو مکانە: 
ود صسار سعابارمامعغرداً ولے ألیق في الدنیالے من مضارع 
تراضعبالإاخضلاصللخاسنافما فعزوامسی سیلابالتواضع 


٥ مقدمة‎ 


الاجتھاد مسترشدین منە في ذلك وھو وليْ الإارشاد وخص أوائل المستنبطین بالتوفیق حتی وضغوامسائل من کل 


وثمانمائة عند الشروع في إقرائه لبعض.الإخوانء أُرجو من کرم الله سبحانه أن یھدیئي فیه صوب الصوابء وأن 


شریعة محمد. وأحکام الشرع هي الحل والحرمة والصحة والفساد وغیرھاء وحمل الشعائر علی الأسباب والعلل والشروط 
والعلامات أنسب للأاحکام؛ ویکون إشارة إلی براعة الاستھلالء فإن کتابہ هذا مشتمل علی الأحکام مبینة بذلك. قال (ویعٹ 
والنٔي هو الذي ینبیء عن اللہ تعالی وإن لم یکن معه کتاب کیوشع عليه السلام وھو الظاھر . وقولەہ(ھادین) أي مبینین طرق 
الحق والصواب . واعترض علی المصنف رحم اللہ بأنہ ترک ذکر محمد ےل مع کونە الأصل المحتاج إلی ذکرہ. وأجیب بان 


إلا أن ذلك الأستاذ لم یرتب ما زبرہ من التصرفات الشریفة والاعتراضات اللطیفة في تطبیق الدلائل وتوفیق المسائل؛ ولم یبوب ما 
استنبطه من القواعد المفیدة المتعلقة بالعلوم العربیةء وما التقطه من الفوائد العدیدة اللازمة في الفنون الأدبیةء بل اکتفی بالکتب علی 
نوامش کتبە المتفرقة بخطه الجمیل وتحریرہ الجزیل لکن سلك في تحریر اکثر المباحث مسلك صنعة الڑیجاز فأعجز الناظرین؛ وفيی 
بعضھا مشی علی طریقة الإطناب فأورث التعجب للماھرین؛ وفي کلتا الصنعتین فائق لا یمس عذارہ وسابق لایحس عثارہ؛ ٹم ابتلیٰ 
المرحوم بخدمة الفتوی فصرف عنان عزمه الأعلی إلی جمع ما حررہ علی ھوامش کتبە؛ وشرع في جمع ما کتبه علی تفسیر الإمام 
العلامة والتحریر الفھامة: أعني القاضي البیضإوي؛ فیسر اللہ تعالی [تمائہ في حیائه بالخیر سالماً من المائم السماوي: فصار تألیفاً شریفاً 
٠‏ دقیقاء وتضنیفاً لطیفاً أنیقأء بحیث تواتر حدیث مسلسل لطافته وعموم نفعهء فاشتھر وانتشر حتی حل عند الفضلاء محل سویداء البصیرة ‏ 
وسواد البصر؛ وبعد ذلك لم یساعد عمرہ الشریف إلا قلبلاّء فانتقل إلی جوار الملك الغفار علی مقتضی أن الکرام قلیلة الأعمارء ودفن 
في الحرم الشریف لأبي أیوب الأنصاري رضي اللہ عنہ وعليه رحمة الباري؛ وبعد ذلك لم یمکٹ خلفه النجیب؛ وانتقل أیضاً إلی جوار. 
الملك المجیب في دار السلطنة العلیة قسطنطینیة المحمیةء ولم یبق للاستاذ المغفور خلف آخر من الذکور؛ فذھب اکثر نفائس کتبە أیدي 
سباء بحیث آمسی کل أحد متأاسفاً ومتعجباً. ومن أعجب اتفاق الدھر أن الفقیر في ذلك العصر وجد مقیداً بقضاء دار النصر: أعني بلدة 
أدرنب حمیت عن البلیة والفتنةء ولذلك لم أقدر غلی تملك ورق من الأوراق البالیةء فضلاً عن تملك کتاب من کتبه المصححة الغالیة 
ٹم یسر اللہ لنا الوصول إلی دار السلطنة المذکورۃ بالرکاب الأعلیء فتفحصت عن کتب المرحوم في مظانھا مرة بعد أآخری؛ فوجدت من 
کتبه کتاب العنایة للھدایة في ید بعض الورثةء فأخذت ذلك الکتابٰ بطریق الابتیاع حذراً عن تملك الغبي المناع من الانتفاعء ثم وجدت 
من کتبه کتاب الھدایة في سلك ملك بعض الأعیان: فسالت منە ذلك الکتاب بطزیق العاریة فأرسله إلي بلا امتنانء فلما یسر الله الفوز 
بھذین الکتابین اللڈین صرف الأستاذ اکثر عمرہ إلی تحشیتھما بحیث صار کل منھما نتیجة عمرہ وثمرۃ سنہ وقرۃ عبلہ وجلاء حزنە قوي 
عزمي علی عطف أعنة الکلام؛ وصفا حزمي لصرف أسنة الأقلام إلی جمع ما نثرہ ونشر ما زبرہء أداء لحقه الذي تضاعف علي وترادف 
إلي من ألطاف أعطافه وأضناف ألطافه: فإنه عرفني في محافل الصدور بالتفوق والاستحقاق؛ وشرفني في منازل الوزراء بالشھادۃ علی 
لیاقتي بالمراتب العلیة علی الإطلاق؛ حتی لم یبق من المنصب الجلیل بعون رب التوفیق إلا وصلت إليه بلا مقارنة الطلب؛ ولم ییق من 
الشرف الجڑیل في تکمیل الطریق إلا حصل لي من غیر معاینة التعب؛ وما ھذا إلا بمیامن حسن تربیتہ ودعائهء وبمحاسن إطرائه فيی 
مدحه وثنائہ: 

وما کسٹسٹ أشضي بعض واجب حتقه ولا کنت أحصي من محاسنەه عشرا 

فاما تاکد علي بمقئضی ھذہ الحقوق المذکورۃ وجوب إشاعة غرر فوائد فضله المکنون المھجور؛ وإذاعة درر فرائد نبلە المستور 
في ھوا ش الأوراق وخلال السطور شرعت في جمع ما کتبە علی ھوامش الھدایة وشرح أکمل الدین؛ وأسرعت إلی تکمیلە وتتمیمه 
بالتدون؛ لثلا یتطرق علیٗ أصل النسخة أیدي السراق بتبدیل الأجزاء أو بقطع الأوراقء فیسر اللہ الملك القدیر [تمام تحریرہ في الزمان 
الیسیر فصار کتاباً فائقاً ممتازاً من سائر الحواشي بجزالة کلام وتجرد تراکیبە عن التعقید والغواشي؛ حاویاً علی ثلاثة آلاف من النقض 
والإبرامء سوی التصرفات المتعلقة برفع الإبھام؛ ودفم الأوھام الناشئة من مخالفة الکلام ومدافعة المرام. 

ٹم اعلم ألە إذا ذکر قال ۃالمصنف بالأحمر؛ فالمراد منە صاحب الھدایةء وإذا ذکر اقوله بالأحمر؛ فالمراد منه الشارح أکمل الدین؛ 
وإذا ذکر ‏ أقول٥‏ فالمراد منہ الأاستاذ المرحوم سعد الملة والدینء وأما سائر الشراح والمؤلفین رحمة اللہ علیھم أجمعین یذکر إن شاء الله 
تعالی بقید یزیل الاشتباہ ویفید الانتباہء ثم إن العبد الفقیر الأواہء الاآنس بمولاہ؛ ایس عمن سواہ یقول: ہذا أوان شروعي فیە متوکلاً 


٦‏ مقدمة' 


جلي ودقیق غیر ان الحوادث متعاقبة الوقوعء والنوازل یضیق عنھا نطاق الموضوع؛ واقتناص الشوارد بالاقتباس من 
المواردء والاعتبار بالأمثال من صنعة الرجال؛ وبالوقوف علی المآخذ یعض علیھا بالنواجذء وقد جری علي الوعد 
فی مبدأ بدایة المبتدی أن أشرحھا بتوفیق اللہ تعالی شرحاً أرسمه بکفایة المنتھی؛ فشرعت فیه والوعد یسوّغ بعض 


یجمع فيه أشتات ما تفرق من لب اللباب؛ لیکون عدۃ لطالبي الروایةء ؤمرجعاً لصارفي العنایة في طلب الھدایةق 
وإیاء سبحانه أسأل أن یجعله خالصاً لوجھه الکریم؛ وموجباً لرضاہ الموصل إلی جنات النعیم. ھذا: وإني کنت 
قرأت تمام الکتاب سنة ثمان عشرۃة أو تسع عشرة علی وج الاتقان والتحقیق علی سیدي الشیخ الإمام بقیة 
المجتھدین وخلف الحفاظ المتقنین سراج الدین عمر بن علی الکنانني الشھیر بقاریء الھدایة تغمدہ اللہ برحمته 
وأسکنە بحبوحة جنتةء وھو قرأء علی مشایخ عظام من جملتھم الشیخ الإمام شیخ الإسلام علاء الدین السیرامي؛ 


المراد بالرسل والأنبیاء محمد عليه الصلاۃ والسلام لکن جمعہ تعظیماً له وإحلالاً لقدرہ وھو محتمل. وفوله (داعین) کقوله 
هادین في کونە صفة مادحة. وفوله (یسلکون) یجوز أن یکون صفة لعلماء وأن یکون حالاً الاتصافه الا بداعین؛ والنکرة 
الموصوفة جاز أن یقع عنھا الحال متأخراء وأن یکون استتنافاً کان قائلاً قال: کیف دعوتھم إلی سنن سننھم؟ فقال: یسلکون 
فیما لم یؤثر عنھم: أي لم یوجد عنھم مأثور: أي مرویاً مسلك الاجتھاد وفیه بیان أنھم لا یخرجون عن المأثور منھم إذا 
وجدوہ؛ وأنھم متبعوہم علی الدوام لأنھم إن وجدوا مآثوراً عنھم عملوا بە واتبعوھم فيه وإن لم یجدوا تبعوھم في طریقھم 
إذا لم یوح إلیھم وھو الاجتھاد وھو استفراغ الفقيه الوسع لتحصیل الظن بحکم شرعي؛ وقد قررنا شروطه وحکمە في 
التقریر. وقوله (مسترشدین) حال من ضمیر یسلکون؛ وآراد بأوائل المستنبطین أبا حنیفة وأصحابہ رحمھم اللہ بدلیل قوله حتی 
وضعوا مسائل من کل جلي ودقیق. فإنھم الذین تولوا تمھید قواعد المسائل الفقھیة الشرعیة وتبینھاء والمراد بالجلي المسائل 
القیاسیة لظھور إدراکھا غالباء وبالدقیق المسائل الاستحسانیة لخفاء إدراکھا. قیل ما وضعه أصحابنا من المسائل الفقھیة ھوٴ 
الف آلف ومائة ألف وسبعون ألفاً ونیف مسألة. وقوله (غیر أن الحوادث) منصوب علی الاستثناء من قوله حتی وضعواء وھو 
جواب عما یقال إذا کان أوائل المستنبطین وضعوا مسائل من کل جليْ ودقیق فأيٌ حاجة تدعو إلی الاستنباط والتصنیفء 
ووجھه آنھم وإن وضعوا ذلك إلا أن الحوادث (متعاقبة الوقوعء والنوازل) أي الواقعات (یضیق عنھا نطاق الموضوع) والنطاق 
هوٴالمنطقة استعیر هنا للأاجوبة المنقولة عن السلف في الفتاوی . والاقتناص الاصطیادء والشوارد جمع شاردة وميی الآبدةف 
والقبس شعلة من نار یقال اقتبست منە ناراً واقتبست منە علماً: أي استفدتهء والموارد جمع المورد؛ استعار الشوارد 
للأحکام المستخرجة من ألأاصول بالاستنباط بجامع عسر الوصول إلی المقصودء واستعار الموارد للأاصول باعتبار أُنھا محل 
الوصول: یعني کما أن اصطیاد الصیود النافرۃ من مواردھا ومناھلھا قکذا اصطیاد الحوادث الفقھیة من الأاصول: أي الکتابب 
والسنة والإجماع بالاعتبار وبین أن الاعتبار لیس صنعة کل أحد بل من صنعة الرجال الکاملین في الرجولیة. وقوله 
(وبالوقوف علی المآخذ) خیر ان لقوله والاعتبار بالأمثالء وقوله (یعض علیھا) حال من الضمیر في الخبر ومعناہ: وقیاس 
الأاحکام علی نظائرھا إنما هو من صنعة الکمل من الرجال وھو بالوقوف علی المآخذ حال کونھا یعض علیھا بالنواجذ : یعنيی 
إذا کان الوقوف بإحکام وإتقان. ئم قوله غیر أن الحوادث الخ اعتذار عن الشروع في التصنیف وقولە (والاعتبار بالأمثال) إِن 
کان ذکرہ مضماً لنفسە عن مرتبة التصنیف کان معناہ والاعتبار بالأمٹال من صنعة الرجال وبالوقوف المحکم المتقن علی 
المآخذ ولست منھم ولا حصل لي ذلك ولکن کان قد جری عليْ الوعد في مبدإ بدایة المبتدی أن أآشرحھا شرحاآً أرسمه 


علی الله ومسععیناً بعنایة الملك الإله. 

قوله: (والشرع بمعنی المشروع آو بمعنی الشارع 0ە/ المضمر) أقول: هذہ الإقامة علی تقدیر آن 
یکون بمعنی الشارع قوله : (وأجیب بن المراد بالرسل والأنبیاء محمد عليه الصلاۃ والسلام لکن جمعه تعظیماً لە وإجلالاً لقدرہ وھو 
محتمل اھ کلامه) أقول: بعید غایة البعد بعد التاکید باجمعین قوله: (وقوله مسترشدین حال من ضمیر یسلکون) أقول : إن کان یسلکون 
حالاً بکون :مسترشدین من الأحوال المتداخلة قال المصنف: (نطاق الموضوع) أقول: من قبیل لجین الماء. 


مقدمة : ۷ 


المساغء وحین آکاد أتكکي عنه اتکاء الفراغء تبینت فيه نبذاً من الإطناب وخشیت ت أن یھجر لأجله الکتاب:؛ فصرفت 
العنان والعنایة إلی شرح آخر موسوم بالھدایة ۔ اأجمع فيه بتوفیق اللہ 0 الروایة ومتون الدرایفء تارکاً 
للزوائد في کل باب معرضاً عن ھذا النوع من الإسھابء مٔع ما أنه یشتمل علی أصول ینسحب علیھا فصول؛ 


وھو عن شیخة السید الإمام جلال الدین شارح الکتاب؛ وھو عن شیخه قدوۃ الأنامء بقیة المجتھدین علاء الدین 
عبد العزیز النجاري صاحب الکشف والتحقیق وهو عن الشیخ الکبیر أستاذ العلماء حافظ الدین النسفيی؛ وھو عن 


بکفایة المنتھی فشرعت فیه حال کون الوعد یسوّغ بعض المساغ لثلا أکون ممن إذا وعد أخلف؛ وانما قال بعض المساغ لان 
الوعد بالتبرع غیر موجب؛ء واإنما هو مجوّز حیناء وإلی ھذا المعنی: أعني کون مضماً لنفسه ذھب صاحب النھایة وتاج 
الشریعة رحمھما اف وإن کان ذکرہ لبیان صلاحیته لذلك کان معناہ وأنا منھم ھم رجال ونحن رجالء وحصل الوقوف لنا 
علی المآخذ بالائقان کما حصل لھم فجاز لنا الاعتبارء والحال أنه قد جری علی الوعد وو مما یسوّغ بعض المساغ: یعني 
منفرداً عن صلاحیة الواعد لاتیان بالموعود فکیف مع الصلاحیة؛ وإلی ھذا ذھب بعض الشارحین لکن لا علی ھذا الوجھ 
الذي ذكرته من العبارۃ. وقوله (وحین آکاد أنکیء عنە اتکاء الفراغ) قیل عدّی الاتکاء بعن وإن کانت تعدیته بعلی لتضمین 

معنی الفراغ؛ ورد بأان معناہ حینئثذ یکون وحین أکاد أفرغ عنە فراغ الفراغ وھو ترکیب فاسدء والصحیح أن عنه صلة الفراغ 
قدم عليه رعایة للسجع . وفوله (تبینت) أي علمت: والنبذ الشيء القلیل. وقوله (فصرفت العنان والعنایة) یعني عنان الخاطر 
وعنایة القلب؛ وقیل المراد بالعنان الظاھر وبالعنایة الباطن . وقوله (اجمع) یجوز أن یکون حالاً من ضمیر صرفت ویجوز أن 
یکون صفة شرح؛ وعیون الروایة هي التي اختارھا العلماء رحمھم اللہ فان عین الشيء خیارہ ومتون الدرایة المعاني المؤٹرة 
. والنکات المتینة. وقوله في کل باب: یعني من الروایة والدرایة. وقوله (عن ھا النوع) إشارۃ إلی الذي وقع في کفایة المتھی 
وخاف أن یھجر لأاجلە الکتاب . والإسھاب هو الإطناب؛ وھو التکلم بأزید من متعارف الأوساط . وقوله (مع ما أنہ) دفع لما 
یتوھم أنە لما وقع موجزاً خلا عن الأصول والفصول فکان أولی بالھجر من الأول فقال لیس هو کذلك بل هو مع کونە خالیاً 

عن الإاطناب مشتمل علی أصول ینسحب علیھا فصول؛ وھو کما قال جزاہ الله عن الطلبة خیراً یطلع علی ذلك من خدم کتابه 
حق خدمتە فما ظھر من ذلك قوله في فساد البیع بالشرط بکل شرط بخالف مقتضی العقد وفیە نفع لأحد المتعاقدین أو 
للمعقود عليه وھو من أھل الاستحقاق یفسد البیعء ٠‏ فان في کل قید منە احترازاً عما یضادہ وجمعاً لما یوافقه. وقوله (لإتمامھا 
واختتامھا) الضمیر للھدایة وفيی بعض النسخ بلفظ التثنیة فیھما والضمیر للشرحین . وقوله (حتی إن من سمت) متصل بتاركاً 
للزوائد و بصرفت؛ وسمت بمعنی علت: والمزید مصدر کالزیادۃ (ومن أعجله الوقت) بمعنی عجلە: أي استحثہ: وإسنادہ 
]لی الوقت مجاز عقلي کصیام النھار والشعر لأبي فراسء وقبله: 

عصليْٴلربع العامرة وقفة لیملي عليٴْ الشوق والدمع کاتب 
ومن عادتي حب اللیار لاملا وللناس فیما یعشقون مذاھب 


قوله: (وقوله وحین أکاد أنکیء عنه انکاء الفراغ . قیل عدی الانکاء بعن وإن کانت تعدیته بعلی لتضمین معنی الفراغ؛ ورد بأان 
معناہ حینثذ یکون وحین أکاد أفرغ عنە فراغ الفراغ غ وھو ترکیب فاسد والصحیح أن عنه صلة الفراغ قدم رعایة للسجع) أقول: معمول 
المصدر لا یتقدم عليه علی ما نص عليه في کتب النحو ثم أقول: قد کتب في هامش کتابي ما هو صورتە: ویمکن أن یقال علی تقدیر 
تضمین معنی الفراغ لیس معنی الترکیب ما ذکرہ ھذا الراد بل معناہ آکاد آنکیء فارغاً عنە انکاء الفراغ. ألا یری إلی قول صاحب الکشاف 
عند قوله تعالی للولتکبروا الله علی ما عداکم4 وإنما عدی فعل التکبیر بحرف الاستعلاء لکونه متضمتاً معنی الحمد کأنه قیل: ولتکبروا 
اللہ حامدین علی ما ھداکم؛ حیث أبقی الفعل المتضمن علی حالہ وأبرز المضمن حالاً وجعل الجار متعلقاًٴبہء فکذا یقدر ما نحن فیہ ولا 
یلزم فساد الترکیب اھ. فاقول: آو معناہ آکاد أفرغ عنہ متکتاً انکاء الفراغ علی أن یکون المضمن فیه حالاً وھو أکثر وأقیس صرح بە السید 
فی حواشي شرح المفتاح (قال المصنف بنسحب) أقول: أي ینجر قوله: (وقوله حتی إن من سمت متصل بتارکاً للزوائد آو بصرفت) 
أقول: ویجوز أن یکون غایة للتوفیق أو لسؤاله علی تقدیر تثنیة الضمیر قوله: (ومن أعجلە الوقت بمعنی عجلہ) أقول: أي حمله علی 
العجلة قوله: (وإسنادہ إلی الوقت مجاز عقلي کصیام الٹھار) أقول: الأولی کألبت الربیع البقل قوله: (والشعر لأبي فراس: وقبله: 

صلی ل بے العاسیۃ وقفغۃة لیملي علي الشوق والدمع کاتب) 


شرح نتح القدیر/ج١/م۲‏ 


۸ مقدمة 


وأسال اللہ تعالی أن یوفقني لإتمامھاء ویختم لي بالسعادۃ بعد اختتامھاء حتی إن من سمت ھمت إلی مزید الوقوف 
یرغب في الأطول والأکبر؛ ومن أعجلە الوقت عنه یقتصر علی الأقصر والأصغر. ٭ وللناس فیما یعشقون مذاھب 
٭ والفن خیر کله. ثم سالني بعض إخواني أن أملي علیھم المجموع الثانيء فافتتحتہ مستعیاً باللہ تعالی في تحریر ما 
أقاوله متضرعاً إليه في التیسیر لما أحاوله: إنه المیسر لکل عسیر وھو علی ما یشاء قدیر وبالإجابة جدیر؛ وحسبنا 
الله ونعم الوکیل. 


شیخه الإمام شمس الدین محمد بن علي بن عبد الستار بن محمد الکردري؛ وھو عن شیخە شیخ مشایخ الإسلام 
حجة اللہ تعالی علی الأنام المخصوص بالعنایة صاحب الھدایةء فھذا طریق العبد الضعیف في ھذا الکتاب؛ وقرأتہ 
قبله من أوّله إلی فصل الوکالة بالنکاح أو نحوہ علی قاضي القضاۃ جمال الدین الجمیدي بالإسکندریة؛ وبھا قرأت 
بعضه أیضاً علی الشیخ زین الدین المعروف بالإسکندري الحنفي بقیة المجتھدین والمحققین تغمدھم الله برحمتہ 
أجمعین . 

ور تو عواے تھ وھ ا سپ یس وت 


(والفن خیر کلەہ)|أي هذا الفن وھو علم الفقہ کلە خیرء فإن ششت فارغب في الأقصر والآخصر حفظاً وتحصیلاً وإِن 
شثت في الأطول والأکبر کشفاً وتاصیلاً. وقیل معناہ جنس العلم حسن فارغب في أي نوع شثت؛ وو کلام صحیح لکن لا 
تقریب لە عناء والمراد بالمجموع الثاني هو الھدایة وکأنه بعد صرف العنان والعنایة لم یشرع فيه:حتی ساله أخوانه الإملاء 
علیھم فافتتح مستعیناً باللہ في تحریر: أي ثقویم ما یقاوله وتلخیصه. وفي لفظ المفاعلة مزید مزاولة ومقاساۃ لیس في القول. 
وحاولت الشيء ء اُردتی ویقال فلان جدیر بکذا: أي خلیق بە. روي أن صاحب الھدایة بقي في تصنیف الکتاب ثلاث عشرۃة 
سنة وکان صائماً في تلك المدة لا یفطر اصلاً وکان یجتھد أن لایطلع علی صومه أحدِ فإذا آتی خادم بطعام یقول خله 
ورحء فإذا را اح کان یطعمه أحد الطلبة أو غیرھم فکان ببرکة زھدہ وورعه کتابه مبارکاً مقبولاً بین العلماء. 


اقول: أي یجب عليٌء فإن کان ھذا إخباراً عن الوجوب کان من عادتي عطفاً عليه آو اعتراضاً أو حالاً عن المجرور في علي؛ ون 
کان إنشاء وإیجاباً علی نفسه فالظاھر أنە اعتراض أو حال (قوله 
ون عااتي حب اللیار لام لہا وللناس فیمایعشقون مذاعب) 
اآقول: وللناس یحتمل العطف علی من عادتي والاعتراض والحالیةء وما في قوله فیما یعشقون مصدریة أو موصولة قال المصنف: 
(والفن) أفرول أی الفقه و العلم الذي هو فن من فنون الکمالات قال المصنف : (خیر کله) أقول: مطنبه أو موجزہ قال المصنف: 
(فافتتحمہ) أتول : أی المجموع الثاني آو إملاءہ قال المصنف : (ما أقاوله) أقرل: أآيی أقول: قال المصنف لما أحاوله. أقول: المحاولة 
طلب الشيء بحیلة . 


کتاب الطھارات ۹ 


کتاب الطھارات 
قال اللہ تعالی فیا أیھا الذین آمنوا إذا قمتم إلی الصلاۃ فاغسلوا وجوهکم*4 الاَیة. 


کتاب الطھارات 
جمعھا علی إرادة الأنواع باعتبار متعلقھا من الحدث والخبث: وآلتھا من الماء والترابء وسبب وجوبھا قیل 
الحدث والخبث . ورد بأنھما ینقضانھا فکیف یوجبانھاء وقد یقال: لا منافاۃ بین نقضھما شرعاً الصفة الحاصلة عن 
تطھیر سابق وإیجاب تطھیر آخر مستأنف. والأولی أن یقال: السببیة إنما تثبت بدلیل الجعل لا بمجرد التجویز وھو 


کتاب الطھارات 

الکتاب والکتابة في اللغة: جمع الحروف؛ والکتاب قد یعرزف بأنه طائفة من المسائل الفقھیة اعتبرت مستقلة شملت 
انواعاً أو لم تشمل؛ فقوله طائفة کالجنس؛ وقوله من المسائل الفقھیة احترازاً عن غیرھاء وقوله اعتبرت مستقلة: اي مع قطم 
النظر عن تبعیتھا للغیر أو تبعیة غیرھا لھا لیدخل فيه هذا الکتاب فإنه تابع للصلاق ویدخل کتاب الصلاة فإنه مستتبع للطھارة؛ 
وقد اعتبرا مستقلین؛ أما کتاب الطھارۃ فلکونه المفتاحء وأما کتاب الصلاۃ فلکونە المقصود الأصلي؛ فظھر من ھذا أن اعتبار 
الاستقلال قد یکون لانقطاعه عن غیرہ ذاتاً ککتاب اللقطة عن کتاب الاَبق وکتاب المفقود وانقطاعھما عن الصلاۃ والزکاۃ؛ 
وقد یکون لمعنی یورث ذلك کانقطاع الصرف عن البیوع والرضاع عن النکاح والطھارة عن الصلاۃ کما ذکرنا. وقوله شملت 
آنواعاً أو لم تشمل لدفع قول من یقول الکتاب اسم لجنس یدخل تحت أنواع من الحکم وکل نوع یسمی بالباب؛ والباب اسم 
لنوع یشتمل علی أ٘شخاص تسمی فصولاًء فإن الکتاب قد یکون کذلك وقد لا یکونء فإن من الکتب ما لا یذکر فیە باب ولا 
فصل ککتاب اللقطة واللقیط والابق وغیرھا علی ما یأتي؛ فلو لم یذکر ذلك لربما توھم ذلك فذکرہ دفعاً لذلك . والطھارۃ فيی 
اللغة ظاھرۃء وفي الاصطلاح عبارۃ عن صفة تحصل لمزیل الحدث أو الخبث عما تتعلق بە الصلاۃء والمراد أعم من أن 
یکون طبعاً أو شرع وکلمة أو لیست بمانعة الجمع فلا یفسد بھا الحدء وقوله عما تتعلق بە الصلاة لیتناول المکان فإن 
طھارته شرط علی ما یأتي ورکٹھا استعمال المزیل وشرط وجوبھا الحدث أو الخبث؛ وسببھا وجوب الصلاة: لا 
وجودھاء لأن وجودھا مشروط بھا فکان متاخراً عنھاء والمتاخر لا یکون سبباً للمتقدم. وحکمھا إباحة الصلاة أو ما یضاھیھا 
لمن قامت بە.. وإنما جمع الطھارات نظراً إلی أنواعھاء ولا یشکل بالصلاة والزکاۃ لأن الإتیان بالجمع في مثله أحد الجائزین 
فلا یرد ترک نقضاً.ووجە تخصیص الطھارۃ بذلك أن أنواعھا أحسن بالتنبيه علیھا لتفاوتھا من حیث الحقیقة والحکم والخفة 
والغخلظء بخلاف آنواع الصلاة والزکاۃ؛ ولا یشکل بصلاة الجنازۃ لأتھا دعاءء وإنما ابتدأ بکتاب الطھارۃ لأنھا مفتاح الصلاةۃ 
التعي هي عماد الدین الواجب تقدیمھا بعد الإیمان علی کل عبادة. 


کتاب الطھارات 

(قولە والکتاب قد یعرف) أقول: یعني الکتاب الذي یذکر في الکتب الفقھیة حتی لا ینتقض ہما فی غیرھا قوله: (بأنه طائفة من 
المسائل الفقھبة) آقول: أي الألفاظ المخصوصۃ الدالة علی طائفة الخ وإِنما ابتدأ بکتاب الطھارۃ لاتھا مفتاح الصلاة التی هي عماد الدین 
الواجب تقدیمھا بعد الإیمان علی کل عبادةء وقدم الطھارۃ علی الصلاۃ لآأن الطھارۃ شرط لازم مقدم علی الصلاۃ لا تجوز الصلاۃ إلا 
بالطھارۃ قوله: (والباب اسم لنوع یشتمل علی أشخاص) آقول: الظاھر أصناف قولہ: (والطھارۃ في اللفة ظاھرۃ؛ وفي الاصطلاح عبارۃ 
عن صفة تحصل لمزیل الحدث آأو الخبث) أقول: فیه بحث قوله: (أو شرعاً) أقول : کالتراب قولە: (وسببھا وجوب الصلاۃ لا وجودھا) 
اقول أي سبب وجوبھا أقول فیه بحث قوله: (لتفاوتھا من حیث الحقیقة الخ) أقول: فیه بحث قولہ: (بخلاف أنواع الصلاة) قال عصام 
الدین: فإن حقیقة الصلاۃ متحدۃ وھي الأرکان المخصوصة واختلافھا إلی الفرض والواجب والنفل وغیرھا بالعوارض٠‏ وإنما یکتفيی 
بالإیماء عند الضرورة إقامة لبعض الرکوع والسجود مقام الکل وصلاة الجنازة مجاز لأتھا بعض الصلاةۃ المطلقة قوله: (بخلاف انواع 
الصلاة والزکاة) أقول: فإن حقیقة الزکاة إیتاء جزء من المٰال قوله: (ولا یشکل بصلاة الجنازة لأتھا دعاء) أقول: وإطلاق الصلاة علیها 
مجاز؛ وذکرھا في الصلاۃ کذکر سجدۃ التلاوۃ فیه قوله: (وإنما ابتدأ بکتابِ الطھارة لأنھا مفتاح الصلاۃ الخ) أقول : وتخصیص الطھارةۃ 
من بین سائر الشرائط بالتقدیم لکثرۃ مباحٹھا وزیادة تأکدھا حیث لا تسقط أصلاء والنیة وإن کانت کذلك إِلا أن الطھارة أقدم مٹھا وجوداً 


. کتاب الطھارات 
(فنفرض الطھارۃ: غسل الأعضاء الثلاثةء ومسح الرأس) بھذا النص؛ والغسل هو الإسالة والمسح هو 


مفقودء واختاروا أنە إرادة ما لا یحل إلا بھاء ولا یخفی أن مجرد الرادة لا یظھر وجه إیجابھا شیتاً لأنھا لا تستلزم 
لحوق الشروع المستلزم عدم الطھارة ي الصلاۃ لو لم تقدم 4 فحقیقة سببھا وجوب ما لا یحل إلا بھا لما عرف أن 
إیجاب الشيء یتضمن إیجاب شرط>ه لا لفظاً لغةء وکون الإرادة مضمرۃ في قوله تعالی ٭إذا قمتم إلی الصلاةۃ 
فاغسلواہہ [المائدۃ : ]٦‏ یفید تعلیق وجوب الطھارۃ بالإرادۃ المستلحقة للشروع؛ ولیس ذلك إلا لأن الشروع مشروط 
بھاء فآل الأمر إلی أن وجوبھا بسبب فعل مشروطھاء إلا أن وجوبھا بوجوبە ظاہرء وأما بنقله فلیس فی إلا الإرادة؛ 
إذ لا وجوب إلا بعد الشروع عند بعض الأئمةء ولا نعلم قاثلاً بوجوب الطھارة بمجرد إرادة النافلة حتی یأئم بترکھا 
وإن لم یصلھاء وجعلھا سبباً بشرط الشروع بوجب تأخر وجوب الوضوء وفيه المحذورہ فإن إیجابه شرطاً بإیجاب 
تقدیمه عليه. ویمکن کون إرادة النافلة سبب وجوب أحد الأمرین: ما الوضوءء وإما ترك النافلة علی معنی عدم 
الخلوٌ فیجوز اجتماعھماء فھي حینثذ سبب وجوب واجب مخیر فیصدق أنھا سبب وجوبە في الجملةء وھذا کلە 
علیٰ تقدیر کونھا سبب وجوب الأداء أما إذا جعلت سبب أصل الوجوب فالإاشکال أخف . وأرکانھا فی الحدث 
الأمعفر آزیمااملکررہ في الکتاثِ* وَفیٰ الأکبر غسل ظاھر البدن والفم والأئفء وفي الخبث [زالة العین بالمائع 
٠‏ الطاھر واستعمالة ثلاثاً فیما لا یری قوله: (بھذا التص) لنفي أن وجوب غسل الرجل بالحدیث فقط؛ ووجھه أن 


قال رحمە اللہ (قال اللہ تعالی یا أیھا الذین آمنوا إذا قمتم إلی الصلاة) تبرك المصنف رحمہ اللہ بتقدیم الاّیة الدالة علی 
فرضیة الوضوء علی حکمھا وإن کانت القاعدة في الدعاوی تقدیم المدعي؛ ومعنی قولە إذا قمتم إذا اُردتم القیام من باب ذکر 
التب وإارادة السبب الخاص؛ فإن الفعل الاختیاريی لا یپوجد بدون الڑإرادۃء وذلك مجاز شائع کما عرف في موضعه؛ ولیس 
في ھذا الموضع التفات کما توهمه بعض الشارجین: وظاھر الاّیة یقتضي وجوب الوضوء علی کل قائم إلی الصلاۃ وھو 
مذھب أھل الظاھر محدثاً کان أو غیرہ والجمھور علی خلافه قالوا: معناہ إذا قمتم إلی الصلاةۃ وأنتم محدثون لثلا یلزم تفویت 
المقصود الأصلي بالاشتغال بمقدماتہء فإنه لو کان الأمر کما ذکروا کان کل من جلس متوضتاً لزمہ إإذا قام إلی الصلاۃ وضوء 
آخر وفي ذلك تفویت الصلاۃ بالاشتغال بالوضوءء ولآن الحدث شرط وجوب الوضوء بدلالة النص فإنه ذکر التیمم في قوله 
ون کنتم مرضی أو علی سفر . إلی قوله . ل(فتیمموا صعیداً طیباً ۔ مقروناً بذکر الحدث وھو بدل عن الوضوء؛ والنص 
في البدل نص في الأاصل؛ وانما أضمر قوله وأنتم محدثون کراهة أن یفتتح آیة الطھارة بذکر الحدث کما قال ۔ ف(ھدی 
للمتقین٭ ۔ ولم یقل ھدی للضالین الصائرین إلی التقوی بعد الضلال کراهة ان یفتتح أولی الزھراوین بذکر الضلالة. واعترض 
علی الأول بأن الجلوس في الوضوء لیس بواجب فلا یتم ما ذکرتم وعلی الثاني بأن الاّیة بعبارتھا تدل علی وجوب الوضوء 
علی کل قائم وآیة التیمم تدل بدلالتھا علی وجوبه علی المحدثینء والعبارۃ قاضیة علی الدلالة کما عرف. والجواب عن 
الأول: سلمنا أن الجلوس في الوضوء غیر واجب لکن خلاف ما ذکرنا یفضي إلی وجوب القیام للوضوء دائماً لأن أداء 
الصلاة لا یتحقق إذ ذاك إلا إذا توضأً قائماًء وذلك باطل بالإجماعء وما یفضي إلی الباطل باطل. وإذا ثبت هذا ظھر أن ظاھر 
الّیة غیر مراد فلا تقتضي عبارته الوضوء علی کل قائم فتسلم الدلالة عن المعارض ویسقط السؤال الثاني . واعترض بأن 
الاستدلال بالدلالة فاسد هھنا لأنھا تدل علی اشتراط وجوب التیمم بوجوب الحدث والتیمم بدل؛ ویجوز أن یخالف البدل 
الأاصل في الشرط فإنه خالفه في اشتراط النیة وھي شرط لا محالة. والجواب أن کلامنا في مخالفة البدل الأاصل في شرط 


وأخص بالصلاة لاستواء نسبة النیة إلی جمیع العبادات قولە: (ومعنی قوله تعالی ٭إذا قمتم“ إذا أردتم القیام) أقول: أو إذا ردنم الصلاۃ 
قول: (والجمھور علی خلافه قالوا معناہ: إذا قمتم إلی الصلاۃ وآنتم محدثون: لثلا یلزم تفویت المقصود الأصلي بالاشتغال بمقدماتہ الخ) 
أقول: فیه أن الجمھور قالوا القیام مجازء إما عن إرادته أو إرادة الصلاۃء وحینثذ إذا لم تقید الاّیة بقوله وأنتم محدثون لا یلزم المحذور 
الذي ذکرہ: فإن إرادة القیام لا یتجدد کالقیام إذ یجوز أن یریدہ قبله بمدة فلا یفید الوجه الأول وجوب تقییدھا علی تفسیر الجمھوز کما 
لا یخفی؛ نعم هو دلیل علی أن القیام لیس علی حقیقته بل أرید بە الرادةء وجوابە أنه مماشاة مع أھل الظاھر في أنه لیس مجازاً عن 
الإرادة فتامل قوله: (وإنما النیة شرط صحة التیمم) آقول: یجوز مخالفة البدل الأصل فيهء ألا یری أن امتناع الاصل شرط صحة البدل 


کتاب الطھارات ۷۹ 


الإڑصابة. وحدً الوجه من قصاص الشعر إلی أسفل الذقن وإلی شحمتي الاذن؛ لأن المواجهھة تقع بھذہ الجملة وھو 
دہ مشتق منھا (والمرفقان والکعبان یدخلان في الغسل) عندنا خلافاً لزفر رحمه اشف هو یقول: الغایة لا تدخل تحت 


قراءة نصب الرجل عطف علی المغسول وقراءة جرھا کذلك والجر للمجاورۃ. وعليه أن یقال بل هو عطف علی 
المجرور وقراءۃ النصب عطف علی محل الرؤوس وھو محل یظھر في الفصیحء وھذا أولی لتخریج القراءتین بہ 
علی المطرد ؛ بخلاف تخریج:الجر علی الجوار۔ وقول ابن الحاجب إن العرب إذا اجتمع فعلان متقاربان في 
المعنی ولکل متعلق جورّت حذف أحدھما وعطف متعلق المحذوف علی متعلق المذکور کأنه متعلقه کقولھم: 
متقلداً سیفاً ورمحأًء وتقلدت بالسیف والرمح؛ وعلقھا تبناً وماء بارداًء والحمل علی الجوار لیس بجید إذ لم یأات 
في القرآن ولا کلام فصیح انتھی؛ إنما یتم إذا کان إعراب المتعلقین من نوع واحد کما في علفتھا وسقیتھاء وھنا 
الإعراب.:مختلف 'لأنه علی ما قال یکون الأرجل منصوباً لأنه معمول اغسلوا المحذوف فحین ترك إلی الجر لم یکن 
إلا لمجاورۃ إعراب الرؤوس؛ فما ھرب منە وقع فیه. فإن قلت: حاصل مھذا تجویز أن یراد بالنص ھذا الوجه من 
الاستعمال وتجویزہ لا یوجب وقوعه بل حتی توجبە قرینة کتعیین بعض مفاھیم المشترك وذلك منتف ھهنا۔ 
فالجواب : بل ثابتء وھو إطباق رواۃ وضوثہ لق علی حکایة الغسل لیس غیر؛ فکانت السنة قرینة منفصلة توجب 
[رادۃ:استعمال الموافق لھا بالنص؛ ھذا. وقد ورد الحمل علی الجواز فی بعض الأحادیث . فإن صحت وقلنا بجواز 
الاستدلال بالحدیث في العربیة لم یصح قولە ولا کلام فصیح؛ وفي المسألة ثلاثة مذاھب: الإطلاقء والمنع؛ 
والتفضیل بین کون الراوي عریاً فنعم أو عجمیاً فلا وحل النصب علی حالة ظھور الرجل والجر علی المسح حالة 
اغاما رخف مسا اع وی علی الین قال في شرح المجمع: فیە نظر لأن الماسح علی الخف لیس 
ماسحاً علیٰ الرجل حقیقة ولا حکماًء لأن الخف اعتبر مانعاً سرایة الحدث إلی القدم فھي طاھرةء وما حل بالخف 
ارز سح تھی علی الحت ند وکا وزلد : (والفسل الإسالة) یفید أن الدلك لیس من حقیقتہ خلافاً لمالك 
فلا یتوقف تحققه عليهء ومرجعھم فیه قول العرب غسلت المطر الأرض ولیس في ذلك إِلا الإسالة وھو ممنوع بأن 
وقعھا من علو خصوصاً مع الشدة والتکرار: أي ذلك وھم لا یقولونہ إلا إذا نظفت الأرض٠ء‏ وھو إنما یکون بذلك؛ 
وبأنه غیر مناسب للمعنی المعقول من شرعیة الغسل وھو تحسین هیئة الأعضاء الظاھرۃ للقیام بین یدي الرب سبحانه 
وتعالی تخفیفاًء وإلا فالقیاس الکل؛ والناس بین حضري وقروي خشن الأطراف لا یزیل ما استحکم في خشونتھا 
إلی الدلك فالإسالة لا تحصل مقصود شرعیتھاء ثم حدّ الإسالة التي ھي الغسل أن یتقاطر الماء ولو قطرة عندھماء 
وعند أبي یوسف یجزیء إذا سال علی العضو وإن لم یقطر قوله: (مق قصاص الشعر) خرج مخرج العادة وإنما 


السبب؛ فإت إرادة القیام إلی الصلاةۃ بشرط الحدث سبب لوجوب التیمم والبدل لا یخالف الأصل في سببه؛ وما ذکرتم لیس 
بشرط السبب: فإن إرادة القیام إلی الصلاۃ بشرط نیة التیمم لیست بسبب لە؛ وإنما الثیة شرط صحة التیمم لا شرط سببه. قال 
(ففرض الطھارۃ) الفاء للتعقیب دخلت علی الحکم بعد ذکر الدلیل والفرض بمعنی المفروض؛: والمراد بالطھارۃ الوضوء؛ 
والإ(ضافة للبیانء وإنما فسر الغسل والمسح مع ظھور معناھما إشارۃ إلی دفع ما ذھب إليه الشافعي من تکرار مسح الرأس علی 


ولا یتصور اشتراطه لصحة الأاصل قولە: (ففرض الطھارة) قال عصام الدین: الفاء للتفریع والسببیة فرض الشيٍء ما لا بد لذلك الشيء منە 
فيی وجودہ: وجاز ثبوتہ بدلیل ظني والشيء الفرض ما ثبت لزومه بدلیل قطعي ویکفر جاحدہ؛ وقد یطلق علی ما یلزم عملاًء وإن جاز 
أن یخالف اجتھاداً کالوتر عند أبي حنیفة رحمه اللہ وإضافة الفرض إلی الطھارة بمعنی اللازم: أي ما لا بد لھا منە وتوقف وجودھا 

عليه. وقیل الإاضافة بیانیة: أي الطھارة المفروضة مجموع ھذا الغسل والمسح فیفید أنھما رکنان لھا قولە یو سہ وس 
والإضافة للبیان) أقُول: ویجوز أن تکون بمعنی اللام قال المصنف: (لآن المواجھة تقع بھذ الجملة وھو مشتق منھا) أقول: القول 
ناشتقاق الثلاثي من المزید إذا کان المزید أشھر في المعنی الذي یشترکان فیه شائع کما جعل صاحب الکشاف الرعد مشتقاً من الارتعاد 


المغیا کاللیل في باب الصوم . ولنا ان ھذہ الحایة للإاسقاط ما وراءھا إذ لولاھا لاستوعبت الو ظیفة الکل وفيی باب 


طوله من مبدإ سطح الجبهة إلی أسفل اللحیین حتی لو کان أصلع لا یجب من قصاصه ویجزیء المسح علی 
الصلعة في الأصح والقصاص مثلث القاف قولە : (وإلی شحمتي الأذن) یعطي ظاھرہ وجوب إدخال البیاض المعترض بین 
العذار والأذن بعد نباته وھو قولھما خلافاً لأبي یوسفء لأن المسقط و النابت ولم یقم بە ویعطي أیضاً وجوب 
الإسالة علی شعر اللحیة لأئه أوجب غسل الوجه وحدہ بذلك. واختلفت فھي الروایات عند أبي حنیفةء فعنه یجب 
مسح زبعھاء وعنه مسح ما یلاقي البشرۃ وعنه لا یتعلق بە شيء وھو روایة عن أبي یوسف؛ وعن أبي یوسف 
استیعابھا. وأشار محمد رحمہ اللہ في الأصل إلی أنه یجب غسل کلە؛ قیل وھو الاصح. وفي الفتاوی الظھیریة 
وعليه الفتوی لأنه قام مقام البشرۃ فتحوّل الفرض إليه کالحاجب . وقال في البدائع عن ابن شجاع إنھم رجعوا عما 
. سوی ھذاء کل ھذا في الكثة أما الخفیفة التي تری بشرتھا قیجب إیصال الماء إلی ما تحتھاء ولو أمر الماء علی 
شعر الذقن ثم حلقه لا یجب غسل الذقن. وفي البقالي: لو قص الشارب لا یجب تخلیله؛ وإن طال یجب تخلیله ٴ 
وإیصال الماء إلی الشفتین وکآن وجھہ أن قطعہ مسنون فلا یعتبر قیامہ في سقوط غسل ما تحت بخلاف اللحیة فإن 
اعفاءھا هو المسنون؛ بخلاف ما لو نبتت جلدۃ لا یجب قشرھا وإیصال الماء إلی ما تحتھاء ہل لو أسال علیھا أجزأ 
لأله مخیر في قشرھا إذ لم ینقل فیه سنةء والأصل العدم فلم یعتبر قیامھا مانعاً من الغسلء والمصنف في التجنیس 
عدَ إیصال الماء إلی منابت شعر الحاجبین والشارب من الآداب من غیر تفصیل؛ وأما الشفة فقیل تبع للفم. وقال أبو 
جعفر: ماانکتم عند انضمامه تبع لە وما ظھر فللوجھ . وفي الجامع الأصغر إن کان وافر الأاظفار وفیھا درن أو طین 
أو عجین أو المرأۃ تضع الحناء جاز في القروي والمدني : قال الدبوسي : ھذا صحیح وعليه الفتوی . وقال الإاسکاف: 
یجب إیصال الماء إلی ما تحته إلا الدرن لتولدہ منە.ٴ وقال الصفار فیه: یجب الإیصال إلی ما تحته إن طال الظفر 
وھذا حسن لآن الغسل وإن کان مقصوراً علی الظواھر لکن إذا طال الظفر یصیر بمنزلة عروض الحائل کقطرة شمعة 
ونحوم لأنه عارض. وفي النوازل یجب في المصري لا القروي لن دسومة أظفار المصري مانعة وصول الماء 
بخلاف القروي؛ ولو لزق باصل ظفرہ طین یابس ونحوہ أو بقي قدر رأس الإبرۃ من موضع الغسل لم یجز ولا 
یجب نزع الخاتم وتحریکە إذا کان واسعاء والمختار في الضیق الوجوب؛ ولو قطعت یدہ أو رجله فلم یبق من 
المرفق والکعب شيء یسقط الغسل؛ ولو بقي وجب؛ ولو طال أظفارہ حتی خرجت عن رؤوس الأصابع وجب 
غسلھا قولا واحداء ولو خلق لە یدان علی المنکب فالتامة هي الأصلیة یجب غسلھا والآخری زائدة فما حاذی منھا 
محل الفرض وجب غسله وما لا فلا قوله: (ھو یقول الغایة لا تدخل) أي ھذہ الغایة المذکورۃ ھنا لا تدخل تحت 
المغیاء فاللام للعھد الذکری غایته أنه لم یبین وجھه . 


ما سیجيء؛ واإلی أن البلل بالماء في المغسولات لا یسقط الفرض کما روي عن أَبي یوسف رحمه اللہ . وقصاص الشعر منتھاء 
وغایته في الرأس. وفي القاف ثلاث لغات والضم أعلاھا. وقوله (وھو مشتق منھا) اعترض عليه بأن الثلاثي لا یکون مشتقاً 
من المنشعبةء ولیس بشيء لأن ذلك في الاشتقاق الصغیرء وآما في الاشتقاق الکبیر وو أن یکون بین کلمتین تناسب في 
اللفظ والمعنی فھو جائز؛ والمرفقان والکعبان یدخلان في الغسبل عندناء وقال زفر: لا یدخلان لآن الغایة لا تدخل تحت 
المغیا کاللیل في الصوم وھذا الذي ذکرہ المصنف لزفر یخالف ما ذکر لە في نسخ الأصولء فإن المذکور لە فیھا تعارض 
الأشباہ وھو أن من الغایات ما یدخل کقوله قرأت القرآن من أوله إلی آخرہ؛ ومنھا ما لا یدخل کما في قوله تعالی ۔ ٭وإن کان 
ذو عسرۃ فنظرۃ إلی میسرة“ . وقولہ ۔ لثم أتموا الصیام إلی اللیل . وھذہ الغایة : أعني المرافق تشبه کلاً منھما فلا تدخل 


لأنه آشھر في معنی الاضطراب قولە: (وما نحن فیه من الثاني لان ذکر الید یتتاول الاًباط الخ) أقول: منقوض بقرأت الھدایة إلی البیوع 


کتاب الطھارات ا 


قال(والمفروض في مسح الرأس مقدار الناصیة وھو ربع الرأس) لما روی المغیرۃ بن شعبة أن النبي چا أتی سباطة 
قوم فبال وتوضأً ومسح علی ناصیتہ وخفیه؛ والکتاب مجمل فالتحق بیاتا بەء وھو حجة علی الشافعي في التقدیر 
بٹلاث شعرات؛ وعلی مالك في اشتراط الاستیعاب . وفي بعض الروایات : قذرہ بعض أصحابنا بثلاث أصابع من 


وقوله کاللیل في الصوم تنظیر لا قیاس لعدم الجامع؛ فاندفع ما قیل المقرر في الأصول لزفر الاستدلال 
بتعارض الأشباہ وھو أن من الغایات ما یدخل ومنھا ما لا فاحتملت ھذہ کلاّ منھما فلا تدخل بالشك؛ وأیضاً ما بعد 
المرفق والکعب في دخوله في مسمی الید والرجل اشتباہء فبتقدیر دخوله تدخل وبعدمه لا للأصل المقررء وھو أن 
ما بعد الغایة إن دخل في المسمی لولا ذکرھا دخل وإلا فلا تدخل بالشك وما اورد علی ھذا الأصل من أنە لو 
حلف لا یکلم فلاناً إلی غد لا یدخل مع أنە یدخل لو ترکت الغایة غیر قادح فیه لأن الکلام هنا في مقتضی اللغة 
والأیمان تبنی علی العرف؛ وجاز أن یخالف العرف اللغةء وکونہ قےُ أدار الماء علی مرافقہ''“ لا یستلزم الافتراض 
لجواز کونە علی وجه السنة کالزیادۃ في مسح الرأس إلی أن استوعبهء ولا مخلص إلا بنقل دخولھا في المسمی 
لغةء وو أوجه القولین بشھادة غلبة الاستعمال بەء وکونە إذا کان کذلك فتکون الغایة داخلة لغةء وأیضاً علی تقدیر 
ما قال یثبت الإجمال في دخولھا فیلتحق بە قوله عليه الصلاۃ والسلام ہویل للعراقیب من النارہ''' بیاناً للتوعد علی 


بالشك؛ وتاویل کلام المصنف أن هذہ الغایة: أعني المرافق لا تدخل بتعارض الأشباہ کما لم تدخل في قوله ۔ ٭ٛإلی اللیل 4 . 
ولنا أن هذہ الغایة لإسقاط ما وراءھا: یعني أن الغایة علی نوعین: نوع یکون المد الحکم إلیھاء ونوع یکون لإسقاط ما 
وراءھا. والفاصل بینھما حال صدر الکلام؛ فإن کان متناولاً لما وراءھا کانت للثاني وإلا فللاوّلء وما نحن فيه من الثانيی 
لأن ذکر الید یتناول الاَباط بدلیل أن الصحابة رضي الله عنھم وھم أھل اللسان فھموا ذلك من آیة التیمم فتبقی المرفق داخلةء 
بخلاف ذکر الصوم فإنه یتناول الإمساك ساعة فکانت لمدّ الحکم إلیھا فیبقی اللیل خارجاً (والکعب هوالعظم الناتیء) النتء 
والنتوء الارتفاع. وقوله (ھو الصحیح) احتراز عما رواہ ہشام عن محمد أنه قال هو المفصل الذي في وسط القدم عند معقد 
الشراكء قال: لآن الکعب اسم للمفصل ومنه کعوب الرمح؛ والذي في وسط القدم مفصل وو المتیقن بە وھذا صحیح في 
المحرم إذا لم یجد نعلین فإنه یقطع خفيه أسفل من الکعبین؛ فاما في الطھارۃ فلا شك أنە العظم الناتیء المتصل بعظم الساق؛ 
ومنه الکاعب وھي الجاریة التي یبدو ثدیھا للنھود قوله: (والمفروض في مسح الرأس) أي المقدر علی جهة الفرضیة (مقدار 
الناصیة وھو ربع الرأس) وھو کما تری یشیر إلی أنە یجوز من أي جانب کان؛ واستدل علی ذلك بقوله لما روی المغیرۃ بن 
شعبة ‏ آن النبي 8 آتی سباطة قوم فبال وتوضأً ومسح علی ناصیتہ وخفیه؛ ولم یقتصر علی إیراد الحدیث بقوله ومسح علی 
ناصیته مع حصول المقصود بە؛ لأن نقل الحدیث ہما یتلوہ من الحکایة یوجب صحته ووکادته. قیل هو حدیث واحد؛ وقیل 
حدیثان جمع القدوري بینھماء فإن الحدیث الذي ذکر فیە السباطة لم یذکر فیە المسح علی الناصیة والذي ذکر فيه المسح 


قولە: (والسباطة الکناسة من ہاب ذکر الحال وإرادة المحل) أقول: إذ المراد ملقی کناستھم . 


)١(‏ حسن لشواہدہ. أخرجہ الدارقطني ۸۳/١‏ والبیھقي ٥٥/١‏ کلاھما من حدیث جابر: کان رسول اللہ 8 إذا توضأ أدار الماء علی مرفقيه. 
قال الدارقطني: في إسنادہ ابن عقیل لیس بقوي. 
وأخرجہ البیھقی من حدیث جابر بنحوہ وسکت عليه. . 
وتعقبه ابن الترکماني في الجوھر النقتي فقال: فی إسنادہ سوید بن سعید قال عن یحیی: هو حلال الام وقال المدیني : لیس بشيء اھ. وله 
شاھد من حدیث وائل بن حجر فيه: وغسل یدہ الیمنی حتی جاوز المرفق وغسل الیسری کذلك... الحدیث . 
أخرجه الطبراني في الکبیر؛ والیزار کما فيی مجمع الزوائد ۲۳۲/۱ وقال الھیثمي: في إسنادہ سعید بن عبد الجبار لینە النسائي ووثقه ابن حبان 
اھ 
فالحدیث ضعیف لکن یتقوی بھذا الشاھد ولە شواھد أخری. 

(۲) صحیح۔ أخرجە أحمد ٥٤/٦‏ والبیھقيی ۱( کلاہما من حدیث عائشة وإسنادہ جید. وابن ماجه ٥٥٤‏ وکذا أخرجه أحمد ۳٦۹/۳‏ ۳۹۳ من 
حدیث جابر بمثل سیاق المصنف . وأخرجه أحمد ٦۷١/۲‏ من حدیث أبي عریرة وکلھا صحاح والمشھور في ھذا المتن: ویل للاعقاب بدل 
العراقیب وسیأتي في الوضوء إِن شاء اللہ تعالی. 


ک ٹک کٹ ٹ یی کک کک کک و سس1 1 1 س1 سس سس اس ا ا اس اس اس سس سس سس سک 


ترکه فیکون اقتصارہ کل علی المرافق وقع بیاناً للمراد من الید فیتعین دخول ما أدخله. وقوله: اغسل یلاك للأکل من . 
إطلاق اسم الکل علی البعض اعتماداً علی القرینة قوله: (ھو الصحیح) احترازاً عما روی ہشام عن محمد رحمہ اللہ 
أنه الذي في وسط الرجل عند معقد الشراك؛ فإن مراد محمد بذلك الکعب الذي یقطع المحرم أسفله من الخلف إِذا 
لم یجد نعلین قوله: (والکتاب مجمل) أي في حق الکمیة؛ لکن الشافعي رحمه اللہ یمنعه ویقول: ھذا مطلق لا 
مجملء وإنه لم یقصد إلی کمیة مخصوصة أجمل فیھاء بل إلی الإطلاق لیسقط بادنی ما یطلق عليه مسح الرأس 
علی أن الذي في حدیث المغیرۃ مسح علی ناصیتہ''' لا یقعضي استیعاب الناصیة لجواز کون ذکرھا لدفع توھم أنە 
مسح علی الفود أو القذال فلا یدل علی مطلويکم؛ ولو نظرنا إليه علی ما رواہ مسلم عن المغیرۃ أن النبي للا توضأ 
فمسح بناصیته کان محل النزاع في الباء کالّیة اُنھا للتبعیض أولاً؛ ولو قلنا إنھا للإلصاق لزم التبعیض بصریح 
تقریرکم في قوله تعالی: فلوامسحوا برەوسکم*4 لدخولھا علی المحل کما سنذکر؛ فالأولی أن یستدل بروایة أبيی 
داود عن نس رضي اللہ عنه فرأیت رسول اللہ لڑُ یتوضأ وعليه عمامة قطریةء فأادخل یدیە من تحت العمامة فمسح 
مقدم رأسہ؛'''وسکت عليه أبو داود فھو حجةء وظاھرہ استیعاب تمام المقدم وتمام مقدم الرأس هو الربع المسمی 
بالناصیة . وقطریة بکسر القاف وسکون الطاء المھملة : ثیاب حمر لما أعلام منسوبة إلی قطر وضع بین عمان وسیف البحر 
عن الأزھري؛ وقال غیرہ: ضرب من البرود فیه حمرۃ ولھا أعلام فیھا بعض الخشونةء ومثله ما رواہ الببھقي عن 
عطاء ‏ نہ توضاأً فحسر العمامة ومسح مقدم رأسەء أو قال ناصیتہہ”' فإنه حجة وإن کان مرسلاً عندنا کیف وقد 
اعتضد بالمتصل. بقي شي وھو أُن ثبوت الفعل کذلك لا یستلزم نفي جواز الأقل فلا بد فیه من ضم الملازمة القائلة 


علیھا لم یذکر فيه السباطةء والسباطة الکناسة من باب ذکر الحال وإرادة المحل. وقولہ(والکتاب مجمل فالتحق بیاناً بہ) 
جواب عما یقال حدیث المغیرۃ خبر واحد لا یزاد بە علی الکتاب؛ ووجھه أنە لیس من باب الزیادةۃ علی الکتاب بل الکتاب 
مجمل فالتحق الخبر بیاناً بەء ویجوز أن یقع خبر الواحد بیاناً لمجمل الکتاب؛ وفيه بحث وھو نا لا نسلم أن الکتاب مجمل 
لان المجمل ما لا یمکن العمل بە إلا ببیان من المچمل؛ والعمل بھذا النص ممکن بحمله علی الأقل لتیقنہ سلمنا أنە مجمل 
والخبر بیان لەء ولکن الدلیل أخص من المدلول؛ فإن المدلول مقدار الناصیة وھو ربع الرأس؛ والدلیل یدل علی تعین 
الناصیةء ومثلەه لا یفید المطلوب . سلمناہ ولکن لا نسلم أن مقدار الناصیة فرض لآن الفرض ما ثبت بدلیل قطعي؛ وخبر 
الواحد لا یفید القطع . سلمناہ ولکن لازمه وھو تکفیر الجاحد منتف فیتتفي الملزوم. والجواب آنا لا نسلم أن العمل بە قبل 
البیان ممکن قوله بحمله علی الأقل قلنا: لا أقل من شعرۃ والمسح علیھا لا یمکن إِلا بزیادة علیھاء وما لا یمکن الفرض إلا 
بھ فھو فرض: والزیادة غیر معلومة فتحقق الإجمال في المقدارہ والبیان إنما یکون لما فيه الإجمال؛ فان الناصیة بیاناً 
للمقدار لا للمحل المسمی ناصیةء إذ لا إجمال في المحل فکان من باب ذکر الخاص وارادة العام؛ وھو مجاز شائع فکانا 


قول: (والجواب أنا لا نسلم آن العمل بە قبل البیان ممکن) أقول: ظاھر ما ذکرہ مقابلة المنم بالمنم؛ والظاہر أُن في کلامہ مسامحة 
فتامل قوله: (فکان من باب ذکر الخاص وارادة العام وھو مجاز شائع وکاتا متساویین في العموم) أقول: فیه بحث 


)١(‏ صحیح. أخرجہ مسلم ۲۷٢‏ و۸۳ باب المسح علی الخفین ومقدم الرأس. وسیأتي في باب الوضوء عند: سنن الطھارۃ. لآن هذا الخبر ملفق 
من حدیثین للمغیرة بن شعبة. 

)٢(‏ حسن. آخرجہ أبو داود ۷ بہھذا اللفظ وکذا البیھقيی ١٦/٦١‏ کلاہما من حدیث آنس وابن ماج وسکت عليه أبو داود والمنذری في مختصرہ 
والبوصیري في الزوائد وفي إسنادہ أبو معقل. مدارہ عليه . 
قال ابن حجر في التقریب ٦۷٤/٤٥‏ : أبو معقل عن آنس في المسح علی العمامة. مجھول اھ۔ 
فالحدیث غیر قوي إلا آنە لَهُ شواهد فھو حسن۔ 

(۴) مرسل حسن. أخرجہ البیھقي ١٦/١‏ عن عطاء وقال: هذا مرسل وقد روینا معناہ موصولاً في حدیث المغیرۃ. 


کتاب الطھارات ١‏ 
اصابع الید لأتھا ُکثر ما هو الأصل في آلة المسح ۔ 


لو جاز الأاقل لفعله مرة تعلیماً للجواز وتسلم؛ وقد تمنع بأن الجواز إذا کان مستفاداً من غیر الفعل لم یحتج إليه 
فیە؛ وھنا کذلك نظراً إلی الاَیة فإن الباء فیھا للتبعیض؛ وذلك لا پفید نفي جواز الاقل فیرجع البحث إلی دلالة 
الاّیةء ونقول فیە إن الباء لإلصاق؛ وھو المعنی المجمع عليه لھاء بخلاف التبعیض فإن المحققین من أئمة العربیة 
ینفون کونە معنی مستقلاً للباءء بخلاف ما إذا جاء في ضمن الإلصاق کما فیما نحن فیەء فإن إلصاق الاَلة بالراس 
الذي هو المطلوب لا یستوعب الرأس؛ فإن ألصق فلم یستوعب خرج عن العھدة بذلك البعض لا لأنه هو المفاد 
بالباء وتمام تحقیقه فیما کتبناہ علی البدیع في الأاصولء وحینثذ یتعین.الربع لأن الید إنما تستوعب قدرہ غالباً فلزم . 
وأما روایة جواز قدر الثلاث الأصابع وإن صححھا بعض المشایخ نظراً إلی أن الواجب إلصاق الید والأصابع أصلھا 
ولھذا یلزم کمال دیة الید بقطعھا والٹلاٹ اکٹرھاء ولااکٹر حکم الکل؛ وھو المذکور في الأصبل فیحمل علی أنه 
قول محمد رحمه ہو سی ہر و سی ہا سس مقداز الناصیة: ورواہ الحسن عن أبي حنیفة 
رحمهھ الہ ویفید أنھا غ غیر المنصور روایة قول المیصنفء وفي بعض الروایات قذرہ ودرایة انٴ المقدمة الأآخیرة فيی 
حیز المنع لأن ہذا من قبیل المقدر الشرعي بواسطة تعدّي الفعل إلی تمام الید فإن بە یتقڈر قدرھا من الرأس وفيه 
یعتبر عین قدرہ؛ وقولنا عین قدرہ لأنه لو آصاب المطر قدر الفرض سقطہ ولا تشترط إصابته بالید لن الالة لم 
تقصد إلا للإیصال إلی المحل فحیث وصل استغنی عن استعمالھاء ولو مسح ببلل في یدہ لم یاخذہ من عضو آخر : 
جاز لا إن اآخذہ ولو باصبع واحد مدّھا قدر الفغرض جاز عند زفر وعندنا لا یجوز؛ وعللوا بان البلة صارت 
مستعملة وھو مشکل بأن الماء لا پصیر مستعملاً قبل الانفصال؛ وما قیل الأصل ثبوت الاستعمال بنفس الملاقاۃ 
لکنە سقط في المغسول للحرج اللازم بإلزام!صابة کل جزء بإسالة غیر المسال علی الجزء الآخرہ ولا حرج في 
المسح لأنه یحصل بمجرد الإصابة فبقي فيه علی الأصل: دفع بأنه مُناقض لما علل بە لأبي یوسف رحم اللہ في مسألة 
إدخال الرأس الإناء فإن الماء طھور عندہ؛ فقالوا: المسح حصل بالإصابة والماء إنما یأاخذ حکم الاستعمال بعد 
الانفصال والمصاب بە لم یزایل العضو حتی عدل بعض المتأاخرین إلی التعلیل بلزوم انفصال بلة الأصبع بواسطة 
المد فیصیر مستعملاً لذلك؛ بخلاف المصاب في إدخال الرأس الإناء وھذا کلە یستلزم أن مد أصبعین لا یجوز 
وقد صرحوا بە؛ وکذا یستلزم عدم جواز مد الثلاث علی القول بأنه لا یجزیء أقل من الربعء وھو قول أبي حنیفة 
وأبي یوسف رحمھما اللہ لأنە إن أخذ الاستعمال بالملاقاۃ أو انتقلت البلة لزم ذلك لكني لم أر في مد الثلاث إلا 
الجواز واختیار شمس الأئمة أن المنع في مد الأصبع والائنتین غیر معلل باستعمال البلة بدلیل أنە لو مسح 
باصبعین في التیمم لا یجوز مع عدم شيء یصیر مستعملاً خصوصاً إذا تیمم علی الحجر الصلد بل الوجه عندہ أنا 


متساویین في العموم؛ والأصل أن خبر الواحد إذا لحق بیاناً للمجمل کان الحکم بعدہ مضافاً إلی المجمل دون البیان 
والمجمل من الکتاب: والکتاب دلیل قطعي؛ ولا نسلم انتفاء اللازم لأن الجاحد من لا یکون مؤولاًء وموجب الأقل أو 
الاستیعاب مژوّل یعتمد شبهھة قویةء وقوۃ الشبهة تمنع التکفیر من الجانبینء ألا تری أن أھل البدع لم یکفروا ہما منعوا مما دل 
عليه الدلیل القطعي في نظر أھل السنة لتأویلھم. وإذا ثبت ما ذکرنا کان حجة علی الشافعي في الثقدیر بٹلاثٹ شعرات؛ وعلی 
مالك في اشتراطه الاستیعاب قولە: (وفي بعض الروایات قذّرہ بعض أصحابنا بٹلاث اساع: لانھا اکثٹر ما هو الأصل في آلة 
المسح) وھي الأصابعء قیل هي ظاھر الروایة لکونھا المذکورۃ في الأصل فکان ینبغي أن یقول علی ظاھر الروایةء وعلی عذہ 
الروایة لو وضع الأصابع ولم یمدھا جازء بخلاف الأولی۔ 
نل 
فولە: (وعلی ھلہ الروایة لو وضع الأصابع ولم یمدعا جاز بخلاف الأولی) أقول: وفي الکفایة فإنه لا یجوز حتی یمدھا فتصیب البلة 


ربع رأسه اھ. 


قال (وسنن الطھارة غسل الیدین قبل إدخالھما الإناء إذا أستیقظ المتوضیء من نومه) لقوله عليه الصلاۃ 


مأامورون بالمسح بالید والأصبعان منھا لا تسمی ید بخلاف الثلاث لأنھا آکثر ما هو الأصل فیھاء وھو حسن لکنە 
یقتضي تعیین الإصابة بالید وھو مغف بمسآألة المطر. وقد یدفع بأن المراد تعیینھا أو ما یقوم مقامھا من الاآلات عند 
قصد الإسقاط بالفعل اختیاراء غیر أن لازمه کون تلك الآَلة التعي هي غیر الید مثلاً قدر ثلاث أصابع من الید؛ حتی 
لو کان عوداً مثلاً لا یبلغ ذلك القدر قلنا بعدم جواز مدہ. وقد یقال عدم الجواز بالاصبع بناء علی أن البلة تتلاشی 
وتفرغ قبل بلوغ قدر الفرض؛ بخلاف الأصبعین فإن الماء ینحمل فيه بین الأصبعین المضمومتین فضل زیادۃ تحتمل 
الامتداد إلی قدر الفرض؛ وھذا مشاھد أو مظنون فوجب إثبات الحکم باعتبارہ؛ فعلیٰ اعتبار صحة الاکتفاء بقدر 
ثلاث أصابع یجوز مد الأصبعین لآن ما:بینھما من الماء یمتد قدر أصبع ثالث؛ وعلی اعتبار توقف الإجزاء علی 
الربع لا یجوز لآن ما بینھما مما لا یغلب علی الظن إیعابه الربع إلا أن ذا یعکر عليه عدم جواز التیمم باصبعین) وأما 
الجواز بجوانب الأصبع فإنه بناء علی روایة الاکتفاء بثلاث أصابعء ولو أدخل رأسە إناء ماء ناویاً للمسح فعند أبي 
یوسف یجوز عن الفرض والماء طھورں ,وعند محمد لا یجوز والماء مستعملء وقول أبي یوسف أحسن لن الماء 
لا یعطي لە حکم الاستعمال إلا بعد الانفصال؛ والذي لاقی الرأس من أجزائە لصق به فطھرہ وغیرہ لم یلاقه فلم 
یستعمل وفيه نظر ثم محل المسح ما فوق الأذنین؛ فلو مسح علی شعرہ أجزأہء بخلاف ما لو کانت ذؤاہتاہ 
مشدودتین علی رأسه فمسح علی أعلاھما فإنه لا یجوز؛ والمسنون في کیفیة المسح أن یضع کفیه وأصابعه علی 
مقدم رأسە آخذاً إلی قفاہ علی وجه یستوعب؛ ثم یمسح أذنيه علی ما یذکرہ؛ وأما مجافاۃ السباحتین مطلقاً لیمسح 
بھما الأذنین والکفین في الإدبار لیرجع بھما علی الفودین''' فلا اصل لە في السنة؛ لآن الاستعمال لا یثبت قبل 
الانفصال والأذنان من الرأس جتی جاز اتحاد بلتھماء ولآن أحدا ممن حکی وضوء رسول اللہ قِهُ لم یؤٹر عند 
ذلك”'' فلو کان:ذلك من الکیفیات المسنونة وھم شارعون في حکایتھا لترتکب وھي غیر متبادرة لنصوا علیھا. 
وفي فتاوی أھل سمرقند: إذا دھن رجلیە ٹم توضأً وأمز الماء علی رجلیه ولم یقبل الماء للدسومة جاز الوضوء لأنە 
وجد غسل الرجلین. ۱ 

واعلم أن حدیث المغیرة المذکور في الکتاب تمام متنین رواھما المغیرةۃ أحدھما ما قدمناہ من روایة مسلم عنه 
أنه عليه الصلاۃ والسلام توضأً ومسح بناصیته:علی الخفین؛”'' والآخر رواہ ابن ماجه عنه ٭ أن عليه الصلاة والسلام 


قال (وسٹن الطھارۃ غسل الیدین قبل إدخالھما الإناء) لما فرغ من فرائض الوضوء بین سننهء والسنة هي الطریقة _. 
المسلوکة في الدین؛ وحکھھا أن یثاب علی الفعل ویستحق الملامة بالترك لا غیر. وسنن الطھارۃ: أي الوضوء والإضافة 
للبیاء وإنما جمع دون الفرض لآن الفرض في الأصل مصدر فروعي ذلك واستغنی عن الجمع بخلاف السنةء وذکر الإناء 
وقع علی عادتھم؛ فإنھم کانوا یتوضأون من الأتوار۔ وطریق غسل الیدین قبل إدخالھما الإناء أن یأخذ الإناء بشماله إِنْ کان 
صغیراً ویصب علی یمینە فیغسلھا ثلااًء وإن کان کبیراً لا یمکنە رفعه یأاخذ عنه الماء بإناء آخر صغیر إن کان معه قیصبه 
بشماله علی یمینەء وإلا یدخل اصابع یدہ الیسری مضمومة دون الکف؛ ویصبّ علی یمینه فیغسلھا ثلاثاً تم یدخل الیمین . 


قولە: (وسنن الطھارۃ: أي الوضوء والإضافة للبیان) أقول: بل بمعنی اللام قوله: (وإنما جمع دون الفرض الخ) آثر الجمع هنا 
والإفراد في الفرض لآأن الفروض وإن کثرت في حکم الواحد حیث لا یعتد ببعضھا عند فوت البعض الآخرء بخلاف السنة إذ کل واحد 


)١(‏ الفود: معظم شعر الراأس معاً یلي الأذن وناحیة الرّأس ۔ 
.)٢(‏ سیاتي بعد قلیل صفة وضو ہہ. ۱ 
(۳) صحیح. أخرجه مسلم ۲۷٢‏ و۸۳ بلفظ : توضأ اللبي اچ فمسح بناصیتہء وعلی العمامةء وعلی الخفین۔ وساقه بروایات عدةء وألفاظ متقاربة ۔ 


ج- 


والسلام لإذا استیقظ أحدکم من منامه فلا یغمسن یدہ في الإناء حتی یغسلھا ثلاث فإنہ لا یدری أین باتت یدہ؟ ولآن 
الید آلة التطھیر فتسن البداءة بتنظیفھاء وھذا الغسل إلی الرسغ لوقوع الکفایة بە في التنظیف. قال (وتسمیة اللہ تعالی. 


آتی سباطة قوم فبال قائماً''' فجمع القدوري بین مرویي المغیرة ووھم الشیخ علاء الدین إذ جعلە مرکباً من حدیث 
المغیرۃ أنہ قا٭ُ مسح بناصیتهہ وخفیه ومن حدیث حذیفة في السباطة والبول قائماً ”''وھو یقتضي تخطكئة القدوري في 
نسبة حدیث السباطة إلی المغیرة ولیس کذلك؛ بل قد رواہ أیضاً المغیرة کما أخرجه ابن ماجه قوله: (وسنن الطھارۃ) 
إضافة الشيء إلی ما هو أعم منە من وجه لصدق السنة مع الطھارۃ في طھارۃ مسنونةء وسنة بلا طھارۃ في سنة مثلا 
صلویق وطھارۃ بلا سنة في طھارةۃ واجبة فعلت علی غیر وجهہ السنة ۔ واللام فيه للعھد: یعني الطھارةۃ المذکورةۃ 
وھي الوضوہء فاندفع لزوم کون السنن المذکورة سنناً لغیر الوضوء من أنواع الطھارۃ. والسنة: ما واظب علیہ لئ 
مع ترکە أحیاناً قوله: (غسل الیدین قبل إدخالھما الإناء إذا استیقظ الخ) الحدیث المذکور'' في الصحیحین بغیر نون 
التوکید وأما بھا ففي مسند البزار من حدیث هشام بن حسان ولفظه (فلا یغمسن یدہ في طھورہ حتی یفرغ علیھا 
ثلاثاًٴ ٹم غسلھما هذا یقع عن الفرض فھو فرض تقدیمه سنة؛ ولذا قال محمد رحمہ اللہ في الأاصل بعد غسل 
الوجه: ثم یغسل ذراعيه. وآأما تعلیقه بالاستیقاظء فمنھم من أطلق فيەء ومنھم من قیدہ ہما إذا نام مستنجیاً 
باللأحجار أو متنجس البدنء ما لو نام متیقناً طھارتھما مستنجیاً بالماء فلا یسن لە. وقیل بأئه سنة مطلقاً للمستیقظ: 
وغیرہ في ابتداء الوضوء؛ وھو الأولی لآأن من حکی وضوہہ عليه الصلاة والسلام قدمهء وإنما یحکي ما کان دأبہ 
وعادته لا خصطوص وضوئە الذي هو عن نوم بل الظاعر أن اطلاعھم علی وضوئه عن غیر النوم؛ تعم لع 
الاستیقاظ وتوھم النجاسة الْسنة آکد أما الوجوب فإنما یناط بتحقیق النچاسة (قوله وتسمیة الله تعالی) لفظھا المنقول 


وقوله (إذا استیقظ المتوضیء) نقل عن شمس الائمة الکردري أنه شرط حتی |ذا لم یستیقظ لا یسن غسلھما وقیل هو شرط 
اتفاقيی؛ خص المصئف غسلھما بالمستیقظ تبرکاً بلفظ الحدیث٠‏ والسنة تشمل المستیقظ وغیرہ وعليه الأکٹرونء ووجه 
التمسك بالحدیث أن الوضوء واجب وقد لا یتوصل إليه إلا بالغمس؛ والغمس حرام حتی یغسل الید ثلاثاً فیکون الغمس 
والفسل واجبین؛ لن ما لا یتم الواجب إلا بە فھو واجب؛ لکن ترکنا الوجوب إلی السنة في الغسل لأنه ‏ علل بتوھم 


مٹھا یعد فضیلة وإن لم توجد الآخری قولە: (خص المصنف غسلھما) أقول: أي غسل المستیقظ یدیە قوله: (والغمس حرام) أقول: 
بمقتضی ظاھر النھي قولە: (فکان دلیلا علی التورع والاحتیاط) أقول: فلا یلزم السنیة بل یكفي الاستحباب قولە: (اأجیب بان خبر الفاتحة 
مشھور دونە والحکم یثبت بقدر دلیله) أقول: الوجوب یثبت بخبر الواحد علی ما تقرر في موضعه فلا یلزم الشھرۃ 


)١(‏ حسن. أخرجہ ابن ماجه ۳۰٣‏ باب ما جاہ في البول قائماً. والبیھقيی ۱۰۱/١‏ کلاھما من حدیث المغیرة وإسنادہ جید إلا أن البیھقي قال: کذا 
بقول عاصمء وحماد بن أبي سلیمان من حدیث المغیرۃ. والصحیح یقول منصورہ والأاعمش عن أبي وائل عن حذیفة بدل المغیرۃ. کذا قاله: 
الترمذيء وجماعة من الحفاظ . 

() صحیح۔ آخرجهہ البخاري ٢٢٢و٥٢۲‏ و٢٢۲‏ ومسلم ۲۷۳ و۷۳ وآبو داود ۲٢‏ والترمذي ٢١‏ والنسائيی ۲٥/۱‏ وابن ماجە ۳۰٣‏ و٣۳۰‏ والبیھقيی 

۱ء ١‏ کلہم من حدیث حذیفة قال: آتی النبي ےی سُباطة قوم؛ فبّال قائماً. ثم دعا بماءء فجئتہ بماء فتوضاء 
وھذا الحدیث الذي آشار إليە البیھقي قبل حدیث أن الصواب فیە حدیث حذیفة لا المغیرۃ. 
۳ صحیح. یشیر المصنف لما أوردہ صاحب الھدایة ۶إذا استیقظ أحدکم من منامہ فلا یغمس ید٭۰٠)‏ الحدیث. 
آخرجه البخاري ۱٦١‏ ومسلم ۲۷۸ وأبو داود ۱۳ والترمذي ٢٢‏ وابن ماجه ۳۹۳ والدارقطني ٦۹/۱‏ وأحمد ۲٦٢/٢‏ ٢۲۸ء‏ ٤٥1٥ء‏ ٤۷۱٦ء‏ 
8" کلھم من حدیث آبي ھریرۃ. وھو عجز حدیث عند البخاري ۔ 
وآخرجہ ابن ماجه ۳۹٣‏ من حدیث ابن عمر وکذا الدارقطنی ٢٥/٥‏ ومن حدیث جابر لإبن ماج ۳۹۵۰۔ 
ورد في روایة: إذا استیقظ ۔ وروایة: إذا قام وروایة: فلا یدخل بدل یغمس. والروایة الآتیة هي في مسند الہزار کما ذکر المصنف وذکر نون 
التوکید وقع في سنن البیھقي ٦٦/١‏ من حدیث أبي ھریرة وباقي لفظە بمثٹل سیاق الجماعة . 
وکذا قال الزیلعيی في نصب الرایة ۳/١‏ تشدید النون لم أجدھا إلا في روایة البزار ۔ 


ص 


في ابتداء الوضوء) لقوله عليه الصلاۃ والسلام ٦لا‏ وضوء لمن لم یسم ال٥‏ والمراد بە نفي الفضیلة والأصح أنھا 


عن السلف؛ وقیل عن النبي گج : باسم الله العظیم والحمد لل علی دین الإسلام'”'ء وقیل الأفضل: بسم اللہ 
الرحمن الرحیم بعد التعوٗذ. وفي المجتبی یجمع بینھماء وفي المحیط: لو قال لا إلە إلا اللہ أو الحمد لل أو أشھد 
أن لا إله إلا الله یصیر مقیماً للسنةء وھو بناء علی أن لفظ بسم أعم مما ذکرنا ولفظ أبي داود ٦لا‏ صلاۃ لمن لا 
وضوء لە؛ ولا وضوء لمن لم یذکر اسم اللہ عليه؛''' وضعف بالانقطاع وهو عندنا کالإرسال بعد عدالة الرواۃ وثقتھم 
لا یضرہ ورواہ ابن ماجه من حدیث کثیر بن زید عن ربیح بن عبد الرحمٰن بن أبي سعید عن أبيه عن أبي سعید أنە 
پل قال ٦لا‏ وضوء لمن لم یذکر اسم اللہ عليه ٤‏ وأعل بأن ربیحا لیس بمعروف . ونوزع في ذلك عن أبي زرعة: 
ربیح شیخء وقال ابن عمار: ثقةء وقال الہزار: روی عنه فلیح بن سلیمن وعبد العزیز الدراوردي وکثیر بن زید 
وغیرھم؛ قال: الأثرم: سألت أحمد بن حنبل عن التسمیة في الوضوء فقال: أحسن ما فیھا خدیث کثیر بن زید 
ولا أعلم فیھا حدیثاً ثابتا وأرجو أن یجزئہ الوضوء لأئه لیس فیه حدیث أحکم به اھ. قوله: (والاصح أنھا مستحبة 
الخ) یجوز کون مستندہ فیه ضعف الأحادیث؛ ویجوز کونە بحدیث المٰھاجر بن قنفذ قال: ٴ نیت النبي قَلُ وھو 
رتا فلت عھه ئل پر کہ فلا رع فان زہ لغ بستی آن. آزہ علیك زلا لی کتعائ خر میرک دا 


النجاسة وتوھمھا لا یوجب التنجس الموجب للغسل فکان دلیلاً علی التورّع والاحتیاط . وقوله (ولن الید آلة التطھیر) مبناہ 
أ٘یضاً علی أن ما لا یتم الواجب إلا به فھو واجبء لکنە ترك لان طھارة العضو حقیقة وحکعاً تدل علی عدم الوجوب 
والرسغ منتھی الکف عند المفصل. وقوله (وتسمیة اللہ تعالی في ابتداء الوضوء) قال الطحاوي: هو أن یقول بسم اللہ العظیم 
والحمد لل علی دین الإسلام هو المنقول عن السلف؛ وقیل إنہ مرفوع إلی النبي 8گ واستدل بقولہ 8ی الا وضوء لمن لم : 
یسم الل؛ ووجه ذلك أن لا لنغي الجنس فبحقیقتہ یقتضي أن یکون لا وضوء إلا بتسمیةء وإليه ذھب أصحاب الظواھر وأحمد 
وجعلوا التسمیة من شروط الوضوء اور یم فو ریمئی وت چوس ہرس سیت 
کل دلا صلاۃ إلا بفاتحة الکتاب؛ وھو آفاد الوجوب . أجیب بأن خبر الفاتحة مشھور دونە والحکم یثبت بقدر دلیله ولیس 
بشيء؛ لأنه لو کان کذلك لجاز بە الزیادۃ علی الکتاب ولیس کذلكء وبأن النبي 8 واظب علی الفاتحة في الصلاۃ من غیر 
ترك دون التسمیة لأه روي ەأن مھاجر بن قنفذ سلم علی رسول اللہ ہی فلم یرد عليه حتی فرغ من وضوئہ؛ فقال عليه الصلاۃ 


قولە: (وبان النبي پچ) آقول: مذا جواب ثان ومعطوف علی قولە بأن خبر الفاتحة الخ في قوله واجیب بأن خبر الفاتحة الخ . 


)١(‏ ضعیف. آخرجه الطبراني في الصغیر ۱۹١‏ من حدیث أبي عریرة: یا با عریرة إذا توضأت فقل: و اف لاد فان حفظتك لم تبرح 
تکتب لك الحسنات . حتی تحدث من ذلك الوضوء. وقال: تفرد بە عمرو بن أبي سلمة. قال الھیثمي ذف في المجمع / ٠‏ رواہ الطبراني بإسناد 
حسن اھ. مع أن في إسنادہ إبراھیم بن محمد قال الذھبي في المیزان ٢٤٥/١‏ ضفقة الدارقطني. 

)٢(‏ حسن. أخرجہ أبو داود ۱۰١‏ والدارقطتي ۷۹/۱ والبیھقي ٣١/١‏ وابن ماجه ۳۹۹ والحاکم ۱٢٤٤/١‏ کلھم من حدیث أبي ھریرۃ. وصححه 
الحاکم علی أن في إسنادہ یعقوب بن سلمة الماجشون. وتعقيه الذھبي بقوله: یعقوب هو اللیٹي ھنا ولیس الماجشون وفیه لین اھ. 
وشاھدہ الحدیث الاتي فالحدیث حسن۔ 

(۳) حسن. آخرجہ ابن ماج ۳۹۷ والحاکم ۱٢١٤۷ /١‏ والبيھهقي ٣۳/١‏ کلھم من حدیث أبي سعید بھذا اللفظ. وفیه کثیر بن زید۔ وقد حسنه 
البوصیري في زوائد ابن ماجه. 
وقال الحاکم: قال الأئرم سٹل أحمد عمّن یتوضأً ولا یسمي فقال: أحسن ما یروی حدیث کثیر بن زید اھ. ۱ 
وورد من حدیث سعید بن زید أخرجه الترمذی ٥٢و٦٢‏ وابن ماجه ۳۹۸ والحاکم ۲/۱ والبیھقيی ۱ قال الترمذي : قال البخاري : احسن 
شيء في ھذا الباب حدیث رباح بن عبد الرحمٰن اھ یعني حدیث سعید بن زید۔ 
وذکر الزیلعي في نصب الرایة ۱ کلاماً طویلاً حول ھذا المتن والاختلاف فیہ ما بین مصنف لە ومحسن لە. 
وأورد ابن حجر في تلخیص الحبیر ٦‏ ۔ ۷٢‏ فذکر کلاماً طویلاً ختمه بقوله: والظاھر أن مجموع ھذہ الأحادیث یحدث منھا قوۃ وقال ابن أبيی 
شیبة: ثبت لنا أن رسول اللہ تل قال اھ۔ 
الخلاصة: <قالحدیث بھذہ الطرق أقل مراتبه أنە حسن. 


آبو داود وابن ماجه وابن حبان فيی صحیحہ ورواہ أبو داود من حدیث مجمد بن ثابت العبدي حدثنا نافع قال: 
انطلقت مع عبد اللہ بن عمر في حاجة إلی ابن عباسء فلما قضی حاجته کان من حدیثہ قال همز النبي قٌلُ نی سکة 
من سکك المدینة وقد خرج من غائط أوٴبول إذ سلم عليه رجل فلم یرد عليه السلامء ثم إنه ضرب بیدہ الحائط 
فمسح وجھه مسحاً ٹم ضرب ضربة فمسح ذراعيه إلی المرفقین ثم کفه وقال: إنه لم یمنعني أن أر عليك إلا أني لم 
اکن علی طہھارۃ"”'' وما في الصحیحین (آنہ یچ أقبل من نحو بثر جمل فلقيه رجل فسلم عليه فلم یر عليه حتی 
أقبل علی الجدار فمسح وجھه ویدیه ثم رد النبي پی2٭”'' وروی البزار هذہ القصة من حدیث أبي بکر رجل من آل 
عمر بن الخطاب وزاد ٭ وقال: [نما رددت عليك خشیة أن تقول سلمت عليه فلم یرد علیٔء فإذا رأیتني ھکذا فلا 
تسلم عليْ فإني لا ارد عليك وأبو بکر ھذا هو ابن عمر بن عبد الرحمٰن بن عمر بن الخطاب؛ قاله عبد الحق ولا 
باس بە؛ ووقع مصرحاً باسمہ ونسبہ ھذاءفي مسند السراج. وروی ابن ماجه عن جابر ٥‏ أن رجلا مر علی النبی ا 
وھو یبول فسلم عليه فقال: إذا رأیتني علی ھذہ الحالة الخ" ولینظر في التوفیق بین ہذہ وبین کان فھي متظافرۃ 
علی عدم ذکرہ ا اسم الله تعالی علی غیر طھارۃء ومقتضاہ انتفاؤہ في أوّل الوضوء الکائن عن حدث٠‏ وما أعل بە 
غیر قادح للمتامل فھي معارضة لخبر التسمیة بعد القول بحسنه بناء علی أن کثرۃ طرق الضعیف ترقيه إلی ذلك وھو 
أوجه القولین علی ما سنبینه في غیر موضع إن شاء اللہ تعالیء بل بعضھا بخصوصه حسن لمن تامل کلام أھل الشأن 
علیھا فیخرجه من السنة کما أخرجه عن الإیجاب الذي هو ظاھرہ وکذا عدم نقلھا فيی حکایة عليْ وعثمان یدل 
علی ما قلنا. والجواب أن الضعف منتف لما قلناء والمعارضة غیر متحققة لأن کراهة ذکر لا یکون من متممات 
الوضوء لا یستلزم کراهة ما جعل شرعاً من ذکر اللہ تعالی تکمیلاً له بعد ثبوت جعله کذلك بالحدیث الحسنء فذلك 
الذکر ضروري للوضوء الکامل شرعاً فلا تعارض للاختلاف؛ وعدم نقلھا فی حکایتیھما [ما لأنھما إنما حکیا الأفعال 
التيی هي الوضوء والتسمیة لیست من نفسه بل ذکر یفتتح هو بھاء وصدق ھذا الترکیب یفید خروجھا عن مسماہ؛ 
وإما لعدم نقل الرواۃ عنھما وإن قالاھاء إذ قد ینقل الراوي بعض الحدیث اشتغالاً بالمھم بناء علی اشتھار الافتتاح 
بالتسمیة بین السلف في کل أمر ذی بالء کما روی أبو داود والنسائي وابن ماجە٭کل أمر ذی بال لم یبدا فيه بالحمد 


والسلام ہإنه لم یمنعني أن رد عليك إلا آني کرھت أن أذکر اللہ إلا علی طھارۃ ورہما تمسك به مالك رحمه اللہ وأنکر 


)١(‏ صحیح۔ آخرجه أبو داود ۱۷ والنسائي ۳۷/۱ والدارميی ۲٥٢٢‏ وابن ماجه ٥٣‏ واللفظ لە وأحمد ٥‏ والحاکم ۱/ ۱٦۷‏ کلھم من حدیث 
“المھاجر بن قنفذ . وصحح الحاکم وأقرہ الذھبي . وإسنادہ علی شرط مسلم . 

.۲٢/٥٢ )٢(‏ ضعیف . أخرجه أبو داود ۳٣٣‏ وضعفه حیث قال عقبه: سمعت أحمد یقول : روی محمد بن ثابت حدیثاً منکراً في التیمم قال ابن داسة : قال أبو 
داود: لم یتابع محمد بن ثابت في هذہ القصة علی ضربتین للتیمم عن النبي قڑ ورووہ فعل ابن عمر۔ 
وذکرہ ابن حجر في تلخیص الحبیر ۱٥١/١‏ وقال: مدارہ علی محمد بن ثابت ضعفه یحیی؛ وأبو حاتمء وأحمد؛ والبخاري وقال أحمد 
والبخاري : ینکر عليهہ حدیث التیمم . 
وقال الخطابي : ثابت ضعیف جداً اھ وحدیث أبي داود رأیته في البیھقي ۲۱٥/١‏ قلت: فالحدیث من ھذا الطریق واہ أنکر العلماء لا لاجل خبر 
السلام وردہ بل لاجل کون التیممضربتین. 
فھذا الحدیث یترك وما ذکرہ المصنف قبله وکذا الاّتي ثابتان ۔ 

(۳) صحیح. أخرجه البخاري ۳۳۷ بھذا اللفظ وکذا مسلم ۳٦۹‏ وأبو داود ۳۲۹ وأحمد ٤‏ کلہم من حدیث أبي الجھم وکذا رواہ النسائي /١‏ 
٥‏ قال النووي: وقع في مسلم أبو الجھم وھو غلط والصواب : أبو الجُْهَیْم. اھ.. والروایة الاّتیة ھي عند الہزار في مسندہ وکذا في مسند 
السراج وفي إسنادہ أبو بکر العمري لا بأس بە نقله المصنف عن عبد الحق صاحب الأحکام. 

)٤(‏ ضعیف. أخرجہ ابن ماجه ۳٥٣‏ عن جابر وقتمتہ: فلا تسلم عليء فإنك إن فعلت ذلك لم رد عليك السلام. وفي إسنادہ سُوید بن سعید قال 
البوصیري في الزوائد: واو. اھ. 

فالخبر واو وقد تقدم ما یغني عنە۔ 


لہ فھو اقطع؛''' وفي روایة اجذم) وفي روایة ٦لا‏ یبد فیه ببسم اللہ الرحمٰن الرحیم؛ رواھا ابن حبان من طریقین 
وحسنه ابن الصلاح وإن کان فيە قرّۃ وبالجملة عدم النقل لا ینفي الوجود فکیف بعد الثبوت بوجه آخر ألا یری 
آنھم لم ینقلوا من حکایتھمٰا التخلیلء ولا شبهة في اعتقادي أنە من فعله قُ وکذا لم ینقلوا السواك وھو عند 
أصحابنا من سنن الوضوء؛ وبعض من حکی لم یحك غسل الیدین أولاً ولم یقدح ذلك في ثبوتھا إذا ثبت بطرق. 
بقي أن یقال فإذا سلم خبر التسعیة عن المعارض مع حجیته فما موجب العدول بە إلی نفي الکمال وترك ظاھرہ من 
الوجوب؟ فإن قلنا إنە حدیث إذا تطھر أحدکم فذکر اسم الله تعالی عليه فإنه یطھر جسدہ کلە فإن لم یذکر اسم اللہ 
تعالی علی طھورہ لم یطھر إلا ما مر عليه الماء فھو حدیث ضعیف''' وإنما یرویه عن الأعمش یحبی بن ھاشم 
وھو متروك. وإن قلنا إنه حدیث: المسییء صلاته فإن في بعض طرقہ أنە پا ال لە (إذا قمت إلی الصلاۃ فتوضاً 
کما أمرك اللہ٤‏ وفي لفظ إنھا لا تتم صلاۃ أحدکم حتی یسبغ الوضوء کما أمرہ اللہ تعالی؛ فیغسل وجھه ویدیە إلی 
المرفقینء ویمسح رأسه ورجلیه إلی الکعبین؛ ثم یکبر اللہ تعالی ویحمدہ”'' الحدیث حس الترمذي؛ ولم یذکر فيە 
گیا توضا قبل أن یذکر الله وکونھا سنة مختار الطحاؤي والقدوريٰ؛ والأصح أن التسمیة مستحبة وإن سماھا في الکتاب یعنيی 
القدوري سنة لما ذکرنا أن النبي 8ے لم یاظب علیھا. روي أن عثمان وعلیاً رضي اللہ عنھما حکیا وضوء رسول الل قل ولم 


)١(‏ حسن. أخرجه أبو داود ۸٤٤‏ وابن ماجه ۱۸۹۰ والدارقطتي ۱ واحمد ۳٥۹/۲‏ کلھم من حدیث أٔبي هریرۃ. 
قال ابن حجر في تلخیصن الحبیر :۱٥١/٣‏ واختلف في وصله واإرساله فرجح النسائي؛ والدارقطني الرسال اھ. 
وکذا أبو داود حیث قال عقبه: روا یونس: وعقیلء وشعیب+ وسعید بن عبد العزیز عن الزھريی مرسلاً۔ 
وقال السندي في تعلیقہ علی ابن ماج : الحدیث قد حسن ابن الصلاح والنووي. اھ. 
وألفاظہ مختلقة ففي: أبي داود: کل کلام وعند ابن ماجھ: کل أمر؛ وعند أحمد جمعھما علی الشك:: کل کلام أو آمر وعجزہ في روایة أبي 
داود: اجلم ولابن ماجه: أقطع ولأاحمد: ابٹر. 
آما لفظ : لا بیدا فیە ببسم اللہ الرحمٰن الرحیم. 
فھو غریب جداً وقد صنف الشیخ الغماري عالم المغرب جزءاً سماہ الاستعاذة والبسملة من ضحُح حدیث البسملة وحکم بوصفه وأن الوارد 
فقط حدیث الحمدلة وذکر البسملة تخلیط من بعض الرواۃ. ۰ 

(۲) ضعیف جدا. أاخرجہ البیھقي ٥٤/٤‏ والدارقطني ۷۳/۱ کلاھما من حدیث ابن مسعود. وفي إسنادہ یحبی بن ہاشم السمار وھو متروك کما ذکر 
الکمال وغیرہ والبیھقيی؛ وورد من حدیث ابن عمر. أخرجه الدارقطني ۱ ۷۷ والبیھقي ٦٤/١‏ وقال: في إسنادہ آبو بکر الداھري غیر ثقة : 
وورد من حدیث أبي هریرة أخرجه الدارقطني ۷٢/١‏ والبیھقي 09ء ٤٤‏ وقال: إسنادہ ضعیف . بل قال ابن حجر في تلخیص الحبیر ۷۹/۱ 
بعد أن ضعف رجال إسنادہ: وورد عن أبي بکر الصدیق ذکرہ أبو عبید وھو مع إعضاله موقوف اھ. 
وقال العلامة المقدسي في کتابە العدة: رواہ سعید بن منصور في سنته عن مکحول موقوفاً عليه وورد عن الحسن بن عمار نحوہ. 

(۳) حسن. أما حدیث المسيء صلاته فھو حدیث مشھور من حدیث أبي عریرۃ رواہ الجماعة وسیأتيی. وأما لفظ : إذا قمت إلی الصلاۃء فتوضاأ کما 
أمرك الله : فھو عند الترمذي ۳٣٣‏ في أثناء حدیث المسيء صلاته. وھو من طریق یحبی بن علي بن خلاد عن أبیه عن جدہ عن رفاعة بن رافع 
مرفوعاً. 
وقال الترمذي: حدیث حسن. وقد روي عن رفاعة من وجه آخر وفیه یحبی بن علي بن خلاد أعله المصنف بە نقلاً عن أبن القطان اھ. 
وقال ابن حجر في التقریب: مقبول: ٰ 
بوآما قوله: وفی لفظ : (إنھا لا تم صلاة أحدکم..٠)‏ فھذا أخرجہ أبو داود ۸۸ والدارمي ۱۳٣۳‏ والحاکم ۲٢٢ /١‏ کلھم من حدیث علي بن یحیی بن 
خلاد عن أبیه عن عمه رفاعة بن رافع ۔ مرفوعاً: 
ویحیی بن خلاد الذي في ھذا الإسناد ہو جد یحبی بن علي الذي في إسناد الترمذي. ویحیی بن خلاد هذا قال ابن حجر فی التقریب ۳۴۲ 
مدني لە رؤیة ذکرہ ابن حبان في ثقات التابعین مات في حدود السبعین اھ۔ 
تنبيه: وھذا السیاق الثاني لم یروہ الترمذيٰ. مع أن صنیع المصنف ابن الھمام یوھم أنە رواہٴ۔ 
تنبيه آخر: علمت أن في الإسناد الثاني الذي عند أبي داود وغیرہ یحیی بن خلاد وھو جد یحبی بن علي بن خلاد. 
وعلی ھذا فإعلال ابن القطان إنما یتوجه لسیاق الترمذي الأول دون ھذا أما هذا فإسنادہ جید رواہ الحاکم من طرق عله. 


کتاب الطھارات ۲۱ 


مستحبة وإن سماھا في الکتاب سنةء ویسمي قبل الاستنجاء وبعدہ هو الصحیح . قال (والسوك) لأنه عليه الصلاۃ 


تسمیة في مقام التعلیم فقد أعله ابن القطان بان یحیی بن علي بن خلاد لا یعرف لە حال وھو من رواتہ فادی 
النظر إلی وجوب التسمیة في الوضوء؛ غیر ان صحت لا تتوقف علیھا لأن الرکن إنما یثبت بالقاطع؛ وبھذا یندفع ما 
قیل المراد بە نفي الفضیلة وإلا یلزم نسخ آیة الوضوء بە: یعني الزیادة علیھا فإنه إنما یلزم بتقدیر الافتراض لا 
الوجوب. وما قیل إنه لا مدخل للوجوب في الوضوء لأنه شرط تابعء فلو قلنا بالوجوب فیه المساوي التبع الأأاصل 
غیر لازم إذ اشتراکھما بثبوت الواجب فیھما لا یقتضیه لثبوت عدم المساواةۃ بوجه آخر نحو إنه لا یلزم بالنذر 
بخلاف الصلاة مع أنه لا مائع من الحکم بأن واجبە أحط رتبة من واجب الصلاة کفرضه بالنسبة إلی فرضھا۔ فإن 
قیل: یرد عليه ما قالوہ من أن الادلة السمعیة علی أربعة أقسام. الرابع منھا ما ھو ظني الثبوت والدلالة وأعطوا 
حکمہ إفادة السنیة والاستحباب وجعلوا منہ خیر التسمیةء وصرح بعضھم بأن وجوب الفاتحة لیس من قولہ ا ولا 
صلاة إلا بفاتحة الکتاب؛٭' بل بالمواظبة :من غیر ترك لذلك؛ فالجواب إن أرادوا بظني الدلالة مشترکھا سلمنا 
الأاصل المذکور ومنعنا کون الخبرین من ذلك؛ بل نفي الکمال فیھما احتمال یقابله الظھور فإن النفي متسلط علی 
الوضوء والصلاۃ فیھما۔ فإن قلنا: النفي لا یتسلط علی نفس الجنس بل ینصرف إلی حکمه وجب اعتبارہ في الحکم : 
الذي هو الصحة فإنه المجاز الأقرب إلی الحقیقة وإن قلنا بتسلط هنا لأنھا حقائق شرعیة فینتفي شرعاً لعدم الاعتبار 
شرعاً وإن وجدت حساً فاظھر في المراد فنفي الکمال علی کلا الوجھین احتمال ہو خلاف الظاھر لا یصار إليه إلا 
بدلیلء وإن أرادوا بە ما فیه احتمال ولو مرجوحاً منعنا صحة الأصل المذکور وآسندناہ بأن الظن واجب الاتباع في 
الأدلة الشرعیة الاجتھادیة وھو متعلق بالاحتمال الراجح فیجب اعتبار متعلقه؛ وعلی ہذاٴمشی المصنف رحمہ اللہ 
في خبر الفاتحة حیث قال بعد ذکرہ من طرف الشافعي رحم اللہ . ولنا قوله تعالی لفاقرأوا ما تیسر من القرآن 4 
والزیادۃ عليه بخبر الواحد لا تجوز لکنە یوجب العمل فعملنا بوجوبھا وھذا هو الصواب؛ واللہ سبحانه وتعالی أعلم 
بحقیقة الحال. 

[فرع] نسي التسمیة فذکرھا في خلال الوضوء فسمی لا یحصل السنة بخلاف نحوہ في الأکل؛ کذا في الغایة 
معللاً بان الوضوء عمل واحد بخلاف الأکلء وھو إنما یستلزم في الأکل تحصیل السنة في الباقي لا استدراك ما 
فات قولە: (ھو الصحیح) احتراز عما قیل قبله فقط وما قیل بعدہ فقطء لن ما قبله حال الانکشاف والأصح قبله 
أیضاً لا حال الانکشاف ولا في محل النجاسة ومن الثابت عنه عليه الصلاة والسلام أنه کان یقول عند دخول 
الخلاء (اللھم إني أعوذ بك من الخبث والخبائث؛'' والمراد الاستعاذۃ من ذکران الشیاطین وإناٹھم قول : (والسواك) 


ینقل عنھما التسمیة . وما روی أنہ قلُ سمی فھو من باب قولە عليه الصلاة والسلام اکل أمر ذي بال لم یبدا فیه ببسم اللہ فھو 
أبترۂ (ویسمي قبل الاستنجاء وبعدہ هو الصحیح) دون ما قیل یسعي قبل الاستنجاء لما أنه من سنن الوضوء فیسعي قبلە لیقع 
جمیع أفعال الوضوء فرضھا وسننھا بالتسمیةء وما قیل یسمي بعد الاستنجاء لن قبله حال کشف العورة وذکر اللہ حال کشف 
العورةۃ غیر مستحب؛ واإنما کان ذلك هو الصحیح لان قولہ 8ی (کل أمر ذی بال لم یبدا فيه بذکر اللہ٤‏ یستدعي التسمیة فيی 
ابتداء الوضوءء والاستنجاء لما کان ملحقاً بە من حیث هو طہارة استحب أن یبدا بھا. وقوله (والسواك) أي استعماله حذف 


۸۳۷ والنسائي ۱۳۷/۲ وابن ماجه‎ ۲٢۷ وابو داود ۸۲۲ والترمذي أبو داود ۸۲۲ والترمذي‎ ٤ ومسلم‎ ۷٦ صحیح۔ اخرجه البخاري‎ )١( 
کلھم من حدیث عبادة بن الصامت: لا صلاۃ لمن لم یقرأً بفاتحة الکتاب. وسیأتي في بحث الصلاة والقراء.‎ ۱۲٢١ والدارميی‎ 

٦۷٤٦ والنسائي ۲۰/۱ واہن ماجە ۲۹۸ والدارمي‎ ٦٦٦ والٹرمذي‎ ٥:٤ ومسلم ۳۷ وأبو داود‎ ٣٦٦٣٦ وطرفة في‎ ۱٤١ صحیح. أخرجه البخاري‎ )٢( 
وأحمد ۹۹/۳ء ۱۰۱ء ۲۸۲ کلھم من حدیث أنس۔‎ ۹٥/۱ والبیھقيی‎ 


۲۳ کتاب الطھارات 


والسلام کان یواظب عليه وعندہ فقدہ یعالج بالأصبع لأنه عليه الصلاۃ والسلام فعل کذلك: والأصح أنه مستحب . 


أي الاستیاك عند المضمضة (لأنه عليه الصلاة والسلام کان یواظب عليه) المطلوب مواظبته عند الوضوء؛ ولم أعلم 
حدیثاً صریحاً فیە ففي الصحیحین أنه گل کان إذا قام من اللیل یشوص فاہ بالسواك؛ وفي لفظ ٢إذا‏ قام لیتھجد٤'')‏ 
وفی مسلم اکان لٹ إذا دخل بیتہ بدا بالسواك”' وفي أبي داود ہکان 8یگ لا یستیقظ من لیل و نھار إلا تسوّك قبل 
ان یتوضا”' وفي الطبراني ہما کان النبي 8ي بخرج من بیته لشيء من الصلوات حتی یستاك؛''“ ومما یدل علی 
محافظتہ علی السواك استیاکە بسواك عبد الرحمٰن بن أبي بکر عند وفاتہ!'' في الصحیحین؛ وفیھما قال گل الولا أن 
أشق علی أمتي لأمرتھم بالسواك مع کل صلاة أو عند کل صلاةہ”' وعند النسائي في روایة (عند کل وضوء؛ ۷ 
ورواھا ابن خزیمة في صحیحہ وصححھا الحاکم وذکرھا البخاري تعلیقاًء ولا دلالة في شيء علی کونە في الوضوء 
إلا مذہ وغایة ما یفید الندب وھو لا یستلزم سوی الاستحباب؛ إذ یکفيه إذا ندب لشيء أن یتعبد بە أحیاناء ولا 
سنة دون المواظبة وهي لیست بلازمة من ذلك واستدلاله في الغایة بما رواہ الإمام أحمد عنہ قٍ (صلاةۃ بسواك 


المضاف لآمن الإلباس. والسواك اسم لخشبة معینة للاستیاكء وینبغي أن یکون من الأشجار المرٰۃ لأنه یطیب النکھة ویشد 
الأسنان ویقوي المعدة؛ ویکون في غلظ الخنصر وطول الشبر ویستاك عرضاً لا طولاً عند المضمضة (لآن النبي ِ کان 
یواظب عليه؛ وعند فقدہ) کان (یعالج بالأصبع) والمواظبة مع الترك دلیل السنیة وبدونە دلیل الوجوب؛ وقد دلْ علی ترکه 
حدیث الأعرابي فإنه لم ینقل فیه تعلیم السواكء فلو کان واجباً لعلمه ویستدل بترك التعلیم علی ترکه دفعاً للتعارض٠؛‏ فان 


١٦٤٤ والطیالسي‎ ۲۸٢ والنسائي ۸/۱ والدارمي ۱۸۹ وابن ماجه‎ ٥ وآبو داود‎ ۲٥٢ وطرفة في ۸۸۹ ومسلم‎ ۲٤٢ صحیح. أخرجه البخاري‎ )١( 
وکذا الدارمي وابن‎ ٦٤ و‎ ۲٥٢ کلھم من حدیث حذیفة قوله: وفي لفظ: إذا قام لیتھجد. مذا اللفظ لمسلم في الروایة الاولی‎ ٦۰۷/٥ واحمد‎ 
ء۱۱۳١ ماج . والنسائيی ۱( ئ رایته کذلك في البخاري‎ 

)٢(‏ صحیح۔ آخرجه مسلم ۲٥٢‏ ح ٤‏ بھذا اللفظ . وابن ماجه ۲۹۰ وأحمد ۱۸۸/٦‏ کلھم من حدیث عائشة ۔ 

(۳) حسن.اخرجہ أبو داود ٦۷‏ بہذا السیاق وفي إسنادہ علي بن زید غیر قوي لکن الحدیث حسن لشوامدہ. 

)٤(‏ حسن۔ رواہ الطبراني في الکبیر کما في المجمع ۹۹/۲ من حدیث عائشة. وقال الھیثمي: رجالە موثقون ۔ 

)٥(‏ صحیح اآخرجه البخاريی ٦٦۳۸‏ کتاب المغازي من حدیث عائشة بلفظ: دخل عبد الرحمن بن آبي بکر علی النبي گ2 وآأنا مسندته إلی صدري 
ومع عبد الرحمٰن سواك رطبٔ یستُ بہ فَأَبُ وسول اللہ 8ے بصرہ؛ فأخذت السواك: فقضمتہ؛ ونفضَئْہُ وطییتہ ثم دقعته إلی النبي گل فاسْتَن بە. 
الحدیث . 
تنبیە: عزاہ المصنف لمسلم والصواب أن مسلماً لم یروہ مع ذکر السواك وإنما روی أصل الحدیث برقم ۲٤٤٤٢‏ وھو أن النبي 8چ توفي عند 
عائشة وو مَسْنّذُ إلی صدرھا۔ وقد أوردہ الزیلعي ۸/۱ فنسبیه للبخاري فقط وکذا البیھقي ۳۹/۱ نسبة للبخاري دون مسلم ۔ 

0( ۸. صحیح. أخرجه البخاري ۸۸۷ و ۷۲٢٢‏ ومسلم ۲٥٢‏ وآأبو داود ٦٤‏ والترمذي ٢‏ والنسائي ۲۱/١‏ وابن ماجۂ ۲۸۷ والدارمي ۱۸۷ وأحمد ۲/ 
۱ کلھم من حدیث أبي هریرة. 
ووایة مسلم: عند کل صلاة. وروایة البخاري: مع کل صلاۃ۔ 

(۷) جید. أخرجه النسائي ۱۲/١‏ بمثل سیاق الجماعة. ولعل ھذا اللفظ في السنن الکبری. ویژکد ذلك أن الألباني اورد في الإرواء ۷۰ حدیث 
الجماعة ٹم قال: وبلفظ : مع کل وضوہ. آخرجه الطحاوي ١/٦۲ء‏ ۲۷ في مشکل الاثار والبيھقيی ۱١‏ وآحمد ٤٤٦٦ء ٦٥١۷‏ وعلقه 
البخاري بلفظ : عند کل وضوء. وذکر ابن حجر في الفتح أن النسائيء وابن خزیمة. وصلاۃ من طریق مالك اھ. 
قلت: علقه البخاري في کتاب الصوم باب السواك للصائم ۱٥۸/٤‏ الفتح ۔ ونسبە ابن حجر للنسائيء وابن خزیمة فيی صحیحه وأخرجه الحاکم 
۱( من حدیث أبي ھریرۃ بلفظ : لولا أن أشق علی أمتي لفرضثُ علیھم السواك مع الوضوء الحدیث. وقال: صحیح علی شرطھماء ولیس 
لە علة۔ 
ووقع في التلخیص بلفظ : لفرضت علیهم السواك عند کل صلاة کما فرضت علیهم الوضوء. ۔ 


کتاب الطھارات ۲۳ 


قال (والمضمضة والاستنشاق) لأنه عليه الضلاۃ والسلام فعلھما علی المواظبة. وکیفیته أن یمضمض ثلاثاً یأاخذ لکل 


أفضل من سبعین صلاة بغیر سواكہ''' یفید ان المراد بکل ما ذکرنا مما ظاھرہ الندب عند نفس الصلاة کونە عند 
الوضوء فالحق أنە من مستحبات الوضٰوء ویوافقه ما في الھدایة الغزنویة حیث قال: ویستحب في خمسة مواضع: 
اصفرار السنء وتغیر الرائحة؛ والقیام من النوم؛ والقیام إلی الصلاةء وعند الوضوء والاستقراء یفید غیرھاء وفیما 
ذکرنا أول ما یدخل البیت. ویستحب فیه ثلاث بثلاث میاہ وأن یکون السواك لینا فی غلظ الأصبع وطول شبر من 
الاشجار المرّة ویستاك عرضاً لا طولاً قولە: (یعالج بالأصبع) قال في المحیط : قال علي رضي اللہ عنە: التشویص 
بالمسبحة والإبھام سواك. وروی البيھقي, وغیرہ من حدیث نس یرفعه (یجزي من السواك الأصابع؟''' وتکلم فیە . 
وعن عائشة رضي الل عنھا اقلت : یا رسول الل الرجل یذھب فوہ یستاك؟ قال نعم؛ قلت: کیف یصنع؟ قال: 
یدخل أصبعه في فیه؛'' رواہ الطبراني قولە: (والمضمضة والاستنشاق) والسنة فیھما المبالغة لغیر الصائم وھو في 
المضمضة إلی الغرغرۃ وفي الاستنشاق إلی ما اشتدٌ من الأئف؛ ولو شرب الماء عباً أجزاعن المضمضة؛ وھو 


, کلہم من حدیث عائشة‎ ۲٢ والبزار وأبو یعلی کما في المجمع‎ ۱۷/٤ وابن خزیمة‎ ۱٤١/١ والحاکم‎ ۲۷۲/٦ ضعیف. أخرجه احمد‎ )١( 
بلفظ : فضل الصلاة بسواك علی الصلاۃ بغیر سواك سبعین صلاۃ. وصحه الحاکم وسکت الذھبي ۔‎ 
وقال الھیثمي : وقد صحده الحاکم. ورواہ الہزار من حدیث عائشة ۔‎ 
بلفظ : رکعتان بسواك أفضل من سبعین رکعة بغیر سواك۔‎ 
ورجاله موثقون اھ لکن في کلامہ نظر کما یأتي ۔‎ 
مدارہ من کل طرقه علی ابن اسحاقء ومعاویة بن یحیی الصدفي؛ کلاھما عن الزھري . وأطال ابن‎ (١ وقال ابن حجر في تلخیص الحبیر‎ 
حجر الکلام علی ھذا الحدیث فذکر لە طرقاً أآخری وقال: آسانیدہ معلولة بل نقل عن ابن معین قوله: ہذذا الحدیث لا یصح لە إسناد وھو باطل‎ 
اھ.‎ 
. من طریق معاویة الصدفي وقال: هذا حدیث لا یصح والصدفي ضعیف قاله الدارقطني‎ ٤٥٥ وأوردہ ابن الجوزي في الواھیات‎ 
فتبین أن طریق معاویة الصدفي واوِ بقي طریق ابن إسحاق فمن طریقه رواہ أحمد والحاکم والجماعة وھو ثقة إلا أنه مدلس وقد قال أحمد عنه:‎ 
.ھا۱١٦٦١ إذا قال ۔ وذکر لم یسمعہ. کما في کشف الخفاء للمجلونی‎ 
وھو من ھذا القبیل حیث وقع عند أحمد في مسندہ وفي المستدرك وغیرھما: حدثنا یعقوب حدثني أبي عن ابي اسحاق قال: وذکر الزھري عن‎ 
عروة عن عائشة مرفوعاً: فضل الصلاة بسواك . .. الحدیث. فھذا من تدلیسات ابن إسحاق۔‎ 
وتوقف ابن خزیمةء والبیھقي فيی صحتہ خوفاً من أن یکون من تدلیسات ابن اسحاق۔‎ ٦٦٦١ وجاء في کشف الخفاء ما ملخصه نقلاً عن الدرر‎ 
وأنه رہما لم یسمعه من الزھري ثم ذکر عبارة احمد فيه. وقال: وانتقد الحاکم بذلك في تصحیحه. والدرر ۔ لابن حجر ۔ وقال العجلوني : وأما‎ 
لفظ : صلاة بسواك خیر من سبعین صلاة بغیر سوا رواہ البيھقي عن عائشة مرفوعاً وقال: إنە غیر قوي الإسناد ئم ذکر العجلوني بقیة کلام‎ 
صاحب الدرر المنٹرۃ ۔ السیوطي . وآخرہ: وأما قول ابن عبد البر في التمھید عن یحبی بن معین إنه حدیث باظل فھو بالنبة لما وقع لە من طرقه‎ 
اھ‎ 
وقال ابن الفرس الذي فھمتہ من کلامھم أنه ضعیف أو حسن لغیرہ.‎ 
. اھ الکشف . وقول السیوطي: عن یحیی أنە حکم عليه بالنسبة لما وقع لە. غیر سدید فإن یحبی وأمثاله أحاطوا بالحدیث وطرقه. ومخارجه‎ 
وقال عن صاحب الترجمة الخشن:‎ ۱۱۱۰ ۱۰۹/٤ وورد من طریق مسلمة بن علي الخشني من حدیث آأبي ھریرۃ أوردہ الذھبي في المیزان‎ 
. متروك . وقال البخاري منکر الحدیث‎ 
الخلاصة: ھذا الحدیث لا یرقی جن درجة الضعف لا سیما وقد أبطله ابن معین وابن عبد البر وانظر المنار المنیف لابن قیم حیث أطال الکلام‎ 
من طریق عیسی بن شعیب عن عبد الحکم القسملي عن أنس‎ ٦٤/٤ ۔ ضعیف. أخرجە البیھقي‎ ۲٥/٢١٦۷ /۱ عليه وکذا تلخیص الحبیر‎ 
مرفوعاً. ونقل البیھقي عن البخاري قوله: القسملي منکر الحدیث.‎ 
ٹم کررہ البيھقي وفیه عیسی بن شعیب عن ابن المثنی بە۔‎ 
ولم یذکر القسملي قي هلٴ الإسناد. إلا أن عیسی ھذا هو البصري وھاہ ابن حبان. لکن تابعه عبد الله بن عمر الحمال فقد أخرجہ الببھقي عن‎ 
الحمّال عن ابن المثنی عن ثمامة عن آنس بە. وتابع هذا خالد بن فلاش لکن ھذہ الأسانید کلھا واھیة لا یقوم بھا حجة.‎ 

م۲( ضعیف. زواہ الطبراني في الأواسط کما في المجمع ۔ 
٢‏ عن عائشة قال الھیثمي : في إسنادہ عیسی بن عبد الله الأنصاري ضعیف. باب السوالك لمن لیست لە آسنان. ومن الحدیث : تسأل السیدة عائشة 
من ذھب فمہ أي آصابه مرض أو نحوہ ہل یستعمل السواك . فاجاب 8ل بأنە یدلك بأصبعہ . ومثله سن ذھبت آسٹانہ . 


شرح نتح القدیر/ج۱/م۳ 


یفید أن مجه لیس من حقیقتھا وقیل لا یجزئ ومصاً لا یجزئە قوله: (لأنه عليه الصلاۃ والسلام فعلھما علی 
جو ورتے مو سی تج وو شر وہس ولا بس بإفادة حصرهھم 
تکمیلاً وإسعافاً: الأاول عبد الله بن زید فعلاء وفیهە مضمض واستنشق کیو ستنثٹر ُ ٹا بٹلاث غرفات وفیه فمسح رأس 
فاقبل بھما وادبر مرةۃ واحدڈڈ ۲ رواہ الستة عنہ؛ یو موم و ووهھم | ابن عیینة في جعله إیاہ 
ابن زید بن عبد رب راوي الأذان ۔ وفي قوله مسح مرتین إلا أن یکون رواہ بمعنی أقبل وأدبر. الثاني عثمان فعلاً فيی 
الصحیحین( ا ولم یذکر في المضمضة والاستتشاق عدد غرفات ولا في المسح إقبلاً ولا غیرہ. . الثالٹ ابن عباس 
فعلاً فی البخاري ہوفيه أخذ غرفة من ماء فتمضمض بھا واستنشق ۳ وفیه الٔم ہم أخذ غرفة من ماء فغسل بھا یدہ 
سی کم رن مہف بھا ود اسری ٹم سم برا٥‏ لع الب روا لبخاری تی کاب الب 
الخامس علي بن أ بی طالب فعلاٗ' رواہ أصحاب السنن الأربعةء بتد سے پر سس وفي روایة أبيی داود 
في المضمضة والاستنشاق قال بماء واحد. السادس المقدام بن معد یکرب ( ٦‏ قولاً دون تنصیص علی عدد في 
شيء رواہ أبو داود. السابع أبو مالك الأشعري فعلاً کالذي قبله! 0 رواہ عبد الرزاق والطبراني وأحمد وابن أبي 
شیبة وإسحاق بن راھویه. الٹامن أبو بکرۃ قولاً کالذي قبله'*“ رواہ البزار ۔ التاسع ابو ھریرۃ قولاً کالذی قبیے. رواہ 
احمد وابو یعلی؛ وزاد (أنە قلهُ نضح تحت ثوبە ثم قال: هذا إسباغ الوضوہ6 العاشر وائل بن حجر' ف رواہ 


عدم الترك یدل علی الوجوب وترك التعلیم علی عدمه فکان تدافع . . وقوله (والمعضمضة والاستنشاق لآن النبي 8ڑ فعلھما علی 
المواظیة) یعنيی مع التركء بر ںی دس لم ہس معووں وو وما روي عن عائشة رضي اللہ عنھا 
فا ہے وو کل ولم تذکر المضمفضبة والاستنشاق؛ وإنما تعزض لکیفیتھما نفیاً لقول الشافعي فإن عندہ . 


٥٥٤ وآبو داود ۱۱۸ و۱۱۹ والثرمذي ۲۸ و٣۳ والنسائي ۷۴۰۰۷۱/۱ وابن ماجه‎ ۲۳٢ صحیح. . آخرجه البخاري ۱۹۱ و۱۹۲ و٦۱۸ ومسلم‎ )١( 
. والدارميی ۱1۹۸ کلھم من حدیث عبد الله بن زید في صفة وضوء النبي ڑا‎ 

۲٥٠/٢ )٢(‏ صحیح ۔حدیث عثمان أخرجه البخاري ۱٥۹‏ و١٦٢‏ و١٦٦‏ في ۱۹۳١‏ ومسلم ۲٢٢‏ واأبو داود ۱۰١‏ و۱۰۷ والنسائي ١/٦٤٦ء ٥‏ والدارسي 
کلھم من حدیث عثمان وکذا ابن ماجه ۲۸۵ وأاحمد 1۱ ۷ 

(۳) صحیح. أخرجه البخاري ٥٠١‏ باب غسل الوجه بالیدین من غرفة واحدة. رواہ من حدیث ابن عباس. 

)٤(‏ صجیح. أخرجه البخاري ٦۷۹۸‏ و۷۹۹٦‏ في کتاب اللباس من حدیث المغیرة بە. 

(ہ|) صحیح. أخرجه أبو داود ۱١١‏ و۳١٢‏ و١١۱‏ والترمذي ١٤‏ و۸٥‏ قابله والنسائی ۹۸/۱ء 1۹ وابن ماجه ٥٤٤‏ والدارمي ۷۰۳ کلھم عن علي في 
صفة وضوہ اللبي ڈگ ولہ طرق آخری عنه 

)٦(‏ اخرجە آبو داود ۱۲١‏ من حدیث المقدام بن معد یکرب والراوي عنہ عبد الرحمٰن بن میسرة جاء في نصب الرایة ۱٢/١‏ مجھول اھ. 
وقال ابن حجر في التقریب ٢٠٥/١‏ ابن میسرۃة الحمصي مقبول اھ. 

(۷) حسن. حدیث أبي مالك . آخرجه أحمد ۳٣٤/٥‏ وعبد الرزاق: وابن أبي شیبة في مصنفیھماء وإسحاق في مسندہ کما في نصب الرایة ۱۲/١‏ 
وفي [|سناد شھر بن حوشب غیر قوي . 

(۸) حدیث أبي بکرة أخرجه الہزار کما في المجمع ۲۳۲/۱ ۲۳۳ وفال الھیثمي: عع شال تہوش ورک رارحا سک 

(۹) جید. حدیث أبي عریرةۃ. أخرجه أحمد ۳٣۸/۲‏ وآبو یعلی کما في نصب الرایة ۱۳/١‏ والطبراني في الأوسط کما في المجمع ۲۳۰/۱ وفال 
الھیٹمي : رجال أحمد رجال الصحیح۔ 

)١١(‏ ضعیف. حدیث وائل ما أخرجھ الترمذي وإنما رواہ الہزار والطبراني کما في المجمع ۱١‏ وقال الھیثمي: وفیه سعد بن عبد الجبار قال 
النسائي : لیس بالقوي وذکرہ ابن حبان في الثقات . وفیە أ٘یضاً محمد بن حجر: ضعیف اھ۔ 
وکذا فی نصب الرایة ۱ قال الزیلعيی: رواہ البزار قال في الإمام ۔ ابن دقیق العید ۔یرویه محمد بن حجر بن عبد الجبار قال البخاري فیه نظر 
اھ وقال في الدرایة ۱ فيهٴضعف۔ 


الترمذي عنه قولإًّ وفیه اثم مسح علی رآسه ثلاثاً وظاھر أذنیە ثلائثاً وظاہر رقبتهء وأظنہ قال وظاہر لحیته ثلاثاً ٹم 
غسل قدمه الیمنی وفصل بین أصابعه أو قال خلل بین أصابعه ورفع الماء حتی جاوز الکعب ثم رفعه إلی الساقء 
ٹم فعل بالیسری مثل ذلك؛ ثم أخذ حفنة من ماء فملا بھا یدہ ثم وضعھا علی رأسه حتی انحدر الماء من جوانبہ 
وقال: هذا [تمام الوضوء: ولم أرہ ینشف بثوب؛ قال الإمام : یرویه محمد بن حجر بن عبد الجبارء قال البخاری 
فیه نظر. الحادي عشر جبیر بن نفیر”'ء رواہ ابن حبان دون تنصیص علی عدد فی الرأس وغرفات المضمضة 
والاستنشاق . الثاني عشر ابو أمامة ”''فرواہ أحمد في مسندہ. الثالث عشر انس" اخرج الدارقطني عن الحسن 
البصري أنه توضأً ثم قال: حدثني آنس بن مالك أن ھذا وضوء رسول اللہ گت دون ذلك التنصیص . الرابع عشر أبو 
آبوت الانضازی ٠‏ رواہ الطبراني وإسحاق بن راھویە قال: کان قُ إِذا توضأً تمضمض واستنشق وادخل اصابعه ۔ 
من تحت لحیته فخللھا الخامس عشر کعب بن عمرو الیماني ('ء رواہ أبو داوہ عنه قال: دخلت علی النبي 8ل 
وھو یتوضأً والماء یسیل من وجھهه ولحیته علی صدرہہ فرأیته یفصل بین المضمضة والاستنشاق اھ. ورواہء 
الطبراني وفصل معنی التفصیل وسنذکرہ عن قریب إن شاء اللہ تعالی ۔ السادس عشر عبد اللہ بن أبي أوفی 
تزلا ٣۷٢‏ زوام ابو بعلی :دزن ذلك التنصیص. السابع عشر البراء بن عازب فعلاً ''' ء رواہ الإمام أحمد کذلك. 
الثامن عشر أبو کاھل قیس بن عائذ قولاً'“ء وفیه فغسل یعني النبي گل یدہ ثلاثاً وتعضمض واستنشق ثلائاً ثلاثاً 
وغسل ذراعیه ثلاثاً ومسح برأسە ولم یوقت وغسل رجليه ولم یوقت؛ ولعل قوله ذلك هو الوجه للقائلین بعدم سنیة 
التثلیث في غسل الرجل؛ وقد ضعف بالھیٹم بن جماز؛ وحدیث الربیع بعدہ صریح في تثلیث الرجلین. التاسعة 
عشرة الربیع بنت معوّذ فرواءہ ل۹ أبو داود عنھا قولاً قالت فیه: فغسل کفیه ثلاثاً ووضأً وجھه ثلاثاً ومضمض 


الأفضل أن یتمضمض ویستنشق بکفَ بماء واحد لما روي أن النبي قي فعل کذلك؛ ولنا أن الفم والائف عضوان منفردان فلا 
یجمع بینھما بماء واحد کسائر الأعضاءء وتاویل ما روي أنہ 8 لم یستعن بالیدین کنا في غسل الوجه بل استعمل الف 


قول: (ولنا أن الفم والأئف عضوان منفردان) أقول: سیجيء أنھما من الوجه فلا یکونان عضوین منفردین. 


() حدیث جییر بن نفیر أخرجہ البيھقي في سننہ ١/٦٦ء ١۷٤‏ وابن حبان في صحیحه کماٴفي نصب الرایة ٢٣/١‏ وإسنادہ حسن ۔ 

(۲) حسن. حدیث آبي أمامة. أخرجه أحمد في.مسندہ ۲٥۷ /٥‏ قال ابن حجر في الدرایة ۱۹/۱: فیه ضعف اھ وفي مجمع الزوائد ۲۳۰/۱ رواہ 
الطبراني من طریق سمیع عن أبي أآمامة. وإسنادہ حسن وسمیع ذکرہ ابن حبان في الثقات وقال: لا أدري من أین هو والظاھر أنه اعتمد فيی 
توثیقہ علی غیرہ اھ. ۱ 
قلت: وھو في طریق أحمد أیضاً لذا إشار ابن حجر إلی أن فیه ضعفاً لکنە یتقوی' بشواھدہ۔ 

(۳) جید. حدیث أنس. أخرجء الدارقطنی ۱۰٦/١‏ عن الحسن عن أنس وإسنادہ جید ۔ 

)٤(‏ ضعیف حدیث أبي أیوب. اخرجه الطبرانی وإسحاق کما في نصب الرایة ٥٤/١‏ وأحمد في مسندہ ٥‏ وسکت عليه الزیلعي وابن حجر مع 
ان مدارہ علی واصل بن السائب قال الھیثمي في المجمع ۲۳۰/۱: في إسنادہ واصل بن السائب وأجمعوا علی ضعفه. 

)٥(‏ حدیث کعب بن عمرو الیماني أخرجہ أبؤٴداود ۱۳۹ وفي إسنادہ لیث بن أبي سلیم غیز قوي۔ 
وسکٹ عليه أبو داود والمنذري هي مختصرہ وکذا الزیلعي ولعل سبب سکوتھم عليه کثرۃ شواھدہ فھو حسن لشوامدہ. 

. وفي إسنادہ فائد بن عبد الرحمٰن. الکوفي متروك‎ (١ ضعیف . حدیث ابن أبي آوفی۔ آخرجہ آبو یعلی في مسندہ کما في نصب الرایة‎ ٦( 

(۷) اخرجه أحمد ٤‏ عن لبراء قال الھیثمي في المجمع ۱/ ۲۳٢‏ رجاله موثقون. 

(۸) ضعیفم. حدیث أبي کاھل۔ آخرجه الطبراني في الکبیر کما في المجمع ۱ وقال الھیثمي: في إسنادہ الھیٹم بن جماز: متروك اھ. 
وأعله الزیلعي في نصیب الرایة (١‏ بالھیٹم وقال: ضعفه یی وقال أحمد: منکر الحدیث. 

(۹) حسن۔ حدیث الربیع بنت معوّٗذ. أخرجہ أبو داود ۱٢١‏ و۱۲۷ و۱۲۸ و۱۲۹ وأحمد في مسندہ ۳٥۹/٦‏ ٣٣٦۳ء‏ ورواہ الثرمذی ٣٣‏ مختصراً 
واپن ماجه ٦١۸‏ وحت الترمذيی ومدارہ علی عبد اللہ بن عقیل غیر قوي لکن شواھدہ کثیرۃ۔ 


واستنشق مرة ووضأً یدہ ثلاثاً ومسح برأسە مرتین یبدا بمؤخر رأسه ثم بمقدمه؛ وفیە: ضا رجليه ثلائاً ثلاثاً. 
العشرون عائشة رضی الل عنھا فعلاً ٠”‏ رواہ النسائي في سننه الکبری؛ وفیه : مسحت رأأسھا مسحة واحدۃ إلی 
مؤخرہ ثم مرت بیدیھا بأذنیھاء ولیس في شيء منھا ذکر التسمیة إلا حدیث ضعیف أخرجه الدارقطني عن حارثة بن 
أبي الرجال عن عمرة عن”''عائشة قالت: ہکان رسول اللہ ےل إذا مس طھوراً سمی اللہ تعالی٤.‏ الحادي والعشرون 
عبد اللہ بن أنیس فعلاً'' ء رواہ الطبراني؛ وفیه: مسح برأسە مقبلاً ومدبراً ومس أُذنیە. لثاني والعشرؤن عمرو بن 
شعیب عن أبيه عن جدہ ٤‏ وسنذکرھا قریباء وقد أشرنا فیھا إلی الأطراف المذکورۃ في کیفیة المسح وغرفات 
المضمضۃة والاستنشاق لأنھما موضعا خلاف فتتیسر الإحالة عند الکلام عليیھماء رقلہااتمں على الضسمۃة 
اص سو تی مہ جی جمشرہ وہ سیب اہو سی مس ہوا ۷وس 
واستنشق واستنثر ثلاثاً بثلاث غرفات!' ومعلوم أن الاستنثار لیس أخذ ماء لیکون لە غرفةء والمراد بٹلاث غرفات 
مثل المراد بقوله ثلائاء فکما أن المراد کل من المضمضة والاستنشاق ثلاثاً فکذا کل من المضمضۂة والاستنشاق 
بڈلاث غرفات. وقد جاء مصرحاً في حدیث الطبراني. حدثنا الحسین بن |سحاق التستريء حدثنا شیبان بن فروٌخ؛ 
حدثنا آ؛ ہو سلمة الکنديی؛ حدثنا لیٹ ب در میں سر سس وو لد یر سر 1ھ 
وان رسول اللہ گل توضأ نمضمض ثلاناً واستنشق ثلاثاء یأخذ لکل واحدۃ ما جدیداء وضل وجھہ ٹلا فلما 
مسح رأسه قال ھکذاء وأوماً بیدیه من مقدم رأسه حتی بلغ بھما إلی أسفل عنقه من قبل قفاہٴ٭ " وقدمنا روایة أبي 
دواد لە مختصراً وسکت عليه هو والمنذري بعدہ. وما نقل عن ابن معین أنه سئل: ألکعب صحبة؟ فقال: المحدثون 
یقولون إنە رآہ لا وأھل بیت طلحة یقولون لیست لە صحبة غیر قادح فإذا اعترف أھل الشأن بأن لە صحبة تم 
الوجھء ویدل عليه ما رواہ ابن سعد في الططبقات : أخبرنا یزید بن ھارون عن عثمان بن مقسم البري عن لیثٹ عن 
سب سوارھد مرو سس وی 6ے ووصف فمسح مقدم رأسه جر یدیه إلی 

۷۸ وما فی حدیث علي بماء واحد لا یعارض الصحیح من حدیث ابن زید وکعب؛ :وما فی حدیث ابن عباس 
یت إلی آخر ما تقدم یجب صرفه إلی أن المراد تجدید الماء بقرینة قوله بعد ذلك: ٹم أخذ غرفة من 
ماء فغسل بھا یدہ الیمنی؛ ثم أخذ غرفة من ماء فغسل بھا یدہ الیسریء 0009090 
غرفة واحدةء فکان المراد أخذ ماء للیمنی ثم ماء للیسریء إذ لیس یحکي الفرائض فقد حکی السنن من المضمضة 
وغیرھاء ولو کان لکان المراد أن ذلك أدنی ما یمکن إقامة ة المضمضة بە؛ کما أن ذلك أدنی ما یقام فرض الید بە 
لأن المحکي إنما هو وضوہہ الذي کان عليه لیتبعه المحکی لھم وما روي بکف واحدة فلنفي کونە بکفین معاً أو 


)١(‏ حسن. حدیث عائشة. أخرجہ النسائي في الکبری کما في نصب الرایة ۱( ورآأیته في السنن الصغری في ۷۲٢/۱‏ و۷۳ من طریق عبد الملك 
بن مروان بن الحارث . 
قال في التقریب: مقبول. اھ وبقیة رجاله موثقون. 

(۲) ضعیف حدیث عائشة. أخرجه الدارقطني ۷۲/۱ ورواہ الیزار وأبو یعلی کما في المجمع ۲٢٢/١‏ وقال الھیثمي: مدارہ علی حارلہ بن محمد 
وقد أجمعوا علی ترکه . وضعفه الزیلعيی ۱٥/١‏ 

(۳) ضعیف: أخرجه الطبراني في الأوسط کما في المجمع ۲۳۳/١‏ من حدیث عبد اللہ بن أنس۔ 
قال الھیثمي: فیە عبد الرحمٰن بن خلاد الزرقي لم أجد من ترجمە۔ 

)٤(‏ سیاتي تخریجه بعد قلیل۔ 

)٥(‏ حدیث عبد اللہ بن زید تقدم في ٤‏ رواہ الجماعة . وفیه ھذا السیاق۔ 

)٦(‏ حدیث کعب الیاميی في ۲٦/١٢‏ وإسنادہ حسن۔ 

(۷) تقدم نيی ٣‏ وھو حسن بشواھدہ۔ 


مرة ما جدیداً ٹم یستنشق كکذلك هو المحکی من وضوئہ 8ا (ومسح الأذنین) وھو سنة بماء الرأاس عندنا خلافاً 


علی التعاقب؛ کما ذھب إليه بعضھم من أن المضمضة بالیمنی والاستنشاق بالیسری قولە: (ومسح الأذنین) عن 
الحلوانيی وشیخ الإسلام : یدخل الخنصر في أذنيه ویحرکھما کذا فعل قُ انتھی۔ والذي في ابن ماجه بإسناد صحیح 
عن ابن عباس رضی اللہ عنھما دآنہ 5ڑ مسح أذنیه فادخلھما السبابتینء وخالف إبھاميه إلی ظاھر أذنيه فمسح 
ظاہرھما وباطنھما ؛''' وقول من قال یعزل السبابتین في مسح الرأس من مشایخنا یدل علی أن السنة عندہ إدخالھعا 
وھو الأولی قوله: (خلافاً للشافعي) قیل یتعلق بالمجموع من سنة بماء الرأس؛ ولا خلاف في المعنی لآن تعلیقه 
بماء الرأس لیس إلا من حیث اتصاله بسنة قولہ: (لقوله عليه الصلاة والسلام: الأذنان من الراس''') یعني فلا حاجة 
إلی أآخذ ماء منفرد لھماء کما لا یؤخذ في السنة ماءان لعضو واحد في غیر التکرار. قال البیھقي : آشھر إسناد 
للحدیث ھذا یعني روایة أبي داود والترمذي وابن ماجە من حدیث حماد بن زید عن سنان بن ربیعة عن شھر بن 
حوشب عن أبي أمامة الباهلي رضي اللہ عنہ قال 9توضأ رسول اللہ قل فغسل وجھه ثلائثاً ویدیه ثلاث ومسح برأسه 
وقال: الأذنان من الرأس۸٥'‏ ٹم قال البیھقي : وکان حماد یشك في رفعه في روایة قتیبة عنه فیقول: لا أدري آمن 
قول النبي ٌلُِ آو من قول أبي آمامةف وکان سلیمان بن حرب یرویە عن حماد ویقول: هو من قول أبي أمامة انتھی۔ 
وقد ضعف شھر أیضاً. وأاجیب بأنه اختلف فیه علی حماد فابو الربیع رفعه عنه ومن سمعت علی ما علمت۔ 
واختلف علی مسدد عن حماد في ذلك أیضا وإذا رفع ثقة حدیثاً ووقفه آخر أو فعل ذلك شخص واحد قدم الرنم 


الواحد وقوله (وسح الأذنین وھو سنة بماء الرأاس) أي لا بماء جدید خلافاً للشانعي فإنه یقول: هو سنة بماء جدید. قال في 

النھایة: انتصاب خلافاً جاز أن یکون علی المفعول المطلق بإضمار فعله أي قولنا مذا یخالف خلافاً للشافعي؛ أو ذا 
بجی تھی مو لس چ ع ‏ رر یف س مو کر ےھ ہے ہت 06| 
قال المصنف: (ومسح الأئنین) أقول: ظاہرھما وباطنھما قوله: (أو ھذا المذکور في معنی یخالف آلخ) 


0١)‏ حسن أخرجہ ابن ماجە ٦١۹‏ بھذا اللفظ عن ابن عباس مرفوعاً وإسنادہ حسن فیه ابن عجلان وھو محمد فیە کلام لا یضر۔ 

. سیاتي بعد أسطر فقط‎ )٢( 

(۳) حسن. أخرجہ أبو داود ۱۳١‏ والترمذيی ۷ وابن ماجه ٤٤‏ والدارقطني ۹۷/۱ والبیھقي ٦٦/١‏ کلھم من حدیث أبي أمامة: کان رسول اللہ قاااڑ۔ 
الماقین قال: وقال: الأذنان من الراأس ۔ ۱ 
قال أبو داود: قال قتییة : قال حماد: لا أدري عو من کلام النبي 5 آو من کلام آبي أمامة ۔ 
وذکر الترمذي کلام حماد وقال: حدیث حسن لیس إسنادہ بالقائم. وأآخرجه ابن ماجه ٢٤٤‏ من حدیث عبد الله بن زید قال البوصیري في 
الزوائد : ]إسنادہ حسن إن کان سوید بن سعید حفظه . وأخرجہ ابن ماجہ ٦٤٤‏ سن حدیث آبي عریرۃ. 
وقال البوصیري: حدیث أبي عریرۃ ضعیف اھ. 
وأخرجہ الدارقطني عن جماعة من الصحابة من نحو عشرین طریقاً بعضھا مرفوع وآخر: موقوف وثالث: مرسل وفي تلخیص الحبیر ۹۱/۱ قال 
الحافظ بما ملخص٭: قول المنذري وابن دقیق العید وأعله الدارقطني بالاضطراب اھ۔ 
وفي نصب الرایة ۱۸/۱ بعد أُن ساق طرقه ونکلم عليه ختمه بقوله: حدیث عبد اللہ بن زید ۔ یعني الذي رواہ ابن ماجھ ۔ أمثل إسناد في الباب 
لاتصاله وثقة رواته. 
وحدیث ابن۔عباس عند الدارقطني ۹۹/۱ نقل الزیلعي عند ابن القطان قول: إسنادہ صحیح. وإن کان أعله الدارقطني بالاضطراب اھ وانظر کلام 
البیھقيی ٣٦/٦‏ ملخص>: آسانیدہ ضعاف وأوردہ الألباني غي الإرواء ٢٤١/١‏ وقال: صحیح لطرقه ولشوامدہ. وقد صحسصہ ابن دقیق العید 
والمنذري والزیلعي وقواہ الترمذي فھو صحیح اھ. 
قلت: ومع ذلك فالحدیث مختلف فیە ما بین مصحح ومضعف . 
فالأقرب أنه حسن ولا یتعداہ. وقد أطال الکمال رحمه اللہ في الکلام عليه ومنه قول ابن القطان: بعد إعلال الدارقطني لە بالارسال: 
والاضطراب قال: لیس بقدح فیە وما یمنع أن یکون فیه حدپثان مسند ومرضل اھ. 
وقد ذکرہ ابن ججر في تلخیص الحبیر ۹۱/۱ وعلل طرقہ وقال: هو مدرج ۔ 


۸ کتاب الطھارات 


للشانعي لقوله عليه الصلاة والسلام ۃالأذنان من الرأس؛ والمراد بیان الحکم دون الخلقة. قال (وتخلیل اللحیة) لن 


لأنه زیادۃء والصحیح في شھر التوثیق وثقه أبو زرعة وأاحمد ویحیی والعجلي ویعقوب بن شیبة وسنان بن ربیعة؛ء 
وقد توھم في البيھقيی التحامل' بسبب اقتصارہ علی حدیث أبي أمامة والاشتغال بالتکلم فیەء وفي الباب حدیث عبد 
اللہ بن زید أخرجه ابن ماجه عن سوید بن سعید حدثنا یحیی بن زکریا بن أبي زائدة عن شعبة عن حبیب بن زید 
عن عباد بن تمیم عن عبد الله بن زید قال: قال رسول اللہ پل ۷الأذنان من الراأس؟ وحدیث ابن عباس أخرجه 
الدارقطني عن أبي کامل الجحدري؛ حدثنا غندر محمد بن جعفر عن أبي جریج عن عطاء عن ابن عباس أنە گل 
قال ۸الأذنان من الرأس؟ وھما ثابتان للاتصال وثقة الرجالء وقول الدارقطني في الثاني إسنادہ وھم إنما هو مرسل 
محتجاً ہما أخرجه عن ابن جریج عن سلیمان بن موسی عن النبي گل مرسلاّ. قال ابن القطان بعد حکمهە بصحته:: 
ٹم نقل کلام الدارقطني لیس بقدح فیە؛ وما یمنع أن یکون فیە حدیثان مسند ومرسل. ولنا أحادیث آخر من فعله 
قےڑ: منھا ما آخرجه ابن خزیمة وابن حبان والحاکم عن ابن عباس: لا أخبرکم بوضوء رسول اللہ 8ل فذکرہ. 
وفیه: ثم غرف غرفة فمسح بھا رأسه وأذنیه”''. وبوب عليه النسائي باب مسح الأذنین مع الرأس. وأما ما روي أنە 
پل أخذ لأذنیہ ماء جدیدا''' فیجب حملە علی أنە لفناء البلة قبل الاستیعاب توفیقاً بینە وبین ما ذکرناء وإذا انعدمت 
البلة لم یکن بد من الأخذ کما لو انعدمت في بعض عضو واحد؛ ولو رجحنا کان ما رویناہ اکثر وأشھر؛ فقد روي 
من حدیث أبي أمامة وابن عباس وعبد اللہ بن زیدکما ذکرناء وأبي موسی الأشعري وأبي ھریرۃ وأنس وابن عمر 
وعائشة رضي الله عنھم بطرق کثیرة”٣‏ واللہ سبحانە أعلم قوله: (جائز عند أبي حنیفة) في غیر نسخة من کتب 


المذدکور في معنی یخالف فکان مصدراً مؤکداً لمضمون الجملة کقوله لفلان علیْ ألف درھم اعترافاء استدل الشافعي ہما 
روی أبو أمامة الباملي أن النبي قلل أخذ لأذنیه ماء جدیداً. ولنا ما روی ابن عباس أن النبي قل مسح برأسە وأذنيه بماء واحد 
وقال ڈالأذنان من الرأس؛ ووجه التمسك أن المراد بقوله الأذنان من الرأس: إما أن یکون لبیان الحقیقة وھو عليه الصلاةۃ 
والسلام غیر مبعوث لذلك علی أنه مشاھد لا یحتاج إلی بیانء أو بیان أنھما ممسوحان کالرأس لا بماء الرأس ولا سبیل إليه 
لان الاشتراك بین الشیٹین في أمر لا بوجب کون أحدھما من الآخر کالرجل من الوجھ لاشتراکھما في الغسل والخف من 
الرأاس لاشتراکھما في المسح . وإما لبیان أنھما ممسوحان بماء الرأاس؛ وذلك یناسب الذکر عند مسح الأذنین بماء واحد فإنه 
إذا کان من أبعاض الرأس حقیقة وحکماً جاز أن یمسح بماء واحد فکذا إذا حکم الشرع بذلك. فإن قیل: فعلی ھذا ینبغي أن 


آقول: ھذا غیر ظاھر إلا أن یلاحظ کون الکتاب من الخلافیات قولە : (أو بیان أنھما ممسوحان کالرأس لا ہماء الرأس الخ) أقول: وایضاً 
إذا کان المراد بیان الحکم یکون تخصیصه بالمسح فقط تخصیصاً بلا مخصص قولە: (والحق أن الوجوب یثبت بالمواظبة من غیر ترك؛ 
ولم یثبت ذلك فإنہ روی عن أبي حنیفة أنه قال: ما روي أنہ وچ أخذ کفاً من ماء فخلل بە لحیتہ وقال 8ل بھذا أمرني ربي؛ لم یثبت إلا 


)١(‏ جید. أآخرجه الحاکم ۱( وابن حبان وابن خزیمة وابن مندة کما في نصب الرایة ۲۱/۱ کلھم عن ابن عباس بە۔ 
وقال الحاکم: ھذا حدیث صحیح علی شرط مسلم. واقرہ الذھبي. وأخرجه النسائي ۱ عن ابن عباس بلفظ: رأیت رسول اللہ قلاڈ توضأً 
'فغسل یدیە ثم تمضمض: واستنشق من غرفة واحدة؛ وغسل وجھه؛ وغسل یدیهە مرة مرة ومسح برأسەء وأذنيه مرة. قال ابن عجلان: 
وغسل رجليە. 

)٢(‏ حسن. یشیر المصنف لما أخرجه الحاکم ۱٥١/۱‏ والببھقي ١‏ کلاھما من حدیث عبد اللہ بن زید قال: رأیت رسول اللہ قلل یتوضاء فاخدذ 
ماء لأذنیه خلاف الماء الذي مسح بە رأمه . ۱ 
قال الحاکم: ہذا إسناد صحیح إِنْ سلم من محمد بن أحمد بن عبید اللہ وقد توبع فرویناء من طریق الحسن بن سفیان بە: 
وفیه : مسح أذنیه غیر الماء الذي مسح بە رأسه وھذا یصرح بمعنی الأول وھو صحیح مثله. 
وأقرہ الذھبي. وکذا صحح البيھقي إلا آنه قال: وحدیث عبد الله بن زید رواہ مسلم ۔ ولیس فیه ذکر الأذنین وھو أآصح اھ وانظر نصب الرایة 
۱ء 

٠سُأرلا تقدم الکلام علی ھذہ الروایات قبل حدیثین ومراد المصنف في ھذہ الروایات : آنھا لا تذکر ٹم أخذ.لأذنیه ماء جدیداً بل بماء‎ )٣( 


کتاب الطھارات ۹ 


النبي عليه الصلاة والسلام أمرہ جبریل عليه السلام بذلك؛ وقیل هو سنة عند أبي یوسف رحمہ اللہ جائز عند أبي 
حنیفة ومحمد رحمھما اللہ لأن السنة إکمال الفرض في محلە والداخل لیس بمحل الفرض۔ 

سس سک کپوررگٹجوھووئینسڑٹٹیییییییوئئھھھیچ ہے 
الروایة سنة عند أبي یوسف رحمہ اللہ مستحب عندھماء وأمٹل حدیث فيه ما رواہ الترمذي وابن ماج من حدیث 
عامر بن شقیق الأسدي عن أبي وائل عن عثمان آنہ کل کان یخلل لحیته . وقال الترمذي : توضأً وخلل لحیتء وقال 
حسن صحیح۷) وصححه ابن حبان والحاکم وقال: احتجا بجمیع رواته إلا عامر بن شقیقء ولا اعلم فیه طعنا 
بوجه من الوجوہء وله شاهمد صحیح من حدیث عمار بن یاسر9 وآن 9 وعائشة ''رضي اللہ عنھم: ٹم أخرج 
أحادیٹھم آنە لا ترضا وخلل لحیته وزاد فی حدیث آأنس: بھذا أمرنيی ربيی. وتعقب بأن عامرا ضعفه ابن معین 
والثانی لا یبخرجه إلی الضعف ولو سل فغایة الأمر اختلاف فيه لا ینزل بە عن الحسن ۔ قال الترمذي في علله 
الکبیر : قال محمد بن إسماعیل: یعني البخاريی أآصح شيء عندي حدیث عثمان وھو حدیث حسن انتھی. وکیف 
وله شواهد کثیرة جداً من حدیث عمار وأنس کما رواھما الحاکم والترمذي وابن ماجه رأیته عليه الصلاۃ والسلام 
یخلل لحیته وإن ضعف بالانقطاع وحدیث أنس قال: کان النبي قُ إذا توضاً خلل لحیته . رواہ البزار وابن ماجه 
وحلیث أبي یوب یْ نحوہ رواہ ابن ماجهہ وھو ضعیف. وحدیث ابن عباس: دخلت علی رسول الله ول وھو 


م/>٭حمممجمبجمےجمممٴمممممصم"مممم"”مہسجھجھجؤچٌجٌجٌمٌُسسمدجھھتلکفْسبسصبججھیدشسسسییستٹوئیسشس0ٹیساھسھھ 
یجزیء مسحھما عن مسح الرأس. أجیب بآن کون الأذن من الرأس ثبت بخبر الواحد فلا یقع عما ثبت بالکتاب؛ کما أن 
التوجە إلی الحطیم لا یجزیء لأن کون من البیت ثبت بخبر الواحد والتوجه إلی البیت ثابت بالکتاب فلا یجزیء عنه ما ثبت 
بخبر الواحد لثلا یلزم نسخ الکتاب بە. وقوله (وتخلیل اللحیة لان النبي ک5 أمرہ جبریل عليه السلام بذلك) قال عليه الصلاۃ 
والسلام ۷نزل علي جبربل عليه السلام وأمرني ان آخلل لحیتي إذا توضأت: ووجه التمسك أن الامر للوجوبء الا نا ترکناہ 
لٹلا پعارض الکتاب؛ وفيه نظر لأنه إنما لزم ذلك أن لو آفاد الفرضیة ولم یقل بە أحدء وأما إذا آفاد الوجوب فلا مائع عنه 
کخبر الفاتحة. والحق أن الوجوب یثبت بالمواظبة من غیر ترك ولم یثبت ذلكء فإنه روی عن أبي حنیفة أنه قال: ما روي أن 
حمحمحجھٗکھمسصصمحکےکےمکُمممسمممددمدسسسسستستتتتتفہہیتٹنھسھسیسشرسیسیسسسصلگ>گ]ّ0ھ090لڈ٭ل٭4ٗٛشھڈ 
مرة واحدة) أقول: قوله ما روي مہتدأء وقوله لم یثبت خبرہ؛ ثم أقول فیە إنە لم لا یکفي ھذا القدر في [فادۃ الوجوب؛ وعدم الثبوت 
لیس بثبوت العدم ولا مستلزماً له قوله: (واعترض بأن المعضمضةء إلی قولە: وأجیب بأن الفم والأائف من الوجہ) آقول: وکذا الکلام نی 
مسح الآذن. 
سس ا سہسیستپتستٹ سسہ تح ے'ں ۹ں سں ں۔-۔.۔............×..ے...ٌ 
)١(‏ جید. أخرجه الترمدي ۳۱ وابن ماج ٦۰‏ والحاکم ۱٥٤/۱‏ والبیھقي ٤٤/١‏ وابن حبان في صحیحه کما في نصب الرایة (١‏ کلھم من 

حدیث أبي وائل عن عثمان: أن رسول اللہ پا توضأ فخلل لحیتہ. ہذا لفظ ابن ماجه ولفظ الٹرمذی: أنہ 8 کان یخلل لحیته. وله شواعد. 

وقال الترمذي: قال البخاريی: آصح شيء في ھذا الباب حدیث عثمان اھ وزاد الزیلعي ۲٤/٢‏ عن البخاري قول: وھو حدیث حسن. 

وقال الحاکم: صحیح الإسناد ولا أعلم في عامر بن شقیق طعناً بوجه من الوجوہ وتعقبه الذهبي بقولہ: ضف یحبی اھ. لکن للحدیث شواعد 


)٢(‏ حسن. أخرجہ الترمذي ۰و۹ وابن ماجه ٦٢۹‏ والحاکم ۱٢٤/۱‏ کلھم من حدیث عمار بن یاسر. 
(۳) حسن. آخرجهہ ابن ماجە ٦۴٤‏ والحاکم ۱٢٤/۱‏ والببھقي ٤٤/١‏ کلھم من حدیث أنس. 
وأعلن البوصیري في زوائد ابن ماجه بأن فيه یزید الرقاش واو. لکن في مستدرك الحاکم توبع فرواہ الحاکم عن الزھري عن أنس وعن موسی بن 
أبي عائشة عن نس وصححه علی أنه شاھد لحدیث عثمان وسکت الذھبي . وإسنادہ لا باس بە فالحدیث بطریقیه حسن. 
)٤(‏ حسن. أخرجہ الحاکم ٥٥١/١‏ من حدیث عائشة. وأحمد ٦‏ کلاھما بلفظ : کان رسول اللہ پگ إذا توضا خلل لحیته. 
ومدہ الطرق والشواھد تقوي حدیث عثمان وتکلم الکمال بن الھمام علی ذلك ہما فیه کفایة ۔ 
)٥(‏ ضعیف. آخرجہ ابن ماج ٦٤٣٤‏ - 
قال البوصیري في زوائدہ: ضعیف لضعف واصل الرقاشي وشیخە أبي سورة اھ وکذا ذکر المصنف .ٴ 


٣‏ کتاب الطھارات 


قال (وتخلیل الأصابع) لقوله عليه الصلاة والسلام ٢خللوا‏ أصابعکم کي لا تتخللھا نار جھنم) ولأنه إکمال 


یتوضأء وقال فیه: فخلل لحیته . وفیه: فقلت یا رسول الله ھکذا الطھور؟ قال: ھکذا أمرني ربي رواہ الطبراني فيی 
الأوسط”'' وروی أیضاً حدیث أبي أمامة''' وحدیث عبد الله بن أبي آوفی”” وحدیث أبي الدرداء!'“ وحدیث أم 
سلما*': کان إذا ترضً خلل لحیته. وضعف بخالد بن إلیاس العدوي۔ وروی الہزار عن أبي بکرۃ أنە لٹ توضأً 
وخلل” وروی ابن عدي عن جابر آنہ وضأ رسول اللہ پل غیر مرة ولا مرتین ولا ثلاثء فرأیته یخلل لحیته 
بأصابعه کأنھا آسنان المشط'' وفیه أضرم بن غیاث النیسابوري متروكء وما في الھدایة مما أخرجه ابن أبي شیبة عن 
آنس عنە لا قال ٥‏ أتاني جبریل فقال: یا محمد خلل لحیتك٤‏ وھو معلول بالھیٹم بن جمازا“ ویقرب منە ما في أبي 
َاوَد ون اتی دکان پل إذا ترضاً أخذ کفاً من ماء تحت حنکه فخلل بە لحیته وقال: بھذا أمرني ربي؟ وسکت 
عنهء وکذا المنذري بعدہ ”“ واعله ابن القطان بأن الولید بن زروان مجھول. قال الشیخ في الإمام: وھو علی 
طریقته من طلب زیادة التعدیل مع روایة جماعة عن الراوي . وقد روی عن الولید ھذا جماعة من أھل العلم. فھذہ 
طرق متکثرۃ عن آکثر من عشرة من الصحابة رضي الله عنھم لو کان کل منھا ضعیفاً ثبتت حجیة المجموع علی ما 


النبي لاٹ أخذ کفاً من ماء خلل بە لحیته وقال بھذا أمرني ربي؛ لم یثبت إلا مزۃ واحدة. وعن ھذا نقل عنە أنه قال: مسح 
|اللحیة جائز لیس بسنة. ومعنی قوله جائز ان صاحبه لا ینسب إلی البدعةء وھو المنقول عن محمد رحمه اللہ کما ذکر في 
الکتاب؛ وقولە (لأن السنة) یعني في الوضوء (إکمال الفرض في محله والداخل) أي داخل اللحیة (لیس بمحل الفرض) لعدم 
وجوب إیصال الماء إليه بالاتفاق. واعترض بأن المضمضة والاستنشاق سنتانء وداخل الفم والائف لیس محل الفرض في 


_.ر._. ._ر.. ے۔ےؤ_ؤ-ے__ےہج_._۔_.۔ ...تم ہے مس سشٹٹ ٹٹٹ ۱۸ف سے ساٹ س سہظسصا٤‏ 


)(١(‏ ضعیف جدا. رواہ الطبراني في الأواسط کما في المجمع ۱ك معن ابن عباس وقال الھیثمي: في إسنادہ نافم آبو ھرمز ضعیف جدا. 

ر٢(‏ اخرجہ الطبراني في الکبیر کما في المجمع وقال الھیثمي: فیە الصلت بن دینار متروك اھ لکن رواہ ابن أبي شیبة ولیس فيە الصلت. 

(۳) ضعیف: حدیث ابن أبي آوفی أخرجه الطبراني کما في نصب الرایة (١‏ وسکت عليه وکذا ابن حجر في الدرایة (١‏ وفيه أبو الورقاء: 
ضعیف۔ 

)٤(‏ ضعیف. حدیث أبي الدراداء. آخرجه الطبراني في الکبیر کما في المجمع ٦۷١‏ وقال الهیثمي : فیه تمام بن نجیح ضعفه البخاري وجماعته 
ووثقه یحیی . 

)٥(‏ ضعیف. حدیث آأم سلمة. اخرجه الطبراني في الکبیر کما في المجمع ۷۱ وف خالد بن إیاس قال الھیثمي : لم أجد من ترجمە. 

)٦(‏ . حسن. حدیث أبي بکرۃ. آخرجه الطبرائي والبزار کما في نصب الرایة ۲٥/١‏ والمجمع ۱ وقال الہزار: فیه بکار لیس بە باس۔ 

(۷) ضعیف جداً حدیث جابر. أخرجه ابن عدي في الکامل ٣۱‏ وفي إسنادہ صرح بن غیاث أعلە بن عدي بە وقال: قال البخاري منکر 
الحدیث ٠‏ 

(۸) ضعیف. حدیث آنس. رواہ ابن أبي شییة في مصنفه کما ذکر الکمال بن الھمام رحمه الله. وأعله بالھیٹم بن جماز وھو واہ بل قال الھیثمي فيی 
المجمم ۲۳۳/۱: متروك؛. 

(۹) آخرجه أبو داود ٤٤٢١‏ عن آنس مرفوعاً وقال: الولید بن زوران روی عنه حجاج بن حجاج واآبو العلیح الرقي اھ وقال ابن حجر في التقریب: 
الولید بن زوران لین الحدیث اھ وفي المیزان: ال آبو داود: لا یدری أسمع من آنس ام لا۔ وقال الڈھبي : روی عنە حجاج وأہو الملیح وما ذا 
بحجة وقد وثقه ابن حبان اھ. 
لذا قال الھیثمي في المجمع ۲۳٣/١‏ رواہ الطبراني ورجالە وثقوا. 
یعني اعتمد علین توثیق ابن حبان له. لکن ھذا المتن غریب لأنە یفید الوجوب وباقي الروایات تفید السنیة فقط فھو غیر قوي : والحدیث أعله ابن القطان 
بجھالة الولید کما ذکر المصنف ابن الھمام . 
الخلاصة : أحادیث تخلیل اللحیة تتقوی بمجموعھا ویعلم أن لھا أصلاً مع ابن ابي حجر نقل في الدرایة (١‏ معن آبي حاتم الرازي قوله: لا 
یثبت في تخلیل اللحیة حدیث |ہ. 
وذکرہ الزیلعي أیضاً عنه ۲٦/١‏ لکن قد تقدم أن البخاري قد حسن حدیث عثمان وکذا الترمذي وقد صسُح الحاکم أحادیث تخلیل اللحیة . 
وآخرہ الذھیي في بعضھا وکنا صحح بعضھا ابن القطان. فھذہ الأحادیث من نوع الحسن. 
وقد نقل ابن الھمام عن ابن دقیق العید قوله: کثرۃ الطرق ولو کانت ضعیفة تثبت حجیة المجموع بھا کیف وبعضھا حسن. 


کتاب الطھارات لف 


الفرض في محله. قال (وتکرار الفسل إلی اللاث) ؛لأن التبي عليه الصلاة والسلام توضأً مرة مرة وقال: ھذا وضوء 
لا یقبل اللہ تعالی الصلاة إلا بء وتوضأً مرتین مرتین وقال: هھذا وضوء من یضاعف الله لە الأآجر مرتین؛ وتوضاأً 


تقدمء فکیف وبعضھا لا ینزل عن الحسن فوجب اعتبارھاء إلا أن أہا حنیفة رحمه اللہ یقول: لم یثبت منھا المواظبة 
اش لا في شذوذ من الطرق فکان مستحباً لا سنةء۔ لکن ما في أبي داود من قوله: ۶ ءً+0 70 
یثبت ضعفهء وھو مغن عن نقل صریح المواظبة لان أمرہ تعالی حامل علیھاء فیترجح قول أبي یوسف کما رجحه 
في المبسوط؛ ویتضاءل المعنی المذکور من أن السنة في الوضوء ما کان إکمالا للفرض في محله؛ وداخل اللحیة 
لیس بە بعد سلامته في نفسه مما نقض بە من أن المضمضة والاستنشاق سنة ولیسا في محلە إذ لیس في الوجھ 
بالمنعء وادعاء أن محلیھما منه حکماً إذ لھما حکم الخارج من وجه حتی لا یفسد الصوم بإدخالھما شیثاً قوله: 
(وتخلیل الأصابع) صفته في الرجلین أن یخلل بخنصر یدہ الیسری خنصر رجلە الیمنی؛ ویختم بخنصر رجلە الیسری 
في القنیةء کذا ورد والل أعلم ومثله فیما یظھر أمر اتفاقي لا سنة مقصودة قوله: (کي لاٴتنخللھا نار جھنم)مژدي 
الترکیب أن التخلیل یراد لعدم التظلل؛ وعو لا یستلزم أن عدم التخلیل سوں کو سد کہ یں سو 
وھو منتف وإلا کان التخلیل واجباً بعد اعتقادھم حجیة الحدیث لکن المعدود ف في السنن التخلیل بعد العلم بوصول 
الماء إلی ما بیٹھا وھو لیس واجبا سے تہ ود وت رت في السؤال 
القائل خللوا یفید الوجوب فکیف وھو مقرون بالوعید ثڈ ٹم تکلف الجواب بأنه مصروف عنه بحدیث الأعرابيی 
واحادیت حکایة وضوئ قٌٍٍ لیس فپھاالتخلیلء والوعید مصروف إلی ما إٹالم یصل الما بین الاصابع؛ نا 
ومتن الأحادیث علی ما في الدارقطنيی: خللوا أصابعکم لا یخللھا الله بالنار یوم القیامة ''' وھو ضعیف بیحیی بن 
میمون التمار نعم المصرح فیه بالوعید ما في الطبرانيی: من لم یخلل أصابعه بالماء خللھا الله بالنار یوم القیامة ''' 
ال آحادیث التخلیل ما ي سئن الایعة من حدیت لقیط بن صبرة۔ قال: قال قلِ إذا توضأت فأسبغ الوضوء 
وخلل بین الأصابع) قال الترمذي: وو ہی وروی هو وابن ن ماجه عن ابن عباس رضي اللہ عنھما۔ 
قال ول دإذا توضأت فخلل أصابع یدیيك ورجلیيكہ''' وقال : حسن غریب؛ وعندي أنھا کلھاللوجوب: والمرادالأمر 
بج سسب وس سم س وسر ات سس عوری بی ہم و مو سو والتخلیل بعد هذا 
مستحب لعدم ثبوت المواظبة مع کونە إکمالاً في المحل قوله: (وتکرار الغسل إلی الٹلاث) قید بە لإفادة أنه لا یسن 
التکرار في المسح ثم قیل الأاول فریضة والثاني سنة والثالث إکمال؛ وقیل الثاني والثالث سنةء وقیل الثاني سنة 
والثالث نفلء والظاہر أنه معنی الأولء وقیل: علی عکسه. وعن أبي بکر الإسکاف الثلاث تقع فرضاً کإطالة القیام 


الوضوء. وأاجیب بان الفم والأئف من الوجہ من وجە؛ إذ لھما حکم الخارج من وجە؛ والوجه محل الفغرض٠‏ وقوله (خللوا) 
لم یفد الوجوب وإن کان مقروناً بالوعید لأن حدیث الأعرابي والأآخبار التيی حکی فیھا وضوء رسول اللہ ےگ من غیر ذکر 


() ضعیفء آخرجہ الدارقطني ۹٥/۱‏ من حدیث أبي عریرۃ وفیه یحبی بن میمون التمار. 
قال في نصب الرایة :۲٦/١‏ التمار کذبہ عمرو بن علي الفلاس. وأخرجہ الدارقطني من حدیث عائشة وفیه سندل: مترولا۔ 
)٢(‏ ضعیف. آخرجہ الطبراني ۂپ في الکبیر کما في المجمع' ۱ من حدیث واثلة وقال الھیثمي: فیە العلاء بن کثیر: مجموع علی ضعفه۔ 
(۳) صصحیح؛ اآخرجہ أبو داود ۱٤١١‏ مطولاً والترمدي ۳۸ والنسائي ۷۹/۱ وابن ماجه ٦٦٤‏ والدارمي ۷۰٦٢‏ والحاکم ۱٢۷/۱‏ وأحمد ۳۳/٤‏ کلھم من 
حدیث لقیط بن صبرة قال الترمذي: حسن صحیح وکذا صححہ الحاکمء وآأقرہ الذھِيء وکذا صحح ابن القطان کما في نصب الرایة .۱٦/١‏ 
)٤(‏ حسن. أخرجہ الترمذدي ۳۹ بھذا السیاق وابن ماجه ٦٤٤‏ کلاھما من حدیث ابن عباس۔ 
قال الترمذدي: حدیث حسن غریب۔ 
ومدارہ علی صالح مولی التوأمة اختلط بآخرہ قال ابن حجر في تلخیص الحبیر :۹٢/۱‏ لکن حست البخاري لأن الراوي عنه موسی بن عقبة 
مع منە قبل الاختلاط . 


رش ۱ کتاب الطھارات 


ثلاثاً ٹلاداً وقال: ھذا وضوثئي ووضوء الأنبیاء من قبلي؛ فمن زاد علی ھذا آر نقص فقد تعدی وظلم؛. والوعید 
لعدم رؤیته سنة. 


والرکوع ونحوہ. وعندي أنه إن کان معنی الثاني أن الثاني مضاف إلی الثالث سنة: أي المجموع فھو الحق فلا 
یوصف الثاني بالسنیة في حد ذاتهء فلو اقتصر عليه لا یقال فعل السنة لان بعض الشيء لیس بالشيء ولا الثالث إذا 
لم یلاحظ مع ما قبله قوله: (والوعید لعدم رؤیته سنة) أي ھذا العدد وھذا أحد ما قیلء فلو رآہ وزاد لقصد الوضوء 
علی الوضوء أو لطمأئینة القلب عند الشك أو نقص لحاجته لا بس بە. وقیل أرید بە مجرد العدد. وقیل الزیادۃ علی 
اأعضاء الوضوء والنقص منھا وتعدی یرجع إلی زاد وظلم یرجع إلی نقص٠‏ وأصل الظلم النقص٠‏ قال اللہ تعالی ۔ 
ولم تظلم من شیتاً ۔ أي لم تنقص ھذا ۔ والحدیث''' بمجموع ھذا اللفظ غیر معروف؛ بل صدرہء روی عن عدّۃ من 
الصحابة یرفعونەء رواہ الدارقطني عن ابن عمر یرفعهەء وضعف بالمسیب بن واضح؛ وابن ماجە عن أبيٴْ بن کعب 
0 وضعف بزید بن أبي الحواري وغیرہ؛ ورواہ الدارقطني في کتاب غرائب مالك من حدیث زید بن ثابت؟ 
وضعف بعلي بن حسن الشامي۔ وأما عجزہ فإنما هو فی حدیث عمرو بن شعیب عن أبيه عن جدہ ان رجلاً آتاء 
پل فقال: یا رسول اللہ کیفف الطھور؟ فدعا بماء في إناء غسل کفیه ثلاثاً ثم غسل وجهھه ثلاثاً ئم غسل ذراعیه ثلاث 
ٹم مسح برأسەہ؛ أدخل أصبعیه السباحتین في أذنیه ومسح بإبھامیه علی ظاھر أذنیەء وبالسباحتین باطن أذنیه؛ ٹم 
غسل رجليه ثلائثاً ثلاثاً ئم قال: ھکذا الوضوءء فمن زاد علی ھذا أو نقص فقد أساء وظلم؟ “' وفي لفظ لابن ماج 
تعدی وظلم؛ وللنسائي : أساء وتعدی وظلم. قال في الإمام : الحدیث صحیح عند من یصحح حدیث عمرو ہن 


یرفعه 


التخلیل فیھا یصرفه عن إفادۃ الوجوب؛ والوعید مصروف ہما إذا لم یصل الماء بین الأصابع. وقولہ (لآن النیي پچ توضاأ مرۃ 
مرة) أي غسل کل عضو مرة؛ والمراد بالقبول الجواز ورتب علی الزیادة والنقصان وعیداً ولیس علی ظاھرہ؛ فلا بد من 
تاویل وھو من زاد علی أعضاء الوضوء أو نقص عنھا أو زاد علی الحد المحدود أو نقص عنه أو زاد علی الثلاث معتقد أن 
کمال السنة لا یحصل بالثلاث فھو ثلائة أوجه. وقوله (فقد تعدی) یرجع إلی الزیادة لأنه مجاوزۃ عن الحد. وقوله (وظلم) 
یرجع إلی النقصأنء قال اللہ تعالی ٭ولم تظلم منه شیئاً4 أي لم تنقص . وقوله (والوعید لعدم رؤیته سنة) إشارۃ إلی اختیارہ 
التاویل الثالث: یعني أنە إذا أراد لطمأنینة القلب عند الشك أو بنیة وضوء آخر فلا بس بە؛ فإن الوضوء علی الوضوء نور علی 


قولە: (إشارة إلی اختیارہ التأویل الثالٹث) أقول: وإنما اختارہ لظھور أن-الإشارۃ راجع إلی المرة والزیادة والنقصان باعتبار العدد. 


)١(‏ ضعیف. مراد المصنف الحدیث الذڈي أوردہ صاحب الھدایة في الأعلی. وو ملفق من حدیثین. 
آما الاول فأآخرجه الدارقطني ۸۰/۱ والبیھقي ۸۰/۱ کلاھما عن ابن عمر إلی قوله: ووضوء المرسلین من قبليی۔ ٍ 
قال الدارقطني: فیه المسیب بن واضح ضعیف وکذا لینە البيھقي. ورواہ ہو والدارقطني من حدیث ابن عمر أیضاً وفيه زید العمي واو ومن ھذا 
الطریق رواہ ابن ماجه ٦١۹‏ وفي نصب الرایة ۲۸/۱ قال عبد الحق في أحکامہ: حدیث ابن عمر الذي رواہ المسیب بن واضح من أحسن طرق* 
ھذا الحدیث ونقل عن ابن.أبي حاتم أنه قال: المسیب صدوق لکنە یخطیء کثیراً اھ الزیلعي۔ 
)٢(‏ ضعیف. أخرجہ ابن ماجه ٦٢٤‏ والدارقطني ۸۱/۱ کلاھما من حدیث أبي بن کعب۔ 
قال البوصیري في الروائد: فیه زید العمي ضعیف. وکذا الراوي عنە وقال الزیلعيٰ في نصب الرایة ۲۹/۱: فيه زید العمي قال یحیی: لیس 
بشیء وفیە أیضاً عبد اللہ بن عرادة قال البخاري: منکر الحدیث۔ 
(۳ ضعیف. رواہ الدارقطني في غرائب مالك کما ذکر ابن الھمام وکذا في نصب الرایة ۲۹/۱ وقال الدارقطني: فی علي بن الحسن وکان ضعیغاً. 
)٤(‏ اخرجہ آبو داود ۱۳١‏ والنسائي ۸۸/۱ وابن ماجه ٦٢٤‏ وأحمد ۱۸۰/۲ لکن عندہ باختصار کلھم من حدیث عمرو بن شعیب عن آبیه عن جدہ 
وآخرہ عند ابن ماج : فقد آساء أو تعدی آو ظلم. 
خلافاً لما ذکر المصنف . وقد ذکر المصنف کلام ابن دقیق العید أنه صحیح عند من یصحح حدیث عمرو بن شعیب وکذا في نصب الرایة ۲۹/۱. 


کتاب الطھارات ۲۳ 


قال (ویستحب للمتوضیء أن ینوي الطھارة) فالنیة في الوضوء سنة عندنا وعند الشافعي فرض 'لأنه عبادة فلا 
تصح بدون النیة کالتیمم. ولنا أنە لا یقع قربة إلا بالنیةء ولکنە یقع مفتاحاً للصلاۃ لوقوعه طہارۃ باستعمال المطھر 


شعیب عن آبیه عن جدہ لصحة الإسناد إلی عمرو اھ۔ وقد اختلف المحدثون فیه والمحققون علی صحته؛ فجمع 
المصنف رحمہ الله بین الألفاظ المرویة عنه عليه الصلاة والسلام ونسبھا إليهء ولا عتب عليه في ذلك لأنه لم ینسبہ 
إلی صحابي واحد معین قولە: (ویستحب الخ) لا سند للقدوري في الروایة ولا في الدرایة في جعل اللیة 
والاستیعاب والترتیب مستحباً غیر سنةء آما الروایة فنصوص:المشایخ متظافرۃ علی السنیةء ولذا خالفه المصنف في 
الثلاثة وحکم بسنیتھا بقولہ فاللیة في الوضوء سنة ونحوہ في الآخرینء وأما الدرایة فسنذکرہ قریباً إن شاء اللہ تعالی۔ 
وقیل راد یستحب فعل ھذہ السنة للخروج عن الخلاف فإن الخروج عنہ مستحب؛ لکن قوله بالمیامن عطفاً علی 
تفسیر یرتب الوضوء قد یعکرہ؛ فإن الحاصل حینثذ یستحب الترتیب: وھو أن یبدا ہما بدا اللہ بە وہالمیامن؛ والتیامن 
مستحب عندھم بالمعنی المشھور؛ وقد أوقعہ في تفسیر الترتیب فیکون الترتیب بذلك الوصف . وأما الوجه فمنه أن 
الوضوء لا یقع بلا نیة إلا بالفعل مع الغفلة والذھول؛ إذ الفعل الاختیاري لا بد في تحقیقه من القصد إليەء وھو إذا 
قصد الوضوء أو رفع الحدث أو استباحة ما لا یحل إلا بە کان منویاً حتی ان صورۃ الخلاف إنما تتحقق بیٹنا وبین 
الشافعي في نحو من دخل الماء مدفوعاً أو مختاراً لقصد التبرد أو مجرد قصد إزالة الوسخ؛ ووقوع مثل ھذہ 
الحالات لە 8ل قد لا یتحقق؛ ولو تحقق في بعضھا لا ینفي السنیة لأنھا لو لم تقترن بالترك أصلاً کان واجبا 
وسنذکر اُلوجه العام للثلاثة قوله: (لأنه عبادة فلا تصح بدون النیة) لقوله قلي (إنما الأعمال بالنیات؛ متفق علیہ': 
أي صحتھا واعتبارھا شرعاً بالنیات: والمراد العبادات لآن کثیراً۔من المباحات تعتبر شرغاً بلا نیة کالطلاق والنکاح 
قوله: (ولنا) قول بالموجب: أي سلمنا أن کل عبادة بنیق والوضوء لا یقع عبادةۃ بدونھا وبذلك قضینا عھدة 
الحدیث؛ ولیس الکلام في ھذا بل في أنە إذا لم ینو حتی لم تقع عبادة سبباً للثواب فھل یقع الشرط المعتبر للصلاة 


نور وقد أمر بترك ما یریبە إلی ما لا یریبە۔ قال (ویستحب للمتوضمیء أن یتوي الطھارة) قیل المستحب ما یثاب علی فعله ولا 
یلام علی ترکە. وقولە (فالنیة في الوضوء سنة عندنا) ینافي ذلك لآن السنة ما یثاب علی فعله ویلام علی ترکە؛ والظاھر أن 
الاول اختیار القدوري والثاني اختیار المصنف؛ وتفسیر النیة في الوضوء هو أن ینوي إزالة الحدث أو إباحة الصلاۃء وهھي 
فرض عند الشافعي قال: لانھا عبادةء إذ العبادة فعل يأتي بە المکلف علی خلاف ھوی نفسه تعظیماً لأمر ربە والوضوہ 
بھذہ المثابة وکل ما و عبادة لا یصح بدون النیة لقوله تعالی ٭وما أمروا إلا لیعبدوا اللہ مخلصین لە الدین والاخلاص لا 
یحصل إِلا بالنیة وقد جعلە حالاً للعابدینء والأحوال شروطء فتکون کل عبادة مشروطة بالنیةء وقاسه علی التیمم في کونھما 
طھارتین للصلاۃ. ولنا القول بموجب العلة: یعني سلمنا أن الوضوء لا یقع عبادة إلا بالنیةء لکن لیس کلامنا في ذلك وإنما 
هو في أن استعمال الماء المطھر في أعضاء الوضوء ہل یوجب الطھارۃ بدون النیة حتی یکون مفتاحاً للصلاۃ أو لاء ولا مدخل 
لکونە عبادة في ذلك؛ ویفید ذلك بدونھا لأن اعضاء الوضوء محکوم بنجاستھا في حق الصلاۃ ضرورۃ الأمر بتطھیرھاء والماء 
طھور بطبعه فإذا لاقی النجُس طھرہ قصد المستعمل ذلك أو لا کالثوب النجسٔ وکما في حق الڑإرواءء بخلاف التیمم فإن 
التراب لم یعقل مطھراً طبعاً فلم یبق فيە إلا معنی التعبد ولا تعبد بدون النیة. فإِن قیل في الوضوء مسح والمسح لم یعقل 


٥٦٢١۷ والترمذي‎ ۲۲۰٢ ومسلم ۷ وابو داود‎ ٦۹٥۳و‎ ٦٦۸۹و‎ ٢١۷٢ وأطرافه فيی‎ ۲٥٢۹و‎ ٥٤٥و‎ )١۱( صحیح۔ آخرجه البخاري برقم:‎ ("١) 
کلھم من حدیث عمر بن الخطاب : إنما الأعمال بالنیات: واإنما لکل‎ ٣٤ والطیالسي ۳۷ وأحمد ۷۱ء‎ ٣١٢۷ وابن ماجه‎ ٤۸/۱ والنسائي‎ 


امریء ما نوی؛ فمن کانت ھجرته إلی اشیط ورسول؛ء فھجرته إلی الہ ورسوله ومن کانت ھجرته إلی دنیا یصیبھاء آر امرأة یتزوجھاء فھجرته 


وقع في روایات: النیة ۔ بدل النیات. وفي روایات: ینکسھا بدل یتزوجھا. وھذا حدیث مشھور۔ 


۳٣‏ کتاب الطھارات 


بخلاف التیمم لأن التراب غیر مطھر إلا في حال إرادة الصلاةء أو هو ینبیء عن القصد (ویستوعب رأسه بالمسح) 
وھو سنة. قال الشافعي: السنة التثلیث بمیاء مختلفة اعتباراً بالمغسول, ولنا أن أنساً رضي اللہ عنه توضأً ثلاثاً ثلاثاً 
ومسح برأسه مرۃ واحدۃة وقال: ھذا وضوء رسول اللہ پل 


حتی تصح بە أو لا لیس في الحدیث دلالة علی نفيه ولا إثباتەء فقلنا نعم لأن الشرط مقصود التحصیل لغیرہ لا لذاتہ 
فکیف حصل المقصود وصار کستر العورة وباقيی شروط الصلاة لا یفتقر اعتبارھا إلی أن تنوی؛ فمن ادعی أن 
الشرط وضوء هو عبادۃ فعليه البیان قوله: (بخلاف التیمم) لأن التراب لم یعتبر شرعاً مطھراً إلا للصلاۃ لا في نفسه 
فکان التطھیر بە تعبداً محضاء وفیه یحتاج إلی النیةء أو ھو: أي التیمم ینبیء لغة عن القصد فلا یتحقق دونە بخلاف 
الوضوء ففسد قیاسه علی التیممء وفي کل من الوجھین نظر نذکرہ في التیمم إِن شاء اللہ تعالی. والصواب إفسادہ 
ہما هو متفق عليه من أن شرط القیاس أن لا تکون شرعیة حکم الأصل متأآخرة عن حکم الفرع والا لثبت حکم 
الفرع بلا دلیل وشرعیة التیمم متأخرة عن الوضوء فلا یقاس الوضوء علی التیمم في حکمه لکن ھذا إذا قصد 
القیاس؛ أما إذا قصد الإستدلال بمعنی لما شرع التیمم بشرط النیة ظھر وجوبھا في الوضوء فھو بمعنی لا فارق 
فلیس جواب إلا بە کما في الکتاب قوله: (ولنا أن أنساً الخ) غریب؛ وعزاہ بعضهم إلی معجم الطبراني عن راشد 
أبي محمد الحماني قال: رأیت أنساً بالزاویة فقلت: أخبرني عن وضوء رسول اللہ گل فإنہ بلغني أنك کنت توضئہ: 
وساق الحدیث إلی أن قال: ثم مسح برأسهہ مرۃ واحدة غیر أنە أمرھما علی أذنیه فمسح عليھما. قال الزیلعي: 
وھذا لم أجدہ في معجم الطبرانی" ویضعفه ما رواہ ابن أبي شیبةء حدثنا إسحاق الأزرق عن أیوب بن العلاء عن 
قتادۃ عن أنس أنه کان یمسح علی الرأس ثلاثاً یأاخذ لکل مسحة ماء جدیداً. وقد روی أبو داود عن ابن عباس أنه 
رآہ قےِ یتوضا ثلائاً ثلاثاً ومسح رأسە وأذنیه مسحة واحدة. وفیه عیادة بن منصور فيه مقال!'' وتقدمت روایة 
أصحاب السنن الأربعة عن عليْ أنه مسح مرةۃ واحدة وفیه ضعف' "وروی الدارقطني عن عثمان في حکایته مسح 


مطھَراً طبعاً فیحتاج إلی النیة. اجیب بأن مسح الراس ملحق بالغسل لقیامہ مقامہ وانتقاله إليه بضرب من الحرج. وقوله (أو هو 
ینبیء عن القصد) فلا یتحقق بدونە قیل یعني أن التیمم ینبیء عن القصد والنیة هي القصد فلا یتحقق التیمم بدون القصد أي 
النیة وفیه نظر لأنه ینبیء عن القصد لغة والقصد الذي هو النیة.إنما هو قصد خاص؛ وھو قصد إباحة الصلاۃء والأعم لا 
دلالة لە علی الأخص:؛ ولآن الأول مدلول اللفظ ء والثاني فعل القلب ولا دلالة لأحدھما علی الآخر قولە: (ویستوعب رأسه 
بالمسح) أي یستحب أن یستوعب رأسە بالمسح علی ما اختارہ القدوري؛ وقولە (وھو سنة) یعني علی اختیارہ وصفة 


قوله: (وفیە نظر لأنە ینبیء عن القصد الخ) قِال یعقوب باشا: یمکن أن یقال: إِن المراد قصد الصعید لاجل الصلاة بقرینة فوله 
طنلم تجدوا ماء4 ففيه الإنباء عن المشروط قولە: (ولآن الأول مدلول اللفظء والثاني فعل القلب ولا دلالة لأحدھما علی الآخر) أقول: 
فیه بحث قولە: (الفودین) في القاموس: الفود معظم شعر الرأس مما یلي الأذن وناصیة الرأس قوله: (لم یصر مستعمل) أقول: حقیقة 


)١(‏ کذا وتع للزیلعي ٦١‏ ونقله ابن الھمام عن نصب الرایة . والصواب أنە في معجم الطبرَاني الأوسط من حدیث نس في باب من اسمه ابراھیم 
وقد آوردہ الھیٹمي في المجمع ٦۷١‏ بہذا السیاق وأتم منه ومن ھذا الطریق وقال: رواہ الطبراني في الأوسط وإسنادہ حسن اھ وسیأتي. وني 

)٢(‏ المیزان قال الذھبي: راشد آبو محمد الحماني یقال ابن نجیح قال آبو حاتم: صالح الحدیث اھ. وأما ما في مصنف ابن أبي شیبة ففي إسنادم 
آیوب بن مسکین قال الذھبي في المیزان قال أبو حاتم: لا بأس بە ولا یحنج بە اھہ. 
ویجوز أن کلا الروایتین عن آنس وارد ولیس یمنع من ذلك تثبیه : وقد ذکر این الھمام بعد أسطر أن حدیث آنس في الطبراني ولعله سقط من بعض النسخ 
لذا لم یجدہ الزیلعي . 

)٤(‏ آخرجه آبو داود ۳۳ عن ابن عباس وفي إسنادہ عباد بن منصور غیر قوي۔ 

.. وإسنادہ جید وله طرق عن علي‎ ۲٦/٢ تقدم في‎ )٥( 


کتاب الطھارات ره 


والذي یروی من التثلیث محمول عليه بماء واحدء وھو مشروع علی ما روی الحسن عن أبي حنیفةء ولأن 
المفروض هو المسح وبالتکرار یصیر غسلاء ولا یکون مسنوناً فصار کمسح الخف؛ بخلاف الغسل لأنە لا یضرہ 
التکرار. قال (ویرتب الوضوء فیبدأ بما بدا اللہ تعالی بذکرہ وبالمیامن) فالترتیب في الوضوء سنة عندنا. وقال 


برأسہ مرۃ واحدۃ!'' وقول الزیلعي في المعزرّ إلی معجم الطبراني لم أجدہ فیه سھو عنەء أو کان ساقطاً في نسختہ 
وإلا فقد وجد في الأوسط من مسند |براھیم البغوي قوله: (والذي یروی) بالتمریض یشعر بضعفه: وقد روي عن 
عثمان من حدیث عامر بن شقیق؛”''وفيه ذلك المقال المتقدمء قال أبو داود: ورواہ وکیع عن إسرائیل فقال : توضأ 
ثلاثاً ثلاثاً فقط . قال: وأحادیث عثمان الصحاح کلھا تدل علی ان المسح مرة واحدۃ فإنھم ذکروا الوضوء ثلاثاً 
ثلاثًء وقالوا ومسح برأسە لم یذکروا عدداً انتھی. وروی آبو داود والطبراني عن علي في حکایته المسح ثلائثاً ٣”‏ 
قال البیھقي''“وقد روي من أوجه غریبة عن عثمان رضي اللہ عنە تکرار المسحء إِلا أنه مع خلاف الحفاظ لیس 
بحجة عند أھل العلم قوله: (وھو مشروع) روی الحسن عن أبي حنیفة في المجرد إذا مسح ثلائثاً بماء واحد کان 
مسنوناء وما سوی ذلك من تقریر الکتاب غني عن البیان قولە : (والفاء للتعقیب) فیفید وجوب تعقیب القیام إلی 
الصلاۃ بغسل الوجه فیلزم الترتیب بین الوجه وغیرہ فیلزم في الکل لعدم القائل بالفصل. قلنا: لا نسلم إفادتھا تعقیب 
القیام بە بل جملة الأعضاء. وتحقیقه أن المعقب طلب الغسل ولە متعلقات وصل إلی أولھا ذکراً بنفسەء والباقيی 
بواسطة الحرف المشرك فاشترکت کلھا فیه من غیر إفادۃ طلب تقدیم تعلیقه ببعضھا علی بعض في الوجود؛ فصار 


الاستیعاب أن یبل یدیه ویضع بطون ثلاث أصابع من کل کفٌ علی مقدم الرأسء ویعزل السبابتین والإبھامین ویجافي الکفین 
ویجزھما إلی مؤخر الرأس؛ ثم یمسح الفودین بالکفین ویجزھما إلی مقدم الرأس؛ ویمسح ظاھر الأذنین بباطن الإبھامین 
وباطن الأذنین بباطن الشبابتین؛ ویمسح رقبته بطاھر الیدین حتی یصیر ماسحاً بیلل لم یصر مستعملاً. ھکذا روت عائشة مسح 
رسول اللہ ٌ (وقال الشافعی رحمہ اللہ : السنة التثلیث بمیاہ مختلفة) لأنه رکن في الوضوءء فکان التثلیث فيه سنة کغسل 
الوجه والیدین والرجلین (ولنا أن أنساً رضي اللہ عنه توضا ثلاث ثلاثاً ومسح رأسه مرة واحدۃ وقال: ہذا وضوء رسول اللہ ڑ) 
وقد روي عن عثمان وعليٍ ومعاذ وابن عباس والبراء وأبي أمامة الباعلي مٹل ذلك. قال الترمذي : والعمل عليه عند آکثر أھل 
العلم من أصحاب رسول اللہ ےگ ومن بعدھم. وقد روي عن عثمان وعليْ أنھما حکیا وضوء رسول اللہ پل فغسلا ثلاثاً ثلاثاً 


وإن لم یصر مستعملاً حکماً في عضو واحد فلا یخالف ما سیأتي بعد أسطر (قول المصنف: ولآن المفروض هو المسح) أقول: عطف ما 
تقدم من حیث المعنی کأنه قال: التثلیث لیس بسنة لما ذکرناء ولآن المفروض الخ قال المصنف: (ویرتب الوضوء فیبدأ) أقول: الفاء 
للتعقیب الرتبي کما في قوله تعالی لونادی نوح ربە4 فقال (قال المصنف آو بالمیامن) أقول: أي في الأیدي والارجل۔ 


)١(‏ آخرجہ الدارقطني ۹۳/۱ عن عثمان وإسنادہ لا باس بە۔ 

)٢(‏ ضعیف. مراد المصنف ما أخرجہ أبو داود ٦١١‏ عن عامر بن شقیق عن شقیق بن سلمة قال: رأیت عثمان غسل ذراعیه ثلاثاً ثلاثاً ومسح رأسهہ 
ثلاثاً ٹم قال: رأیت رسول اللہ ےل نعل ھذا۔ 
وفي إسنادہ عامر بن شقیق قال ابن حجر في التقریب: لین الحدیث. 
وأما کلام آبي داود الذي ذکرہ ابن الھمام فھو عقب حدیث عثمان برقم ۱۰۸ یعني أن أبا داود ینکر حدیث عامر ھذا. 

(۳) ضعیف. لم یروہ آبو داود مسنداً بل أخرج روایات کثیرۃ عن علي وفي بعضہھا یصرح بأنہ مسح رأسه واحدۃ,, 
إلا عند الروایة برقم ۱۱۷ قال أبو داود عقبه: وحدیث ابن جریج یشبه حدیث علي لأنە قال فیە: حجاج بن محمد عن ابن جریج ومسح برأسه 
مرة واحدة۔ وقال ابن وھب فیه عن ابن جریج: ومسح برأسە ثلاثاً اھ وقد وصلہ البيھقي ٢٦/١‏ ولم یسندہ أبو داود فھو معلق عندہ. وروی 
الطبراني في مسند الشامیین کما في نصب الرایة ۳۳/١‏ عن علي وفیەه: ومسح رأسە ثلاثاً بماء واحد. وفي إسنادہ عبد العزیز بن عبید الله 
صلی 
وقد أخرج الدارقطني بسندہ من طریق أبي حنیفة عن علي وفیە: فمسح رأسە ثلائا. قال الدارقطني وخالف أبا حنیفة جماعةُ الحفاظ منھم الٹوري 
وشعبة وشریك وأبو عوانة وزائدۃ بن قدامة وغیرعم فرووا عن علي مسح الرأس مرة. 

.٦٦/٦١ کلام البیھقي ھذا في سئله‎ )٤( 


۳٣‏ کتاب الطھارات 


الشافعي : فرض لقوله تعالی لٗفاغسلوا وجومھکم* الاّیةء والفاء للتعقیب . ولنا أن المذکور فیھا حرف الواو وهي 
لمطلق الجمع بإجماع أھل اللغة فتقتضي إعقاب غسل جملة الأعضاء والبداءة بالمیامن فضیلة لقوله عليه الصلاۃ 


مؤدی الترکیب طلب إعقاب غسل جملة الأعضاءء وھذا عین ما في الکتاب؛ وھو عین نظیر قولك ادخل السوق 
فاشتر لنا خبزاً ولحماً حیث کان العفاد إعقاب الدخول بشراء ما ذکر فکیف وقع؛ ودعوی المصنف |جماع أھل اللغة 
علی أن الواو لمطلق الجمع تبع للفارسي؛ وھو بناء علی عدم اعتباز قول القائلین بأنھا للترتیب أو للقران قوله: 
(والبداءة بالمیامن فضیلة) أي مستحب؛ ثم استدل عليه بقولہ 8گ ہإن اللہ یجب التبامن في کل شيء) وعو معنی ما 
روی الستة عن عائشة 9کان النبي لِیحب التیامن في کل شيء حتی في طھورہ وتنعله وترجلە وشأنە کلە؛'''وھو بناء 
علی عدم استلزام المحبوبیة المواظبةء لأن جمیع المستحبات محبوبة لە 8ل ومعلوم أنه لم یواظب علی کلھا وإلا 
لم تکن مستحبة بل مسنونةء لکن أخرج أبو داود وابن ماجه عنه گا ۂإذا ثوضأتم فابداوا بمیامنکمە ۲ وأخرجه ابن 
خزیمة وابن حبان في صحیحیھما قال في الإمام: وھو جدیر بأن یصحح؛ وغیر واحد ممن حکی وضو 8چ 
صرحوا بتقدیم الیمنی علی الیسری من الیدین والرجلین وذلك یفید المواظبةء لأنھم إنما یحکون وضوہہ الذي هو 
دأبه وعادتہ فیکون سنةء وہمثله ثبتت سنیة الامنتیعاب :لأنھم کذلك حکوا المسح. وفي القنیة عن بعضھم: إذا داوم 
علی ترك استیعاب الرأس بغیر عذر یئم کأنە واللہ أعلم لظھور رغبت عن السنةء فالحق أن الکل سنة. ومسح الرقبة 
مستحب بظھر الیدین لعدم استعمال بلتھماء والحلقوم بدعة. وقیل مس الرقبة أ٘یضاً بدعةء وفیما قدمنا من روایة 
الیامي آنہ کل مسح الرقبة مع مسح الرأس'''. وفي حدیث وائل المقدم: وظاہر رقبتہ'“. وقیل إن مسح الأذنین 
أدب. ومن السنن الترتیب بین المضمضة والاستنشاق؛ والبداءة من مقدم الرأس ومن رؤوس الأاصابع في الیدین 
والرجلین ووجھه علی ما عن بعض المشایخ أنه تعالی جعل المرافق والکعبین غایة الغسل فتکون منتھی الفعل . 


ومسحا ثلااء قلنا: المشھور عنھما ما رویناہ أوّلاً (قال المصنف: والذي بروي فيه من التثلیث) یرید بە ذلك: یعني علی 
تقدیر ثبوته (محمول عليه) أي علی التثلیث (بماء واحد وھو مشروع علی ما روی الحسن عن أبي حنیفة) ذکر الحسن في 
المجرد عن أبي حنیفة أنە إذا مسح ثلائاً بماء واجد کان مسنوناً. فإن قیل: قد صار البلل مستعملاً بالمرة الأاولی فکیف یسنَ 
إمرارہ ثانیاً وثالغً؟ أجیب بأنه یأاخذ حکم الاستعمال لإقامة فرض آخر لا لإقامة السنة لأنھا تبع للفرض؛ آلا یری أن 
الاستیعاب یسن ہماء واحد قوله: (ولآن المفروض هو المسح) دلیل آخر وتقریرہ المفروض هو المسح والمسح یصیر بالتکرار 
غسلاّء فالمفروض هو الغسل وھو خلاف الکتاب والسنة والإجماعء فلا یکون التکرار مسنوناً لأن السنة في الوضوء إکمال 
الفرض في محله لا نقله من کونه مسحاً إلی کونە غسلاً وقوله (فصار کمسح الخف) تقریرہ مسح الرأس مسح في الوضوء؛ 
وکل ما ہو مسح في الوضوء لا یسنْ تثلیہ کمسح الخف. وقولە (بخلاف الغسل) متصل بقول وبالتکرار یصیر غسلاّء ومعناہ 


)١(‏ صحیح أخرجه البخاریٰ ۱٦۸‏ وأطرافہ. في ٦٢٤‏ و۸۰٥٢‏ و٤٥۸٢‏ و٦۹۲٦‏ ومسلم ۲٦۸‏ من طریقین أبو داود ٦٦٤٤‏ والترمذي ٣٦۸‏ والنسائيی 
۷۱ء ٠٢‏ وابن ماجه ٦٥٤‏ وأحمد ٦/٢۲۰ء ۲٦٢‏ ٢۹ء‏ ۳۰٥۱ء‏ ١٤٢۱ء‏ کلھم عن عائشة مع اختلاف یسیر في بعض ألفاظہ. 
وأما بسیاق صاحب الھدایة فھو غریب کما في نصب الرایة ٥٤/١‏ أي غیر موجود ولذا قال ابن الھمام ہو معنی حدیث عائشة . 

)٢(‏ صحیح. آخرجه آأبو داود ٦1٤١‏ وابن ماج ٦٠٤‏ والبیھقي ۸٦/١‏ وأحمد ۳٥٣/٢‏ وابن خزیمة وابن حیان في صحیحیھما کما في نصب الرایة 
(١‏ ونقل عن أبي دقیق العید في الإمام: ہو جدیر بأن یصحح۔ ً 
کلھم من حدیث أبي عریرۃ زاد أبو داود وأحمد في أوله: (إذا لبستم وإذا توضأتم٥٥٠)‏ الحدیث ۔ 

(۳) ضعیف. آخرجه أبو داود ۱۳۲ من طریق طلحة بن مصرٗف عن أبیه عن جدہ قال: رآیت رسول اللہ 5ی یمسح رأسە مرة واحدة حتی بلغ القذال 
۔ وھو ول القفا ۔ وقال مسدد: ومسح رأسە من مقدمہ إلی مؤخرہ حتی أخرج یدیه من تحت أذنیه. قال مسدد: فحدئت بە یحبی فأنکرہ قال أبو 
داود: سمعت اخمد یقول: إن اہن عیینة زعموا کان ینکرہ ویقول: إیش طلحة عن آبيه عن جدہ اھ. 
فھذا الخبر فیه ضعف وروایة لیث بن أبي سلیم ضعیف ایضاً. 

)٤(‏ حدیث وائل بن حجر تقدم في ۲٦/۷‏ وإسنادہ ضعیف. 


کتاب الطھارات ۷ 


[الاداب] ترك الإٴسراف والتقتیر وکلام الناس والاستعانة. وعن الوبري لا باس بصبّ الخادم؛ کان عليه 
الصلاۃ والسلام یصبّ الماء عليہ'' والتمسح بخرقة یمسح بھا موضع الاستنجاء. ومٹھا استقاء مائه بنفسه؛ والمبادرۃ 
إلی ستر العورة بعد الاستنجاء؛ ونزع خاتم عليه اسمه تغالی أو اسم نیہ قل حال الاستنجاءء وکون آنیته من خزف؛ 
وأن یغسل عروۃ الإبریق ثلاثاً ووضعه علی یسارہء وإن کان إناء یغترف منە فعن یمینە ووضع یدہ حالة الغسل علی 
عروته لا رأسە والتاھب بالوضوء قبل الوقت؛ وذکر الشھادتین عند کل عضو واستقبال القبلة في الوضوء؛ 
واستصحاب النیة في جمیع أفعاله وتعامد الموقین وما تحت الخاتمء والذکر الملفوظ عند کل عضوء وأن لا یلطم 
وجھه بالماء: وإمرار الید علی الأعضاء المغسولةء والتأني: والدلك خصوصاً في الشتاء وتجاوز حدود الوجه 
والیدین والرجلین لیستیقن غسلھماء ویطیل الغرة وقول: سبحانك اللھم وبحمدك آشھد أن لا إلە إلا اللہ وأشہد أن 
محمداً عبدہ ورسول؛ اللھم اجعلني من التوّابین الخ وأن یشرب فضل وضوئہ قائماً مستقبلاًء قیل وإن شاء قاعداً 
وصلاۃ رکعتین عقیبهء وملء آنیته استعداداء وحفظ ثیابه من المتقاطرء والامتخاط بالشمال عند الاستنشاق ویکرہ 
بالیمین؛ وکذا إلقاء البزاق في الماء والزیادة علی ثلاث في غسل الأعضاء وبالماء المشمس. 

[تتمة] شك في بعض وضوئە قبل الفراغ فعل ما شك فيه إن کان أول شك وإلا فلا عليه وإن شك بعدہ فلا 
مطلقاً. 


أن المسح یفسدہ التکرار؛ بخلاف الغسل فإنه لا یفسدہ فکان قیاس الشافعي الممسوع علی المٰغسول فاسداً. قال (ویرتب 
الوضوء فیبدا ہما بدا اللہ تعالی بذکرہ) ویرتب معطوف علی قوله ویستوعب؛ والکلام في کوئه مستحباً أو سنة کما تقدم. قولە 
(فیبدا بیان الترتیب) وقال الشافعي : الترتیب في الوضوء فرض لقوله تعالی لٛفاغسلوا وجوھکم4 الاَیةء ووجہ الاستدلال أن 
الفاء للتعقیب والتعقیب یدل علی الترتیب فیفید ترتیب غسل الوجه علی القیام إلی الصلاةء وإذا ثبت الترتیب فیە ثبت في غیرہ 
لانہ معطوف علی المرتب والمعطوف علی المرتب مرتب أو لعدم القائل بالفصل. ولنا أن المذکور في الاّیة حرف الواو یعني 
بعد الفاء والواو لمطلق الجمع بإجماع مل اللغةء والفاء دخلت علی ھذہ الجملة التي لا ترتیب فیھا فتقتضي إعقاب غسل 
جملة الأعضاء من غیر ترتیب وتحقیقه. سلمنا أن الفاء للتعقیب تفید تعقیب ما بعدھا لما قبلھا وما بعدھا غسل جملة غیر 
مرتبة فیفید تعقیبھا للقیام إلی الصلاة ونحن نقول بە؛ ولیس الکلام فیه وإنما الکلام في ترٹیب الأعضاء والداخل فیھا الواو 
وھي لا تفید الترتیب؛ فإن قیل: کیف ادعی المصنف |جماع أھل اللغة ومنھم من یقول [نه یفید الترتیب ومنھم من یقول یفید 
القران. جیب بأن أبا علي الفارسي ذکر أن النحاۃ أجمعوا أن الواو للجمع المطلق ذکرہ سیبویە في سبعة عشر موضعاً في 
کتابہ فاعتمد المصنف علی ذلك وبأن خلاف القلیل لا یمنع الإجماع اللغوي وقولە (والبداءة بالمیامن فضیلة) أي مستحبةء 
والمیامن جمع میمنة خلاف المیسرۃ؛ وذکر في المغرب أن البدایة بالیاء عامیة والصواب بداءة. وقوله 8 ١إن‏ اللہ یحب 
التیامن في کل شيء ختی التنعل والترجل؟ التنعل: لبس النعلینء والترجل: تسریح شعر الرأس. 


)0( ھذا ثابت في الصحاح في أحادیث کثیرۃ عن آنس حیث کان خادم النبي پچ وکذا حدیث المغیرۃ وابن عباس وفي الباب أحادیه . 


م۴۸ کتاب الطھارات 


فصل في نواقض الوضوء 
(المعاني الناقضة کل ما یخرج من السبیلین) لقوله تعالی : فلأو جاء أحد منکم من الغائط4 وقیل لرسول اللہ 


فصل في نواقض الوضوء 

النقض في الأجسام: إبطال ترکیبھاء وفي المعاني: إخراجھا عن إفادة ما هو المطلوب منھا قوله: (کل ما 
یخرچ) قیل یعني خروج ما یخرج لیصح الإخبار عن المعاني؛ لکن الظاہر أن الناقض هو النجس الخارج لا خروجه 
المخرج للنجس عن کونە مؤثراً للنقض؛ مع أن الضد هو المؤثر في رفع ضدہ. وصفة النجاسة الرافعة للطھارة إنما 
هي قائمة بالخارج وغایة الخروج أن یکون علة تحققھا صفة شرعیة: أعني صفة النجاسة فإنھا شرعیة وذلك لا 
یضر إذ بعد تحققھا عن علتھا هي المؤثرۃ للنقض . ثم ظاھر الحدیث الذي یرویه ما الحدث؟ قال: ما یخرج من 
السبیلین+ ولم یوجد ما یوجب صرفه عن ظاھرہ لا إصلاح عبارۃ بعض المصنفین؛ وھذا لا یجوز علی أنە غیر 
لازم إذ المعنی قد لا یقابل الجوھر؛ فإنه یقال علی المراد باللفظ جوھراً کان أو عرضاً وإنما یقابله العرض ٠‏ 
فالناقض الخارج النجس؛ والخروج شرط عمل العلة وعلة لھا نفسھا لأنه علة تحقق الوصف الذي هو النجاسة وإلا 
لم یحصل لأحد طھارةء فإضافة النقض إلی الخروج إضافة إلی علة العلة قوله: (لقوله تعالی) وجه التمسك به فيی 
عموم ما یخرج دودة کانت أو حصاۃ أو ریحاً إلا ما اسٹتٹنی مفە وھو الریح الخارج من القبل والدودة من . وأما الریح 
من الذکر فھو اختلاج لا ریح فلا ینقض کالریح الخارجة من جراحة في البطن أن الغائط المطمئن من الأرض یقصد 
للحاجة؛ والإجماع علی أنه لیس نفس المجيء منە ناقضاً بل هو کنایة عما یلزمه من الخارج؛ وإذا لزم فیه کونە في 
لازمہ فحمله علی أعم اللوازم وھو الخارج النجس أولی خصوصاً مع مناسبة النجس مطلقاً لھذا الحکم؛ کذا في 
شرح المجمع. وقد یقال: إنما یصح علی إرادة أعم اللوازم للمجيء. والخلرج النجس مطلقاً لیس منە للعلم بأن 
الغائط لا یقصد قط لمجرد الریح فضلاً عن جرح إبرۃ ونحوہ؛ فالأولی کونه فیما یحله ویستدل علی الریح 
بالإجماع وغیرہ بالخبر وھو ما ذکر. روی معناہ الدارقطني عن ابن عباس عنە عليه الصلاۃ والسلام قال (الوضوء مما 


فصل في نواقض الوضوء 

ویعرف الفصل بأنه طائفة من المسائل الفقھیة تغیرت أحکامھا بالنسبة إلی ما قبلھا غیر مترجمة بالکتاب والباب . لما فرغ 
من بیان الوضوء فرضه وسنتہ ومستحبة بدأ بما ینافیه من العوارض٠ء‏ إذ العارض إنما یکون متأخراً عن المعروض : والنواقض 
جمع ناقضة والنقض متی أضیف إلی الأجسام یراد بە إبطال تألیفھاء ومتی أضیف إلی المعاني یراد بە إخراجه عما هو 
المطلوب بە؛ والمطلوب ھنا من الوضوء استباحة الصلاة (والمعاني الناقضة) أي العلل المؤثرۃ في إخراج الوضوء عما هو 
المطلوب بە (کل ما یخرچ من السبیلین) أي خروج کل ما یخرج من السبیلین: یعني القبل والدبر والذکر؛ وإنما قدرنا 
المضاف تصحیحاً للحمل؛ فإن حمل الذات علی المعنی غیر صحیحء واإنما عبر عن العلل بالمعاني اقتداء بالنبي قل في قولە 
الا یحل دم امریء مسلم إلا بإاحدی معان ثلاث؛ واحترازاً عن عبارة الفلاسفة فإن المتقدمین استنکفوا عن ذلك إلی أن نشأً 
الطحاوي فاستعملھا فتبعه من بعدہ. فإن قیل: الکلیة منتقضة بالریح الخارج من الذکر والقبل فإِن الوضوء لا ینتقض بە فيی 
آصح الروایتین : أجیب بآنه مخصوص من العموم لن الریح لا تبعث من الذکر؛ وإنما هو اختلاجء والقبل محل الوطء لیس 


: فصل في نواقض الوضوء 
قوله : (ویعرف الفصل بآأنه طائفة من المسائل الفقھیة) أقول: المشھور في أمثاله أنھا الألفاظ الدالة علی المسائل المخصوصة قولەه: 
(إذ المارض إنما یکون متأخراً عن المعررض) أقول: والأظھر أن یقال: إذ رافعم الشيء یکون بعدہ قولە : (أجیب بأنه مخصوص من 


() قال الزیلعي في نصب الرایة ۳۷/۱ غریب وقال ابن حجر في الدرایة ۳۰/۱: لم أجدہ۔ 


پل سا الحدث؟ قال : ما یخرج من السبیلین؛ وکلمة ما عامة فتتناول المعتاد وغیرہ (والدم والقیح إذا خرجا من البدن 
فتحاوزا إلی موضع یلحقه حکم التطھیر والقيء ملء الفم) وقال الشافعي رخمہ الله : الخارج من غیر السبیلین لا 


خرج ولیس مما دخل) وضعف بشعبة مولی ابن عباس( ٭ وقال في الکامل: بل بالفضل بن المختارء قال سعید بن 
منصور: إنما یحفظ ھذا من قول ابن عباس؛ وقال البيھقي: روي عن عليٍ من قوله وبھذا وقولہ قٍ للمستحاضة: 
(توضئي لوقت کل صلاةا''عیناً حینثذ أصل قیاس الخارج النجس من السبیلین علی غیر وجه الاعتیاد وفرعه الخارج 
النجس من غیرھما فیحتج علی مالك في نفي ناقضیة غیر المعتاد والخارج علی غیر وجه الاعتیاد بە علی ھذا 
المعتیء ثم الخروج من السبیلین یتحقق بالظھورء فلو خشي الذکر فالانتقاض بمحاذاۃ بلة الحشوۃ رأس الذکر لا 
بنزوله إلی القصبة وإلی القلفة فیه خلاف؛ والصحیح النقض فیە: قال المصنف في التجنیس لأن ھذا بمنزلة المرأة 
إذا خرج من فرجھا بول ولم یظھر. واستشکل بأنھم قالوا: لا یجب علی الجنب إیصال الماء إليه لأنہ خلقة کقصبة 
الذکر اھ. لکن في الفتاوی الظھیریة إنما علله بالحرج لا بالخلقة وھو المعتمد فلا یرد اللإاشکالء ولو احتشت في 
الفرج الداخل فالنقض بمحاذاۃ حرفه خلافاً ا لأبي یوسف في قولە إذا علمت أنھا لو لم تحشیه لخرج نقض؛ ولو 
أدخلت أصبعھا فیه نقض لأنھا لا تخلو عن بلةء وکذا العود في الدبر کالمحقنة وغیرھا تعتبر فیە البلة إذا کان طرف 
منه خارجاً ولو غیبه نقض إذا أخرج بلا تفصیل في الفتاوی والتجنیس؛ وکذا القطنة إذا غیبھا في الإحلیل ئم خرجت 
ولو ابتلت بالبول ولم تجاوز رأسە؛ غیر أنه لولاھا خرج لم ینقض والمجبوب إذا ظھر بوله بموضع الجبّ إن کان 


فیە نجاسة تنجس الریح بالمرور علیھا وھو في نفسە طاھر عند المصنف علی ما سیجيء. ووجہ'الاستدلال بقوله تعالی أو 
جاء أحد منکم من الغائط4 والغائط: هو المکان المطمئن من الأرض ینتھي إليه الإنسان عند إرادة قضاء الحاجة تستراً أن اللہ 
تعالی رتب وجوب التیمم علی المجيء من الغائط حال عدم الما وھو لازم لخروج النجس فکان کنایة عن الحدث لکونه 
ذکر اللازم وأراد الملزومء والترتیب یدل علی العلیةء وإذا ثبت ذلك في التیمم ثبت في الوضوء لما ذکرنا أن البدل لا یخالف 
الأصل في السبب. لا یقال: قد تقدم أن الحدث شرط للوضوء فکیف یکون علة لنقضه لأنه علة لنقض ما کان وشرط 
لوجوب ما سیکون؛ ولا تنافي بینھما. وقوله (وکلمة ما عامة فتتناول المعتاد وغیرہ) نفي لقول مالك فإنه یقول: لا وضوء لما 
یخرج نادراً کالحصاة والدودة ودم الاستحاضة؛ مستدلاً بأن اللہ تعالی کنی بالغائط علی الوجه المتقدم عن قضاء الحاجة 
المعتادۃ فلا یکون غیرھا ناقضاً. قلنا: تقیید بلا دلیل في مقابلة ما یدل علی خلافہ وھو عموم کلمة ما. قال (والدم والقیح إذا 


العموم لان الریح لا تنبعث من الذکر وإنما هو اختلاج) أقول: فکیف یکون مخصوصاً من العموم قوله: (ووجه الاستدلال إلی قوله: إن 
الله رتب وجوب التیمم) أفول: قوله وجه الاستدلال مبتدأ وخبرہ قولە إن الله رتب وجوب التیمم قوله: (وکلمة ما عامة فتتناول المعتاد 
وغیرہ نفي لقول مالك الخ) أقول : والریح الخارجة من القبل لیس ریحاً حقیقة بل ھي اختلاج ء ولو سلم فالعام بعد التخصیص یبقی حجة 
في الباقي لعمومہ 


)١(‏ موقوف. أخرجہ الدارقطني ۱( ڈوالبیھقي ۱۱٦/١‏ وابن عدي في الکامل ۲٥/٤٢‏ کلھم من طریق شعبة مولی ابن عباس عن ابن عباس 
مرفوعاً. وشعبة ھذا ضعیف. 
وقال ابن عدي في الکامل: الأصل في ھذا الحدیث أنه موقوف . 
والفضل بن المختار لە غیر حدیث منکر فلعل البلاء فیه منه لا من شعبة اھ وقال البیھقي : وروي هھذاعن علي من قوله. 
وقال ابن حجر في تلخیص الحبیر ۱۱۷/۱ ورواہ سعید بن منصور في سئلە موقوقاً اھ. 

)٢(‏ صحیح. آخرجہ أبو داوہ ۸ و۱۹۷ والترمذي ۱٢١‏ وابن ماج ٦٢٦‏ والبیھقي في سننه ۳٤٤/١‏ وأحمد ٢٦٢٢ ء۲٠٤٢ ١٦٤/٦‏ کلھم عن عائشة 
قالت: جاءدت فاطمة بنت أبي خبیش إلی النبي کی فقالت : یا رسول اللہ إني امرأۃ استحاض فلا أطھر أفادع الصلاۃ؟ قال: لا إنما ذلك عرق؛ 
ولیس بحیضة . اجتنبي الصلاۃ أیام محیضتكء ثم اغتسلي ۔ وتوضئي لکل صلاة. 
وقال:الترمذي : :ا حسن صحیح۔ ٠‏ وھو کما قال: رجال ثقات وإسنادہ متصل ۔ 


شرح فح القدیر/ج۱/م؛ 


٠‏ کتاب الطھارات 


ینقض الوضوء لما روی (أنه عليه الصلاۃ والسلام قاء فلم یتوضأہ ولأن غسل غیر موضع الإاصابة أمر تعبدي فیقتصر 


یقدر علی |مساکە متی شاء نقض؛ وإلا فحتی یسیل لأنه کالجرح؛ ولو کان بە حصاۃ فبط ذلك الموضع وأخرجھا 
فاستمال البول إليه فکالجرح؛ وإن کان بذکرہ بط أي شق لە رأسان أحدھما یخرج منە ماء یسیل في مجری الذکر 
والآخر في غیرہ ففي الأول ینقض بالظھور وفي الثاني بالسیلان؛ وإذا تبین الخنٹی أنە امرأۃ فذکرہ کالجرح أو رجل 
ففرجه کالجرح وینتقض في الآخر بالظھورہ ولو أقطر في إحلیله دھناً فسال منە لا ینقض خلافاً لأبي یوسفء 
بخلاف ما إذا احتقن بالدھن ثم سال حیث یعید الوضوء لاختلاطه بالنجاسة؛ بخلاف الإحلیل للحائل عند أبي 
حنیفةء ولو احتشت في فرجھا الخارج فما لم تبتل أو تصل البلة إلی حرف الداخل لا ینقض؛ أو في الداخل فسد 
الصوم ولا ینقض قولە: (فتجاوزا) عطف تفسیري؛ فإن الخروج في غیر السبیلین هو تجاوز النجاسة إ|لی موضع 
التطھیر؛ فالمعنی إذا خرجا بأن تجاوزا إلا أن یحمل الخروج علی الظھور فلیس بە؛ والمعنی إذا ظھر فتجاوزاء فلو 
خرج من جرح في العین دم فسال إلی الجانب الآخر منھا لا ینتقض لأنه یلحقہ حکم هو وجوب التطھیر أو ندبە 
بخلاف ما لو نزل من الرأس إلی مالان من الأئف لأنه یجب غسله في الجنابة ومن النجاسة فینقض٠‏ ولو ربط 
الجرح فنفذت البلة إلی طاق لا إلی الخارج نقض؛ ویجب أن یکون معناہ إذا کان بحیث لولا الربط سال لأن 
القمیص لو تردد علی الجرح فابتل لا ینجس ما لم یکن کذلك لأنه لیس بحدث: ولو بزق فخرج فيه دم قدر الریق 
نقض لا إن کان الریق غالبا ولو أخذہ من رأس الجرح قبل أن یسیل مرة فمرۃ إن کان بحال لو ترک سال نقض 
وإلا لا۔ وفي المحیط : حد السیلان أن یعلو وینحدر عن أبي یوسف: وعن محمد |ذا انتفخ علی رأس الجرح وصار 
أکبر من رأسه نقض؛ والصحیح لا ینقض. وفي الدرایة جعل قول محمد أصح؛ ومختار السرخسي الأول وھو 
اولی۔ رنيی مبسوط شیخ الإسلام: تورم راس الجرح فظھر به قیح ونحوہ لا ینقض ما لم یجاوز الورم لانہ لا یجب 
غسل موضع الورم فلم یتجاوز إلی موضع یلحقه حکم التطھیر؛ ثم الجرح والنقطة وماء الثدي والسرۃ والأذن إذا 
کان لعلة سواء علی الأصح؛ وعلی ھذا قالوا: من رمدت عینه وسال الماء منھا وجب عليه الوضوءء فإذا استمرٌ 
فلوقت کل صلاة. وفي التجنیس الغرب في العین إذا سال منە ماء نقض لأنه کالجرح ولیس بدمع؛ ولو خرج من 
سرتە ماء أصفر وسال نقض لأنه دم قد نضج فاصفر وصار رقیقاً. والخزب بالتحريك: ورم في المآقي؛ وئي 
المحیط : مص القراد فامتلأ إن کان صغیراً لا ینقض کما لو مص الذباب؛ وإن کان کبیراً نقض کمص العلقة قوله: 
(وقال الشافعي الخ) حاصل الأقوال المذکورۃ في الکتاب لا ینقض مطلقاء وینقض عند زفر مطلقاً سال أو لاء امتلاأ 
الفم من القيء أو لاء وعندنا ینقض بالشرط المذکور وکل روی لمذھبە ما یؤیدہ ولنتکلم علیھا. أما حدیث أنه 25 
قاء فلم یتوضأ فلم یعرف'''. وأما حدیث الوضوء من کل دم سائل فرواہ الدارقطنی”'' من طریق ضعیفةء ورواہ ابن 


خرجا من البدن) خروج النجس من بدن الإنسان الحئ ینقض الطھارۃ کیفما کان عندناء وھو مذھب العشرۃة المبشرة وابن 
مسعود وزید بن ثابت وأبي موسی الاشعريی وأبي الدرداء وصدور التابعین رضي اللہ عنھم:؛ وقید بالخروج لأان نفس النجاسة 
غیر ناقضة ما لم توصف بالخروج وإلا الما حصلت الطھارة لشخص ماء والمراد بالبدن بدن الحيٌ کما ذکرناء فاإنھا إن 


)١(‏ لا أصل لە. قال في نصب الرایة ۳۷/۱: غریب جدا. وقال ابن حجر في الدرایة ۱/ ۳۰: لم اجدہ. 
وکاڈ قال ابن الھمام: لا یعرف۔ 

(۲) ضعیف. أخرجهہ الدارقطني ۱/ ۱٥۷‏ من حدیث تمیم الداري وقال: عمر بن عبد العزیز لم یسمع من تمیم ولا رآ؛ ویزید بن خالدء ویزید بن 
محمد مجھولان. 
ورواہ ابن عدي (١‏ الکامل من حدیث زید بن ثابت۔ 
وقال ابن عدي: أحمد بن سلیمان لیس ممن یحتج بحدیثه أو یتدین بە ومع ذلك یکتب حدیثه اھ. وذکر الزیلعي ۱/ ۳۷ کلام ابن أبي حاتم. 
لکن الحدیث من طریق بقیة :بن الولید وھو وإن صرح بالحدیث لکن یخشی التدلیس لآن الراوي عنه غیر قوي۔ 


ط اي ا یی 20کچ وڈ یس ونوسوویڈچچچووعوسسسھتھتھھیت 


علی مورد الشرع وھو المخرج المعتاد ولنا قوله عليه الصلاۃ والسلام الوضوء من کل دم سائل؟ وقولە عليه الصلاۃ 
جس کوھت ھاووجکوجسووچجو ڈوو وس( لو ہہ 
عدي في الکامل من أآخری وقال: لا نعرفە إلا من حدیث احمد بن فروخء وھو ممن لا یحتج بحدیثه ولکنه 
یکتبء فإن الناس مع ضعفه قد احتملوا حدیثہ اھ لکن قال ابن أبي حاتم في کتاب العلل : قد کتبنا عنه ومحله عندنا 
الصدق؛ وقد تظافر معه حدیث البخاري عن عائشة: اجاءت فاطمة بنت أبي حبیش إليہ قلُ فقالت : یا رسول اللہ 
|ني امرأۃ استحاض فلا أطھر آفادع الصلاۃ؟ قال لا: إنما ذلك عرق ولیست بالحیضةء فإذا أقبلت الحیضة فدعي 
الصلاۃ وإذا أدبرت فاغسلي عنك الدم قال ہشام بن عروۃ: قال أبيی: الم توضئي لکل صلاۃ حتی یجيء ذلك 
الوقت؛''' واعترض بآنه من کلام عروۃء ودفع بأنه خلاف الظاھرء وأیضاً لو کان لقال تتوضأ لکل صلاۃء فلما قال 
توضئي علی مشاکلة الأول المنقول لزم کونە من قائل الأولء وھذا لأن لفظ اغسلي خطاب النبي گل لفاطمة ولیس 
عروة مخاطباً لھا لیکون قوله ٹم توضئي خطاباً منە لھا فلزم کونە من المخاطب بالؤل وہو النبي قلل. وقد رواہ 
الترمذي کَذلك ولم یحمله علی ذلك؛ ولفظه ہتوضئي لکل صلاة حتی یجيء ذلك الوقت؟ وصححہ''. وما رواہ 
الدارقطني من أنہ 8 احتجم وصلی ولم یتوضاأً ولم یزد علی غسل محاجمه فضعیف. وأما حدیث من قاء أو 
رعف إلی آخرہ فرواہ ابن ماجه عن إسماعیل بن عیاش عن ابن جریج عن ابن أبي ملیکة عن عائشة قال ہل من 
آصابه قيء أو رعاف أو قلس أو مذي فلینصرف فلیتوضأآً ثم لیبن علی صلاته وھو في ذلك لا یتکلم؛''“ ولفظ ٹم 


خرجت من بدن المیت بعد غسلە لا توجب إعادة غسله بل توجب غسل ذلك الموضع علی ما سیأتيء وشرط التجاوز إلی 
موضع یلحقه حکم التطھیر احترازاً عما بیدو ولم یخرج ولم یتجاوز فإنه لا یسمی خارجاء فکان تفسیراً للخروج ورداً لما ظن 
زفر أن البادی خارج حتی أورد ما لم یسل نقضاً علی قولنا الخارج من غیر السبیلین ناقض؛ للوضوء. وقوله (یلحقه 
التطھیر) أي یلحقه حکم هو التطھیر والمراد أن یجب تطھیرہ في الجملة کما في الجنابة حتی لو سال الدم من الرأس إلی 
مسسسسمسممسسویولابتگییینبجیجہبہٹسہسہنہنینینبئیئیئگییسئوووسعکسسا2فایپستھتت 
قوله: (ووجه الاستدلال آن مٹل ھذا الٹرکیب یفھم من الوجوب کما في قولہ ےچ في خمس من الإبل شاة) آقول: الوجوب فيه 
یستفاد من کلمة في فإنھا قد نکون للسببیة. مع أن قوله فيی خمس من الإبل لا یشبه الوضوء من کل دم فإن من في الاول للتبیین ونيی 


)0( صحیح آخرجہ البخاريی ۲۲۸ من حدیث عائشة. بھذا اللفظ وقال ابن حجر عقبه: وادعی بعضھم أن لفظ: ثم توضتي.. من کلام عروۃ وفیه 
نظر لأنه لو کان من کلامه لقال: تتوضأً بصیفة الإخبار لکن جاء بصیغة الأمر قشاکل الأمر الذي في الٰمرفوع: فاغسلي اھ. 

(۲) صحیح. أخرجہ الترمذي ٢١‏ بزیادة: وقال أبو معاویة . أحد الرواۃ ۔ في حدیلہ: وقال: توضئي لکل صلاۃ حتی یجيء ذلك الوقت . 
ونکلم الاستاذ آحمد شاکر علی هذہ الزیادة في تعلیقه علی الترمذي ومما قاله : زتابع آبا معاویة علی هذہ الزیادة حماد بن سلمة في روایة الدارمي /١‏ 
۹ وتابعھما أبو حمزۃ السکري في روایة ابن حبان وفیه : فإذا أدبرت فاغتسلي وتوضئي لکل صلاةاھ. 
وقال الترمذيی: حدیث حسن صحیح. ویە یقول الثوري ومالك وابن المبارك والشافعي ۔ تتوضأً لکل صلاةۃ۔ 
قلت: وأما الحنفیة فعندھم تتوضا لکل وقت یعني تصلي ما شاءت من النوافل والفرائض حتی یدخل الوقت الآخر, 
وانظر فتح الباري ۰٦١/١‏ 

(۴) ضعیف. اخرجه الدارقطني ۱۱۷/۱ من حدیث أنس ونقل الزیلعي عن الدارقطني قوله: صالح بن مقاتل لیس بالقوي وأبوہ غیر معروف وسلیم 
ابن داود مجھول اھ نصب الرایة ۶۱ 
وکلام الدارقطني ھذا لیس في سننە فإما أن یکون سقط من بعض النسخ أو نقله الزیلعي من کتاب آخر عنہ وحدیث آنس کررہ الدارتطني في ۱/ 
١‏ بنفس الؤإسناد والمتن ۔ وصفقه ابن الھمام وفي الدرایة لابن حجر ۳۲/١‏ إسنادہ ضعیف۔ 

(٤٤‏ مرسل صحیح. أخرجہ ابن ماجه ۱۲۲١‏ بھذا اللفظ والدارقطني (١‏ کلاہما من حدیث عائشة ۔ 
قال البوصیري في الزوائد: في إسنادہ سماعیل بن عیاش روایتہ عن الحجازبین ضعیفة وھو من هذا القیل ھٹا اھ. 
وقد ساقه الدارقطني من عدة طرق لکن مدارھا علی ابن عیاش وعلله أ٘یضاً بالرواۃ عنه ثم قال: والحفاظ من أصحاب این جریج یروئە عن ابن 
جریج عن آبيه مرسلاً وانظر نصب الرایة للزیلعيی ۱ اطال الکلام عليه وصححہ . 
وانظر سنن البیھقي ٣ ء۱٢١٤ /١‏ نقل عن الشافعي: لیس بثابت وصحح المرسل یعني البیھقي۔ 


والسلام امن قاء أو رعف في صلاته فلینصرف ولیتوضأً ولیبن علی صلاته ما لم یتکلم) ولآن خروج النجاسة مؤثر 


لیبن علی صلاته ما لم یتکلم رواہ الدارقطني ۔ وقال الحفاظ من أصحاب ابن جریج: یروونە عن ابن جریج عن أٔبيە 
عن النبي گل مرسلاً انتھی۔ وقد تکلم في ابن عیاش. وجملة الحاصل فیه أنه یحتج من حیث الشامیین لا 
الحجازیینء وأخرجه البيھقي من جھة الدارقطني عن این جریج عن آأبیە عنہ قِ مرسلاً وقال هذا هو الصحیحء ثم 
نقل عن الشافعي أنە بتقدیر الصحة یحمل علی غسل الدم لا وضوء الصلاۃء ودفع بأنه غیر صحیح وإلا لبطلت 
الصلاۃ فلم یجز البناء. وابن عیاش قد وثقه ابن معینء وزاد في الإسناد عن عائشة والزیادة من الثقة مقبولة 
والمرسل عندنا وعند جمھور العلماء حجةء وسیأتي زیادة فیه من الاّتار في باب الحدث في الصلاةۃ فإن المصنف 
آعادہ فیەء والأفصح في رعف الفتحء والقلس: الخارج من الغثیانء والقيء مع سکون النفس یکون. وقد أخرج أبو 
داود والترمذي والنسائي عن حسین المعلم بسندہ إلی معدان بن أبيي طلحة عن أبي الدرداء أنە لٹ قاء فتوضأء قال: 
فلقیت ثوبان فيی مسجد دمشق فذکرت ذلك لە فقال: صدق أنا صببت لە وضوءہ''' قال الترمذي: وھو أصح شيء 
فی ھذا الباب وأاعله الخصم بالاضطراب فإن معمراً رواہ عن یحبی بن أبي کثیر عن یعیش عن خالد بن معدان عن 
أبي الدرداء ولم یذکر فیه الأوزاعي. وأجیب أن اضطراب بعض الرواة لا یؤثر في ضبط غیرہ. قال ابن الجوزی: 
قال الأئرم: قلت لأحمد قد اضطربوا في ھذا الحدیث٠‏ فقال: قد جوّدہ حسین المعلم؛ وقد قال الحاکم هو علی 
شرطھماء وروي مثل ھذا عن ابن عمر. وفي مصنف عبد الرزاق: أخبرنا الثوري عن أبي إسحاق عن الحرث عن 
غلي رضي اللہ عنه قال: إذا وجد أحدکم رزءاً أو رعافاً أو قیئاً فلینصرف ولیتوضأء فإن تکلم استقبل ولا اعت بما 


قصبة الأئف انتقض الوضوءء بخلاف البول إذا نزل إلی قصبة الذکر ولم یظھر؛ لآن النجاسة ھناك لم تصل إلی موضع یلحقه 
حکم التطھیر وفي الائف وصلت إلی ذلك إذ الاستنشاق في الجنابة فرض وقال الشافعي: (الخارج من غیر السبیلین لا 
ینقض الوضوء لما رويی عن النبي 8ڑ أنە قاء فلم یتوضاء ولآن غسل غیر موضع الإاصابة آمر تعبدي) أي أمر تعبدنا بە: أي 
کلفنا الله بە من غیر معنی یعقل؛ إذ العقل إنما یقتضي وجوب غسل موضع أصابته النجاسة (فیقتصر علی مورد الشرع وھو 
المخرج المعتاد) والباء في تعبدي یجوز أن تکون للنسبة ویجوز أن تکون للمبالغة کاحمري في أحمر؛ ویجوز أن یکون معناہ 
أمر تعبدي لن القیاس یقتضي وجوب غسل کل الأعضاء کما في المني؛ بل بطریق الأولی لأن الغائط أُنجس من المنّي 


الثاني للمنشئیةء ولو کان لفظ الحدیث من خمس لکان شبیھاً بە کل الشبه قولە: (والثاني الأمر بالوضوء الخ) أقول: معطوف علی قوله 
احدھا الأمر بالانصراف الخ قوله: (ویجاب إلی قوله بأن ذلك الشرط لیس بمتفق عليه الخ) أقول: ویجوز أن یکون ذلك علی التنزل 


۱٦۷۹ وکذا الدارمي‎ ۱٢٤/١ والدارقطني ۱۸۸/۱ ۱۸۹ والبیھقي‎ ٦۱ حسن. أخرجه أبو داود ۲۳۸۱ والترمذي ۸۷ واللفظ لە والحاکم‎ )١( 
ولیس في شيء من ھذہ الطرق عند أحد لفظ : قاء فتوضأ.‎ ۲۷۷ ء۱۹٥/٥و‎ ٣٤٤/٦ کلھم من حدیث أبي الدرداء وکذا رواہ أحمد‎ 
ولفظه: عن أبي الدرداء قال: استقاء رسول اللہ پچ فافطرء فاتی بماء فتوضا۔‎ ٦ إلا عند الترمذي وروایة لأحمد في‎ 
. قال الترمذی: وقد جود حسین المعلم ھذا الحدیث‎ 
وقال البیبھقيی عقبه: ھذا الحدیث مضطرب واختلفوا فیه اختلافاً شدیداً اھ وقد ذکر الزیلعي ۱ نقل ابن الجوزی عن الأئرم عن أحمد فقال:‎ 
قد جودہ حسن المعلم.‎ 
وقد صححه الحاکم . وأقرہ الذھبي علی شرط مسلم.‎ 
قلت: ومع ذلك فإن کلام الحاکم وغیرہ ممن صححہ لیس فيه لفظ قاء فتوضا۔ وإنما بلفظ : قاء فأفطر ولکنە ذکر ثوبان للوضوء یعطي ھذہ‎ 
العبارة قوۃ وإلا فقد انفرد الترمذي بھذہ العبارۃ.‎ 
وقد أطال الأستاذ أحمد شاکر في تعلیقه علی الترمذي حیث قال الترمذدي: وھو مذھب الثوري وابن المبارك وأحمد وإسحاق.‎ 
وقال مالك والشافعي لیس في الة ء والرعاف وضوء قال شاکر: وھو الصحیح. والقائلون بالوضوء احتجوا بأاحادیث ضعیفة وآثار عن الصحابة‎ 
ولیس في شيء من ذلك حجة وأما حدیث الباب فإنه لا پدل علی وجوب الوضوء من القيء لن النبي پچ کان یتوضأ لکل صلاة طاھر وغیر‎ 
طاہر ووجوب الوضوء أو نقضه لا یثبت بالفعل فقط لأآن الفعل لا یدل علی الوجوب إلا أن یقترن بأمر آو نص بذلك.‎ 
تنیيه : وعزو ابن الھمام الحدیث للنسائي ہو في الکبری حیث لم یذکر شاکر ولا غیرہ کونە في النسائي وبحثت عنه فلم أجدہ.‎ 


في زوال الطھارة وھذا القدر في الأصل معقول؛ والاقتصار علی الأعضاء الأربعة غیر معقول لکنە یتعدی ضرورۃ تعدي 


مضی؛ والحارث ضعف٭ ومثله عن سلیمان ب بن عمر”' وإذا ثبت ھذا عنە ٌل وجب تقدیمه علی المضیٔ في 
الصلاۃ لذلك الصحابي الذي جرح في الصلاۃ ة بلا مریة. وقول من قال: لم یصح في نقض الوضوء وعدمه بالدم 
والَيء والضحك حدیث إن سلم لم یقدح لآن الحجیة لا تتوقف علی الصحة بل الحسن کاف علی أنه رأی ھذا 
القائل: فإما مجتھد علم بالاختلاف في صحة الحدیث وغلب علی زآیہ سی قھو صحح باب ال اذ مجرد 
الخلاف في ذلك لا یمنع من الترجیح وثبوت الصحة. وأما حدیث القلس حدث فرواہ الدارقطني ”' وھو ضعیف. 
وفي الاإطلاق الکائن ن فی حدیث ابن عیاش!““ غنیة عنه۔ وأما حدیث لیس في القطرۃ إلی آخرہ فرواہ الدارقطنی من 
طریقین” اج ساس وت عطیة وفي الآخر حجاج بن نصیر وقد ضعفاء ولفظة القطرۃ والقطرتین 
کنایة علی القلة ولفظ سائلاً کنایة عن الکثرةء فإن لفظة القطرة فی العرف یراد بە القلة وضدہ ماء سائل: وإلا 

تی انتا سد سے مد دی ےم ھن و سی سک وأما قول علي: أو 
دسعة تملأ الفم فلم یعرف. وروی الببھقي في الخلافیات عنہ وگ یعاد الوضوء من سبع: من إقطار البول والدم 
السائل والقيیء؛ ومن دسعة تملاأ الفم” ونوم المضطجع وقھقھة الرجل في الصلاۃء وخروج الدم'٭ “. وفیه سھل 
ابن عفان والجارود بن یزید وھما ضبیفانہ فحصل لنا من ذلك کلہ حجیة حدیث فاطمة بنت أبي حبیش وحدیث این 
فو لوس سا “فلا یعارضھا غیرھا مما رواہ الشافعيء ولو أُرخینا العنان وجعلناھا تتعارض فإن جمعنا 


لاختلاف في نجاسته دون الغائط فالاقتصار علی الأعضاء الأربعة أمر تعبدي (ولنا قوله 8ہڑ: الوضوء من کل دم سائل) 
آخرجه الدارقطني؛ ووجه الاستدلال أن مثل ھذا الترکیب یفھم منە الوجوب کما في قوله قلِ (فيی خمس من الإبل 
شاة) ولا خلاف في فرضیته وقوله عليه الصلاة والسلام لإنما الماء من الماء؛ ولا خلاف في وجوب الغسل بسبب خروج 
المنئٰء فکان معناہ توضأوا من کل دم سال من البدنء وإنما عبر عنه بلفظ الخبر لکونە آکد في الدلالة علی الوجوب کان أمر 
فامتثل أمرہ فأخبر عن ذلك وھو آیة کونە واجباء فإن الاآمر إذا کان ممن لا یکذب في کلامه یعبر عن مطلوبه بلفظ الخبر 


حیث أنکر الخصم النص في الفرع قولەه: (فاقتصر علی الأعضاء الأربعة الظاھرة تیسیراً علینا) أفول: فیکون الاقتصار علی الأربعة معقول 
المعنی وقد نفاہ المصنف قوله: (فقلنا إذا کثر ینقض لأنه یخرج غالبا بحیث لا یقدر الإنسان علی ضبطہ إلا بکلفة فاعتبر خارجا وإِذا قل 


)١(‏ موقوف حسن. أثر علي رواہ عبد الرزاق في مصنفه کما في نصب الرایة ۱ واعله ابن الھمام بالحارث الأعور لکن رأیتہ في سنن الدارقطني 
۲۱١‏ تابعه عاصم بن ضمرۃة وھو أیضاً غیر قوي لکن یقویه. 
قوله الرزء: هو الصوت الخفي. 
قوله: ولا اعتد بما مضی ۔ صوابە: وإلا اعتذٌ کما في نصب الرایة. 

. کذا وقع : ومثله عن سلیمان بن عمر‎ )٢١( 
عن سلمان وکا عن ابن عمر۔ . رواھما عبد الرزاق فی حضلفه وساق الزیلعي کلا الخبرین ۔ عنھما.‎ ٦٢/١ والصواب کما في نصب الرایة‎ 

(۳) واہه ہمرة ۔ مراد المصنف ما أخرجه الدارقطني ٠٦‏ عن علي مرفوعاً: القلس حدث قال الدارقطني: في إسنادہ سوار بن مصعب عتروك ولم 
یروہ غیرہ القَلْٰس: مصدر قُلَسَ: إذا قاء ملء الفم . 

(٤٤‏ تقدم قبل ثلائة أحادیث۔ 

)٥(‏ ضعیف۔مراہ المصنف حدیث أبي ریرۃ ولفظە: لیس في القطرة والقطرتین من الدم وضوء إلا أن یکون دماً سائلاً رواہ الدارقطني من طریق 
محمد بن الفضل بن عطیة وضعفه وکررہ من طریق سفیان بن زیاد عن حجاج بن نصیر وقال: : ھما ضعیفان اھ. 
وقد ضعفہ ابن الھمام ایض 

)٦(‏ قوله: من دسعة: : الُسعة القیئة, 

(۷۱) ضعیف. رواہ البیھقي في الخلافیات کما في نصب الرایة ١٦٤/١‏ وضعفە بابن عفان والجارود. 

(۸) الأحادیث الثلاثة تقدمت مرتبة قبل قلیل . 


٤٤‏ کتاب الطھارات 


الأوّلء غیر أن الخروج إنما یتحقق بالسیلان إلی موضع یلحقه حکم التطھیر؛ وبملء الفم في القيء لأن بزوال 
القشرۃ تظھر النجاسة في محلھا فتکون بادیة لا خارجةء بخلاف السبیلین لان ذلك الموضع لیس بموضع النجاسة 


وھو أولی عند الإمکان کان محمل ما رواہ الشافعي'' علی القلیل في القيء وما لم یسل وما رواہ زفر علی الکثیر 
توفیقاً بین الأدلة وإن أسقطناھا صرنا إلی القیاس وھو ما ذکرہ بقوله إن خروج النجاسة مؤثر في زوال الطھارۃ 
شرع وھذا القدر في الأصل معقول: أي عقل في الأصل وھو الخارج من السبیلین أن زوال الطھارۃ عندہ وھو 
الحکم إنما هو بسبب أنه نجس خارج من البدن إذ لم یظھر لکونە من خصوص السبیلین تأثیر؛ وقد وجد في 
الخارج من غیرھما فیتعدی الحکم إليهء فالأصل الخارج من السبیلین؛ وحکمەه زوال طھارۃ یوجبھا الوضوء؛ وعلتہ 
خروج النجاسة من البدن وخصوص المحل ملغی والفرع الخارج النجس من غیرھما وفیه المناط فیتعدی إليه زوال 
الطھارة التي یوجبھا الوضوء فثبت أن موجب ھذا القیاس ثبوت زوال طھارۃ الوضوہہ وإذا صار زائل طہارته فعند 
إرادۃ الصلاة یتوجه عليه خطاب الوضوء وھو تطھیر الأعضاء الأربعة فلا حاجة إلی إثبات تعدیة الاقتصار ضمناً أصلا 
کما ذکرہ في الکتاب والاشتغال بتقریرہ کما في الشروح؛ وإذا صار خروج النجاسة من غیر السبیلین کخروجھا من 
السبیلین یرد أن یقال فلم اشترطتم للنقض في غیرھما السیلان مع أنه لیس بشرط فیھما؟ فاجاب بقوله غیر أن 
الخروج إلی آخرہ: أي النقض بالخروج وحقیقته من الباطن إلی الظاھر وذلك بالظھور في السبیلین یتحقق لا 


تاکیداً للطلب لآن في ترکە تکذیباً له وھو ممن لا یکذب علی ما عرف في موضعہ. فإن قیل سلمناہ لکن یجوز أن یکون 
المراد بە الوقوء اللغوي. قلنا: ذاك مجاز شرعي؛ ولا تترك الحقیقة الشرعیة في کلام الشارع بلا دلیل (وقوله عليه الصلاۃ 
والسلام امن گلہ أو رعف في صلاته فلینصرف ولیتوضآً ولیبن علی صلاته ما لم یتکلم٤)‏ رواء ابن أبي ملیکة عن عائشة عن 
النبي َء ذکرہ للرازيی فيی شرح الطحاوي . یقال رعف: إذا سال رعافه. قال المطرزي: وفتح العین هو الفصیح ووجه 
التمسك بە من أوجه: أحدھما الأمر بالانصراف وھو إبطال العمل المنھي عنە المفضي إلی التناقض المستحیل علی الشرع . 
فإن قیل جاز أن یکون الأمر بالانصراف لإزالة نجاسة أصابت ثوبە آو بدنه من الرعاف . أجیب بأن الأمر بالبناء یأباہء فإن البناء 
إذ ذاك غیر جائز بالاتفاق. والثاني الأمر بالوضوء والأمر للوجوب وإرادةۃ الوضوء اللغوي مدفوعة بما تقدم في الحدیث 
الأول. لا یقال: وقع في الشرع ذلك إذا غسل فعه بعد القيء ء فقیل لە لا تتوضأً وضوءك للصلاة فقال عليه الصلاة والسلام 
دھکذا الوضوء من القيء٥‏ لأن ذلك بقرینة قائمة فإنه عليه الصلاۃ والسلام قال ذلك بطریق المشاکلة لقول السائل ألا تتوضً 
وضوءك للصلاة. والثالث آنە آمر بالبناء وأدناہ الإباحةء ولا إباحة للبناء بعد العمل الکثیر إلا بعد انتقاض الطھارۃ بالاتفاق. لا 
یقال: البناء المعطوف علی الانصراف غیر واجب بالاتفاق فکذا ما عطف عليه لأن القران في النظم لا یوجب القران فيی 
الحکم؛ الا یری إلی قوله تعالی فلکلوا من رزق ریکم واشکروا لە4 فان الأمر الأوّل للٍباحة والثاني للوجوب؛ وإذا جاز ذلك 


لا ینقض فیصیر تبعاً للریق) أقول : قیل فی بحث لأئە إنما یتم إذا لم یخرج القلیل من الفم؛ إذ لو خرج یتحقق انتقاله إلی الظاہر من کل 
وج وإن لم یکن للفم جھة ظھور أصلاً فضلاً عن کونھا مرجوحة فلا یثبت بە المذھب؛ وھو إطلاق نفي الانتقاض بالقلیلء اللھم إلا 
أن یقال: المراد نفي إطلاق الانتقاض رداً علی زفر اھ. ولك أن تقول: إنما خرج بعد ما أخذ حکم البزاق بجعل الفم باتاً فلا یلزم 
الانتقاض قوله: (فالجواب أن هذا المنع لا یضرنا لأن الاسٹٹناء لا یخرج بە عن کونە منقطعاً وھو ظاھر) آفول: بل یخرج کما لا یخفی 


)١(‏ والذي رواہ الشافعي ہو متن : أنہ پچ قاء فلم یتوضأ. کذا نب صاحب الھدایة للشافعي۔ 
وفیه نظر حیث تقدم في ۳۹/۱ قول الزیلعي : غریب جداً. 
وقال ابن حجر: لم أجدہ. وقال ابن الھمام: لا یعرف . 
قلت: فما آظن الشافعي تمسك بھذا الخبر وإلا لکان رواہ في کتبه کعادته. 
واما قولە: وما رواہ زفر... فلیس المراد أنه آسندہ؛ وإنما المراد أنه تمسك بە وحدیثہ عند الدارقطني بلفظ : الوضوء من کل دم سائل. وتقدم 
لہ ضعیف. راجع ۳۹/۲. 


کتاب الطھارات ٤‏ 


فیستدل بالظھور علی الانتقال والخروج؛ وملء الفم أن یکون بحال لا یمکن ضبطہه إلا بتکلف لأنە بخرج ظاھراً 
فاعتبر خارجاً. وقال زفر رحمہ اللہ : قلیل القيء وکثیرہ سواء؛ وکذا لا بشترط السیلان عندہ اعتباراً بالمخرج 


بالظھور في غیرھما وبیانه في الکتاب ظاھر؛ واشتراط ملء الفم بأن لا یمکنە ضبطه إلا بتکلف لأنه حینئذ یخرج 
ظاھراً فاعتبر خارجاً ملاحظة لبطون الفم فإن لە بطوناً معتبراً شرعاء حتی لو ابتلع الصائم ریقه لا یفسدہ صومہ؛ کما 
لو انتقلت النجاسة من محل إلی آخر في الجوف وظھوراً حتی لا یفسد الصوم بإدخال الماء فيه فراعینا الشبھین؛ فلا 
ینقض القلیل ملاحظة للبطون وینقض الکثیر للآخر لأنه یخرج ظاھراً إذا لم یضبطه إلا بتکلف؛ وقیل أن یزید علی 


فعکسە أولی لأنه اتباع الضعیف للقوي قولہ: (ولأن خروج النجاسة) إثبات صفة النجاسة لما بخرج من غیر السبیلین بطریق 
القیاس؛ والمصنف رحمه الله ظھر عن حذق عظیم مع وجازۃ اللفظ وبیانه علی وجە واضح یحتاج إلی ذکر الأصل والفرع 
وشروط القیاس؛ فلا علینا أن نذکر ذلك إجمالاً فنقول: القیاس إبانة مٹل حکم أحد المذکورین بمثل علته في الآخر فالمذکور 
الاول هو الأصل والثاني هو الفرع. وشروطہ أن لا یکون الأصل مخصوصاً بحکمە بنص آخر کشھادۃ خزیمةء وأن لا یکون 
معدولاً بە عن القیاس کبقاء الصوم مع الأکل ناسیا وأن یتعڈی الحکم الشرعي الثابت بالنص بعینە ]لی فرع هو نظیرہ ولا 
نص فيە. وأمامعرفة تفاصیل ذلك وما یحترز عنه بکل قید من القیود فموضعه أصول الفقه إذا عرف ھذا فنقول : فأما اللأاصل 
فیما نحن فیه فھو الخارج من السبیلین . أعني الغائطء وھو یشتمل علیٰ معنی معقول؛ وھو أن لخروج النجاسة آثر فيی زوال 
الطھارۃ عن المخرج لاتصافه بضد الطھارۃ وھو التلوٴث بالنجاسةء وعن سائر البدن باعتبار أن الاتصاف بالحدث لا یقبل 
التجزي؛ وعلی معنی غیر معقول وھو الاقتصار علی الأعضاء الأربعةء وأما الفرع فیە فھو الخارج من غیر السبیلین وذلك لأن 
علماءنا اعتبروا فاستنبطوا أن الخارج من السبیلین کان حدثاً لکونە نجساً خارجاً من بدن الإنسان من قوله تعالی او جاء أحد 
منکم من الغائط* الایةق وھو نص معلول بذلك الوصف لظہھور أثرہ في جنس الحکم المعلل بە وھو انتقاض الطھارۃ بخروج 
دم الحیض والنفاس ووجدوا مثل ذلك في الخارج من غیر السبیلین فعدوا الحکم الأول إليەء وتعدی الحکم الثانيی وھو 
الاقتصار علی الأعضاء الأربعة أیضاً ضرورة تعدي الأولء لأنە لو لم یتعد إليه تغیر حکم النص بالتعلیل وذلك یفسد القیاس . 
فان قیل التغیر واقع لأن مجرد الخروج مؤثر في الأاصل واعتبرتم في الفرع السیلان إلی موضع یلحقه حکم التطھیر فاجاب 
المصنف بقوله غیر ان الخروج یتحقق بالسیلان إلی موضع یلحقه حکم التطھیر وبملء الفم الخ. فإن قیل قد ذکرتم أن من 
شروط القیاس أن لا یکون الأاصل مخصوصاً بحکمەه بنص آخرء ولا نسلم وجودہ في محل النزاع لما روي أنە لُ قاء فلم 
یتوضا فإانه یدل علی أن قوله تعالی لاو جاء أحد منکم من الغائط4 مخصوص بحکمە وھو نقض الطھارۃ. فالجواب أن 
ذلك محمول علی القلیل کما ذکرہ في الکتاب. ویجاب عما لو قیل ومن شرطہ أن لا یکون الفرع منصوصاً عليه وقد رویتم 
فیە حدیثین بأن ذلك الشرط لیس بمتفق عليهء فجاز أن یکون اختیار المصنف خلافه. ولسائل أن یقول: قد ذکرتم أن الأصل 
یشتمل علی معنی معقول ومعنی غیر معقول؛ وعدیتم غیر المعقول تبعاً للمعقول لثلا یلزم التغیر المفسد لتعدیة المعقول؛ فھلا 
ترکتم تعدیة غیر المعقول وجعلتم المعقول تبعاً له في ذلك؟ والجواب من وجھین: أحدھما أن الأوّل معقول لما ذکرنا 
ومشروع لاعتبارہ في الشرع حدثاًء والثاني مشروع فقط فجعله تابعاً للاوّل أولی من عکسە لا محالة. والثاني أن الشرع لما 
اعتبر الأول حدثاً استلزم الطھارۃ عند تکررہ؛ وفي غسل جمیع البدن کلما وجد حرج بین فاقتصر علی الأعضاء الأربعة 
الظاھرة تیسیراً علیناء فکان الثاني من ضرورات الْأوّل فکان تابعاً لە؛ وعرف ملء الفم بما ذکر في الکتاب وھو روایة الحسن 
ابن زیاد. وقیل إن منع من الکلام فھو ملؤہ وإلا فلا . وفرق بین الملء وغیرہ لأن الفم تجاذب فيە دلیلان : أحدھما یقتضي 
کونە ظاھراء والآخر یقتضي کونە باطناً حقیقة وحکما. أما الحقیقة فلانه إذا فتح فاء یظھر وإذا ضمہ یبطن. وأما الحکم فلأن 
الصائم إذا أخذ الماء بفیه ثم مجه لم یفسد صومەه کما إذا سال الماء علی ظاھر جلدہ فکان ظاھراً, وإذا ابتلع ریقه لا یفسد 


قولہ: (ثم ما لا یکون حدثاً لا یکون نجسا) آتول: عند محمد بعض ما لیس بحدث نجس کالقيء القلیل والدم والقیح ونحوھما إذا لم 
یتجاوز موضع وجوب التطھیر فافھم . وقولە ما لا یکون حدثاً أي لقلتهء ولفظ النجس بکسر الجیم ہو ما لا یکون طاھراً قوله: (وفائدتہ 
تظھر؛ إلی قوله لا ینجس الماء عند أبي یوسف خلافاً لمحمد) أقول: فإنه ینجس الماء وإن قل: وإن تلطخ بە الثوب ینجس أیضاً إِن 


:5 کتاب الطھارات 


المعتاد ولاطلاق قوله عليه الصلاۃ والسلام (القلس حدث٤.‏ ولنا قوله عليه الصلاة والسلام الیس فی القطرۂ 
والقطرتین من الدم وضوء إلا أن یکون سائلاہ وقول علي رضي اللہ عنه حین عد الأحداث جملة: أو دسعة تملا 
الفم . وإذا تعارضت الأخبار یحمل ما رواہ الشافعي رحمه اللہ علی القلیلء وما رواہ زفر رحمه اللہ علی الکثیر 
والفرق بین المسلکین قد بیناہ. ولو قاء متفرقاً بحیث لو جمع یملا الفم فعند أبي یوسف رحمہ اللہ یعتبر اتحاد 


نصف الفم وقیل أن یعجز عن إمساکه؛ وقیل أن یمنعه الکلام؛ وقیل أن یجاوز الفمء والاصح ما في الکتاب 
قولە: (بین المسلکین) یعني السبیلین وغیرھما قولە: (وھو الصحیح) احتراز عن قول محمد إنه نجس؛ وکان 
الإاسکاف والھندواني یفتیان بقوله وجماعة اعتبروا قول أبي یوسف رفقاً باصحاب القروح حتی لو أصاب ثوب 
أحدھم أکثر من قدر الدرھم لا تمتنع الصلاة فیهء مع أن الوجه یساعد لأنه ثبت أن الخارج بوصف النجاسة حدث؛ 


صومه أیضاً کما إذا انتقل من زاویة من بطنه إلی أخری فکان باطناء فوفرنا علی الدلیلین حکمھما فقلنا إذا کثر ینقض لأانە 
یخرج غالبا بحیث لا یقدر الإنسان علی ضبطه إلا بکلفة فاعتبر خارجأء وإذا قل لا ینقض فیصیر تبعاً للریق؛ وإليه أشار 
بقوله: لأنە یخرج ظاھراً فاعتبر خارجاً. فإن قیل: عرّف المصنف مإء الفم ثم استدل عليه والتعریفات لا یستدل علیھا۔ 
فالجواب أن قوله لأنه یخرج ظاھراً لیس دلیلاً لقوله وملء الفم أن یکون بحال الخ بل هو دلیل لقوله وبملء الفم في القيء. 
قال (وقال زفر: قلیل القيء وکثیرہ سواء) قال زفر رحمہ اللہ : لما کان الخارج من غیر السبیلین حدثاً ہما دل عليه من الدلیل 
وجب أن یستوي فیه القلیل والکٹیر کالخارج من السبیلین وھو قیاس ظاھرہ ولقوله 8 (القلس حدث٢‏ رواہ سوار بن 
مصعب عن زید بن علي عن بعض آبائه عن رسول اللہ قڑء ذکرہ أبو بکر الرازي في شرحه لمختصر الطحاوي. ووجه 
الاستدلال ما ذکر عن الخلیل أنه قال: القلس ما خرج من الفم ملء الفم أو دونه وإنما قدم الاستدلال بالقیاس علی 
الاستدلال بالحدیث لآن الخصم مقز بصحة القیاس لا نزاع لە فیھا فکان أقطع في الإلزام . ولنا قوله عليه الصلاة والسلام الیس 
في القطرة والقطرتین من الدم وضوء إلا أن یکون سائلاًہ أي لیس في القطرۃ والقطرتین بالقوٰۃ من الام وضوءء لکن إذا سال 
الدم ففيه الوضوء. وحاصل معناہ: لا وضوء في الدم القلیلء لکن في الکثیر وضوء وھو السائل: والاستثناء منقطع لأن 
الحقیقة لیست بمرادةۃ لحصولھا بعد السیلانء والمجاز وھو القلیل لا یتناول السائل فلا یکون متصلاً. فإن قیل لا نسلم أن 
الحقیقة لیست ہمرادة لجواز أن یکون المراد منە قطر الدم من رأس الجرح من غیر أُن یسیل إلی موضع یلحقه حکم التطھیر. 
فالجواب أن هذا المنع لا یضرنا لأن الاستثناء لا یخرج بە عن کونە منقطعاً وھو ظاھرہ قوله: (وقول علي رضي الله عنه حین 
عد الأحداث جملة: آو دسعة) أي دفعة من القيء استدلال بالائر والظاہر أنه قال سماعاً من النبي ق فصار قوله کقوله عليه 
الصلاة والسلام. وقوله (وإذا تعارضت الأخبار) یعني أن الأصل في الدلیلین المتعارضین أن یعمل بھما إن أمکن؛ وإلا فیرجح 
أحدھما إن آمکن؛ وإن لم یمکن یتھاتران فیصار إلی القیاس؛ فإن تعارض القیاسان یعمل المجتھد بأیھما شاءء وفي مسألتنا 
ہذہ تعارض ما رواہ الشافعي من قولە قاء عليه الصلاة والسلام فلم یتوضاأً وما رواہ زفر من قولە عليه الصلاۃ والسلام ۃالقلس 
حدث٠‏ والعمل بھما ممکن بحمل ما رواہ الشافعي علی القلیلء وما رواہ زفر عن الکثیر؛ وذلك لن القيء ملء الفم من کثرۃ 
الأکلء ورسول اللہ قُ کان عن ذلك بمعزل قوله: (والفرق بین المسلکین) أي المخرج المعتاد وغیرہ جواب لزفر عن اعتبار 
غیر المعتاد بالمعتاد وقد بینا عند قولە غیر أن الخروج الخ فلا نعیدہ (ولو قاء متفرقاً بحیث لو جمع یملاً الفم فعند أبي 
یوسف یعتبر اتحاد المجلس) لن لە أثر في جمع المتفرقات ولھذا تتحد الأقوال المتفرقة في النکاح والبیع وسائر العقود باتحاد 


جاوز قدر الدرھم قوله: (وھو مصادرة علی المطلوبِ مرتین) أقول: أولاهما قوله لأنه لیس بنجس فإنه عین المدعي؛ وثانیتھما قوله حیث 
لم تنتقض بە الطھارةۃ قوله: (والثاني أنە لا یستدل بعدم نقض الطھارة علی عدم النجاسة لأن عدم النقض یجوز أن یکون لکوئە غیر خارج 
الخ) أقول: فإن قیل المستدل فرض خروجهھ في تقریر الدلیل فکیف یتوجه هذا السوال. قلنا: حاصل الدلیل أن ما لیس بحدث إن کان 
خارجاً کالقيء القلیل فلیس بنجس لانتفاء اللازمء وإن کان غیر خارج فھو لا یعطی لە حکم النجاسة وإلا لم تجز صلاة الإنسان أصلاً 
فتدبر قوله: (وعن الثاني بأن غیر الخارج لا یعطی لە حکم النجاسة لکونہ في محلهء فإن من صلی وھو حامل سخلة أو بیضة حال محھا 


کتاب الطھارات ۷ 


المجلس؛ وعند محمد رحمہ الله یعتبر اتحاد السبب وھو الغثیانء ثم ما لا یکون حدثاً لا یکون نجساً یروی ذلك 
عن أبي یوسف رحمہ اللہ وھو الصحیح لأنه لیس بنجس حکماً خیث لم تنتقض بە الطھارة (وھذا إذا قاء مرة آو 


وأن ہذا الوصف قبل الخوج لا یثبت شرعاً وإلا لم یحصل لإنسان طھارة فلزم أن ما لیس حدثاً لم یعتبر خارجاً 
شرعا وما لم یعتبر خارجاً لم یعتبر نجساء فلو أخذ من الدم البادي في محلە بقطنة وألقي في الماء لم یتنجس 


المجلس؛ وکذا التلاوات المتعددة لایة السجدۃ تتحد باتحاد المجلس (وعند محمد رحمہ اللہ یعتبر اتحاد السبب وھو الغثیان) 
لأن الحکم یثبت علی حسب ثبوت السبب من الصحة والفساد فیتحد باتحادہ؛ ألا تری أنه إذا جرح جراحات ومات منھا قبل 
البرء یتحد الموجب وإن تخلل البرء اختلفء وتفسیر الاتحاد في الغثیان أن یقيء ثانیاً قبل سکون النفس عن الغثیان الأولء 
فإن سکنت ثم قاء فھو حدث جدید (ثم مالا یکون حدثاً لا یکون نجساً یروی ذلك عن أبي یوسف) وو مروي عن ابن عمر 
ذکرہ فيی جامع الکردريی وھو الصحیح؛ وھو اختیار بعض مشایخنا واختارہ المصنف؛ واحترز بقوله وھو الصحیح عن قول 
محمد فإنه نجس عندہ؛ واختارہ بعض المشایخ احتیاطاً, وفائدته تظھر فیما إذا أخذہ بقطنة فآلقاہ في الماء لا ینجس الماء عند 
أبي یوسف خلافاً لمحمد وقول أبي یوسف أرفق خصؤصاً في حق أصحاب القروح ووجه الصحة ما ذکرہ في الکتاب 
بقوله أنه لیس بنجس حکماً حیث لم تتقض بە الطھارةء ومعناہ أن الخارج النجس من بدن الإنسان الحي یستلزم کونە حدثاًء 
فإذا لم یکن حدثاً فقد انتقی اللازم وانتفاؤہ یستلزم انتفاء الملزوم وفي کلامہ نظر من وجھین: أحدھما أن الضمیر في قولە لأنہ 
راجع إلی ما لا یکون حدثاء ومعنق قوله لم تنتقض بە الطھارة لیس بحدث: فکان معنی کلامہ لأن ما لا یکون حدثاً لیس 
بنجس حکماً لأنه لیس بحدث وھو مصادرة علی المطلوب مرتین. والثاني أنە لا یستدل بعدم نقض الطھارۃ علی عدم النجاسة 
لان عدم النقض یجوز أن یکون لکوئە غیر خارج لا لکوئە غیر نجس فإن علة الناقض ذات وصفین: وصف الخروج 
ووصف النجاسة فیجوز أن یکون انتفاؤہ لکونە غیر خارج دون انتفاء الوصف الآخر. والجواب عن الأول أن تقریر کلامہ 
ھکذا ما لا یکون حدثاً لا یکون نجس لأن ما لا یکون حدثاً لیس بنجس حکما. وقوله حکماً إشارۃ إلی أن النجس هو ما 
یحکم الشرع بنجاستە؛ والشرع لم یحکم بنجاستہ لأن حکمہ بالنجاسة یستلزم کونە حدثاً ولیس بحدث لما دل عليه من الدلیل 
فلا یکون نجساً. وعن الثاني بأن غیر الخارج لا یعطی لە حکم النجاسة لکونە في محلهء فإن من صلی وھو حامل سخلة أو 
بیضة حال محھا دماً جازت صلاته: فکان انتفاء الخروج مستلزماً لانتفاء النجاسةء ونوقض بدم الاستحاضة والجرح السائل 
فإنه لیس بحدث وهو نجس۔ وآجیب بانا لا نسلم أنە لیس بحدث بل هو حدث لکن لا یظھر أثرہ حتی یخرج الوقت قوله: 
(وھذا) أي الذي ذکرنا من انتقاض الطھارة بملء الفم (إذا قاء مرة أو طعاماً أو ماءء فإن قاء بلغماً) یعنيی صرفاً لا یشوبە طعامء 
فإما أن ینزل من الرأس أو یرتقي من الجوف: والأول غیر ناقض بالاتفاق لأن الرأاس لیس بموضع النجاسةء وکذا الثاني 
عندھما خلافاً لأبي یوسف. لە أنه نجس بمجاورة ما في المعدة من النجاسة وقد خرج إلی موضع یلحقه حکم التطھیر 
فیکون ناقضاً کالطعام والصفراء ولھما أن البلغم لزج لا تتخلله النجاسة وما یتصل بە قلیل والقلیل في القيء غیر ناقض. فإن 
قیل ینقض ہبلغم یقع في النجاسة ثم یرفع فإنه یحکم ینجاستہ. آجیب بأنہ لا روایة في هذہ المسآألة ولئن سلم فالفرق بینھما 
أن البلغم ما دام في البٰاطن تزداد ٹخانته فتزداد لزوجتە؛ فإذا انفصل عن الباطن تقل ثخانته فتقل لزوجته؛ وإذا قلت لزوجته 
ازدادت رقته فجاز أن یقبل النجاسةء ولم یذکر ما إذا اختلط البلغم بالطعامء قالوا: یعتبر فیه الغلبةء فإن کان الطعام غالباً 
نقض کالدم وإلا فلا قوله: (ولو قاء دعا) فإما أن یکون متجمداً وھو العلق أو مائعاء فإن کان الأول یعتبر فیه ملء الفم لأنە 
سوداء محترقة وھي تخرج من المعدة والخارج منھا حدث |إذا کان ملء الفم؛ وإن کان الثاني فکذلك عند محمد اغتباراً بسائر 
أنواعہ. قیل وھي خمسة: الطعام والماء والمرّة والسوداء والصفراء. وعندھما إن سال بقوّة نفسه نقض٠ء‏ وإن قل لأن 
المعدة لیست محلاً للدم فیکون من قرحة في الجوف ظاھراً فیعتبر بالخارج من القرحة الظاھرة والمعتبر ھناك السیلان؛ 


دماً جازت صلاتہ) أقول: لو کان المراد ما ذکرہ لم تترتب الفائدة التي قدمھا للخلافء فإن من کسر البیض ولطخ بذلك الدم ثوبە أو 
آخذہ وألقاء في الماء یتنجس الماء فافھم۔ وقوله محھا بالحاء المھجلة (قال المصنف: ولو قاء دماً وھو علق) أقول: آراد بالام المصورۃ 
بصورة الدم سواء کان دمحقیقة أو لم یکن حیث جعل العلق: أي الغلیظ المتجمد قسماً منە. قال عصام الدین: أما العلق النازل من 
الرأس فلا ینقض الوضوہء ذکرہ في المحیط اھ. 


طعاماً أو ماءء فإن قاء بلغماً فغیر ناقض) عند أبي حنیفة ومحمد رحمھما الله . وقال أبو یوسف رحمہ الله : ناقض إِذا 
کان ملء الفم والخلاف في المرتقي من الجوف. أما النازل من الرأس فغیر ناقض بالاتفاق لآن الرأاس لیس 
بموضع النجاسة ۔ لأبي یوسف رحمہ اللہ أنه نجس بالمجاورة؛ ولھعاً أنه لزج لاتتخلله النجاسة وما یتصل بە قلیل 
والقلیل في القيء غیر ناقض (ولو قاء دماً وھو علق یعتبر فیه ملء الفم لألہ سوداء محترقة قة) وإن کان مائعاً فکذلك 
عند محمد رحمہ اللہ اعتباراً بساثر أنواعهء وعندھما إن سال بقوۃ نفسه ینتقض الوضوء وإن کان قلیلاً لأن المعدة 


قول: (وما یتصل بە قلیل والقلیل في القيء ٭ غیر ناقض) وعلی ھذا یظھر ما في المجتبی عن الحسن لو تناول طعاماً 
أو ماء ثم قاء من ساعتہه لا ینتقض لان طاھر حیث لم یستحل ٠‏ وإنما انصل بە قلیل القيء فلا یکون حدثاً فلا یکون 
نجساء وکذا الصبي إذا ارتضع وقاء من ساعتهء قیل هو المختار وما في القنیة لو قاء دوداً کثیراً أو حیة ملات فاہ 
لا ینقضء ولو قاء بلغعاً وطعاماً إن کانت الغلبة للطعام وکان بحال لو انفرد یبلغ ملء الفم تنتقض طہارتەء وإن کان 
بحال لو انفرد البلغم ملأہ فعلی الخلاف؛ وإن کانا سواء لا ینقضء کذا في الخلاصة. وفي صلاة المحسن قال: 
العبرة للغالبء ولو استویا یعتبر کل علی حدةء وعجز ھذا أولی من عجز ما فی الخلاصة. ھذا وکان الطحاوي 
یمیل إلی قول أبي یوسف بناء علی أنه نجس لأنە أحد الأرکان کالدم والصفراءء ویکرہ أن یأخذہ بطرف کمه. 
وألحق بالقيء ماء فم النائم إذا صعد من الجوف بأن کان أصفر أو منتناً عن أبي نصر؛ وعن أبي اللیث هو 
کالبلغمي؛ وقیل نجس عند أبي یوسف خلافاً لمحمد؛ وھذا معنی قول أبي اللیث: ولو نزل من الرأس فطاهر 
اتفاقاً. 

[فرع] عن أبي حنیفة قاء طعاماً آو ماء فاصاب إنساناً شبراً في شبر لا یمنعء قال المحسن: ما لم یفحش ١ھ.‏ 
وھذا یقتضي أن نجامنة القيء مخففةء ولا یعری عن إشکال إذ لا خلاف ولا تعارض فيه؛ ویمکن حمله علی ما إذا 
قاء من ساعتهء بناء علی أنە إذا فحش غلب علی الظن کون المتصل بە القدر المائمء وبما دونە ما دونه قوله: (ویبلغ 


فکذلك هھنا ذکر في مبسوط ٹ شیخ الإسلام خواھر زادہ أن قول أبي یوسف في ھذہ المسألة مضطرب؛ منھم من جعله مع 
محمد تا واختارہ المصنف قولە: (ولو نزل إلی مالان) أي الذي لان من الأائف: یعني المارن. 
فان قیل حکم ھذہ المسألة قد علم من قولە ذ في أول الفصل والدم والقیح إذا خرجا من البدن فتجاوز إلی موضع یلحقه حکم 
التطھیر فکان ذکرہ تکرراً ا ا کی می لی لہ کت ضر ماما ان نا مل انکر اص اف 
وإِنما ذکرہ هھنا بیاناً لاتفاق أصحابناء لأن عند زفر لا ینقض بوصولە إلی قصبة الأئف؛ وإنما ینقض |ذا وصل إلی ما لان وإليه 
آشار بقولە بالاتفاق. وقوله لوصولە إلی موضع یلحقه حکم التطھیر: یعني بالاتفاق لعدم الظھور قبل ذلك عبد زفر قوله: 
(والثوم مضطجعاً) لما فرغ من بیان نقض الوضوء بما یخرج من البدن حقیقة ذکر نقضه ہما یوجب ذلك حکماً قوله: : (والنوم 
مضطصعاً) وھو أن یضع النائم جنبه علی الأرض ینقض الوضوء لان الاضطجاع سبب لاسترخاء المفاصل فلا یخلو عن خروج 
ریح عادۃ والثابت عادة کالمتیقن بە؛ ألا تری أن من دخل المستراح ثم شك في وضوثئە فإنه یحکم بنقض وضوئه لأن العادۃ 
جرت عند الدخول فيی الخلاء بالتبزز بخلاف ما إذا شك بدون الدخولء کذلك النوم متکتاً علی أحد ورکیە؛ والاتکاء افتعال 
یرپ مھموز اللام مقدر لا مستعمل؛ نأبدل التاء في اتکاء من الواو إذ الأصل أو اتنکأء فإن التاء تبدل من الواو 

في افتعل وغیرہ (ولآن الاتکاء یزیل مسکة الیقظة) أي التماسك الذي یکون للیقظانء وکذلك الاستناد إلی شيء کجدار أو 


قال المصنف : (لأنه سوداء محترقة) أقول : ہذا الاستدلال إنما یحتاج إليه علی قولھماء وإلا فمحمد رحمہ الله یشترط ملء الفم 
وإن کان دماً حقیقة قال المصنف : (فیکون من قرحة في الجوف) أقول: یتناول انفجار العرق قولە : (لأن عند زفر لا ینقض بوصولە إلی قصبة الأئف) 
أقول : وعندھم ینقض قولە : (وقوله لوصولە إلی موضع یلحقه حکم التطھیر : یعني بالاتفاق لعدم الظھور قبل ذلك عند زفر) أقول : فیه بحث قال 
المصنف : (أو متکثاً) أقول : المراد بە المیلان إلی جانب بحیث بتجافی مقعدہ ۔ 


لیست بمحل الدم فیکون من قرحة في الجوف (ولو نزل) من الرأس (إلی ما لان من الأئف نقض بالاتفاق) لوصوله 
إلی موضع یلحقه حکم التطھیر فیتحقق الخروج (والنوم مضطصعاً آو متکتاً أو مستنداً إلی شيء لو أزیل عنە لسقط) 
لان الاضطجاع سبب لاسترخاء المفاصل فلا یعري عن خروج شيء عادةۃء والثابت عادۃ کالمتیقن بە؛ والاتکاء یزیل 
مسکة الیقظة لزوال المقعد عن الأرض؛ ویبلغ الاسترخاء غایته بھذا النوع من الاستنادء غیر أن السند بمنعہ من 


الاسترخاء الخ) ظاھر المذھب عن أبي حنیفة عدم النقض بھذا الاستناد ما دامت المقعدة مستمسکة للأمن من 
الخروج؛ والانتقاض مختار الطحاوي اختارہ المصنف والقدوري لأن مناط النقض الحدث لا عین النوم؛ فلما خفي 
بالئوم أدیر الحکم علی ما ینتھض مظنة لە ولذا لم ینقض نوم القائم والراکع والساجد ونقض في المضطجع لأن 
المظنة منه ما یتحقق معه الاسترخاء علی الکمال وھو في المضطجع لا فیھاء وقد وجد في ھذا النوع من الاستناد إذ 
لا یمسگە إلا السند وتمکن المقعدة مع غایة الاسترخاء لا یمنع الخروج؛ إذ قد یکون الدافع قویاً خصوصاً في 
زماننا لکثرة الأکل فلا یمنعه إلا مسکة الیقظةء ولو کان محتبیاً ورأسه علی رکبتيهە لا ینقض قولە: (ني الصلاۃ 
وغیرھا) مذا إذا نام علی هیئة السجود المسنون خارج الصلاة بأن جافی؛ أما إذا لصق بطنه بفخذیه فینقض؛ ذکرہ 
عليٍ بن موسی القمي. وفي الأسرار قال علماؤنا: لا یکون النوم حدثاً فيی حال من أحوال الصلاة وکذا قاعداً 
خارج الصلاة إلا أن یکون متوزکاً لنھا جلسة تکشف عن المخرج انتھی . ولا یخالفه ما في الخلاصة من عدم نقض 
المتورك لأئه فسرہ بأن یبسط قدميه من جانب ویلصق ألیتيه بالأارض . وفي الأسرار علله بان یکشف عن المقعد: 
فھذا اشتراك في استعمال لفظ التورك . وفي الذخیرۃ: من نام واضعاً ألیتیه علی عقبيه وصار شبه المنکب علی وجھه 
واضعاً بطنه علی فخذیه لا ینتقض وضوء:؛ وفي غیرھا لو نام متربعاً ورأسه علی فخذيه نقض؛ وھذا خلاف ما في 
الذخیرۃ: ثم أطلق في الکتاب قوله في الصلاۃ فشمل ما کان عن تعمد وما عن غلبة. وعن أبي یوسف: إذا تعمد 
النوم في الصلاۃ نقض؛ والمختار الأوّل . وفي فصل ما یفسد الصلاة من فتاوی قاضیخان: لو نام في رکوعه أو 
سجودہ إن لم یتعمد لا تفسد وإن تعمد فسدت في السجود دون الرکوع ا ھ کأنە مبني علی قیام المسکة حینثذ فيی 
الرکوع دون السجود. ومقتضی النظر أن یفصل في ذلك السجود إن کان متجافیاً لا یفسد للمسکة وإلا یفسد قوله: 
(ھو الصحیح) احتراز عن قول ابن شجاع إنه إنما لا یکون حدثا في ھذہ الأحوال في الصلاةء وفي ظاھر الروایة لا 
فرق. ولو نام قاعداً فسقط عن أبي حنیفة إن انتبه قبل أن یصل جنبە الأرض و عند الإصابة بلا فصل لم ینتقض . 
وعن أبي یوسف ینتقض . وعن محمد إن انتبه قبل أن یزایل مقعدہ الأرض لم ینتقض؛ وإن زال قبله نقض. والفتوی 
علی روایة أبي حنیفة. وقال الحلواني : ظاہر مذھب أبي حنیفة کما روي عن محمد قیل هو المعتمد وسواء سقط 


حائط بحیث إذا أزیل سقط؛ وهو لیس من أصل روایة المبسوط وإنما هو مما اختارہ الطحاوي لآن الاسترخاء یبلغ غایته بھذا 
النوع من الاستنادء غیر أن السند یمنعه من السقوط؛: والمروی عن أبي حنیفة رحمہ اللہ أنه لا ینقض وضوءہ علی کل حال 
لان مقعدہ مستقر علی الارض فپأامن من خروج شيء منه قوله: (بخلاف النوم حالة القیام والقعود والرکوع والسجود ففي 
الصلاة) یعني إذا کان علی هیئه سجود الصلاۃ من تجافي البطن عن الفخذین وعدم افتراش الذراعینء أما إذا کان بخلافه 
فینقض . وقوله وغیرھا ہو الصحیح احتراز عما ذکر ابن شجاع أنه لا یکون حدثاً في هذہ الأحوال إذا کان في الصلاةء آما إذا 
کان خارج الصلاۃ فھو حدث والذي صححه ہو ظاھر الروایة (لأن بعض الاستمساك باقء إذ لو زال لسقط فلا یتم الاسترخاء) 
وإذا لم یتم لم یکن النوم فيی هذہ الأحوال سبباً لخروج شيء عادة فلا یقام مقامهء لأن السبب إنما یقام مقام المسبب إذا کان 

قال المصنف: (والقعود) أقول: أي المستوي قوله: (یعني إذا کان علی عیئة سجود الصلا الخ) قال عصام الدین: نوم الساجد غیر 


ناقض وإن لم یکن علی الهیئة المسنونة خلافاً لعلي بن عیسی القمي۔ قال المصنف : (إذ لو زال لسقط) أقول: لكنه لم یسقط فلم یزل 
الاستمساك . 


٠‏ کتاب الطھارات 


السقوط؛ بخلاف النوم حالة القیام والقعود والرکوع والسجود في الصلاۃ وغیرھا هو الصحیحء لان بعض 
الاستمساك باقء إذ لو زال لسقط فلم یتم الاسترخاءء والأصل فیه قوله عليه الصلاة والسلام فلا وضوء علی من نام 
قائماً أو قاعداً أو راکعاً أو ساجداء إنما الوضوء علی من نام مضطجعاً فإنهە إذا نام مضطجعاً استرخت مفاصله؛ 


آو لم یسقط؛ وإن نام جالساً یتمایل رہما یزول مقعدہ وربما لا۔ قال الحلواني: ظاھر المذھب أنە لیس بحدث اھ. 
ویشھد لە ما في أبي داود اکان أصحاب رسول اللہ 8چ ینتظرون العشاء حتی تخفق رؤوسھم ٹم یصلون ولا 
یتوضآون''' وأما ما فيی سنن البزار بإسناد صحیح: کان أصحاب رسول اللہ قلُ ینتظرون الصلاۃ فیضعون جنوبھم؛ 
فمنھم من ینام ثم یقوم إلی الصلاةه”'' فیجب حملە علی النعاس وقد قال الحلواني: لا ذکر للنعاس مضطجعا 
والظاھر أنه لیس بحدث لأنه نوم قلیل. وقال الدقاق: إن کان لا یفھم عامة ماقیل حوله کان حدثاء وإن کان یسھو 
حرفاً أو حرفین فلا. وأما ما في الصحیحین عن ابن عباس ہنمت عند خالتي میمونة فقام النبي 8ل من اللیل إلی 
أن قال: فتاملت صلاۃ رسول اللہ ا لاٹ عشرۃ رکعة ئم اضطجع فنام حتی نفخء فأتاہ بلال فأذنه بالصلاۃء فقام 
فصلی ولم یتوضا؛”' فھو من خصوصیاتہ ق. في القنیة: نومہ 8 لیس بحدث؛ وھو من خصائصه قوله: 
(والأصل فیہ قولہ پل الخ) أقرب الألفاظ إلی اللفظ المذکور ما روی البيھقي عنہ 8 9لا یجب الوضوء علی من نام 
جالساً أو قائماً أو ساجداً حتی یضع جنبە؛ فإنه إذا اضشطجع استرخت مفاصله٥''‏ وقال: تفرد بە یزید بن عبد 
الرحمٰن الدالاني. وروی أبو داود والترمذي من حدیث أبي خالد یزید الدالاني ھذا عن قتادۃ عن أبي العالیة عن ابن 
عباس (أنہ رأی النبي ا نام وھو ساجد حتی غط أو نفخ ثم قام وصلی فقلت : یا رسول اللہ إنك قد نمت؛ قال: 
إِن الوضوء لا یجب إلا علی من نام مضطجعاًء فإنه إذا اضطجع استرخت مفاصلہہ”“ وقال أبو داود: قولە إنما 


غالب الوجود بذلك السبب أما إذا لم یغلب فلا لأنه حینذ یقع الشك في وجود الحدث والوضوء کان ثاہتاً بیقین فلا یزال 
بالشك (والأصل فیہ) آي في کون النوم غیر ناقض للوضوء في عذہ الأحوال (قولہ 5 ١لا‏ وضوء علی من نام قائما آو قاعداً 
آو راکعاً أو ساجداء إنما الوضوء علی من نام مضطصعاً فإنه إذا نام مضطجعاً استرخت مفاصله٢)رواہ‏ الترمذي مسنداً إلی ابن 
عباس عن رسول اللہ ک. فإن قیل ھذا الحدیث غیر صحیح لآن مدارہ علی أبي العالیة وھو ضعیف عند النقلة روي عن ابن 
سیرین أنە قال: حدث عمن شثت إلا عن أبي العالیة فإنہ لا یبالي عمن أخذ: أي لا یبالي أن یروي عن کل أحد. 


قوله: (والأاصل فیە: أي في کونە النوم غیر ناقض للوضوء في لہ الأحوال) آقول: وفیه بحث: والأولی أن یقال: أي في النوم 
مطلقاً لا یری إلی التعرض بنقض نوم المضطجع صریحاً ونوم المتکیء والمستند في ضمن التعلیل قال المصنف: (والأصل فيه قوله 


)١(‏ صحیح. أخرجہ آبو داود ٦٠٢‏ والدارقطني ۱۳۱/۱ کلاھما عن آنس بھذا السیاق وقال الدارقطنی: حدیث صحیح. وکذا صححصہ النووي کما 
في نصب الرایة ٦/١‏ وھو في صحیح مسلم ۳۷۲ مع تغیر یسیر وکذا الترمذي ۷۸۔ 

.۲٤۸/۱ صحیح. ذکرہ الھیثمي في المجمع‎ )٢( 
.١٦۷ /۱ وقال: رجاله رجال الصحیح ورواہ آبو یعلی من وجە آخر ورجاله رجال الصحیح اھ وکذا صحح الزیلعي‎ 

(۴) صحیح۔ آخرجہ البخاري ٣٦٦٦‏ في کتاب الدعوات بأتم منه ومسلم ۷٦٢۳‏ ح ۱۸۱ کلاھما عن ابن عباس. 

. بھذا اللفظ‎ ۱٢١۱ ضعیف جد؟. آخرجہ البیھقي‎ )٤( 
وقال: قال الترمذي: سألت البخاري عن ھذا الحدیث فقال: ھذا لا شيء.‎ 

)٥(‏ ضعیف. آأخرجہ أبو داود ۲۰٢‏ والترمذی ۷۷ وآحمد ۲٥٢/١‏ والدارقطنی )۱ء ٠١‏ والبیھقي ۱۲۱/١‏ کلھم من حدیث ابن عباس۔ 
مدارہ علی یزید الدالاني. وقد أنکر أبو داود عجزہ کما ذکر ابن الھمام وآما الثرمذي فقال: وقد رواہ سعید بن أبي عروبة عن قتادة عن ابن 
عباس موقوفا عليه . 
وکذا قال الدارقطني عقبه: لا یصح . 
ومما قاله آبو داود ذکرت حدیث الدالاني لآحمد فانتھرني وقال: ما لیزید الدالانی یدخل علی آصحاب قتادة۔ ولم یعبأً بالحدیث اھ. راجع 
نضب الرایة ١/٤٤ء ٥٤‏ فھذا الحدیث الصواب وقفه کما ذکر الترمذي وإسنادہ صحیح کونە موقوفاً. وسعید ثقة ثبت من أصحاب قتادة وقد 
وه ۔ 
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(والغلبة علی العقل بالإغماء والجنون) لأنه فوق النوم مضطجعاً في الاسترخاء والإغماء حدث في الأحوال کلھاء 
وھو القیاس في النوم إلا أنا عرفناہ بالائر؛ والإغماء فوقه فلا یقاس عليه (والقھقھة في کل صلاۃ ذات رکوع 


الوضوء علی من نام مضطجعاً منکر لم یروہ إلا یزید الدالاني. وروی أوّله جماعة عن ابن عباس ولم یذکروا شیثاء 
من هذا ١‏ ھ.. وقال این حبان في الدالائي: کثیر الخطاأ لا یجوز الاحتجاج بە إذا وافق الثقاتء فکیف إا انفرد 
عنھم؟ وقال غیرہ: صدوق لکنە یھم في الشيء. وقال ابن عدي: فيە لین الحدیث؛ ومع لینه یکتب حدیثہ؛ وقد 
تابعه علی روایته مھدي بن هلالء ثم أسند عن مھدي حدثنا یعقوب بن عطاء بن ن أبيی رباح عن عمرو بن شعیب عن 
آبیه عن جدہ قال: قال رسول اللہ کل الیس علی من نام قائماً أو قاعداً وضوء حتی یضطجع جنبە إلی الأرضن۷(١)‏ 
واخرج أیضاً عن بحر بن کثیر السقاء عن میمون الخیاط عن ابن عباس عن حذیفة بن الیمان قال ہکنت جالساً في 
مسجد المدینة أخفق فاحتضنني رجل من خلفي؛ فالتفت فإذا أنا بالنبي ُء فقلت :یا رسول اللہ وجب عليٌ 
وضوء؟ قال: لا حتی تضع جنبك علی الأرض؟۲۶) قال البيھقي : تفرد به بحر بن کثیر السقاء وھو ضعیف . وأنت إذا 
تاملت فیما أوردناہ لم ینزل عندك الحدیث عن درجة الحسن؛ ولو لم یکن فالحدیث الذي عیناہ سابقاً من أن عین 
النوم لیس حدثاً فاعتبرت مظتته الخ یستقل بالمطلوب؛ ھذا وسجدہ التلاوۃ في ھذا کالصلبیةء وکذا سجدۃ الشکر 
عند محمد خلافاً لأبي حنیفة کذا قیل وقیاس ما قدمناہ من عدم الفرق بین کونە في الصلاۃ أو خارجھا یقتضي عدم 
الخلاف في عدم الانتقاض بالنوم فیھا.۔ نعم ینتقض علی مقابل الصحیح وخلاف المشایخ المنقول في الانتقاض بە 
في سجود السھو ینبغي أُن یحکم علی الخلاف بالخطاً لأن سجود السھو یقع في الصلاة فلا ینقض؛ ولو صلی 
المریض مضطجعاً فنام اختلف المشایخ فيەء رصع اِتفن وقولە : (والجنون) بالرفع لأنه لیس عطفاً علی الإغماء 
لأنه لیس غلبة علی العقل بل زواله. وفي مبسوط شیخ الإسلام: لم ینقض لغلبة الاسترخاء لأن المجنون أقوی من 


جیب بآن أبا العالیة ثقة نقل عنە الثقات کالحسن وابراھیم النخعي والشعبي رحمھم اللہ وکونە لا یبالي عمن أخذ یؤثر 
في مراسیله دون مسانیدہ؛ وقد أسند ھذا الحدیث إلی ابن عباس. ووجه التمسك بھذا الحدیث من أوجە: الأول نفي الوضوء 
عمن نام قاثماً أو راکعاً أو ساجدا. والثاني : إثباته علی من نائم مضطجعاً مؤکداً بإنما. فإن قیل: |نما للحصر ولا حصر ھھنا 
لان الوضوء لم ینحصر علی من نام مضطجعاً بل هو واجب علی المستند والمتکیء کما مر۔ واجیب بانا لا نسلم أنە للحصر 
بل هو لتاکید الاثبات ولئن سلمنا فصیغته أفادت الحصر في المضطجع والمتکیء ٭ والمستند یلحق به بطریق الدلالة. والثالثٹ 
التعلیل وھو قوله فانہ إذا نام مضطجعاً استرخت مفاصلہ قإنه یدل علی عدم وجوب الوضوہ علی من نام قاثماً أو راکعاً أو 
ساجدۃٌ لعدم الاسترخاءء وعلی وجوبه علی المضطجع ومن هو بمعناہ لوجودہ فیهە. قیل ومعنی قوله استرخت مفاصلە: : بلغ 
الاسترخاء غایته لأن أاصل الاسترخاء یوجد فیمن نام قائماأء فحینذ یتناقض أوّل الحدیث وآخرہ. وربما یشیر إلی ھذا قوله من 


کا لا وضوء علی من نام قائماً او راکعاً اِخ) أقول: ونوم القاعد ثبت فیه الحکم بطریق الدلالة ومن التعلیل أیضاً قال المصنف: (إنما 
الوضوء علی من نام مضطبعاً) أقول: الحصر [ضافي في مقابلة القائم ومن ذکر مع بدلالة التعلیل۔ 

قولە: (فحینثذ یتناقض أول الحدیث وآخرہ) أفول: أي فحین إرادة أصل الاسترخاء قال المصنف: (إلا آنا عرفناہ) أقول: أي عرفنا عدم 
کون النوم حدثاً في الأحوال کلھا (قال المصنف بالنص) أقول: وھو حدیث الا وضوء علی من نام قائماً قوله: (ومن المشایخ من علله 


٠صاعلا من حدیث عبد اللہ بن عمرو بن‎ ٢0 ٦ واہ ہمرۃ. اخرجه ابن عدي‎ (١) 

(۲( ضعیف . أخرجہ البیھقي ۱۲۰/١‏ من طریق ابن عدي بھذا اللفظ وکذا ابن عدي ٦٥/٢‏ کلاھماعن حذیفة وقال البیھقي : بعر السقاء ضعیف لا بحتج 
بروایته اھ. 
ونقل ابن عدي عن یحیی قوله: لیس بشيء وقال النسائي : متروك . 
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وسجود) والقیاس أنھا لا تنقض. وھو قول الشافعي رحمہ اللہ لأنه لیس بخارج نجس؛ ولھهذا لم یکن حدثاً في 
صلاۃ الجنازۃ وسجدہ التلاوۃ وخارج الصلاۃ. ولنا قوله عليه الصلاة والسلام ۸ الا من ضحك منکم قھقهة فلیعد 
الوضوء والصلاة جمیعاً وہمثله یترك القیاس . 


الصحیحء بل لعدم تمییزہ الحدث من غیرہ. وفي الخلاصة: السکر حدث إذا لم یعرف بە الرجل من المرأة. وفي 
المجتبی: إذا دخل في مشیته تمایل وو الأصح قولە: (وھو القیاس في النوم) قد یمنع بأن القیاس لا یقتضي أن غیر 
الخارج ناقض؛ وثبوت الناقض بالنوم لیس إلا إقامة للسبب مقام السبب لخفاثہ ومقتضی القیاس فيه لیس إلا [قامة 
المفضي الذي یتحقق معه الخروج غالباء وذلك ما یتم بە الاسترخاء وھو لا یتم بکل نوم فلیس القیاس في کل نوم 
النقض قولە: (ألامن ضحك الخ) حدیث القھقھۃ'''روي مرسلاً ومسندا واعترف أھل الحدیث بصحت>ه مرسلاً 
ومدار المرسل علی أبي العالیة وإن رواہ غیرہ کالحسن البصري وإبراھیم النخعي وغیرھماء قاله عبد الرحمٰن بن 
مھدي وأخرج عن حماد بن زید عن حفص بن سلیمان قال: أنا حدثت بە الحسن عن أبي العالیة وعن شريك عن 
أبي عاشم قال: آنا حدثت بە إبرامیم عن أبي العالیة أنە قرأ في کتاب ابن أخي الزھري عن الزھري عن سلیمان بن 
أرقم عن الحسن ا ھ یعني والحسن یرویه عن أبي العالیةء وقد رواہ أبو حنیفة عن منصور بن زاذان الواسطي عن 
الحسن عن معبد بن أبي معبد الخزاعيٰ عنه 8ل قال (بینما هو في الصلاة إذ أقبل أعمی یرید الصلاۃ؛ فوقع في زبیة 
فاستضحك القوم فقھقھواء فلما انصرف آللِِ قال: من کان منکم قھقه فلیعد الوضوء والصلاة) قیل ومعبد ھذا لا 
صحبة لە فھو مرسل أیضاء وفیه نظر فإنه معبداً الذي لا صحبة لە هو معبد البصري الجھني کان الحسن یقول فیە: 
إیاکم ومعبداً فإنه ضال مضلء ومعبد ھذا هو الخزاعي کما ہو مصرح بە في مسند أبي حنیفة ولا شك في صحبتہ'' 
ذکرہ ابن مندہ وأبو نعیم في الصحابةق ورویا لە أیضاً حدیث جابر أنە قال ہلما ھاجر رسول اللہ پل وأبو بکر رضي 
اللہ عنه مرا بخباء أم معبدء فبعث النبي ا معبداً وکان صغیراً فقال لە: ادع هذہ الشاۃ٥‏ الحدیث؛ ولو سلم فإذا صح 
المرسل وھو حجة عندنا لم یکن بد من القول بنقض الوضوء بە؛ وأبو العالیة اسمه رفیع من ثقات التابعین. وأما 


قیل لأن بعض الاستمساك باق؛ وقوله فلا یتم الاسترخاء. قال (والغلبة علی العقل بالإغماء والجنون) والجنون مرفوع عطفاً 
علی قولە والغلبةء والجز خطاً لأن العقل في الإغماء مغلوب وفي الجنون مسلوب؛ ولھذا جاز الإغماء علی الأنبیاء دون 
الجنون: والإغماء ضرب مرض یضعف القوي ولا یزیل الحجاء وسببه امتلاء بطون الدماغ من لغم غلیظ بارد. وقوله (لأله) 


بغلبة الاسترخاء) أقول: کما فعله الشارح حیث أرجع ضمیر لأنه إلی کل من الإغماء والجنون قال المصنف : (والقھقهة) أقول عمداً کان 
آو سھواً نائماً کان أو یقظان 


)١(‏ مرسل. حدیث القھقھة روي مرسلاً ومسنداً۔ 
آما المرسل فرواہ عبد الرزاق فيی مصنفه کما في نصب الرایة. ٦١‏ ومن طریقه الدارقطني ٦٦٣/١‏ عن أبي العالیة الریاحي: أن أعمی تردی 
في بئر والنبي 8چ یصلي بأصحابہ فضحك بعض من کان یصلي مع النبي 8 فأمر النبي پچ من کان ضحك منھم أن یعید الوضوء ویعید 
الصلاۃ ۔ 
قال الزیلعي : عبد الرزاق عن معمر عن قتادة ھؤلاء من رجال الصحیحین. وقتادة رواہ عن أبي العالیة ھکذا مرسلاً اھ. 
واخرج الدارقطني في سننه ٣٦٦/١‏ روایات عدۃ عن أبي العالیةء مرسلاًء 

(۲) لکن قال قال الدارقطني :۱٦۷/۱‏ وھم أبو حنیفة علی منصور بذکر معبد الجھني وإنما رواہ منصور عن ابن زاذان عن ابن سیرین عن معبد 
ومعبد ھذا لا صحبة ل٭ اھ. 
وکذا قال ابن عدي: لم یقل فیه عن معبد إلا آبو حنیفة ذکرہ الزیلعي في نصب الرایة .٤١٥/١‏ 
فقول ابن الھمام: معبد ھذا هو الخزاعي. غیر صواب بل قال ابن حجر في الدرایة ۳۷/۱: وخبر أبي حثیفة رواہ محمد في کتابە الآثار عن أبي 
حنیفة عن منصور عن الحسن فقط لیس فیه معبد اھ فما ذکرہ ابن الھمام من تاکید صحبة الخزاعي بحدیث' جابر الذي رواہ ابن مندة وآبو نعیم لا 
طائل تحته ھنا. 


کتاب الطھار ات ۳ 


والأثر ورد فيی صلاة مطلقة فیقتصر علیهھاء والقھهقھة ما یکون مسموعاً لە ولجیرائ والضحك ما یکون 
مسموعاً لە دون جیرانه وھو علی ما قیل یفسد الصلاۃ دون الوضوء (والدابة تخرج من الدہر ناقضةء فان خرجت من 


روایتہ مسنداً فعن عدة من الصحابة أبي موسی الأشعریٰ!'' وابي مریر راع ع ر۳ راشش٥)‏ وجار 91ا زعجران 
ابن الحصین“”' وأغربھا طریق عن أنس رواھا أبوالقاسم حمزة بن یوسف في تاریخ جرجان قال: حدثنا الإمام أبو 
بکر أحمد بن إبراھیم الإ(سماعیليیء حدثني أبو عمرو محمد بن عمرو بن شھاب بن طارق الاصبھانی؛ حدثنا یوب 
حدثنا جعفر؛ حدثنا أحمد بن فونگ حدثنا عبید الله بن أحمد الأشعري؛ حدثنا عمار بن یزید البصريء حدثنا 
موسی بن ھلال حدثنا أنس بن مالك قال: قال رسول اللہ گل ”من قھقه في الصلاة قھقھة شدیدۃ فعليه الوضوء 
والصلاة) ”۷ وأسلمھا حدیث ابن عمر رواہ ابن عدي في الکامل من حدیث عطیة بن بقیة: حدثنا أبیْ حدثنا عمرو 
ابن قیس السکوني عن عطاء عن ابن عمر قال قال رسول اللہ امن ضحك في الصلا قھقھة فلیعد الوضوء 
والصلاۃا!*' وما طعن بە من أن بقیة مدلس فکأنہ سمعه من بعض الضعفاء فحذف اسمه دفع بأن بقیة صرح فیه 
بالتحدیث؛ والمدلس إذا صرح بالتحدیث وکان صدوقاً زالت تھمة التدلیس وبقیة من ھذا القبیل قوله : (والاثر ورد 
في صلاۃ مطلقة) أما الوارد علی واقعة الحال فظاہرء وأما نحو حدیث بقیة ھذا فلانصراف الصلاۃ مطلقاً إلی ذات 
الرکوع والسجود؛ وھو بخلاف القیاس فیقتصر [الئقض علیھا] والمراد ما أصلھا الرکوع والسجودہ فإنه لو قھقه فیما 


اي لان کل واحد من الإغماء والجنون (فوق الوم مضطبعاً في الاسترخاء) لأن النائم یتنبه بالتنبه دونھما (والإغماء حدث ئي 
الأحوال کلھا) یعني حال القیام والقعود والرکوع والسجود لوجود الاسترخاء وھو القیاس في النوم لزوال المقعدة عن 
الأارض ووجود أصل الاسترخاء لکن ترکنا ھذا القیاس في النوم بقوله عليه الصلاة والسلام ٦لا‏ وضوء علی من نام قائماً) 
الحدیث؛: والغماء فوقه کما مر فلا یقاس عليه ولا یلحق بە دلالةء إذ لا یلزم من أن لا یکون أدنی الغفلة ناقضاً أن لا یکون 
أعلاھا ناقضاً. والسکر إذا حصل بە تمایل في المشیة کالإغماء قیل لم یعلل المصنف للجنون؛ ومن المشایخ من علله بغلبة 
الاسترخاء ورذ بأن المجنون قد یکون أقوی من الصحیحء والأولی أن یقال إنه ناقض باعتبار عدم مبالاته وتمییز الحدث عن 
غیرء قولہ(والقھقهھة في کل صلاۃ ذات رکوع وسجود) احتراز عن صلاة الجنازة وکلامہ واضح (ولنا قوله عليه الصلاۃ والسلام 
الا من ضحك منکم قھقھة؛) الحدیث: رواہ أبو حنیفة عن منصور بن زاذان عن الحسن عن معبد الجھني ەأن النبي قي کان 
یصلي وأصحابہ خلفه فجاء أعرابئ وفي بصرہ سوء: أيى ضعف؛ فوقع في رکیة فضحك بعض أصحاب فلما فرغ من صلانه 
قال: ألا من ضحك منکم؟ الحدیث: ورواہ أسامة بن زید عن أبيه ورواہ أبو العالیة مرسلا ومسنداً إلی أبي موسی الأشعری 


)١(‏ ضعیف. آخرجه الطبراني في الکبیر کما في المجمع (١‏ وقال الھیثمي: في إسنادہ محمد بن عبد الملك الدقیقي لم أر من ترجمە وبقیة 
رجاله موثقون. قال محقق مجمع الزوائد: الدقیقي ترجمه المزي في التھذیب وھو ثقة وعلة الحدیث الانقطاع فان راویه لم یسمع من أبي موسی 
اھ. 
واخرجه الدارقطني من وجه آخر عن أبي موسی أنه کان یصلي في أصحاب... فذکِر الخبر فقال أبو موسی: من کان منکم ضحك فلیعد 
الصلاۃ۔ فھذا موقوف علی أبي موسی ورجالہ ثقات راویة عن أبي موسی حمید بن ھلال قال عنه الذھبي في میزانهہ: حجة. 
والراوي عنہ سلیمان بن مغیرۃ. قال ابن حجر في التقریب: ثقة اھ وعنہ جماعة فالخبر موقوف رفعہ بعض الھلکی۔ 

. وقال: وفیە عبد الکریم أبو أمیة: عتروك‎ ٥٦١/١ واہ بمرۃ. حدیث أبي ھریرۃ أخرجہ الدارقطني‎ )٢( 

(۳) ضعیف. حدیث ابن عمر أخرجہ ابن عدي في الضعفاء کما في نصب الرایة ٦۸/۱‏ وإسنادہ واو۔ 

٤(‏ حدیث آنس سیأتي وھو واہ بمرۃ. 

)٥(‏ منکر. حدیث جاہر اخرجه الدارقطني ۱۷۲/۱ وقال: ہذا حدیث منکر. والمشھور عن جابر خلافه: لیس في الضحك وضوء. 

. وقال: حدث بہذا البحدیث سفیان الفزاری وکان ضعیفاً وفيه متروك‎ ٥٦٦/١ واہ. حدیث عمران أخرجه الدارقطني‎ )٦( 

(۷) واہ بمرة. رواہ أبو القاسم في تاریخ جرجان کما في نصب الرایة ۸/۱ء ٦۹‏ وسکت عليه الزیلعي وابن الھمام ولیس بجید فإنه الراوي عن أنس 
هو موسی بن هلال الطویل بن عبد اللہ قال الذھبي في المغني :٦٥٦٦‏ قال ابن حبان: لە عن نس أشباء موضوعة. 

)۸( ومع ذلك فالخبر لا یصح ولا یعرف ھذا الخبر عن بقیة وإنما هو حدیث أبي العالیة الریاحي مرسل۔ 


٤‏ کتاب الطھارات 


بیڈھووھھوڈ سس جھی جج کے تھھچچ وچ کوچ سج ھچ ہمد 
رأس الجرح أو سقط اللحم لاتنقض) والمراد بالدابة الدودة وھذا لأن النجس ما علیھا وذلك قلیل وھو حدث في 
السبیلین دون غیرھماء فأشبهہ الجشاء والفساء بخلاف الریح الخارجة من قبل المرأۃ وذکر الرجل لأنھا لا تنبعث عن 
محل النجاسة حتی لو کانت مفضاۃ یستحب لھا الوضوء لاحتمال خروجھا من الدبر (فإن قشرت نفطة فسال مٹھا ماء 


یصليه بالإیماء لعذر أو راکباً یومیء بالنفل أو الفرض لعذر انتقض٠ء‏ وکذا أیضاً لا تنقض قھقھة النائم في الصلاۃ ولا 
تبطل الصلاۃ. وقیل تنقض وتبطل. وعن شداد: تنقض ولا تبطل الصلاۃ وقھل عکسه. والأول أصح لنھا إنما 
جعلت حدثاً بشرط کونھا جنایةء ولا جنایة من النائم؛ بخلاف السھو لأنه جنایة فیؤاخذ بەء ولا یغخلب وجود 
القھقھة ساھهیاً لأن حالة الصلاة مذکرۃ فلا یعذرء وأما قھقھة الصبي فقیل تبطلھماء وقیل لا تنقض . وفي قهقھة 
الباني في الطریق بعد الوضوء روایتان ولو نسي. وتنقض بعد القعود قدر التشھد خلافاً لزفر. ولو قھقھه الإمام فيی 
ھذہ الحالة ثم قھقه القوم بطل وضوءہ دونھم لخروجھم بقھقھتهءبخلاف سلامه فلو قھقھوا بعد سلامه بطل 
چ۷ ٹ-ٹص ا ٭'تمم٣؛‏ ےو وں-ں ٣‪‏ ۵چ ,روج ج و ١‏ [چ ت.-0-.- 
(وبمثله) أي بمثل ھذا الحدیث الذي عمل بە الصحابة والتابعون؛ وکان راویه معروفاً بالفقه والتقدم في الاجتھاد کأبي موسی 
رضي اللہ عنه (یترك القیاس) قیل التعلق بە لا یصح لأنه لم یکن في مسجد رسول اللہ گل رکیة فکان موضوعاً. وأجیب بأنہ 
لیس في خبر الجھني أنه کان یصلي في المسجد: فیجوز أن یکون في الموضع الذي کان یصلي فیه رکیة؛ وراوي المسجد 
کابي موسی وأسامة ثقة وھو مثبت فھو أولی. وقیل لا یصح من وجه آخر وھو أنە لا یتوھم علی أصحاب رسول اللہ پا 
الضحك في الصلاۃ قھقھةق والذین کانوا خلفه أصحابهء وأجیب بأنه کان یصلي خلفه الصحابة وغیرھم من المنافقین 
والأعراب الجھال؛ وھذا من باب حسن الظن بھم رضي اللہ:عنھم وإلا فلیس الضحك کبیرۃء وھم لیسوا من الصغائر 


ہس.مم.._ ۱رے..۔. _.._۔_.  ..._‏ ...رر ۔۔۔..مٹشسشسش۔ ‏ سس ضل٣./.صئٹ‏ یٹ سس 
الخلاصة: قال الدارقطني في سئنله ۱( روی الثوري وزائدۃ والقطان وحفص بن غیاث وروح بن عبادة فاتفقوا عن ہشام عن حفصة عن أبي 
العالیة مرسلاً. ومن ھژلاء خمسة أثبات ثقات حفاظ قولھم أولی ثم ذکر الدارقطني في ۷(۱ عن ابن سیرین قال: لا تأخذوا ہمراسیل الحسن 
ولا أبي العالیة. 
فإنھما لا یبالیان عمن أخذا. ثم أسند الدارقطني عن جابر روایات عدۃ بأسانید صحیحة یقول فیھا: سٹل جاہر عن الرجل یضحك في الصلاۃ 
فقال یعید الصلاة ولا یعید الوضوء. 
وآسند الدارقطني في ۱٦٦/١‏ عن علي بن المدیني قال: قال لي عبد الرحمٰن بن مھدي ھذا الحدیث یدور علی أبي العالیة. 
فقلت : رواہ الحسن مرسلا۔ فقال: حدثني حماد بن زید عن المنقريی. 
قال: نا حدثت بە الحسن عن أبي العالیة. فقلت: رواہ النخعي مرسلاً۔ فقال: حدثني شریيك عن أبي هاشم قال: نا حدثت بە النخعي عن أبيی 
العالیة اھ . 
وفي نصب الرایة ۲٥/٢‏ أسند ابن عدي عن ابن معین قال: مراسیل النخعي صحیهه إلا حدیث القھقھة وحدیث تاجر البحرین وفي نصب الرایة 
(۱١‏ ۔ قال ابن عدي في الکامل: مدار هذہ الأحادیث یرجع إلی أبيی العالیة والحدیث ‏ ە وبە یعرف۔ 
ومن اجله تکلم الناس فیه وسائر أحادیثہ مستقیمة اھ . 
وقال الحاکم في مناقب الشافعي: قال الشافعي: آخبار آبي العالیة الریاحي ریاح. وأآراد بذلك حدیث القھقھة فقط وقال البیھقي : اخبار الریاح 
ریاح فیما یرسل فأما ما یوصله فھو حجة اھ وانظر الدرایة ٣۷۱‏ 
وقال ابن حجر ما ملخصه في تلخیص الحبیر ۱١٥/١‏ قال ابن الجوزيی: 
قال أحمد: لیس في الضحك حدیث صحیح وکنا قال الذھلي۔ 
لم یثبت عن النبي ٹچ ني الضحك في الصلاۃ خبر۔ 
وروی ابن عدي عن أحمد: لیس في الضحك حدیث صحیح۔ 
وحدیث الأعمی مدارہ علی أبي العالیة وقد اضطرب علیہ فیە. واستوفی البیھقي الکلام عليه في الخلافیات اھ. 
خاتمة: فالأآخبار المرفوعة کلھا واھیة لا حجة فیھا. والصواب أنە مرسل وقد أنکرہ بعضھم علی أيي العالیة. واللہ تعالی أعلم ۔ 
ولو ثبت ھذا المرسل لأخذ بە مالك وأحمد لأنھما یقبلان المراسیل إن کانت صحیحة. وکذا الشافعي یقبل المرسل [ن اعتضد بمرسل آخر آو 
بمسند ولو لم یکن قویا۔ 
فکیف هھنا لم یقبلو! ھذا کله مع کثرۃ الطرق فھذا یدل علی أن بعض الضعفاء والھلکی سرقه ورکبه علی آسانید. 


کتاب الطھارات ر27۰ 
آو صدید أو غیرہ إن سال من رأس الجرح نقض: وإن لم یسل لا ینقض) وقال زفر رحمه اللہ : ینقض في الوجھین ۔ 
مجکمےمسےمممیس تد ےس چچو ر ے ہے جس بے ہج ہے جے ئآ کی 
وضوہھم: وجعل الأصح في الخلاصة أنە لا تبطل والخلاف مبني علی أنه بعد سلام الإمام مل هو في الصلاۃ إلی 
أن یسلم بنفسه أو لا محدث غسل بعض أعضاء الوضوء ففنی الماء فتیمم وشرع في الصلا فقھقھه ثم وجد الماء 
عند أبي یوسف یغسل باقي الأاعضاء ویصليء وعندھما یغسل جمیعھا بناء علی أن القھقھة ھل تبطل ما غسل من 
أعضاء الوضوء؟ عندہ لا وعندھما نعم. ولو اغتسل جنب وصلی فقهقه ھل تبطل ویعید الوضوء؟ اختلف فيیهء فقیل 
لا یعید لأنە ثابت في ضمن الغسل فإذا لم یبطل المتضمن؛ لا یبطل المتضمن والصحیح أنە یعید الوضوء لأآن إعادتہ 
واجبة عقوبة کذا في المحیط ولو قھقه بعد کلام الإمام متعمداً فسدت کسلامه علی الأصح علی خلاف ما فی 
الخلاصة بخلافه بعد حدثہ عمداً قوله: (لأن النجس ما علیھا) المعنی لأن ما بحیث یکون نجساً هو ما علیھا فلا 
یحتاج إلی اعتبارہ علی قول محمد قوله: (حتی لو کانت مفضاۃة الخ) المفضاۃ التي اختلط سبیلاھاء وقیل مسلك 
البول والحیض . وفيی التعلیل وھو قوله لاحتمال خروجه من الدبر إشارۃ إلی الأول والوضوء مستحب في حقھا 
لذلك الاحتمال: وظھور أثرہ أ٘یضاً فیما لو طلقت ثلاثاً وتزّجت بآخر لا تحل للأول ما لم تحبل لاحتمال أن الوطء 
کان في دبرھا۔ وفي حرمة جماعھا علی الزوج . قال في فتاوی قاضیخان: إلا أن یعلم آنه یمکنە إتیاتھا في قبلھا من 
غیر تعد. وعن محمد وجوب الوضوءء وبە أخذ أبو حفص للاحتیاط ومنع اُنھا متوضئة بیقین وکون الریح من 
الابر مشکوك فيه فلا یزول الیقین بالشك. وقد یدفع بأن الغالب في الریح کونھا من الدبرء بل لا نسبة لکونھا من 
القبل بە فیفید غلبة ظن تقرب من الیقین وھو خصوصاً في موضع الاحتیاط لہ حکم الیقین فیزٌجح الوجوب۔ 


بمعصومین ولا من الکبائر بتقدیر کونە کبیرۃ قوله: (والأثر ورد في صلاۃ مطلقة) أي کاملة فیقتصر علیھا فلا یتعدی إلی صلاۃ 
الجنازۃ وسجدہ التلاوۃ وصلاة الصبي وصلاة الباني بعد الوضوء علی إحدی الروایتین وصلاة النائم فان الوضوء لا یفسد في 
جمیع ذلك؛ وفرق بین القھقهة والضحك وھو واضح؛ ولم یذکر التبسم في الصلاة لأنه لیس بمفسد للصلاة ولا للوضوء 
فلیس لە هھنا مدخل . قال جابر بن عبد الله رضي الله عنہ ما رآنيی رسول اللہ گل إلا تبسم ولو في الصلاۃ: قال (والدابة تخرج 
من الدبر تنقض الوضوء) الدابة: أي الدودة التي تنشأ في البطن إذا خرجت من الدبر نقضت الوضوء؛ والتي تنشأ في الجرح 
إذا خرجت منە أو لحم سقط منە لم ینقض؛ لان نفس الدودۃ لیست بنجسةء ولھذا لو غسلت جازت الصلاة معھا فلم یبق من 
النجس إلا ما علیھا وذلك قلیل وھو حدث في السبیلین دون غیرھماء فأشبه الخارج من الجرح الجشاء في عدم النقض: 
والخارج من الدبر الفساء في نقض الوضوء. قیل إنما فسر الدابة بالدودةۃ لن الدابة ما یدب علی الأرض فربما یتوھم أن 
المراد بھا ما یدخل الجرح کالذباب فیخرج منە فإنه لا ینقض ففسرہ بیاناً لذلك۔ وقیل قد تقدم في کلام المصنف أن ما لا 
یکون حدثاً لا یکون نجساً هو الصحیح وقال ھھنا: لأن النجس ما علیھا وذلك تناقض . وأجیب بأن ما تقدم کان علی قول 
أبي یوسف؛ ویجوز أن یکون هذا علی قول محمد أو أطلق النجس بطریق الفرض: یعني لو کان ثمة نجس فھو ما علیھاء 
وھذا لیس بصحیح لان تقدیر الشرطیة إِن کان علی ہذا الوجه لکن ثمة نجس فیکون ما علیھا لم یستقم في الجرح لان ما لا 
یکون حدثاً لا یکون نجساً وھو لیس بحدث في الجرح فلا یکون نجس وإن کان علی ھذا الوجه لکن لم یکن نجس ما 
علیھا فلا یکون نجساً لم یستقم في الدبر لأئه نجس وحدث والأول صواب؛ ویجوز أن یقال: أطلق النجس علی ما بخرج 
من الجرح بطریق المشاکلةء فإنه لما کان بالنسبة إلی الدبر نجساً ذکر في الجرح بلفظ النجس . قوله (بخلاف الریح الخارجة 
من قبل المرأة) متصل بالفساء: یعني أنە ناقضء بخلاف الریح الخارجة من قبل المرأۃ (وذکر الرجل لنھا لا تتبعثٹ عن محل 
النجاسة حتی لو کان مفضاة) وھي التي صار سبیلاھا واحداً (یستحب لھا الوضوء) لاحتمال أن یکون فساء. واختلف في أن 
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قوله: (فریما یتوھمء إلی قوله ففسرہ بیاناً لذلك) أقول: یعني دفعاً لتوهم اختصاص الدابة بە قوله: (وھذا لیس بصحیح؛ إلی 
قوله: والأول صواب) أقول: لا یلزم لکل فرض أن یکون قیاساً استثنائیاً حتی یتوجه ما ذکرہء وحاصل المعنی أن المفروض کوئه نجساً 
ما علیھاء والفرض بجامع الواقع وغیرہ فیتناول ما في الخرج والدبر (قال المصنئف: فإن قشرت نقطة) أقول: أي آزیل قشرھلاقال 


شرح فح القدیر/ج۱/م: 


ھی کتاب الطھارات 


_م_م_ مم ...ہت سس سٹتٹف ۔ٹتے ,ٹس سس سس .٠۔ص‏ یٹ س ‏ سس سننی ٹس شس 
وقال الشافعيی رحمه الله لا ینقض في الوجھین؛ وھيی مسالة الخارج من غیر السبیلین؛ وھذہ الجملهة نجسة لآن الدم 


عھییتتھتھوھکھشسہ۰لھسپ‪شنب0ٹھیننن‪ن‪نی)۵0ڈ‪ْ‪شٹھٹھ ھن [ تم ۹۵ڑدش٢7۹٢ںتآت”۱_ح‏ چچ]جچچوچچچوچد.ش۴ج-.- 


[فرع] شك في الوضوء أو الحدث وتیقن سبق أحدھما بنی علی السابق إلا إن تأید اللاحق؛ فعن محمد علم 
المتوضیء دخولە الخلاء للحاجة وشك في قضائٹھا قبل خروجه عليه الوضوء؛ آو علم جلوسه للوضوء بإناء وشكث 
في إقامته قبل قیامه لا وضوء: وھذا یؤید ما ذکرناہ من الوجه في وجوب وضوء المفضاۃء ولو شك في السائل من 
ذکرہ أماء هو أم بولء إن قرب عھدہ بالماء أو تکرر مضی وإلا آعادہء بخلاف ما لو غلب علی ظنە أنه أحدھما ولو 
تیقن ترك عضو وشك فيه ففي النوازل یغسل رجله الیسریء ولا یخفی أن المراد إذا کان الشك بعد الفراغء وقیاسه 
أنه لو کان في أثناء الوضوء یغسل الأخیر مثلاً علم أنه لم یغسل رجلیە عیناً وعلم آنه ترك فرضاً مما قبلھما وشك في 
أنه ما هو یمسح رأسە؛ ولا یظن أن هذا خلاف ما قدمناہ في التتمة لأنہ لا تیقن بترك شيء ھناك أصلاً قولہ: (وھذہ 
الجملة نجسة) یعني الماء والقیح والصدید قولە: (لأله مخرج ولیس بخارج) لا تأثیر یظھر لاإخراج وعدمه في ھذا 
الحکم؛ بل النقض لکونە خارجاً نجس وذلك یتحقق مع الإخراج کما یتحقق مع عدمه فصار کالفصد وقشر النفطة 
فلذا اختار السرخسي في جامعه النقض . وفي الکافي: والأصح أن المخرج ناقض انتھی. وکیف وجمیع الأدلة 
الموردة من السنة والقیاس تفید تعلیق النقض بالخارج النجس وھو ثابت في المخرج. 

[فروع] یجب الوضوء من المباشرۃ الفاحشةء وھي أن یتجردا معاً متعانقین متماسي الفرجین؛ وعن محمد لا 
إلا أن یتیقن خروج شيء. قلنا یندر عدم مذی في ھذہ الحالةء والغالب کالمتحقق في مقام وجوب الاحتیاط وفي 
القنیة : وکذا المباشرة ہین الرجل والغلام؛ وکذا بین الرجلین یوجب الوضوء علیھماء ولا یجب من مجرد مسھا ولو 
بشھوۃ ولو فرجھاء ولا من مس الذکر. خلافاً للشافعي في الأولی مطلقاًء وفي الثانیة إذا مس بباطن الأصابع؛ 
ولمالك في الثانیة مطلقاء وفيی الأولی إذا مس بشھوۃ. لنا في الأولی عدم دلیل النقض بشھوۃ وبغیر شھوۃ فیبقی 
الانتقاض علی العدمء وقوله تعالی (أو لامستم النساء) [المائدۃ٦]‏ مراد بە الجماع وھو مذھب جماعة من الصحابق؛ 
وکونە مراداً بە الید قول جماعة آخرین ورجحنا قول الطائفة الأولی بالمعنی؛ وذلك أنه سبحانه أفاض في بیان حکم 
الحدثین الأصغر والأکبر عند القدرۃ علی الماء بقوله تعالی (إذا قمتم إلی الصلاۃ) إلٰی قوله تعالی (وإن کنتم جنباً 
فاطھروا) فبین أنه الغسل ثم شرع في بیان الحال عند عدم القدوۃ عليه بقوله تعالی (وإن کنتم مرضی أو علی سفر. 
إلی فتیمموا صعیداً) إلی آخرہ؛ ولفظ لامستم مستعمل في الجماع فیجب حلە عليه لیکون بیاناً لحکم الحدثین عند 
عدم الماء کما بین حکمھما عند وجودہ فیتم الغرض؛ بخلاف ما ذھبوا إليه من کون بالید. ویدل عليه من السنة ما 
فی مسلم من مس عائشة قدميه 5ل حین طلبتہ 8ڑ لما فقدته لیلا؛ وھما منصوبتا في السجود ولم یقطع صلاته 
عین الریح نجس آو متنجس بمرورھا علی النجاسة وثمرته تظھر فیما لو خرج منە الریح وعليه سراویل مبتلة+ فمن قال بنجامة 
عینھا قال بتنجس السراویلء ومن قال بطھارة عینھا لم یقل بە کما لو مرت الریح بنجاسة ٹم مرت بثبوت مبتل فإنه لا 
یتنجس بھا. قیل إذا کان الخروج من الدبر محتملاً ینبغي أن یکون الوضوء واجباً. وأجیب بأن کونھا متوضئة ثابت بیقین؛ 
والیقین لا یزول بالمحتمل کالشاك في الحدث. وقال أبو حفص الکبیر: یجب علیھا الوضوء وھو روایة ہشام عن محمد. 
وقیل إذا کانت منتنة یجب وإلا فلاء وقوله (قشرت ئفطة) في نونھا الحرکات الثلاث وھو بثر یخرج بالید ملاّن ماء. من قولهم 
انتفط فلان: أي امتل غضبا فإذا قشرت فإما أن یسیل الماء عن رأس الجرح أو لا وسماہ جرحاً لأن قشرھا جرح لھاء فإِن 
کان الأول نقض وإن کان الثاني لم ینقض؛ وإنما أعاد مذہ المسألة وإن کانت تعلم مما تقدم لیعلم"الفرق بین الخارچ 
والمخرج؛ أو لیعلم أن حکم:الماء حکم غیرہ لآن الماء لم یذکرہ من قبل؛ فرہما کان یتوھم أن الماء لیس کغیرہ وھذہ 


3 وا سن دج می کہہے 5 2 
المصنف: فسال منھا ماء) أقول: اي ظھر فلا یکون قولە إِن سال لغواً ولا إن لم یسل تناقضاً قوله: (قال بعض الشارحین: وھذا هو 
المختار عندي) أقول: یغني الاتقانيی. 


کتاب الطھارات ۷۸ 
ینضج فیصیر قیحا ثم یزداد نضجاً فیصیر صدیداً ٹم یصیر ماء؛ هذا إذا قشرھا فخرج بنفسە؛ أما إذا عصرھا فخرج 
بعصرہ لا ینقض لألە مخرج ولیس بخارجء واللہ أعلم ۔ 


لزلں ٠‏ وعنھا آنه قل کان یقبل بعض نسائه فلا یتوض رواہ البزار فی مسندہ بإسناد حسن. ولنا في الثانیة ما 
روی أصحاب السنن إلا ابن ماجەء عن ملازم بن عمرو عن عبد اللہ بن بدر عن قیس بن طلق بن علي عن أبيه عن 
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الجملة: أعني قوله ماء أو صدید أو غیرھماء وقوله ھذا: أي الذي ذکر أنە إذا سال نقض إنما هو إذا قشرھا فخرج بنفسه: آما 
إذا عصرھا فخرج بعصرہ ولو لم یعصرھا لم یخرج لم ینقض لأنہ مخرج ولیس بخارجء وھو مختار بعض المشایخ اختارہ 
المصنف؛ وقال غیرھم: ینقض۔ قال بعض الشارحین: وھذا و المختار عندي لأن الخروج لازم الإخراجء ولا بد من 
ممس٘جمججہمججول٭لمسس”شُّیىپنٹمجچ تھے ےہ تا ےر گر ےہ ےت 
)١(‏ صحیح. أخرجه مسلم ٦۸٦‏ والنسائي ۱۰٢/١‏ کلاھما من حدیث أبي ھریرۃ عن عائشة قالت: فقدت رسول اللہ لا لیلة من الفراش فالتمسته 
فوقعت یدي علی بطن قدمیه وھو في المسنجد وھما منصوبتان وھو یقول: الله أعوذ برضاك من سخطك وہما فاتك من عقوبتك وأعوذ بك منك 
لا احصي ثناء عليك أنت کما أثیت علی نفسك. 
قوله: في المسجد. کذا وقع عند مسلم ومعناہ في مکان سجودہ۔. 
ویفسرہ لفظ النسائي: وھو ساجد. 
وقد بوب النسائي بذلك: باب ترک الوضوء من مسّ الرجل امرأنہ من غیر شھوۃ. 
وآخرج البخاري ٢٣١٥‏ و۳۸۲ ومسلم ٢‏ و۷۲ والنسائي (١‏ کلہم من حدیث عائشة قالت: کنت أنام بین یدی رسول اللہ پ28 ورجلای 
في قبلته فإذا سجد غمزني فقبضت رجلئ وإذا قام بسطتھا۔ قالت: والبیرت یومثذ لیس فیھا مصابیح. ورواہ أحمد ۲٢٢ /٦و ۱٥۸ /٦و ۱۸۲/٦‏ 
فھذا یقوي الحدیث الذيى رواہ مسلم وحدہ. وکلاھما صحیح . 
)٢(‏ حسن. آاخرجہ البزار في مسندہ کما في نصب الرایة. ۷٢/۱‏ وقال: قال عبد الحق: حدیث الہزار ھذا لا آعلم لِه علة توجب ترکہ ولا أعلم فیه 
إلا قول ابن معین: حدیث عبد الکریم الجزري عن عطاء حدیث رديء لأنہ غیر محفوظ, 
قال: وانفراد الثقة بالحدیث لا یضرہ اھ۔ 
وکذا قال الحافظ في الدرایة ٥٤/٤‏ رجالە ثقات . 
وله شواهد وطرق آخری مختلف فیھا راجم نصب الرایة ۷۲۷۱/۱ ومنھا ما أآخرجہ أبو داود ۱۷۸ والترمذي معلقاً ۱ دوالنسائي ۱۰١/١‏ 
کلھم من طریق إبراھیم التیمي عن عائشة: أن النبي ق قبلھا ولم یتوضأً ورواہ أحمد ۲١٢ ٦‏ قال أبو داود: ہو مرسل التیمي لم یسمع من 
عائشة , 


وقال النسائي : لیس في:ھذا الباب أحسن منە وإن کان مرسلاً۔ 

وقال الترمذي : ھذا حدیث لا یصح ولیس یصح عن النبي 8چ في ھذا الباب شيء. 

وآخرجه أبو داود ۱۷۹ والترمذي ۸٦‏ وابن ماجه ٢‏ کلھم عن حبیب عن عروۃ عن عائشة أن اللبي ڈگ قبل بعض نسائد ئم خرج إلی الصلاۃ 
ولم یتوضا. 

قال: قلت: من هي إلا أنت فضحکت. 

لم ینسب أبو داود عروۃ ھنا ولا الترمذي ونسبەہ ابن ماجه بقوله: ابن الزبیر۔ 

ٹم آسند أبو داود ۸۰ عن الأعمش عن عروۃة المزني بە ونقل أبو داود عن یحبی القطان: حدیث الاعمش عن عروة شبه لا شيء. وروینا عن 
الثوري ان حبیب لم یحدثنا عن عروۃ بن الزبیر وإنما یحدثنا عن عروۃ المزني اھ. 

وفال الترمديی: سمعت البخاري یضعف ھذا الحدیث وللحدیث طرق أخری ذکرھا الزیلعي وغیرہ۔ 

وقد تکلم أحمد شاکر في تعلیقه علی الترمذي فأطال الکلام عليه وذکر شواد ومتابعات لرواتہ وقال: عذہ المتابعات والشوامد بعضھا صحیح 
ویعضھا یقارب الصحیح اھ وقال الزیلعي في نصب الرایة ۷۲/۱: وقد مال ابن عبد البر إلی تصحیح ھذا الحدیث فقال: صححہ الکوفیون 
وثبتوہ لروایة الثقات من آئمة الحدیث لە وحبیب لا ینکر له سماع من عروۃ بن الزبیر لروایتہ عمن ہو أکبر من عروۃ وآقدم موتاً اھ۔ 

وقد أآخرج أحمد في مسندہ ٦‏ کعن حبیب عن عروۃ بن الزبیر عن عائشة فذکر ھذا الحدیث اھ وانظر نصب الرایة والدرایة ٦/٤٦۔‏ 

قائدۃ: قال الترمذي: وقال الٹوري وأھل الکوفة لیس في القبلة وضوء وقال مالك والشافعيی وأحمد وإسحاق في القبلة وضوء واإنما ترك أصحابنا 
حدیث عائشۃة لأنہ لاایصح عندھم لحال الإسناد وقد ضعف یحیی القطان ھذا الحدیث: وقال: هو شبە لا شيء اھ. قلت: وروایة عن أحمد: 
لا ینقض ۔ العدۃ ص .٦٤‏ : 

قلت: فھذا أمر مختلف فیە ہین أخذ ورد ولکل ادلة فالآولی أن یحتاط الرجل لدینہ وھناك مناقشات لا نذکرھا خشیة التطویل 


النبي گلا أنه سثل عن الرجل یمس ذکرہ في الصلاۃ فقال: ہل هو إلا بضعة منك8'' ورواہ ابن حبان فی صحیحھ ۔ 
قال الترمذی: ھذا الحدیث أحسن شيء یروی في ھذا الباب. وفي الباب عن أبي أمامة. وقد روی ھذا الحدیث 
أیوب بن عتبة ومحمد بن جابر عن قیس بن طلق عن أبیە. وأیوب ومحمد تکلم فیھما بعض أھل الحدیث؛ وحدیث 
ملازم بن عمرو أصح وأحسن وبە رواہ الطحاوي وقال: ھذا حدیث مستقیم الإسناد غیر مضطرب في إسنادہ ومتنله 
انتھی. فھذا حدیث صحیح معارض لحدیث بسرۃ بنت صفوان أنہ 8ےل قال ”من مس ذکرہ فلیتوضا؟''' وکلا 
یت خرن گنت _ ئ8" عحی ا ۓے خےد عم جح دےصمتستے 


٥٥/٢ )١(‏ . جید. أخرجہ أبو داود ۱۸۲ و۱۸۳ والترمذي ۸۵ والنسائي ٦١‏ وابن ماجه ۸٤‏ والبیھقي ۱۳٣/١‏ والدارقطني ۱٢٤/۱‏ وابن حبان فيی 
صحیحہ کما في نصب الرایة ٦٦/٦١‏ واحمد ۲۳/٤‏ کلھم من طریق قیس بن طلق عن آبيە مرفوعاً. واللفظ للنسائي . ولیس في أبي داود والترمذي لفظ : 
فی الصبلاۃ. 
قال الترمذي: وفي الباب من حدیث أبي أمامة. 
وحدیث طلق أحسن شيء في هذا الباب . 
واخرجہ ابن ماجہ من حدیث أبي أمامة برقم ٦۸٤‏ لکن قال البوصیري في الزوائد: في إسنادہ جعفر بن الزبیر اتفقوا علی ترکە واتھموہ. 
وجاء في نصب الرایة ٦٦/١‏ ما ملخص>: ورواہ الطحاوي في شرح الاآثار وقال: ھذا حدیث مستقیم الإسناد غیر مضطرب في إسنادہ ومتنه 
وأسند عن علي المدیني قوله: حدیث حدیث ملازم بن عمر عن قیس عن طلق أحسن من حدیث بسرۃ اھ وقال ابن حبان ففي صحیحه: حدیث 
طلق منسوخ لن طلق قدم المدینة اول سنة من الھجرة ثم آسند عنە أنه اشترك في بناء مسجد المدینة وأما أبو ھریرة فإسلامہ سنة سبع للھجرۃ. 
قال الزیلعيی: وحکی الدارقطني في سننه عن ابن أبي حاتم أنە سال آباہ وأبا زرعة عن حدیث قیس بن طلق فوھناہ وقالا: لیس ممن یقوم بە 
حجة. 

ٹم نقل الزیلعي عن البیھقي قولە: وإن صحح نقول: کان في ابتداء الھجرۃ اھ 
وقال الحازمي في الناسخ والمنسوخ: روي عدم النقض عن جماعة من الصحابة والنوري وأبو حنیفة وأصحابه وابن معین وذھب جماعة من الصحابة |لی 
حدیث بسرة. وھو قول الأوزاعي والشافعي وأحمد وإسحاق والمشھور عن مالك وأجابوا عن حدیث طلق بالضعف أو بالنسخ وقد قال الغلاس : 
حدیث طلق أثبت من حدیث بسرۃ. ثم اچاب أن بسرة مشھورة لا ینکر حدیٹھا اھ باختصار . 
وجاء في تلخیص الحبیر ۱۲٥/١‏ ما ملخصه: حدیث قیس بن طلق صححه علي المدیني والفلاس وقالا :هو أثبت عندنا من حدیث بسرة. وکذا 
الطحاوي حیث قال: إسنادہ مستقیم غیر مضطرب بخلاف حدیث بسرۃ وصحح ابن حبان والطبرانيی وابن حزم. وضعفه الشافعي وأبو حاتم 
وأبو زرعة والدارقطني وابن الجوزي. 
وادعی فیە النسخ: ابن حبان والطبراني وابن العربي والحازمي وآخرون اھ. ابن حجر ۔ 

(۲) جید. أخرجه أبو داود ۱۸۱ والترمذي ۸۲ والنسائي ۱ء ٢‏ وابن ماجه ٦۷۹‏ والطیالسي ۱٦٢۷‏ وأحمد ٦/٤٤٥ء ٦۰٤‏ والدارمي ۷۲٢‏ 
و٢٢۷۲‏ والدارقطني ۱٥٤/١‏ والبیھقيی ۷۱١‏ ومالك ٤۸/٤٤‏ والشافعي ۸۷۲/۱ والحاکم ١/٣٦۱۳ء‏ ۱۳۷ من طرق عدۂ عن عروة عن بسرة 
ویعضھم رواہ عن عروۃ عن مروان عن بسرةۃ. 
قال الترمذيی: حدیث حسن صحیح وورد من حدیث عائشة وأبي ھریرة وأم حبیة وأبي یوب وغیرهم . 
قال البخاريی: حدیث بسرة آصح شيء في ھذا الباب اھ 
وله شواھد فقد ورد من حدیث أم حیییة رواہ ابن ماجە ۸۱ وقال البوصیري: مکحول مدلس وقد عنعنه فھو منقطع اھ. 
وورد من حدیث أبي هریرة أخرجه الحاکم ۱۳۷/۱ء ۱۳۸ قابله وابن حیان کما في نصب الرایة ٦۱‏ وأحمد ۳۳۳/۸ وصححہ الحاکم وأطال 
الحاکم في تصحیح حدیث بسرۃ. 
وورد من حدیث ٹوبان أخرجه ابن ماجه .٦۸۰‏ 
وقال البوصیري: في إسنادہ مقال عقبة بن عبد الرحمٰن قال عنه علي المدیني: مجھول اھ. 
وجاء في تلخیص الحبیر ما ملخصه: صحدہ الترمذي ونقل عن البخاري أنه آصح شيء في ھذا الباب و قال أبو داود في سؤالالة لأحمد: 
حدیث بسرۃة لیس بصحیح؟. 
قال بل هو صحیح. وقال الدارقطني : صحیح ثابت مصححہ ابن معین والبیھقيی اھ باختصار راجع تلخیص الحبیر ۱۲۳/۱ء ١۲٢۱ء ۱٢۲‏ 
وحدیث بسرۃ ساقه الدارقطتي في عدة صفحات انظرہ ٥٢٤/١‏ 
الخلاصة: ھناك اختلاف شدید حول حدیث بسرة وطلق. 
وھما بین أخذ ورد وقد صحح حدیث بسرۃ جماعة من أئمة هذا الشأن وصحح في المقابل حدیث طلق جماعة من أئمة ھذا الشأن وما احسن 
قول ابن الھمام: کلاھما لا ینزل عن درجه الحسن اھ. 
فعلی پھذا ینبغي أن یحتاط المرء لدینه والله تعالی أعلم ۔ 


یر و ا ا فا ا کی ار ا ا چا ا و کا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا0ا ا ا ا ا ا ا 


الحدیثین مع ذلك لم یسلم من الطعن مرۃ في بسرۃ بالجھالة ومرة بان عروة لم یسمع من بسرة بل من مروان بن 
الحکم أو الشرطي علی ما عرف في موضعہ؛ ومرۃ بالتکلم في ملازم وغیر ذلك؛ والحق أنھما لا ینزلان عن درجة 
الحسن لکن یترجح حدیث طلق بأن حدیث الرجال أقوی لأنھم أحفظ للعلم واضبطء ولھذا جعلت شھادة امرأتین 
بشھادة رجل. وقد أسند الطحاوي إلی ابن المدیني أنە قال: حدیث ملازم بن عمر وأحسن من حدیث بسرۃ. وعن 
عمرو بن علي الفلاس أنە قال: حدیث طلق عندنا أثبت من حدیث بسرۃ بنت صفوان۔ وما رجح بە حدیث بسرة من 
أنه ناسخ لآن طلقاً قدم علی النبي ی في ول سني الھجرۃ وھو یبني المسجد وکان 8 یقول ٢‏ قربوا الیمانی من 
الطین فإنه من أحسنکم لە مسا١۷؟‏ ومتن حدیث بسرة رواہ ابو ھریرۃ وھو متأخر الإسلام فغیر لازم لان ورود طلق إذ 
ذاك ٹم رجوعہ لا ینفي عودہ بعد ذلكء وھم قد رووا عنہ حدیثاً ضعیفاً من مسّ ذکرہ فلیتوضأ؛ وقال سمع منہ ا 
الناسخ والمنسوخ. وخدیث أبي ھریرۃ مضعف أیضاً لأن في سندہ یزید بن عبد الملك ومما یدل علی انقطاع 
حدیث بسرة باطناً أن أمر النواقض مما یحتاج الخاص والعام إليە وقد ثبت عن عليٌٍ وعمار بن یاسر وعبد الله بن 
مسعود وابن عباس وحذیفة بن الیمان وعمران بن حصین وأبي الدرداء وسعد بن أبي وقاص أنھم لا یرون النقض منە 
وإن روي عن غیرھم کعمر وابنە وأبي أیوب الأنصاري وزید بن خالد وأبي ھریرة وعبد الله بن عمرو بن العاص 
وجابر وعائشةء علی أن في الروایة عن عمر نظراً لما سنذکرہ عنہ في کتاب الصلاۃء وإن سلکنا طریق الجمع جعل 
مس الذکر کنایة عما یخرج منەء وھو من آسرار البلاغة یسکتون عن ذکر الشيء ویرمزون عليه بذکر ما هو من 
روادفەء فلما کان مس الذکر غالباً یرادف خروج الحدث منە ویلازمہ عبر بە عنه کما عبر تعالی بالمجيء من الغائط 
عما یقصد الغائط لأجله ویحل فيە فیتطابق طریقا الکتاب والسنة في التعبیر فیصار إلی ھذا لدفع التعارض . 


ٴٔےو-۔ممہمل٭میویلستییہجیب و یس ےجیک ھچ ےتسیں ‏ جو و .بب رت ےے 
وجود اللازم عند وجود الملزومء وفیە نظر لأن الإخراج لیس بمنصوص عليه وإن کان یستلزمه فکان ثبوته غیر قصدي ولا 
معتبر بە. 


چ چب محمصحمحمسسسسووسکسپوویویتنیبٹبھسہٹنہشسٹنسسسسللاسپٹتھسکھھت. 


)0( ھذا الخبر اخرجهە این حبان في صحیحه انظر حدیث ۱۱۱۹ و١١۱۱‏ و١١۱۱‏ مستدلاً فیه علی ُن حدیث منسوخ لأنه قدم في أول الإاسلام. 


انظر نصب الرایة ٦٦/١‏ وتلخیص الحبیر ۱/ ۱۲١‏ ۔ ٣٢١‏ 


۰ کتاب الطھار ات 


فصل في الفسل 
(وفرض الغسل المضمضة والاستنشاق وغسل سائر البدن) وعند الشافعي رحمه اللہ ھما سنتان فیە لقوله عليه 
00۵ 71ا7|7-7-+ہ<+1اکكکٹکگٗ5  ۶ٌ۶‏ :پٹ بب  ْ‏ . 

فصل في الغفسل 
قوله: (المضمضۃة الخ) ولو شرب الماء عباً أجزأ عنھا لا مصاً. وعن أبي یوسف لا إلا أن یمج ولو کان 
سنہ مجوّفاً أو بین أسنانه طعام أو درن رطب یجزئە لن الماء لطیف یصل إلی کل موضع غالبا کذا في التجنیس ٹم 
قال: ذکر الصدر الشھید حسام الدین في موضع آخر: إذا کان في أسنانه کوات یبقی فیھا الطعام لا یجزئە ما لم 
پیخرجه ویجریي الما علیھا. وفيی فتاوی الفضلی والفقيه أبي اللیٹ خلاف ھذاء فالاحتیاط أن یفعل انتھی. والدرن 
الیابس في الائف کالخبز الممضوغ والعجین یمنع؛ ولا یضر ما انتضح من غسله في [نائهء بخلاف مالو قطر کله في 
الإناء. ویجوز نقل البلة في الغسل من عضو إلی عضو إذا کان یتقاطر بخلاف الوضوءء ویجوز للجنب أن یذکر الله 
تعالی ویأاکل ویشرب إذا تمضمض ویعاود أھله قبل أن یغتسلء قال في المبتغی: إلا إذا احتلم فإنہ لا یأت أھله ما 
لم یغتسل قولە: (وغسل سائر البدن) فیجب تحریك القرط والخاتم الضیقین؛ ولو لم یکن قرط فدخل الماء الثقغب 
عند مرورہ أجزأ کالسرة وإلا أدخله ویدخلە القلفة استحبابًء وفي النوازل لا یجزئه ترکەء والأصح الأول للحرج لا 
لکونه خلقة وتغسل فرجھا الخارج لأنه کالفی ولا یجب إدخالھا الأاصبع في قبلھا وبە یفتي . ودرن الأظفار علی 
الخلاف السابق في الوضوء؛ ولا یجب الدلك إلا في روایة عن أبي یوسف؛ وکان وجھە خصوص صیغة اطھرواء 
فإن فعل للمبالغة وھو أصله وذلك بالدلك قولە: (عشر من الفطرة)زوی مسلم عن عائشة رضي اللہ عنھا قالت: قال 
رسول اللہ پل عشر من الفطرةہ قص الشارب؛ وإعفاء اللحیةء والسواكء واستنشاق الماءء وقص الأظفار؛ وغسل 


اگنوینفف 0ئ 2 ص-ص7: 99-0010 بب سے 
فصل ني الفسل 

معنی الفصل في اللغة ظاھرء وقد تقدم بأنه طائفة من المسائل الفقھیة تغیرت أحکامھا بالنسبة إلی ما قبلھا غیر مترجمة 
بالکتاب والباب؛ فإن وصل ہما بعدہ نون وإلا فلاء وإنما ذکر فصل الغسل بعد الوضوء لآن الحاجة إلی الوضوء آکثر؛ ولآن 
محل الوضوء جزء البدن ومحل الغسل کله والجزء قبل الکلء أو اقتداء بکتاب اللہ فإِنه وقع علی ھذا الترتیب؛ والفرض 
بمعنی المفروض؛ والواو في قوله (وفرض الفسل) إنا للاستثناف وإما واو المختص للعطف علی قوله ففرض الوضوء؛ 
والغسل اسم من الاغتسال وھو غسل تمام الجسد قوله (وغسل سائر البدن) أي الباقي. وقوله عليه الصلاةۃ والسلام اعشر من 
الفطرة٥‏ أي السنة قیل خمس منھا في الرأاس وخمس في الجسد؛ فالتي في الرأس: الفرق؛ والسواكء والمضمضة؛ 
والاستنشاقء وقص الشارب . والتي في الجسد: الختانء وحلق العانة ونتف الإبطء وتقلیم الأظفارء والاستنجاء بالماء. 
ولنا قوله تعالی وإن کنتم جنباً فاطھرواہ4 والجنب یستوي فی الواحد والجمع والمذکر والمؤنث لانه اسم جری مجری 
المصدر الذي هو الإجناب وقوله . فاطھروا ۔ أي اغسلوا أبدانکم علی وجھ المبالغة وھو أمر بتطھیر جمیع البدن إلا ان ما 
یتعذر إیصال الماء إليه خارج عن الارادۃ کداخل العینین لما في غسلھما من الضرر والأذی؛ ولھذا سقط غسلھما من حقیقة 
النجاسة بأان کحل عینيه بکحل نجس؛ والمضمضة والاستنشاق لا تعذر فیھماء ولهذا افترض غسلھما عن النجاسة الحقیقة 
فیفترض أیضاً في الجنابة. قولە (بخلاف الوضوء) جواب عن قیاس الشافعي رحمه الله الغسل بالوضوء (لأن الواجب فيه غسل 
الوجه لا جمیع البدن والمواجھة فیھما)أي في محلي المضمضۃ والاستنشاق معدومة . وقوله (والمراد بما روي) جواب عن 
حدیث الشافعي بحمله علی الوضوء بدلیل ما روی ابن عباس وجابر أنھما فرضان في الجنابة سنتان في الوضوء. قال (وستته 


ہسممم..._ ہب _۔۔۔۔۔۔۔ سس ےس پہپتیٹےٹٹے۔۔.۔ے.لشس.ے_۔س  .-‏ -سص۔صسلْس 


فصل الضبل 
قول: (فإن وصل بما بعدہ نون) أقول: یجوز أن یضاف إلی ما بعدہ قوله: (وإلا فلا) أقول فیه: إنە یجوز تنوینه علی أن یکون 
خبر۔ 


کتاب الطھارات ٦٦‏ 
الصلاة والسلام عشر من الفطرة أي من السنة وذکر منھا المضمضة والاستنشاق ولھذا کانا سنتین في الوضوء ولنا 
قوله تعالی : ٭وإن کنتم جنباً فاطھروا4 وھو أمر بتطھیر جمیع البدنہ إلا أن ما یتعذر إیصال الماء إليه خارج عن 
قوله عليه الصلاۃ والسلام إنھما فرضان في الجنابة سنتان في الوضوہ٤.‏ قال: (وسنته أن یبدا المفتسل فیغسل یدیه 
البراجم ونتف الإبط وحلق العانة وانتفاض الماء٥‏ قال مصعب بن شیبة : ونسیت العاشرۃء إلا أن تکون 
المضمضۃ ”۶۴. وانتفاض الماء: الاستنجاء ورواہ أبو داود من روایة عمار وذکر الختان بدل إعفاء اللحیةء وذکر 


ری ۳ظ ظ ینسنس شسسالسسسسسسہس ئئ واسھتھھڑ 


أن یبدا المفتسل فیغسل یدیه وفرجه ویزیل نجاسة إن کانت علی بدنہ) قال في النھایة: وھو منقول عن الإمام حمید الدین 


سس ےسيج سس کو چھھوجیوووئیوٹووچویویوییویریف یسلت 


)١(‏ البراجم: رژوس الاصابم ومفردھا: برجمة. 

(۲) حسن غریب: أخرجه مسلم ۱ في باب خصال الفطرۃ بھذا اللفظ وکذا أبو داود ٦٥‏ والترمذي ۲۷۲۷ والنسائي ۱۲٦/۸‏ وابن ماجە ۲۹۳ 
والدارقطني ١‏ واحمد ۱۳۷/٦‏ کلھم من حدیث عائشة بھذا اللفظ ومدارہ علی مصعب بن شیبة عن طلق بن حبیب عن عبد اللہ بن الزبیر 
عن عائشة. 
قال النسائي: مصعب بن شیبة منکر الحدیث. ثم آسندہ النسائي من وجه آخر عن طلق بن حبیب قال: عشرة من السنة فذکرہ مرقوفاً عليه. 
وساق النسائي إسناداً آخر عن المعتمر عن أبیە قال: سمعت طلقاً یذکرہ عشرة من الفطرة. . . الخبر۔ 
قال النسائي : وھاتان الروایتان وھما حدیث التیٔعي وجعفر بن إیاس أثبه بالصواب من حدیث مصعب۔ 
ٹم آسند النسائي عن أبي عریرة مرفوعاً: خمس من الفطرۃ الختان وحلق العانة ونتف الضیٔم وتقلیمِ الظفر وتقصیر الشارب وقال الیْسُائي: وقفه 
مالك. 
ٹم آسند عن مالك عن المغیري عن أبي عریرۃ قال: خمس من الفطرۃ فذکرہ موقوفاً اھ کلام النسائيی. ومن عادة مسلم المتابعة لکن الظاھر لم 
یجد متابعاً وقال الترمذيی: هذا حدیث حسن. 
وقال الدارقطني عقب روایتہ: تفرد بە مصعب بن شیة وقد خالفه أبو بشر وسلیمان التیمي فرویاہ عن طلق بن حبیب من قولە۔ 
غیر مرفوع اھ وقال ابن التركکماني في الجوھر النقيی ٢٢/١‏ ھذ حدیث معلول۔ 
وقد ذکرہ الزیلعي في نصب الرایة ۱ وقال: وإن کان في مسلم ففیه علتان . ذکرھما ابن دقیق العید في الإمام وعزاھما لابن مندہ ئم ذکر 
کلام النسائي ٹم قال الزیلعي: ولذا لم یخرجہ البخاري ولم یلتغت مسلم إلی ھاتین العلتین وھما ضعف مصعب وارسال التیمي لہ. لآان مصعباً 
عندہ ثقة والثقة إذا وصل حدیٹثاً یقدم وصلە علی الإرسال اھ. 
قلت: وکلام الزیلعي فیه نظر لأن الروایة التي آشار إلیھا أن النسائي رواہ مرسلاً۔ غیر سدید بل إن النسائي رواہ عن طلق بن حبیب قال: عشرة 
من السنة... فذکرہ. 
وھذا لیس بمرسل بل هو مقطوع لنہ قول التابعي والمرسل هو أن یقول التابعي قال رسول الہ چ کذا۔ 
وأما مصعب بن شیبة. فقال عنه ابن حجر في التقریب : لیس الحدیث۔ وقال الذھبي في المیزان: قال أبو حاتم: لا یحمدونہ. وقال غیرہ: ثقة, 
وقال الدارقطني : لیس بالقوي. وقال أحمد: روی مناکیر۔ 
قال الذھبي منھا ما رواہ أبو داود عنه عن طلق عن ابن الزبیر عن عائشة أنہ قےلچ کان یأمر بالغسل من الجنابة والحجامة وغسل المیت ویوم 
الجمعة . أخرجهہ أبو داود وقال: مصعب ضعیف۔ 
الخلاصة : مصعب غیر قوي لا سیما قال أحمد أحادیثہ مناکیر. ال ء الثاتي خالفه من ہو أثبت من وو سلیمان التیعي وجعفر بن إیاس فرویاہ 
عن طلق بن حبیب من قوله. لم ینفرد النسائي بھذہ العلة بل وافقه الدارقطتي. ومن عادة مسلم ذکر متابعة لبعض من تکلم فیھم وھنا لم یذکر 
متابعاً فالظاھر آنه لم یجد لە متابعاً. وحدیث أبي عریرۃ رواہ مسلم ۲٥۷‏ بآسائید صحیحة یذکر فیه خمس من الفطرة. ولیست عشرة فھذہ علة 
ثالثة للحدیث . فہذا أول حدیث مر معي في التخریج روا مسلم وہو غیر قوي فیہ ضعف فالکمال للہ وحدہ. 

(۴) ضعیف . آخرجہ أبو داود ٤٥‏ وابن ماجە ۲۹٢‏ وأحمد ۲٦٢/٤‏ والبیھقي ٢٥/١‏ کلھم حدیث سلمة بن محمد بن عمار بن یاسر عن جدہ. 
قال ابن الترکماني في الجوھر اللقيی: في [سنادہ علي بن زید ضعفه البیھقي في موضع آخر۔ اھ۔ 

وقال في نصب الرایة ۱/ ۷۷: قال البخاري: لا یعرف لسلمة بن محمد سماع من جدہ عمار وقال ابن القطان: علي بن زید وثقه قوم وضعفه 
آخرون اھ. 
وقال ابن حجر في القریب: ہلمة بن محمد بن عمار بن یاسر. مجھول اھ 
فللحدیث علل ثلاث ۔ جھالة سلمة والانقطاع وضعف علي بن زید. فھذہ العلل توھن ھذا الخبر۔ 


٦٦‏ کتاب الطھارات 
٢‏ ہے تب ےجس سس٥جةحجختع‏ ئک یمجچوبہججیہچچھچجم یچ ہے 
وفرجه ویزیل نجاسة إن کانت علی بدنہء ثم یتوضاً وضوہہ للصلا إلا رجليەء ٹم یفیض الماء علی رأسه وساثر 
جسدہ ثلاناء ٹم بنتحي عن ذلك المکان فیغسل رجلیه) ھکذا حکت میمونة رضي الله عنھا اختسال رسول اللہ ہل 
وإنما یؤخر غسل رجليیه لأنھما في مستنقع الماء المستعمل فلا یفید الغفسل حتی لو کان علی لوح لا یؤخرہ وإنما 

چچچ 
الانتضاح بدل انتفاض الماء قولە: (ولنا قوله تعالی ظوإن کنتم جنباً فاطھروا4 وھو أمر بتطھیر جمیع البدن) لأنہ 
أضاف التطھیر إلی مسمی الواو وھو جملة بدن کل مکلف فیدخل کل ما یمکن الإیصال إليه إلا ما فیه حرج وھو 
المراد بقوله یتعذر وذلك کداخل العینین والقلفة بالنافي للحرج ولا حرج في داخل الفم والائف فشملھما نص 
الکتاب من غیر معارض کما شملھما قولہ 8 تحت کل شعرة جنابةء فبلوا الشعر وأنقوا البشرۃا '' رواہ أبو داود 
والترمذي من غیر معارض٠‏ إذ کونھما من الفطرۃ لا ینفي الوجوب لأنھا الدین وھو اعم منە فلا یعارضه قال لل 
اکل مولود یولد علی الفطرۃ٭۲) والمراد علی الواجبات علی ما هو أعلی الأقوال وعلی ھذا لا حاجة إلی حمل 
المروی علی حالة الحدث بدلیل قوله قچ ۱إنھما فرضان في الجنابة سنتان في الوضوءه٥)‏ کانه یعني ما عن اي 
ھریرۃ آنہ پٹ جعل المضمضة والاستنشاق للجنب ثلائاً فریضة(٭'ء لکن انعقد الإجماع علی خروج اثنتین منھما وھو 


ےس سے سس ش ہے س مت ٹییسشت سے سب جج مىجىےسی شس ےک سے 
الضریر وأنه أصح. وفي بعض النسخ: النجاسةء ولیس بصحیح لن لام التعریف إما أن تکون للعھد أو للجنس٠‏ لا وجھ 
للازل لآن کلمة الشك تآباہءء فإن العھد یقتضي التقرر إما ذکراً وإما ذھنأء ولا وجه للثاني لأن کون النجاسات کلھا في بدنه 
محالء وأقلھا وھو الجزء الذي لا یتجزأً غیر مراد أیضاً لأنه علل ذلك في الکتاب بقوله کي لا تزداد إصابة الماء وھذا القلیل 
_. مم _۔_ ہہ _-ہسہےسسسمے. شس ٹریْ ۔ٹسہس سنیٹ سسننشٹ شس 


مبتدا محذوف قولە: (لا وجہ للاول لأن کلمة الشك تآباہ فإن العھد یقتضي التقرر ]ما ذکراً آو علماء ولا وجه للثاني لأن کون 
النجاسة کلھا في بدنه محالء وأنلھا وھو الجزہ الي لا یتجزا غیر مراد أبضاً الخ) آقول: الشك في الوجوٗد العیني وھو لا ینافي التقرر 
في الذکر والعلم بل ینبغي أن یعلل امتناع العھد بأنه لا معھود عھناء ویجوز أن یقال: کون الکلام في الغسل یکفي في تعیین النجاسة 
وأیضاً یجوز ان یقال: یحمل النجاسة بقرینة وقوعه مفعول یزیل علی ما یقصد بالزالة عرفاً مقدار الجزہ لیس کذلكء ألا یری أنە إذا قال 
القائل لعبدہ اشتر اللحم یتقید اللحم بما یتعارف شراؤہ في الأسواق؛ حتی لو اشتری العبد مقدار الجزہ لا یعد ممتثلاًء علی أنە لو صح 
ما ذکرہ لم یصح تنکیر النجاسة أیضاً حیث یتناول النکرة فرداً ما أي فرد کان قال المصنف : (ولیس علیھا بل ذوائبھا) أقول: الذؤابة 
تتناول الشعور الظاھرة وما في خلالھا فبلھا إیصال الماء إلبھا جمیعاً لا إمرار الماء علی الظواھر فقط ۔ 


)١(‏ ضعیف جدآ. أخرجه أہو داود ۲٢۸‏ والترمذي ٦‏ وابن ماجە ١۹۷‏ والبیھقي ۱۷٥/۱‏ کلھم من حدیث أبي عریرة ومدارہ علی الحارث بن 
وجیە. 
قال أہو داود: حدیث ابن وجیە منکر وھو ضعیف. 
وقال الترمذي: حدیث غریب لا نعرفہ إِلّا من حدیثه ولیس بذاك۔ 
وقال ابن حجر في تلخیص الحبیر ٥٢٤/١‏ مدارہ علی الحارث وھو ضعیف جداً. وقال الدارقطني في العلل: روي عن الحسن مرسلاً۔ 
وقال البیھقی : أنکرہ أھل العلم بالحدیث. ۱ 

(۷) صحیح۔ هو بعض حدیث أخرجه البخاري ۸۶۸ و۹٣۱۳‏ وہ۱۳۸ و٤1۷۷‏ و۹4٥٣‏ ومسلم ٣ ء۲٢ ٢٦٢۸‏ ٢٤ء‏ ٢٢ء‏ وآبو داود ١۷۱٤١‏ 
والترمذي ۲۱۳۸ والطیالسي ۲۳٣۹‏ و٢٢٢۲‏ واحمد ۳۹۳/۲ ٦٤٤‏ ۳۳٢۲ء‏ ۰٢۲۷ء‏ ۲۸۲ء ٤٤٦٥ء‏ ۸۱٦ء‏ من عد طرق کلھم من حدیث أبي 
عریرۃ: کل مولود یولد علی الفطرۃ فابواہ یُھودانه وأبواہ ینصرانە أو یٔمجسانه کما تج البھیمةُ بھیمةً جمعاء. .ہل تجسون فیھا جدعاء؟ 
وفيی روایة: ما من مولود بدل کل مولود. 

(۳) لا أصل به. قال الزیلعي في نصب الرایة ۱ : غریب وقال ابن حجر في الدرایة ۱ء لم اجدە اھ ولذا قال ابن الھمام: لعل صاحب 

الھدایة یعنی حدیث أٌبي ھریرة التيی۔ 

واہ بمرۃ. أخرجه الدارقطني ۱۱٥/١‏ في سنله. 

وقال: هذا باطل. لم یحدث بہ إلا برکة بن محمد وھو یصنع الحدیث والصواب حدیث وکیع عن ابن سیرین قال: سن رسول الہ ڑل 
الاستنشاق في الجنابة ثلاٹا۔ مرسل ونقل الزیلعي في نصب الرایة ۱ عن البیھقي في المعرفة بمثل کلام الدارقطني ونقل الزیلعي عن الحاکم 
في المدخل قوله: بركة الحلبي یروي أحادیث موضوعة اھ۔ 

ولذا قال ابن الھمام: الحذیث ضعیف وانعقد الاجماع علی فروج اثتین ۔ یعني الاکتفاء بواحدۃ من المضمضة والاستنشاق ۔ 


ہے 


ز3 


کتاب الطھارات ۳۳ 


یبدأً بإزالة النجاسة الحقیقیة کي لا تزداد بإصابة الماء (ولیس علی المرأة أن تنقض ضفائرھا في الغسل إذا بلغ الماء 
اصول الشعر) لقوله عليه الصلاۃ والسلام لام سلمة رضي الله عنھا ما یكکفيك إذا بلغ الماء أصول شعرك؛ٴ ولیس 
علیھا بل ذوائبھا هو الصحیحء بخلاف اللحیة لأنہ لا حرج في إیصال الماء إلی آئناٹھا۔ 


ضعیف قولە: (وسٹته الخ) ظاھر وھل یمسح رأسه في ھذا الوضوء؟ نعم في الصحیح؛ وفي روایة الحسن لا ولم 
یذکر کیفیة الصب؛ واختلف فیه فقال الحلواني : یفیض علی منکبە الأیمن ثلاثاً ٹم الأیسر ثلاثاً ئم علی سائر جسدہ. 
وقیل یبدا بالأیمن ٹم بالرأس ثم بالأیسر. وقیل یبدا بالرأس؛ وھو ظاھر لفظ الکتاب وظاھر حدیث میمونة الذي 
سیذکر ولو انغمس الجنب في ماء جار إن مکٹ فیه قدر الوضوء والغسل فقد أکمل السنة وإلا فلا قوله: (ھکذا 
حکت میمونة) روی الجماعة عنھا قالت ووضعت للنبي لچ ماء یغتسل بەء فأفرِغ علی یدیه فغفسلھما مرتین أو ثلاث 
ٹم أفرغ بیچینہ علی شماله ففسل مذاکیرہہ ثم دلك یدہ بالأرض؛ ثم تمضمض واستنشق؛ ثم غسل وجھه ویدیە؛ ٹم 
غسل رآسه ثلاث ثم أفرغ علی جسدہ؛ ثم تنحی عن مقامه فغسل قدمیہ؛”'' قوله: (ولیس علی المرأة أن تنعض 
ضفائرھا) ھذا فرع قیام الضفیرۃء فلو کانت ضفائرھا منقوضة فعن الفقيه أبي جعفر یجب إیصال الماء إلیەء وفي 
وجوب نقض ضفائر الرجل اختلاف الروایة والمشایخ والاحتیاط الوجوب؛ وثمن ماء غسل المرأۃ ووضوٹھا علی 
الرجل وإن کانت غنیة قوله: (لقولہ 8ی لام سلمة) فيی مسلم وغیرہ عنھا اقلت یا رسول الله إني امرأۃ آشد ضَمْرَّ 
رأسي أفأنقضه في غسل الجنابةف فقال لا [نما یکفيك أن تحثي علی رأسك ثلاث حثیات ثم تفیضین عليك الماء 
فتطھرین؛''' ومقتضی ھذا عدم وجوب إیصال الماء إلی الأاصول؛ وکذا ما فیه من أنه بلغ عائشة أن عبد اللہ بن 
عمرو بن العاص کان یأمر النساء إذا اغتسلن أن ینقضن رؤوسھن فقالت: یا عجباً لابن عمرو یأمر النساء إذا اغتسلن 
أن ینقضن رؤوسھن أفلا یأمرھن أن یحلقن رؤوسھن لقد کنت أغتسل أنا ورسول الہپ من إناء واحدء وما أزید أن 
أفرغ علی رأسي ثلاث إفراغات؟'. وکذا ما في أبي داود أنھم استفتوا رسول اللہ قيُ عن ذلك فقال ەآما الرجل 
فلینشر رأسە فلیغسله حتی یبلغ أصرل الشعر وأما المرأۃ فلا علیھا أن لا تنقضه لتغرف علی رأسھا ثلاث غرفات 
بکفیھا'”“ وإن کان فیه محمد بن إسماعیل بن عیاش عن أبیە. قال في الإمام: ورد ما یدل علی أن المرأۃ تنقض 


الذي ذکرناہ لا یزداد بإصابة الماءء ثم قال: إلا أن الروایة بالألف واللام قد ثبتت في بعض النسخ؛ فوجھه أُن یحمل علی 
تحسین النظم وقال بعض الشارحین : إنما یتعین التنکیر إذا انحصر اللام في التعریفین ولیس کذلك لجواز أُن تکون اللام 
لتعریف الماعیة ولیس بشيٰء لأن المامیة من حیث هي لا توجد في الخارج فإما أن توجد في الأقل أو غیرہ وذلك فاسد لما 
مر۔ قولہ (ثم یتوضأ وضوءہ للصلاة إلا رجلیہ) احتراز عما روی الحسن بن زیاد عن أبي حنیفة أن الجنب یتوضا ولا یمسح 
رأسه لأنە لا فائدۃ فیه لوجود إسالة الماء من بعدہ وذلك یعدم معنی المسح بخلاف سائر الأعضاء لأن التسییل هو الموجود 
فلم یکن التسییل من بعد معدماً له. وقیل إنما قال ذلك دفعاً لما یتوھم أن المراد بالوضوء غسل الیدین إلی الرسغین فإنه قد 
یسمی وضوهاً. وقوله (ویبدا بإزالة النجاسة) تکرارء وآأعادہ لبیان التعلیلء والظار أنە آراد بھا النجاسة المعھودۃ في ذلك 
الحال وھو المني الرطب؛ فان میمونة رضي اللہ عنھا قالت: توضأً رسول الل کے وضوء: للصلاۃ غیر رجلیء وغسل فرجهہ 
وما أصابه من الأذی؛ قوله (ولیس علی المرأة) هھنا أمران نقض الضفائر وبلھا. آما نقضھا فلیس بواجب إذا بلغ الماء الشعر 
جسمہممحکمتسو لو کھلھھیایووچھویئئڈھیییئئئھییییییٹتچیتھشسیپپووْوْ'// نل یچچتھوسوسش 
)١(‏ صحیح۔ آخرجه البخاری ۷ بہذا اللفظ ومسلم ۳۱۷ وآبو داود ۲٤٤‏ والترمذيی ۳ والنسائي ۱/ ۱۳۷ وابن ماجه ٦۷۳‏ والدارمي ۷۷ من 
طرق کلھم عن ابن عباس عن خالته میمونة وکذا الببھقي ۱/ ۱۷۷۔ 
)٢(‏ صحیح. آخرجہ مسلم ۳٣۰‏ بھذا اللفظ وآبو داود ١‏ والترمذي ۱۰١‏ والنسائي ۱۳۱/۱ وابن ماج ٣٦٦‏ والبیھقي ۱۸۱/۱ وأحمد ۳۱٣/٦‏ 
(۴ موقوف صحیح. آخرجه مسلم ۱ بھذا اللفظ باب: حکم ضفائر المختسلة . والبیھقي ۱۸۱/۱ 
)٤(‏ آخرجہ أبو داود ۲٥٢‏ عن جییر بن تُفیر عن ثوبان مرفوعاً۔ 
قال في نصب الرایة ٦‏ اسماعیل بن عیاش وابنه فیھما مقال. ثم ذکر کلام ابن دقیق العید . 


٦٤‏ کتاب الطھارات 


قال (والمعاني الموجبة للغسل إنزال المني علی وج الدفق والشھوۃ من الرجل والمرأۃ حالة النوم والیقظة) 
وعند الشافعي رحمه اللہ خروج المنئ کیفما کان یوجب الغسل لقوله عليه الصلاۃ والسلام (الماء من الماء؛ أي 
الغسل من المنیٔء ولنا أن الأمر بالتطھیر یتناول الجنب؛ والجنابة في اللغة خروج المنيٍ علی وجھ الشھوۃء یقال 
9۴ 22-2000 یئے ہس ہے 
رأسھا في الحیض؛ وذکر ما في البخاري من حدیث عائشة في الحج ھأھللت مع رسول اللہ پل في حجة الوداع 
فکنت ممن تمتع ولم یسق الھدی؛ فزعمت أنھا حاضت ولم تطھر حتی دخلت لیلة عرفة فقالت: یا رسول اللہ هذہ 
لیلة عرفة وإنما کنت تمتعت بعمرۃہ فقال لھا 8ےگچ: انقضي رأسك وامتشطي وأمسکي عن عمرتك٥‏ الحدیٹ۷٢)‏ 
وروی الدارقطني في الإفراد من حدیث مسلم بن صبیحء حدثنا حماد بن سلمة عن ثابت عن أنس قال: قال رسول 
اللہ لا دإذا اغتسلت المرأۃ من حیضھا نقضت شعرھا نقضاً وغسلته بخطمی'٢ٴ‏ وأشنان'٣ء‏ فإذا اغتسلت من الجنابة 
صبت علی رأمھا الماء وعصرته ۱ ھ؛؟' ولا أعلم ھذا التفصیل في المذھب وأجاب ۹ متاخر بما في مسلم من 
حدیث أم سلمة السابق؛ فإنه فیه في روایة افأنقضه للحیضة والجنابة؟ قال لا؛ الحدیث. وھو أولی بالتقدیم من 
حدیث الدارقطنيء وأما حدیث عائشة فإن ذلك الغسل کان للتنظیف لأاجل الوقوف لا للتطھیر من حدث الحیض 
لانھا کانت حائضاء ھذا وأورد أن حدیث آم سلمة معارض للکتاب. وأجیب تارۃ بالمنع؛ فإن مؤدی الکتاب غسل 
البدن والشعر لیس منە بل متصل بە نظراً إلی أصوله: فعملنا بمقتضی الاتصال في حق الرجال وبمقتضی الانفصال 
في النساء دفعاً للحرج إذ لا یمکٹھن حلقه؛ وتارۃ بأنه خض من الاَیة مواضع الضرورۃ کداخل العینین فیخص 
بالحدیث بعدہ قوله: (ھو الصحیح) احتراز عن قول بعضهم یجب بلّھا ثلاثا مع کل بلة عصرۃ. وفي صلاة البقالي 
الصحیح أنە یجب غسل الذوائب وإن جاوزت القدمین؛ وفي مبسوط بکر في وجوب إیصال الماء إلی شعب 
عقاصھا اختلاف المشایخ ا ھ.. والأصح نفيه للحصر المذکور في الحدیث قولە: (والمعاني الموجبة للفسل) قیل مي 
کس ری کی ہے ہت ےت ہہت سر رش شس ہش ہے د شی سی سے 


بالاتفاق. لأنہ عليه الصلاة والسلام قال لأام سلمة حین قالت: ہیا رسول اللہ إنيی امرأة أشدٌ ضفر رأسي افانقضھا إذا اغتسلت؟ 
فقال لھا: أما یکفيك إذا بلغ الماء اصول شعرك؛ لا یقال خبر واحد فلا تجوز بە الزیادة علی قوله تعالی فاطھروا4 لان 
الشعر لیس ببدن من کل وجه؛ والأمر بالتطھر؛ أو لأن مواضع الضرورة مستثناءة کداخل العینینء وأما بلّھا فكذلك في 
الصحیح لما فيه من الحرج وقوله (ھو الصحیح) احتراز عما روی الحسن عن أبي حنیفة أُنھا تبل ذوائبھا ثلااً مع کل بلة 
عصرۃ لیبلغ الماء شعب قرونھاء بخلاف اللحیة فإنه لا حرج في إیصال الماء إلی ائناٹھا۔ وفي تخصیص المرأة إشارۃ إلی أن 
حکم الرجل بخلافھا. قال في المبسوط: الرجل إذا ضفر شعرہ کما یفعله العلویون والأتراك مل یجب إیصال الماء إلی أثناء 
الشعر؟ ظاھر الحدیث یدل علی أنه لا یجب؛ وذکر الصدر الشھید أنه یجب قال (والمعانني الموجبة للغسل) أي العلل 
الموجبةء واختار لفظ المعاني لما تقدم في الوضوء. قال في النھایة: ھذہ معان موجبة للجنابة لا للغسلء فإنھا تنقضه فکیف 
و مو کس ات تد ات ہت سض ت مم رت ممدرج س شر 6اھت ہش رت ہہھمیسسہ شس 


قال المصنف : (والمعاني الموجبة) أقول: الجمھور علی أن ھذہ المعاني شروط لا أسباب لمنافاته الطھارة فجعلھا موجبات تسامح 
قولہ: (ورد بان الغسل: إلی قوله : واورد عليه الحیض) أقول: آراد الاتقانيی قال المصنف: (والجنابة في اللغة خروج المني) اقول في 
تفسیر الجنابة بە تسامح والمراد الحالة الحاصلة به 
_ ....۔ م_...._..._-۔ .. ہہ ہ۔ہجسسےش٭ےےمم۔۔۔سشںٹ شس . سے سٹٹشتف. ‏ ى۔ سییی ٹ سس 
)١(‏ صحیح۔ أخرجه البخاري ۳۱٣‏ بھذا اللفظ وکررہ ۳۱۷ و۳۱۹ ومسلم ١۱۲۱ح ٥ ٣۱۱۳‏ رواہ البخاري في کتاب الحیض ورواہ مسلم فيی 
کتاب الحج . کلاھما من طریق عروۃ عن عائشة . 
(٢‏ الخطمي: نبت معروف کان یستعمل قدیما بدل الصابون الیوم . 
(۳) الآاشنان: شيء یلتف علی شجر البلوط والصنوبر لە رائحة عطریة ویساعد علی التنظیف۔ 
)٤(‏ غریب . أخرج الدارقطني في الفراد والخطیب في تلخیص المتشابه کما في نصب الرایة ۱ کلاھما من حدیث آنس بھذا اللفظ ۔ 
قلت: ورجالە ثقات علی شرط مسلم إن کان الإسناد إلی مسلم بن صبیح قوي وکتاب الإفراد للدارقطني والمتشايه للخطیب لم یطبعا بعد. 
قلت: ثم رأیت ابن حجر في الدرایة ٦۸/۱‏ یقول: في إسنادہ من لا یُعرف. 
)٥(‏ قولە: (الفتح وأجاب متأخر) هو التونوي صاحب درر البحار کذا بھامش اھ مصححه۔ 


کتاب الطھارات ر۰ج 


اجنب الرجل إذا قضی شھوته من المرآۃ. والحدیث محمول علی خروج المنيْ عن شھوۃ؛ ٹم المعتبر عند أبي 
حنیفة ومحمد رحمھما اللہ انفصاله عن مکانه علی وجه الشھوۃ وعند أبي یوسف رحمە اللہ ظھورہ أیضاً اعتباراً 


تنقضه فکیف توجبە. وفي مبسوط شیخ الإسلام : سبب وجوب الغسل إرادة ما لا یحل فعله بالجنابة عند عامة 
المشایخ. وقیل هي موجبة للغسل بواسطة الجنابة کقولنا شراء القریب إعتاقء والأولی أن یقال سببە وجوب ما لا 
یحل مع الجنابة علی ما قررنا في المعاني الموجبة للوضوء. وحاصل ما یوجب الجنابة خروج المنئ عن شھوۃ 
والڑیلاج في الاَدمي الحي لا المیت والبھیمة ما لم ینزل۔ لکن في الفتاوی الظھیریة: بال فخرج منە مني إن کان 
ذکرہ منکسراً لا غسل عليهء وإن کان منتشراً فعليه الغسل۔ وھذا بعد مااعرف من اشتراط وجود الشھوۃ في الإنزال 
فیه نظر. بخلاف ما روي عن محمد في مستیقظ وجد ماء ولم یتذکر احتلاماء إن کان ذکرہ منتشراً قبل الئوم لا 
یجب وإلا فیجب لأنە بناہ علی أنه مني عن شھوۃ لکن ذھب عن خاطرہء ومحمل الأول أنه وجد الشھوۃ یدل عليه 
تعلیله في التجنیس بقولە لأن في الوجه الأوّل: یعني حالة الانتشار وجد الخروج والانفصال علی وج الافق 
والشھوۃ. واعلم أن مطلق الإیلاج في الاّدمي یتناول إیلاج الذکر في القبل والدبر وإیلاج الأصبع . وفي إدخال 
الاصبع الدبر خلاف في إیجاب الغسل فلیعلم ذلكِ قوله: (ولنا أن الأمر بالتطھیر یتناول الجنب) والجنابة في اللغة 
إنما تقال مع الشھوۃ فلا یتناول من خرج منە بلا شھوۃ فلا یوجب فیه حکماً بنفي ولا إثبات. والحدیث وھو قوله 
(إنما الماء من الماء؛''' من روایة مسلم محمول علی الخروج عن شھوۃ لأن اللام للعھد الذھني: أي الماء 
المعھود والذي بە العھد لھم هو الخارج عن شھوۃ کیف وربما یأتي علی أکثر الناس جمیع عمرہ ولا یری ھذا المام 
مجرداً عنھاء علی أن کون المني عن غیر شھوۃ ممنوع؛ فإن عائشة أخذت في تفسیرھا إیاہ الشھوۃ علی ما قال ابن 
المنذر حدثنا محمد بن یحییء حدثنا أبو حنیفةء حدثنا عکرة عن عبد ربه بن موسی عن أمه أنھا سألت عائشة عن 
المذي فقالت: إن کل فحل یمذي؛ وإنە المذي والودي والمنيّ؛ فأما المذي فالرجل یلاعب امرأته فیظھر علی ذکرہ 
الشيء فیغسل ذکرہ وأئثیيه ویتوضأً ولا یغتسلء واما الودي فإنه یکون بعد البول یغسل ذکرہ وأنثیبه ویتوضأً ولا 
یغتسلء وأما المنيٍ فإنه الماء الأاعظم الذي منە الشھوۃ وفيه الغسل!'. وروی عبد الرزاق في مصنفه عن قتادة 


توجبه. وذکر فيی مبسوط شیخ الإسلام سبب وجوب الاغتسال إرادة ما لا یحل فعله بسبب الجنابة عند عامة المشایخ؛ ورڈ 
بان الغسل یجب إذا وجد احد المعانيی المذکورۃ سواء وجدت الإرادة آم لم توجد وفیه نظر وعند بغضھم: السہب الجنابقء 
وأورد عليه الحیض والنفاس؛ ولو زید أو ما في معناھا لاندفعء وعلی ھذا تکون المعاني الموجبة علة العلة. وقوله (إنزال 
المني علی وجە الدفق والشھوۃ) قیل مذا اللفظ بإطلاقہ یستقیم علی قول أبي یوسف لاشتراطه الدفق والشھوۃ حال الخروجء 
ولا یستقیم علی قولهُما لأنھما ما اشترطا الدفق عند الخروج حتی قالا یجب الغسل إذا زایل المني عن مکانە بشھوۃ وإن خرج 
بغیر دفق؛ ورد بأنه مستقیم علی قولھم فان خروج المنيٌ علی هذا الوجهە موجب للغسل بالاتفاق: وإما أن یجب الغسل إذا 
زایل المنيٍ عن مکانه عن شھوۃء ؤإن خرج من غیر دفق فلیس في کلام المصنف ما ینافیه ولا یحصرہ علی الأوّل وھذا جید 
لکن کلام المصنف یوهم ترك بعض موجباتہ عندھما في موضع بیانھاء وربما یبین قوله ثم المعتبر عند أبي حنیفة ومحمداً الخ 
بعض بیان. وقال الشافعي: خروج المنيٴ کیفما کان یعني سواء کان بشھوۃ أو بحمل ثقیل أو سقطة من مکان مرتفع أو غیر 
ذلك یوجب الغسل لقوله 8چت دالماء من الماء٤‏ أي الغسل من المني ولنا أن الأمر بالتطھیر یتناول الجنب لقوله تعالی . وإن 
کنتم جنباً فاطھروا ۔ والجنب في اللغة من خرج من المنیْ علی وجه الشھوة؛ یقال أجنب الرجل: إذا قضی شھوته من المرأۃ 
فالأمر بالتطھیر یتناول من خرج منە المنیٔ علی وجه الشھوة؛ وغیرہ لیس في معناہ فلا یقاس عليه ولا یلحق بە. وقوله من 


)١(‏ صحیح۔ آخرجہ مسلم ٤٣۳ح ۸١‏ و٤٣٤۳‏ ح ۸٥‏ وآأبو داود ۲۱۷ وأحمد ۳ کلہم من حدیث أبي سعید زاد مسلم في أولہ: إنما۔ 
)۲( أثر عائشة في إسنادہ عبد ربه لم یرو عن أحد من اصحاب الاصول الستة. وھو مجھول وکذا أمه والصواب مارواہ عبد الرزاق عن قتادہ وعکرمة 
موقوفاً علیھما وھو عن عائشة منکر۔ 


للخروج بالمزایلة إذ الغسل یتعلق بھما ولھما أنه متی وجب من وجە فالاحتیاط في الویجاب (والتقاء الختانین من. 


وعکرمة نحوہ فلا یتصور منيْ إلا من خروجه بشھوۃء وإلا یفسد الضابط الذي وضعتہ لتمییز المیاہ لتعطي أحکامھا 
قوله: (ئم المعتبر الخ) لا یجب الغسل إِذا انفصل عن مقرہ من الصلب بشھوۃ إِلا إذا خرج علی راس الذکر 
بالاتفاق: وإنما الخلاف في أنه ھل تشترط مقارنة الشھوۃ للخروج؟ فعند أبي یوسف نعم وعندھما لا فافھم مقصود 
الکتاب فإنه مزلقة. وقد أخطأً بعض الطلبة لعدم علمه بذلك من خارج؛ ولو تأمل قوله في دلیل أبي یوسف إذ 
الغسل یتعلق بھما لزال الریب عنه٠‏ ومن فروع تعلقه بھما لو احتلم فوجد اللذة ولم ینزل حتی توضأً وصلی ثم أنزل 
اغتسل ولا یعید الصلاۃء وکذا لو احتلم في الصلاة فلم ینزل حتی أتمھا فأنزل لا یعیدھا ویغتسل. وقولھما أاحوط 
لان الجنابة قضاء الشھوۃ بالإنزالء فإذا وجدت مع الانفصال صدق اسمھاء وکان مقتضی ھذا ثبوت حکمھا وإن لم 
یخرجء لکن لا خلاف في عدم ثبوت الحکم إلا بالخروجء فیئبت بذلك الانفصال من وج وھو أقوی مما بقي؛ 
والاحتیاط واجب وھو العمل بالأقوی من الوجھین فوجب؛ وتظھر ثمرة الخلاف في صور استمنی بکفه أو جامع 
امرأته في غیر الفرج أو احتلم فلما انفصل أخذ احلیله حتی سکنت فأرسل فخرج بلا شھوۃ یجب عندھما لا عندہ. 
ومنھا اغتسل بعد الجماع قبل النوم أو البول أو المشي ثم خرج منە المني بلا شھوۃ یعید عندھما لا عندہ؛ وبعد 
أحدھا یعید بالاتفاقء وکذا لا یعید الصلاة التي صلاھا بعد الغسل الأول قبل خروج ما تأخر من المني اتفاقاً. قیل 
ومنھا مستیقظ وجد بثوبە أو فخذہ بللاً ولم یتذکر احتلاماً وشك في أنہ مذي أو مني یجب عندھما لاحتمال انفصاله 
عن شھوۃ ثم نسي ورق هو بالھواء خلافاً لە؛ وفیه نظر فإن ھذا الاحتمال ثابت في الخروج کذلك کما هو ثابت 
في الانفصال کذلك فالحق أنھا لیست بناء عليه بل هو یقول لا یثبت وجوب الغسل بالشك في وجود الموجب وھماً 
احتاط لقیام ذلك الاحتمال وقیاساً علی ما لو تذکر الاحتلام ورأی ماء رقیقاً حیث یجب اتفاقاً حملا للرقة علی ما 
ذکرنا. وقوله آقیس وأخذ بە خلف بن أیوب وآبو اللیثء ولو تیقن أنه مذي لا یجب اتفاقاً لکن التیقن متعذر مع _ 
الئوم. وقولھما أحوط قال في التجنیس: لأن الوم مظنة الاحتلام فیحال بە عليهء ثم یحتمل أنه کان منیا فرق 
بواسطة الھواء. وفي التجنیس: أغشي عليه فافاق فوجد مذیاً أو کان سکران فافاق فوجد مذیأً لا غسل عليهء ذکرہ 
أبو علي الدقاقء ولا یشبە النائم إذا استیقظ فوجد علی فراشه مذیاً حیث کان عليه الغسل إن تذکر الاحتلام 
بالإجماعء وإن لم یتذکر فعند أبي حنیفة ومحمد یجب. والفرق أن المني والمذي لا بد لە من سبب؛ وقد ظھر في 
النوم تذکر أولاً لأن النوم مظنة الاحتلام فیحال عليهء ثم یحتمل أنە منيٍ رق بالھواء؛ وللغذاء فاعتبرناہ منیاً احتیاطاًء 
ولا کذلك السکران والمغشي عليه لأنه لم یظھر فیھما ہذا السبب؛ ولو تذکر الاحتلام والشھوۃ ولم یر بللاّ لا یجب 


المرأة قیل إنما ذکرہ لیخرج قضاء شھوة البطن فان قاضیھا لا یسمی جنباً. وقیل ذکرہ اتفاقاً لوجوبە علی المحتلم . وقیل 
الجنابة في اللغة موضوعة لذلك: والمحتلم وجب عليه الغسل لحدیث أم سلمة في بعض أالفاظھا داتھا لما سالت النبي کا2 
عن المرأۃ تری في منامھا مثل ما یری الرجل فقال عليه الصلاة والسلام : أتجد لذلك للۃ؟ قالت: نعم؛ قال عليه الصلاةۃ 
والسلام: فلتغتسل؛ والحدیث یعني قوله ۃالماء من الماء؛ محمول علی خروج المني عن شھوۃ توفیقاً بین الأدلةء ولآن قوله 
من الماء یتناول المذی والوديی ولیس ثمة غسل بالإجماع فیراد بە الخصوص:؛ ویحمل علی حالة الشھوۃ بدلیل حدیث ام 
سلمة. وقوله (ثم المعتبر) ظاھر وثمرته تظھر فیمن أمسك ذکرہ بعد الانفصال بشھوۃ عن مکانه حتی سکنت الشھوۃ ثم ترك 
حتی خرج المنی من إحلیله بلا شھوة لا یجب الغسل عندہ خلافاً لھماء عو قاس الخروج بالمزایلة بجامع تعلق الغسل بھما 
(ولھما أنە متی وجب من وجه) معناہ أنا ذکرنا أن للشھوۃ مدخلاً في وجوب الغسلء وقد وجدت في حالة وھو الانفصال دون 


0 -02ص ۹ه 7 ٹ۶۶َ ٌٗ)إاکییییی کیک تو _ے سے ےےس نت ڑ چچچچچوج(وژو([ئجططک[ سو[ژو:.حجحجح2٦:[.-۔12‏ 
قال المصنف: (وعند أبي یوسف ظھورہ) أقول: یعنيی ظھورہ مع الانفصال بشہرۃ قال المصنف : (فالاجتیاط في الإیجاب) اآفول: أي 
القول بالوجوب. 


غیر إنزال) لقوله عليه الصلاةۃ والسلام لإذا التقی الختانان وتوارت الحشفة وجب الغسل آنزل أو لم ینزل؛ ولأنه 
سبب الاإنزال ونفسه یتغیب عن بصرہ وقد یخفی عليه لقلته فیقام مقامه وکذا الڑیلاج في الدبر لکمال السببیةف؛ 
ویجب علی المفعول به احتیاطاء بخلاف البھیمة وما دون الفرج لأن السببیة ناقصة. قال (والحیض) لقوله تعالی 


اتفاق ولو وجد الزوجان بینھما ماء دون تذکر ولا ممیز بأن لم یظھر غلظە ورقته ولا بیاضه وصفرته یجب علیھما 
الفسل صححه في الظھیریة ولم یذکروا القید فقالوا یجب علیھما. وقیل إذا کان غلیظاً أبیض فعليهء أو رقیقاً أصفر 
فعليه فیفیدونه بصورۃ نقل الخلاف. والذي یظھر تقیید الوجوب علیھما بما ذکرنا فلا خلاف إِذاً. ولو احتملت 
ووجدت لذۃ الڑإنزال لکن لم یخرج ماڑھا إلی فرجھا الظاھر لا غسل علیھا في ظامر الروایة. قال الحلواني: وبە 
یؤخذ. وقیل یجب بخلاف الرجل. وجه الظاھر حدیث أم سلیم قالت لیا رسول اللہ إن اللہ لا یستحي من الحق 
ھل علی المرأۃ من غسل إذا هي احتملت؟ قال: نعم إذا رأت الماء؛''“ وجه الثاني ما روي عنھا أنھا سألتہ قي عن 
المرأۃ تری في منامھا ما یری الرجلہ فقال 8ل إذا رأت ذلك فلتغسل والأول أصرح في تعلق الوجوب 
بالخروج؛ ویحتمل کون المراد بما یری الرجل الاحتلام والماء فیوافق الأول فیجب حملەه عليه لأنه الغالب إذ 
الغالب رؤیة الماء مع الاحتلام والحق أن الاتفاق علی تعلق وجوب الغسل بوجود المني في احتلامھاء والقائل 
بوجوبە في هذہ الخلافیة إنما یوجبە بناء علی وجودہ وإن لم ترہ یدل علی ذلك تعلیله في التجنیس احتلمت ولم 
یخرج منھا الماء إن وجدت شھوۃ الإنزال کان علیھا الخسل؛ وإلا لا لأن ماءھا لا یکون دافقاً کماء الرجل؛ وإنما 
ینزل من صدرمھاء فھذا التعلیل یفھمك أن المراد بعدم الخروج في قوله ولم یخرج منھا لم ترہ خرج فعلی مذا 
الأاوجە وجوب الغسل في الخلافیةء والاحتلام یصدق برڑیتھا صورۃ الجماع في نومھا وھو یصدق بصورتي وجود 


الآأخری وھو الخروجء فبالنظر إلی الاوّل یجب: وبالنظر إلی الثاني لا یجب؛ والباب باب العبادات فنوجبه احتیاطاً. وقد وقع 
في النھایة في بیان ذلك أن الخروج علی وج الشھوۃ قد وجدہ والظاھر أنە سھو لأنه لو کان كذلك لارتفع النزاع. فان قیل 
دار الغسل بین الوجوب وعدمه فلا یجب کما إذا خرج الریح من المفضاة. أجیب بأن جھة الوجوب ھنا راجحة لأن الموجب 
أصلء إذ الخروج بناء علی المزایلة بالشھوۃ وعدم الخروج بالشھوۃ بعد المزایلة من العوارض النادرة فلا معتبر بە قیل وقوله 
قیاس وقولھما استحسان والخائف من الریبة یأخذ بقول أبي یوسف وقولە (والتقاء الختانین) الختان موضع القطع من الذکر 
والأنٹی؛ ومن عادتھم إختان الأنئی . وقولە (من غیر إنزال) لیس بشرط لوجوب الغسل؛ فإنه لو آنزل وجب بالإجماع؛ واإنما 
ذکرہ نفیاً لقول الأنصار رضي اللہ عنھم فإنھم قالوا لا یجب الغسل بالإکسال؛ واستدلوا بظاھر قوله ا (الماء من الماء؛ ولنا 
قوله عليه الصلاة والسلام دإذا التقی الختانان وتوارت الحشفة وجب الغسل٠‏ آنزل أو لم ینزل) وھذا مفسر في هذا المعنی لا 
پقبل التأویلء ولا منافاۃ ہین الحدیثین فنعمل بکل واحد منھما وتقول الجنابة تثبت بانفصال المنیْ عن شہوۃ بقوله ۃالماء من 
الماءہ لما ذکرنا من تأویلهء وبالإیلاج في الأدمي بقوله إذا التقی الختانان* الحدیثء وقد قررنا هذا الحدیث في التقریر بتابید 
الله وفي قوله (وتوارثٹ الحشفة إشارۃة) إلی أن مجرد التلاقی لا یوجبەء ولکن یوجب الوضوء عندھما خلافاً لمحمد. 
والحشفة ما فوق الختان من رأس الذکر. وقوله (ولأنه سیب الانزال) بیانە أن الشيء الذي یترتب عليه حکم إذا کان خفاً ولە 
سبب ظاھرء یقام ذلك السبب الظاھر مقام ذلك الأمر الخفي؛ ویترتب عليه الحکم؛ وھھنا التقاء الختانین سبب الإنزال 
ونفس النزال الذي ترتب عليه الغسل یتغیب عن بصر المنزل؛ وقد یخفی الإنزال لقلة المني فیقام الالتقاء مقام الإنزال کما فيی 
السفر مع المشقة التي یترتب علیھا القصر في السفر والالتقاء مجاز للڑیلاج لأنه سببەء وکذا الإیلاج في الدبر لکمال السببیة 
حتی أن بعض الفسقة یرجحون قضاء الشھوۃ في الدبر علی قضاء الشھوۃ في القبل لما یدعون فیه من اللین والحرارۃ والضیق 


)١(‏ صحیح. آخرجہ البخاري ۱٣١۰‏ وأطرافہ في ۲۸۲ و۳۲۲۸ و١۹٦٣‏ و٦٢٦٦‏ ومسلم ۳٣٣‏ وبو داود ۲۳۷ والترمذدي ۱٢١‏ والنسائي ۱١٤/١‏ وابن 
ماجه ٠٠٦‏ وأحمد ۳۰۲/٦‏ ۲۹۲ کلھم من حدیث أم سلمة واللفظ للشیخان زاد مسلم: قالت أم سلمة: وتحتلم المرأۃ؟ فقال: تربت یدال 
فیم یشبھھا ولدھا وھذہ الزیادۃ عند البخاري أیضاً. 

. صحیح۔اخرجه مسلم ۳۱۲ بھذا السیاق من حدیث آنس قال: سالت امرأة. ۔ . فائدة: لم یسمھا لآن ام سلیم هي والدة أنس بن مالك‎ )٢( 


۸ کتاب الطھارات 


فلحتی یطھرن4 بالتشدید) وکذا (الفاس) للإجماع. قال (وسن رسول الل قل الغسل للجمعة والعیدین وعرفة 


لذة الڑإنزال وعدم سموسر ارس ہہ وی المرأۃ قید قُِ جوابھا بإاحدی الصورتین فقال ہإذا 
رأت الماء؛ ومعلوم أن المراد بالرؤیة العلم مطلقاً فإنھا لو تیقنت الإنزال بأن استیقظت في فور الاحتلام فاحست 
بیدا البلل ٹم نامت فما استیقظت حتی جفٌ فلم تر بعینھا شیتاً لا یسم القول بأن لا غسل علیھا مع أنە لا رؤیة بصر 
بل رؤیة علم ورأي یستعمل حقیقة في معنی علم باتفاق اللغة قال: 

رأیت اللہ أکبر کل شيء ولو جومعت فیما دون الفرج فسبق الماء إلی فرجھاء أو جومعت البکر لا غسل علیھا 
إلا إذا ظھر الحبل لأنھا لا تحبل إلا إذا أنزلتء ولو جومعت فاغتسلت ثم خرج منھا مني الرجل لا غسل علیھا. 
امرأة قالت معي جني یيأتیني ۂ في النوم مراراً واجد ما أجد إذا جامعني زوجي لا غسل علیھاء ولا یخفی أنە مقید ہما 
إذا لم تر الماء فإن رأته صریحاً وجب کأنە احتلام قولە : (والتقاء الختانین) الختانانذ موضع القطع من الذکر والفرج 
وھو سنة للرجل مکرمة لھاء إذا جماع المختونة ألذء وفي نظم الفقه سنة فیھماء غیر أنه لو ترکە یجبر عليه إلا من 
خشیة الھلاك ولو ترکته هي لا والتعبیر بغیبوبة الحشفة أولی لتناوله الإیلاج في الدبر ولآن الثابت في الفرج 
محاذاتھما لا التقاؤھما قول: (لقوله عليه الصلاۃ والسلام) معنی الحدیث ثابت في الصحیح والسنن کثیرا وبھذا 
اللفظ في مسند عبد الله بن وھب+'ء وفي مصنف ابن أبي شیبة هإذا التقی الختانان وتوارت الحشفة فقد وجب 
الغسل؛ ولا یعارضه حدیث 'إنما الماء من الماء) فقد روی أبو داود والترمذي وصحح أن الفتیا التي کانوا یفتون 
إنما الماء من الماء کانت رخصة رخصھا رسول اللہ قل في بدہ الإسلام ئم أمر بالاغتسال''' فصرح بالنسخ؛ ثم 


وعن ھذا ذھب بعضھم إلی أن محاذاۃ الأمر في الصلاۃ تفسد صلاۃ غیرہ کالمرأۃء ویجب علی المفعول بە احتیاطاً أما عند أبي 
یوسف ومحمد فلانھما یوجبان الحد الذي فیه للاحتیاط في ترکه فلان یوجبا الغسل الذي الاحتیاط في وجوبە أولی؛ وأما عند 
أبي حنیفة رحمه اللہ فلانه یحتاط في الحد فیترکه ویحتاط في الغسل فیوجبە؛ والاحتیاط في کل باب بما یناسبه. وفوله 
(بخلاف البھیمة وما دون الفرج) متصل بقوله فیقام مقامه: أي یقام سبب الإنزال مقامه في السبیلین في الادمي؛ بخلافِ 
البھیمة فإنه لا یجب فیھا الغسل بمجرد الإیلاج من غیر إنزال؛ وہبخلاف ما دون الفرج وھو التفخیذ والتبطین فإنه لا یجب فیه 
الغسل أیضاً لنقصان السببیة إذا لم ینزل. قال والحیض لقوله تعالی فلحتی یطھرن*4 اختلف الشارحون في تفسیر کلامہ فمنھم 
من حمله علی ظاھرہ وقال: نفس الحیض یوجب الغسل لأنہ فيی معنی الجنابة من حیث المنع عن الصلاۃ والقراءۃ ودخول 
المسجد: ومنھم من حمله علی أن معناہ انقطاع الحیض یوجب الغسل لأنه لا یجب إِلا عند انقطاعه وقال: لأنه یلازمہء 
ومنھم من حملە علی أن معناہ أن الخروج عن الحیض یوجب الغسل لآن الحیض ما دام باقیاً لا یجب الغسل والخروج عن 


قوله: (ف فمنھم من حمله الخ) آنرل: المراد من الأول الاتقاني؛ ومن الثانيی حافظ الدین النسفيء ومن الثالث حمید الدین الضریر 


)١(‏ غریب بھذا اللفظ. مراد ابن الھمام الحدیث الذي ساقه صاحب الھدایة رواہ فقط ابن وھب وکذا قال الزیلعي ۸٤١/١‏ ونقل عن عبد الحق قولە: 
إسنادہ ضعیف جلاً اھ. 
وأما قوله وفي مصنف ابن أبي شیبة:... فھذا رواہ ابن ماجە ١٦٦‏ من طریق ابن أبي شیبة بھذا اللفظ من حدیث أبي ھریرۃ. 
قال البوصیري في زوائدہ: إسنادہ ضعیف لضعف الحجاج بن أرطاۃ اھ. 
أما قول ابن الھمام ففي الصحیحین ثابت بمعناہ. فھذا صواب . 
آخرج مسلم ۳۹ وآبو داود ۲١٢‏ کلاھما من حدیث أبي ھریرة ولفظ مسلم: إذا جلس بین شعبھا الأربع ومسّ الختان الختان فقد وجب الغسل 
وھو عند البخاري ۲۹۱ ومسلم ۳٣۸‏ وابن ماجه ٦٦٦‏ والدارمي ۷٦۳‏ وأحمد ۳٣٤ ء٦۷٤٤ ١٢٣٢ ۳۹۳ ء٦٥٢٥ /٢‏ قلھم من حدیث أبي 
عریرۃ: إذا جلس بین شعبھا الأریع ثم جَھَدھا فقد وجب الغسل۔ 
وروایة لأحمد: اجتھد وروایة لە: وأجھد نفسه. 

/٥ کلھم عن أبي بن کعب قال: فذکرہ واللفظ لأبي داوٗد۔ ورواہ أحمد‎ ٣٦٦ وابن ماجه‎ ۱۱١و‎ ٦١١ والترمذي‎ ۲١٢ صحیح آخرجہ آبو داود‎ )٢( 
قال الترمذي: ھذا حدیث حسن صحیح۔‎ ۷٦٢ والدارمي‎ ۱۱٦۹ ٥ 
وقال: ذا إسناد موصول صحیح اھ ونقل الزیلعي ۸۳/۱ عن ابن أبي حاتم قال: سألت أبي عن حدیث الماء‎ ۱٦٦و‎ (١ وکذا رواہ البیھقی‎ 
من الماء فقال: کلھا منسوخة بحدیث أبي بن کعب۔‎ 


کتاب الطھارات ۹ 


والإحرام) نص علی السنیة وقیل عذہ الأربعة مستحبةء وسمی محمد الغسل یوم الجمعة حستاً في الأأاصل. وقال 
مالك رحمہ الله : ہو واجب لقوله عليه الصلاة والسلام من آتی الجمعة فلیغتسل٤.‏ ولنا قوله عليه الصلاۃ والسلام 


ظاھر المذکور في الکتاب الوجوب بالإیلاج في الصغیرۃ التي لم تبلغ حد الشھوۃ والمیتة الاّدمیةء وأصحابنا منعوہ 
إلا أن ینزل لان وصف الجنابة متوقف علی خروج المني ظاھراً أو حکماً عند کمال سببە مع خفاء خروجہ لقلتہ 
وٹکسلە في المجری لضعف الدفق لعدم بلوغ الشھوۃ منتھاھا کما یجدہ المجامع في أثناء الجماع من اللذة بمقاربة 
المزایلة فیجب حینثذ إقامة السبب مقامه وھذا علة کون الڑیلاج فیه الغسل فیتعدی الحکم إلی الإیلاج في الدبر 
وعلی الملاط بە إذ رہما یلتذ فینزل ویخفي لما قلناء وأخرجوا ما ذکرنا لکنە یستلزم تخصیص النص بالمعنی ابتداء . 
وحکي في الوجوب علی من غابت الحشفة في فرجه خلافاً في المبتغی قولە: (والحیض) أي انقطاعهء وکذا في 
النفاس قیل فیه نظر؛ إذ انقطاعه طھارۃ وإناطة الغسل بالحدث : أعني النجس الخارج أنسب؛ فالکلام علی ظاھرہ 
فالحیض نفسه سبب غیر أنە لا یفید حال قیامه کحال جریان البولء فإذا انقطع آفاد وحاصله أن الحیض موجب 
بشرط انقطاعہ والأولی منھما وزان ما قدمنا في المعاني الموجبة للغسل وبھما تمت الاغتسالات المفروضةء وشرع 
في المسنونة وھي الأربعة المذکورۃ. بقي غسل مستحب وھو غسل الکافر إذا أسلم غیر جنب؛ فإن أسلم جنباً 
اختلف فیە فقیل لا یجب لأنھم غیر مخاطبین بالفروع ولم یوجد بعد الإسلام جنابةء والاصح وجوبە لبقاء صفة 
الجنابة السابقة بعد الإسلامء فلا یمکنە أداء المشروط بزوالھا إلا به فیغترض:؛ ولو حاضت الکافرۃ فطھرت ئم 
أسلمت؛ قال شمس الائمة : لا غسل علیھا بخلاف الجنب. والفرق أن صفة الجنابة باقیة بعد الإسلام فکأنه اجنب 
بعدہء والائقطاع في الحیض و السبب ولم یتحقق بعدہہ فلذا لو أسلمت حائضاً ٹم طھرت وجب علیھا الفسل . 
ولو بلغ الصبي بالاحتلام أو مي بالحیض قیل یجب علیھا لا عليه فھذہ أربعة فصول. قال قاضیخان: والأاحوط 
وجوب الغسل في الفصول کلھا ١ھ‏ ولا نعلم خلافاً في وجوب الوضوء للصلاة إذا أسلم محدثاً. وقد یقال: لا 
معنی للفرق بین ھاتینء فإنه إن اعتبر حال البلوغ أوان انعقاد أھلیة التکلیف فھو کحال انعقاد العلة لا یجب علیھماء 
وإن اعتبر أوان توجه الخطاب حتی اتحد زمانھما وجب علیھما. والحیض إما حدث أو یوجب حدثاً في رتبة حدث 
الجنابة لما ستحققه في بابه فوجب أن یتحد حکمہە بالذي أسلم جنباً. وجوابە أن السبب في الحیض الانقطاع 
وثبوته بعد البلوغ لتحقق البلوغ بابتداء الحیض کي لا یثبت الانقطاع إلا وهي بالغةء بخلاف الجنابة قوله: (وقیل 
ہذہ الأریعة مستحبة) وھو النظرء فان غسل الجمعة لا مر لشرعیتهء وکان واجباً علی ما یفیدہ دلیل مالك؛ وھو من 


الحیض مستلزم لە فوجد الاتصال فصحت الاستعارۃء وعزی ھذا إلی الإمام حمید الدین وفي الکل نظر. أما في الأوّل فلژن 
الحیض آسم للدم مخصوص؛ وقد تقدم أن الجوھر لا یصح أن یکون سیاً للمعنیء وأما في الثاني فلان الانقطاع طھر الطھر 
لا یپوجب الإطھار ولا ملازمة بینھما لوجود الحیض قبل الانقطاع ووجود الانقطاع بعدہ فکان أحدھما منفکاً عن الآخر فلا 
ملازمة بینھماء علی أن قولە لا یجب إلا عند انقطاعه یفید الشرطیة لا العلیةء وکذا الخروج عن الحیض عبارة عن انقطاعه 
فیرد عليه مثل ما ورد علی ذلك؛ ویجوز أن یقال: معناہ خروج الحیض وھو الدم المخصوص یوجب الغسل لما تقدم أن 
خروج النجس من بدن الإنسان یوجب تطھیر جمیع البدنء واکتفی بالأعضاء الأربعة فیما کثر وقوعه دفعاً للحرج؛ ووقوع 
الحیض لیس بکثیر فبقي علی الأصل کخروج المنیٔ فکان مجازاً بالحذف من باب . واسأآل القریة ۔ إذ لا یلتبس أن نفس الدم لا 
یوجب شیئاء ووجه التمسك بقوله تعالی !لحتی یطھرن* بالتشدید علی وجوب الاغتسال؛ أما بالنسبة إلی القربان فلانه تعالی 
غیا حرمة القربان الذي کان حلالاً إلی الاغتسالء فینبغي أن تنتھي الحرمة به ویکون مأموراً بە؛ وإلا لکانت حرمة مؤبدة؛ 
قوله: (وإلا کائت حرمة مؤبدة) أقول: وفیه أن الحرمة تنتھي بمضي وقت صلاة علیھا وإن لم تغتسل فلا یلزم من عدم اغتسالھا صیرورةۃ 


الحرمة مؤبدة قولە: (والتعریف الجامع لمتي الرجل والمرأة أن یقال: ماء دافق یخرج من بین صلب الرجل وٗترائب المرأة) أقول: وفیه أنە 
یصدق علی واحد منھما. 


۷۰ کتاب الطھار ات 


ومن توضاً یوم الجمعة فبھا ونعمت؛ ومن اغتسل فھو أفضل) وبھذا یحمل ما رواہ علی الاستحباب أو علی النسخء 
ٹم هذا الغسل للصلاة عند أبي یوسف رحمہ اللہ هو الصحیح لزیادۃ فضیلتھا علی الوقت واختصاص الطھارۃ بھاء 


روایة عمر بن الخطاب في الصحیحین عنە عليه الصلاة والسلام قال فإذا جاء أحدکم الجمعة فلیغتسل”'' وفي 
الصحیحین من حدیث الخدری أنہ لے قال اغسل الجمعة واجب علی کل محتلم۹؟) فإن عوّل في الجواب علی 
النسْخ مع ما دفع بە من أن الناخ(۳) وإن صحح الترمذي لا یقوي؛ قوة حدیثِ الوجوبِ ولیس فيه تاریخ أیضاء 
فعند التعارض یقدم الموجب؛ فإذا نسخ الوجب لا یبقی حکم آخر بخصوصه إلا بدلیل؛ والدلیل المذکور یفید 
الاستحباب؛ وکذا إن عوّل علی أنە من قبیل انتھاء الحکم بانتھاء علتهء کما یفیدہ ما أخرج أبو داود عن عکرمة أنْ 
ناساً من أھل العراق جاؤوا فقالوا: یا بن عباس أتری الغسل یوم الجمعة واجباً؟ فقال لاء ولکنە طھور؛ وخیر لمن 
اغتسل؛ ومن لم یغتسل فلیس عليه بواجب؛ وسأخبرکم کیف بدہ الغسل: کان الناس مجھودین یلبسون الصوف 
ویعملون علی ظھورھم؛ وکان مسجدھم ضیقاً مقارب السقف إنما هو عریش؛ فخرج رسول اللہ ڈل في یوم حاز 
وعرق الناس في ذلك الصوف حتی صارت منھم ریاح حتی آذی بعضهم بعضا فلما وجد قلُ تلك الریاح قال: یا 
أیھا الناس إذا کان هذا الیوم فاغتسلواء ولیمسَّ أحدکم أمثل ما یجدہ من دھنه وطیبه. قال ابن عباس: ثم جاء الله 
بالخیر ولبسوا غیر الصوف وکفوا العمل ووسع مسجدھم وذھب بعض الذي کان یؤذي بعضھم بعضاً من العرق!''. 
وإن عوّل علی أن المراد بالأمر الندب وبالوجوب الثبوت شرعاً علی وجه الندب بالقرینة المنفصلة: أعني قولە 2 
(ومن اغتسل فھو أفضل؟ فدلیل الندب یثبت الاستحبابء إذ لا سنة دون المواظبة منہ پگ ولیس ذلك لازم الندب ؛ 
ٹم یقاس عليه باقي الاغتسال؛ وإنما یتعدی إلی الفرع حکم الأصل وھو الاستحباب . وأما ما روی ابن ماجه کان 
لٹ یختسل یوم العیدین٢”''‏ وعن الفاکه بن سعد الصحابي أنهہ 8گ کان یغتسل یوم عرفة ویوم النحر ویوم الفطر 
وفي ذلك نقض لما شرعہ بقوله تعالی فإذا تطھرن فاتوھن من حیث أمرکم ال4۴ وبقول تعالی ھفآتوا حرٹکم آنی شتتم4 
وأما بالنسبة إلی الصلاة فلان الاغتسال لما صار شرط الحل القربان بھذہ الاّیة مع أن الطھارۃ لیست بشرط لحل القربان عما 
سوی الحیض والنفاس في صورة من الصور فلان یشترط الاغتسال لحل الصلاۃ والحال أنھا شرط لھا عن جمیع النجاسات 
الحقیقیة والحکمیة دائماً أولی. وأما النفغاس فإنما وجب الاغتسال فيه بالإجماع. قوله (وسٹن رسول اللہ قل2) بیان للغسل 
المسنون (نص) یعني القدوري (علی السنیة) یعني في ھذہ الأربعة وقد قیل ہذہ الأریعة مستحبة یدل علی ذلك تسمیة محمد 


)١(‏ صحیح. أخرجہ البخاري ۸۷۷ و٤۸۹‏ و۹۱۹ ومسلم ٤‏ کلاھما من روایة عبد الله بن عمر مرفوعاً: 
وأما من روایة عمر فأخرجھ البخاري ۸۷۸ء و۸۸۲ ومسلم ٥‏ وعمر علی المنبر فقال: ألم تسمعوا رسول اللہ ےچ یقول: إذا جاء أحدکم إلی 
وروایة البخاري: إذا راح. ورواہ أبو داود .۳٤٣٣‏ 
)٢(‏ صحیح أخرجه البخاري ۸۷۹ ومسلم ۸٠٤‏ ح ٥ء‏ ۷ء وأبو داود ۳٤٣‏ ومالك ۱١١‏ ح ٤‏ کلھم من حدیث أبي سعید. وکذا الدارمي ١٥٥۱ء‏ 
(۳) حسن. مراد المصنف ما أخرجه آبو داود ۳٥٣‏ والترمذي ٦۹۷‏ والنسائي ۹٤/۳‏ والدارميی ٤‏ وآأحمد ۱١ ۸/٥‏ والطیالسی ٣۳٣١‏ کلھم من 
حدیث الحسن عن سمرة مرفوعاً: من توضأً یوم الجمعة فیھا ونعمت ومن اغتسل فالفُسل أفضل. 
قال الترمذی: حدیث سمرة حدیث حسن۔ 
قال الزیلعي ۸۸/۱ء ۸۹ وفي سماع الحسن من سمرۃ اختلاف اھ 
وورد من حدیث انس أخرجه الطیالسي ٠‏ وابن ماجه من طریقه برقم ۱۰۹۱ وفي إسنادہ یزید الرقاشي قال البوصیري في الزوائد: ضعیف 
اھ. 
ولە طرق أخری واھیة أوردھا الزیلعي في نصب الرایة ۹۲/۱ 
)٤(‏ جید. أخرجه أبو داود ۳٥٣‏ والحاکم ۲۱۸۰/۱ والبيھقي ۱۹۵/۱ کلھم عن عکرمة عن ابن عباس وصحعہ الحاکم علی شرط البخاري وأقرہ 
الذھبی۔ 
(ہ٥)‏ بت اخرجه ابن ماجە ۱۳۱١‏ عن ابن عباس قال: کان رسول الله پچ یفنسل یوم الفطر ویوم الأاضحی. قال البوصیري في زوائدہ: فیەه 
جبارہ ین المغلٗس. ضعیف وحجاج بن تمیم ضعیف ایضاً. 


کتاب الطھارات ۷۹ 


وفیە خلاف الحسن: والعیدان بمنزلة الجمعة لأن فیھما الاجتماع فیستحب الاغتسال دفعاً للتأذي بالرائحة. وأما في 
عرفة والإاحرام فسنبینه في المناسك إن شاء اللہ تعالی . قال (ولیس في المذي والودي غسل وفیھما الوضوء) لقوله 
عليه الصلاة والسلام اکل فحل یمذي وفیه الوضوء والودي: الغلیظ من البول یتعقب الرقیق منە خروجاً فیکون 


فضعیفان” قاله النووي وغیرہ. وأماماروی الترمذي وحسنه عن خارجة بن زید بن ثابت عن أبيه ( أنه ول تَجرد 
لڑھلاله واغتسل؟ٴ'' فواقعة حال لا تستلزم المواظبة فاللازم الاستحباب: إلا أن یقال إھلاله اسم جنس مضاف 
فیعم لفظ کل إھلال صدر منە فیثبت سنیة هذا الغسلء ھذا ومن الأغسال المندوبة : الاغتسال لدخول مکة؛ 
والوقوف بمزدلفةء ودخول مدینة النبي ُء ومن غسل المیت؛ وللحجامة لشبھة الخلاف؛ وللیلة القدر إذا رآھاء 
وللمجنون إذا أفاق والصبي إذا بلغ بالسن نص عليه في الغایةء وکاذ یستحب للکافر إذا أسلم . قال في التجنیس: 
بذلك أمر قَلٍ من جاءہ یرید الإسلامء وظامرہ وکذا واقعة ابن أثال تفید أن الغسل قبل الإسلام للاإسلام؛ ویكکفي 
غسل واحد لسنتي العید والجمعة إذا اجتمعا کما لفرضي جنابة وحیض. وبعد الاتفاق علی الاکتفاء بغسل واحد نقل 
الخلاف بین أبي یوسف ومحمد أنە منھما أو أنه یقع من السابق منھماء وج الأول أن کلا من الجنابة والحیبعض 
یوجب الغسلء فإذا اجتمعا لم یکن أحدھما بأاولی من الآخر فیوجبانہ فیکون منھماء وجہ الثاني أن وجوبە للنجاسة 
الحکمیة الکائنة بالحدثء وإذا جاءت بالسبب الأول لا یؤثر السبب الثاني إیاھاء وھذا لأنھا واحدة تثبت بأسباب لا 
متعددۃ بتعدد الأسہاب فإذا ثبتت بأاحدھما استحال أن تثبت بالثاني حال قیامھاء وتظھر ثمرۃ الخلاف في امرأة 


الفسل یوم الجمعة في الأاصل حسناً وھو أقواھم حیث ذھب إلی وجوبە مالك لقوله عليه الصلاۃ والسلام من آتی منکم 
الجمعة فلیغتسل٤؛‏ رواہ ابن عمر. ولنا قوله عليه الصلاۃ والسلام ‏ من توضأً یوم الجمعة فبھا ونعمت ومن اغتسل فھو أفضل؛ 
رواہ سمرۃ بن جندب؛ وقوله فبھا ونعمت أي بالسنة أخذ ونعمت الخصلة ھذہ أي الأخذ بالسنة (وبھذا) أي بھذا الحدیث 
(یحمل ما رواہ) مالك (علی الاستحباب) توفیقاً بینھما (أو علی النسخ) بدلیل ما روي عن عائشة وابن عباس رضي اللہ عنھم 
أنھما قالا: کان الناس عمال أنفسهم وکانوا یلبسون الصوف ویعرقون فيه والمسجد قریب السمك فکان یتاذی بعضهم برائحة 
بعض فأمروا ہالاختسال ثم انتسخ حین لبسوا غیر الصوف وترکوا العمل بأنفسھمء وقولہ (ھو الصحیح) احتراز عن قول 
الحسن فإنه یقول غسل یوم الجمعة للیوم إظھاراً لفضیلته. قال عليه الصلاۃ والسلام: سید الأیام یوم الجمعة٥‏ ومعنی قوله 
(لزیادة فضیلتھا) لأنھا تؤدي بجمع عظیم فلھا من الفضیلة ما لیس لغیرھاء وسیادة الیوم باعتبار وقوع هذہ الصلاة فیه. وفائدۃ 
الخلاف تظھر فیمن اغتسل یوم الجمعة ثم أحدث فتوضأ وصلی الجمعة فإنه لیس بمقیم للسنة عند أبي یوسف خلافاً للحسنء 


.)١(‏ ضعیف جدا. أخرجه ابن ماجه ٦‏ من حدیث الفاکه بن سعد. قال البوصیري في زوائدہ: فیه یوسف بن خالد السمتي قال یحیی: کذاب 
خبیث. اھ وقال السندي: کذبە غیر واحد۔ 
ومن ھذا الطریق أخرجه عبد اللہ بن أحمد في زوائد المسند ۷۸/٤‏ وکذا الیزار والطبراني کما في نصب الرایة .۸٥/۱‏ 
وقال الزیلعي: علة الحدیث یوسف السمتي قال في الإمام ۔ ابن دقیق العید . تکلموا فاقطعوا فیه اھ۔ 
وکذا ضعف النووي کلا الحدیثین کما ذکر ابن الھمام ۔ 
وفي مجمع الزوائد ۱۹۸/۲ أخرج الہزار من طریق محمد بن عبید اللہ بن أبي رافع عن آبيه عن جدہ: أن النبي ےا اغتسل للعیدین. 
قال الھیثمي: فیە مندل فیه کلام ومحمد لا أعرفه ومن فوقه اھ, 
لکن ذکر الزیلعي ۸٦/١‏ أن محمداً ھذا هو حفید أبي رافع وھو علة الحدیث قال البخاري: منکر الحدیث اھ 
)٢(‏ حسن. أخرجہ الترمذدي ۸۳۰.عن خارجة وقال: حسن غریب. 
وقال الزیلعي في' نصب الرایة ۳/ ۱۷: قال ابن القطان: لم یصحح الترمذي لان فیه عبد اللہ بن یعقوب المدني أجھدت نفسي في معرفة حاله 
فلم أجد أحداً ذکرہ اھ. 
لکن روی الہزار والطبراتي في الکبیر کما في المجمع ۳ػ کعن ابن عمر قال: من السئة أن یغتسل الرجل إذا أراد الإحرام قال الھیثمي: رجال 
الہزار ثقات کلھم ۔ 
فھذا یشھد لحدیث الترمذي . ویزیل غراته. 


شرح فتح القدیر/ع١/م٦‏ 


۷۲ کتاب الطھارات 


معتبراً بە. والمني: خائثر أبیض ینکسر منە الذکر . والمذي : رقیق یضرب إلی البیاض یخرج من عند ملاعبة الرجل 
أھله. والتفسیر مأثور عن عائشة رضي اللہ تعالی عنھا۔ 


حلفت لا تختسل من زوجھا من جنابة فحاضت ثم جامعھا ثم اغتسلت تحنث علی الأول لا الثاني قوله: (للصلاۃ 
الخ) تظھر ثمرتہ فیمن لا جمعة عليه ھل یسن لە الغسل ولا وفیمن اغتسل ثم أحدث وتوضأً وصلی بە الجمعة لا 
یکون لە فضل غسل الجمعة عند أبي یوسف؛ وفیمن اغتسل قبل الغروبء وفي الکافي لو اغتسل قبل الصبح وصلی 
بە الجمعة نال فضل الغسل عند أبي یوسف. وعند الحسن لا. واستشکلە شارج الکنز لأنه لا یشترط وجود 
الاغتسال فیما سن الاغتسال لأجلە بل أن یکون فيه متطھراً بطھارۃ الغسل فلا یحسن نفي الحسن قولە: (وفیھما 
الوضوء) أورد: لا یتصور الوضوء من الودي لأنہ یتعقب البول فیکون الوضوء من الناقض السابق. أجیب بأن المراد 
لو فرض خروجہ ابتداء کان فیه الوضوءء وبأنه یتصور فیما لو توضأً علی إثر بولە بلا مھلة ثم مشی فتحلل ودي 
وخرج حتی لو کان بە سلس البول فوجد ذلك منه في الوقت کان عليه الوضوء؛ وبان وجوب الوضوء بالبول لا 
ینافي وجوبە بالودي بل یجب بھماء حتی لو حلف لا یتوضا من الرعافب فبال ثم رعف ثم توضأ حنث ذکرہ محمد. 
قعلم أن کلا منھما موجب إلا أنە اکتفی بوضوء واحدء وأنت إذا حققت أن الناقض یثبت الحدث ثم تجب إزالته 
عند وجوب المشروط وأن الحدث ما نعیة اعتبرت قائمة بالاعضاء شرعاً إلی غایة استعمال المزیل؛ أو وصف 
اعتباري شرعاً یمنع إلی الغایة المذکورۃ؛ وکل منھما أمر واحد لا تعدد إلا في أسبابہ. فالثابت بکل سبب هو الثابت 
بالآخر؛ إذ لا دلیل یبوجب خلاف ذلك لم یتاخر عن الحکم یکون الوضوء في مثله عن الحدث السابق علی السبب 
الثاني وأنه لم یوجب شیتاً لاستحالة تحصیل الحاصل. نعم لو وقعت الاسباب دفعة کأن رعف وبال وفسا معاً 
أضیف ثیوتہ إلی کلھا فلا ینفي ذلك کون کل علة مستقلة لأن معنی الاستقلال کون الوصف بحیث لو انفرد أثر وھذہ 
الحیثیة ثابتة لکل في حال الاجتماعء کذا قرر في فصول الآمدی؛ وھو معقول یجب قبولهء وھذا قول الجرجاني من 
مشایخنا وإن کان قول محمد أن الوضوء منھما یقتضي أن الثاني أثر الحدث أیضاً کالأول؛ وعن أبي حنیفة نحوہ. 
والحق أن لا تنافي بین کون الحدث بالسبب الأول فقط وبین الحنث لأنە لا یلزم بناؤہ علی تعدد الحدث بل علی 
العرف؛ والعرف أن یقال لمن توضأً بعد بول ورعاف وتوضأً منھما. وعن الحلواني تفصیل بین کون الثاني من جنس 
الاول فیکون الوضوء عن الأول و من غیرہ فمنھما قوله: (لقوله وَلإُِ کل فحل یمذي وفيه الوضوء؛٭' ]خرجه أبو 
داود وأحمد من حدیث عبد الله بن سعد الأنصاري؛ وأآخرج [سحاق والطحاوي من حدیث عليْ نحوہ'' واصله 
ری ا اک ا کت کات تی رو ا سا ات ھا مرا ےھ تس سے تھے 


ووقع في بعض الروایات ذکر محمد في موضع الحسن بن زیاد (والعیدان بمنزلة الجمعة لأن فیھما الاجتماع فیستحب 
الاغتسال دفعاً للتاذي بالرائحة وأما في عرفة والإحرام فسنبینہ في المناسك إن شاء الله تعالیء ولیس في المذدي والودي غسل 
وفیھما الوضوء لقولہ ٍ2 ١کل‏ فحل یمذي وفیە الوضوء6٤)‏ رواہ آبو داود بإسناد صحیح. فإن قیل إذا کان الواجب الوضوء کان 
الواجب أن یذکرھما في فصل الوضوء أجیب بأنھما یشابھان المني فذکرھما فيی فصل الغسل والأوجه أن یقال: إنما ذکرھما 
منا لأن أحمد رحمه اللہ یقول بوجوب الغسل في روایةء فذکرھما ھنا نفیاً لما یقوله. فإن قیل إذا کان حکمە الوضوء کان 


)١(‏ حسن. أخرجہ أبو داود ۲١٢‏ وأحمد ۳٤٣٤/٤‏ کلاھما من حدیث عبد الله بن سعد الأنصاري قال: سالت رسول الل گے عما یوجب الغسل وعن 
الماء یکون بعد الماء فقال: ذاك المذي ۔ وکل فحل یمذي ۔ فتغسل من ذلك فرجك وأنليك وتوضأ وضوءك للصلاۃ. ھذا لفظ أبي داود. وسکت 
عليه هو والمنذری قال في نصب الرایة 1: قال عبد الحق في أحکامه: إسنادہ لا یحتج بە اھ ول شواھد ورد من حدیث معقل بن یسار 
آخرجہ الطبراني في الکبیر کما في المجمع ۲۸٤/١‏ وضعفه. 
ولە شامد سیأتي ۔ فالحدیث ضعیف لکن یحسن لشوامد. 

(۲) حسن۔ آخرجه الطحاوي في شرح الاآثار ۲۸/۱ کما في ذیل نصب الرایة وإسحاق في مسندہ کما في نصب الرایة ۷١‏ کلاھما عن علي قال: 
کنت آجد مذیأً فامرت المقداد أن یسال النبي ڑل نقال: إن کل فحل یمذي فإن کان المني ففيه الغسل وإن کان المذي ففيه الوضوء. وإسنادہ 
حسن بمجموع طریقیه ویشھد لە ما مو 


عن عليْ في الصحیحین'''ٗ شھیر . وأما قوله والتفسیر مأثور عن عائشة فقد تقدم ذکرنا لە!''. 


[نرع] الجنب اولی بالتماء المباح إذا وندہ هو وحائض أو ومعه میت وییمم المیت والحائض وکذا من 
المحدث . 


ذکرہ مستغنی عنه بالکلیة لأنه قد علم من قوله کل ما خرج من السبیلین. أجیب بأن ذکرہ للتاکید؛ وقیل ذکرہ تصریحاً بالنغيی 
لقول مالك فإنه لا یقول بوجوب الوضوء بھما. فإن قیل نقض الوضوء بالودي غیر متصور علی التفسیر المذکور في الکتاب 
لالہ [نما یخرج علی أثر البول وقد وجب الوضوء بالبول قبله فلا یجب بالودي بعدہ. أجیب باجوبة منھا أنه إذا بال فتوضا ٹم 
أودی فإنه یجب عليه الوضوء ومنھا أن من بہ سلس البول إذا توضاً للبول ثم آودی حالة بقاء الوقت تنتقض طہھارتہ ومنھا 
أن الوضوء یجب في الودی لو تصور الانتقاض بە؛ وفیه ضعف: والتفسیر ماثور عن عائشة وإنما مرادھا منیْ الرجل خاصة 
لأن منيٍ المرأۃ لیس خاثراً ولا آبیض واإنما ہو رقیق أصفر کما جاء في الحدیث؛ ولیس ینکسر منە الذکر؛ والتعریف الجامع 
لمني الرجل والمرأة أن یقال: ماء دافق یخرج من بین صلب الرجل وترائب المرأۃ. 


۲٦۹و و۱۷۸‎ ۱۳١ صحیح. مرادہ حدیث علي قال: کنت رجلاً ما فامرت المقداد أن یسآل النبي ےچ فسآألہ فقال فیە الوضوء. أخرجہ البخاري‎ )١( 
کلھم من حدیث علي واللفظ للبخاري ولفظ‎ ۱۲٢ ۱۱٢ ء١ و۲۰۷ وأحمد ١/٤٣۱ء ۹ء‎ ۲۰٢ ومسلم ۳۰۳ من عدة طرق وأبو داود‎ 
مسلم وأحمد: وکنت أستحيٴ أن آسآل النبي لچ لمکان ابنته فأمرت المقداد بن الأسود فسآلہ فقال: یغسل ذکرہ ویتوضاً. وروایة لابن ماجہ عن‎ 
عن علي: سألت. لم یذکر المقداد.‎ ٦١١ والترمذي‎ (١ ووقع في روایة لأحمد‎ ٤٥٠٥ علي سثل النبي لق‎ 

)۲( قولە: أثر عائشة. تقدم في ١٦/١‏ وھو منکر عن عائشة والصواب عن عکرمة وقتادة. 


باب الماء الذي یجوز بە الوضوء وما لا یجوز 
(الطھارة من الأأحداث جائرۃ بماء السماء والأودیة والعیون والاآبار والبحار) لقوله تعالی . وأنزلنا من السماء ماء 
طھورا . وقوله عليه الصلاة والسلام دالماء طھور لا ینجسە شيء إِلا ما غیر لونه أو طعمه أو ریحە؛ وقوله عليه 
الصلاة والسلام فی البحر دھو الطھر ماؤہ والحل میتتہ؛ ومطلق الاسم ینطلق علی ھذہ المیاہ. قال (ولا یجوز ہما 


باب الماء الذي یجوز بە الوضوء 


قولە لقولہ تعالی ۔ ظوأنزلنا من السماء ماء طھورآ4[الفرقان: ]٦۸‏ یستدل به علی عموم الدعوی إن کانت کل 
المیاء أصلھا من السماءء وإنما سلکت ینابیع في الأرض کما قال تعالی فالم تر أن اللہ أنزل من السماء ماء فسلکه 
ینابیع في الأارض 4*۴ وعلی بعضھا إن لم یکن کذلك. واعلم أن الدعوی هي أنە یجوز التوضي بھذہ المیاہ؛ ولیس في 
النص المذکور ولا الأحادیث ما یوجب ذلك؛ بل إنما أنادت وصف الماء بالطھوریةء والأصحاب مصرحون بأن 
لیس معنی الطھور لغة ما یطھر غیرہ بل إنما و المبالغ في طھارتہ؛ أي طھارته قویة ولا یستلزم ذلك کونە یطھر 
غیرہء وسیأتي تمامہ مع مالك رضي اللہ عنه وکون الإجماع علی أن الموصوف بلفظ طھور في لسان الشرع ما 
یطھر غیرہ دلیل آخر کان یمکن أن یستدل بە. وأما النص المذکور باستقلاله لا یوجبە؛ فکان الوجه أن یستدل بقوله 
تعالی فلوینزل عليکم من السماء ماء لیطھ رکم بہ 4 [الأنفال ]۱١‏ وحدیث دالماء طھور؟''' حاصل کلامھم فیە أنە مع 


باب الماء الذيِ یجوز بە الوضوء وما لا یجوز 

معنی الباب في اللغة النوعء وقد پعرف بأنه طائفة من المسائل الفقھیة اشتمل علیھا کتاب ولقبت بباب کذا. ولما فرغ 
من بیان الطھارتین ذکر ما تحصل بە الطھارۃ وھو الماء المطلق (الطھارة من الأحداث) غلیظاً کان الحدث أو خفیفاً (جائزة ہماء 
السماء والأودیة والعیون والآبار والبحار لقوله تعالی ٭وأنزلنا من السماء ماء طھوراً وقوله عليه الصلاة والسلام دالماء طھور لا 
ینجسه شيء) الحدیث. ووجه التمسك أن اللہ تعالی ذکر الماء في الایة مطلقاء والمطلق ما یتعرّض للذات دون الصفات 
ومطلق الاسم ینطلق علی ھذہ المیاہ. لا یقال: الاآیة تدل علی أن الماء المنزل من السماء طھور ولیس غیر المطر منزلاً من 
السماء لأن اللہ تعالی قال فألم تر أن الله أنزل من السماء ماء فسلکھ ینابیع في الأرض4 وقال ۶آنزل من السماء ماء فسالت 
أودیة بقدرھا4 وسیأتي الکلام علی الحدیث؛ وذکر الأحداث لیس للتخصیص لأن الطھارة من الخبث أیضاً تحصل بھذہ 
المیاە؛ لکن لما کان التبویب لماء یحصل بە الوضوء ذکر ذلك. قوله (ولا یجوز بما اعتصر) بالقصر علی أنھا موصولة ھکذا 


باب الماء 
أقول: فیقدر المضاف في قوله باب الماء: أي مسائل الماء قال المصنف : (لقوله تعالی ٭وآنزلنا من السماء ماء طھورآ4) أقول: فيی 


)١(‏ ضعیف. مراد المصنف ما أوردہ صاحب الھدایة بلفظ : الماء طھور لا ینجسە شيء . إلا ما غیّر لونه أو طعمه أو ریحہ . فبھذا اللفظ لا یوجد لذا 
قال الزیلعي في نصب الرایة (١‏ غریب بھذا اللفظ وقد أخرج ابن ماجه عن أبي أمامة مرفوعاً بلفظ : إِن الماء طھور لا ینجسە إلا ما غلب 
علی ریحه وطعمه ولونه اھ. 
وھذا أخرجه ابن ماجە ٢٢٥‏ کتاب الطھارۃ باب الحیاض ولیس فیه لفظ : طھور . ولعله سقط من بعض النسخ ٠‏ 
قال البوصیري في الزوائد: إسنادہ ضعیف لضعف رشدین بن سعد. 
وقال الزیلعي 1 ھہذا حدیث ضعیف رشدین جرحه النسائي وابن حبان وأبو حاتم. وشیخە معاویة بن صالح قال عنە أبو حاتم: لا یحتج بە 
اھ. 
ولە طرق وألفاظ آخری وکلھا واھیة انظر نصب الرایة ۹١/۱‏ ولذا اختصر ابن الھمام ذلك کلە فقال: الحدیث مع الاستثناء ضعیف۔ یعتي لفظ : 
إِلا ما غیر. . . ھذا هو الاسثناء وأما صدرہ وسیأتي بعدہ. 


کتاب الطھارا ات : بی 


اعتصر من الشجر والٹمر) لأنه لیس بماء مطلق والحکم عند فقدہ منقول إلی التیمم والوظیفة في هذہ الأعضاء تعبدیة 


الاستثناء ضعیف برشدین بن سعد وبدونه من روایة أبي داود والترمذي من حدیث الخدري ہقیل یا رسول اللہ أنتوضاً 
من بثر بضاعة وھي بئر تلقی فیھا الحیض ولحوم الکلاب والنتن؟ فقال قلج: الماء طھور لا ینجسە شيء؛9'' وحسنهہ 
الترمذي وابن القطان وإن ضعفه بسبب الخلاف في تسمیة بعض أھل السندہ وقد قال: ولە إسناد صحیح فذکر؛ 
وکذا قال الإمام أحمد: هو حدیث صحیح؛ فحینثذ یستدل بالقدر الصحیح علی طھوریة الماء: وبالإاجماع علی 
تنجسه بتغیر وصفە بالنجاسة . وأما إنه لا یتنجس إلا إذا تغیر کما قال مالك إذ لا یمکن الاستدلال عليه بذلك القدر 
والإاجماع علی تنجسە بالتغیر یفید أن ظاھرہ غیر مراد. نعم لہ طریق نذکرھا عند الکلام مع الإمام مالك إن شاء الله 
تعالیء وحدیث (ھو الطھور ماؤہ؛ عن أبي ریرۃ رواہ أصحاب السنن الأربعة ٭أن رجلاً سال النبي قلل فقال: یا 
رسول اللہ إنا نرکب البحر ونحمل معنا القلیل من الماء فإن توضانا بە عطشنا أفنتوضأً من البحر؟ فقال قَللُ: هو 
الطھور ماؤہ الحل میتتە؛(٢'‏ صححه الترمذي. وقال: سألت محمد بن إسماعیل عن ھذا الحدیث فقال: حدیث 
صحیح ھذا۔ وأما ما أعل بە من جھالة سعید بن سلمة والمغیرۃ بن أبي بردة والاختلاف في سعید بن سلمة ھل و 
۱ ۱ 
المسموع وقوله (لأه لیس بماء مطلق) لأنه عند |طلاق الماء لا ینطلق عليهء وتحقیق ذلك أنا لو فرضنا في بیت إنسان ماء بثر 
أو بحر أو عین أو ماء اعتصر من شجر أو ثمر فقیل لە ھات ماء لا یسبق إلی ذھن المخاطب إلا الأوّلء ولا نعني بالمطلق 
والمقید إلا مذا (والحکم) وھو الطھارة (عند فقدہ) أآي فقد الماء المطلق (منقول إلی التیمم) قال تعالی 'لفلم تجدوا ماء 
فتیممواہ4 وقوله (والوظیفة الخ) جواب عما یقال الماء المعتصر من الشجر أو الثمر وإن لم یکن ماء مطلقاً لکنە في معناہ فيی 
الإزالة فیلحق بالمطلق. ووجھه أن الوظیفة في عذہ الأعضاء تعبدیة فلا تتعدی إلی غیر المنصوص عليه؛ ومعناہ أن شرط 


الاستدلال بالایة نوع خفاء إذ المفھوم منھا أن ماء طھوراً آنزل من السماء: والمدعي أن کل ماء آنزل من السماء طھورء والفرق بین 
المعنیین بین قولە: (لا یقال: الاّیة تدل علی آن الماء المنزل من السماء طھور الخ) أقول ولك أن تقول یکفي ذلك لغرض المصنف: فإن 
الاستدلال علی بعض المدعي ثم الکل طریقة یسلکھا المصنف کثیراً قوله: (لکن لما کان التبویب لماء یحصل بە الوضوء ذکر ذلك) 
آقول: وإنما کان التبویب لە لأنه ذکر نواقضه قبله وما یوجب الغسلء فلما ذکر الحدث ناسب أن یذکر ما یزیله قال المصنف : (ومطلق 
الاسم ینطلق :علی ھذہ المیاہ) آقول: بیان وجه التمسك بالحدیث: أي مطلق اسم الماء المذکور في الحدیث وھو قوله قڑ دخلق الماء 
طھورأَہ قوله: (قلت قیاساً لا دلالة لأنہ معقول المعنی) أقول: فإنہ معلول بإزالة العین عن المحل اھ۔ 


ء۱٥/۳١ والطیالسي ۲۱۹۹ وأحمد‎ ۳٣ ٠٣/۱ والدارقطني‎ ٢٣٤٤/١ والبیھقي‎ ۱۷١/١ والنسائي‎ ٦٦ والترمذي‎ ٦۷و‎ ٦٦ جید. آخرجہ آبو داود‎ )١( 
من طرق عدة من حدیث أبي سعید۔‎ ۳٣ والشافعي‎ ۸١ ۱ء‎ 
قال الترمذيی: حدیث حسن وقد جوّد أبو أسامة ھذا الحدیث۔‎ 
۳ ء۱۲/١ وفي تلخیص الحبیر ما ملخصه حسن الترمذي وصححہ أحمد ویحبی بن معین وابن حزم اھ ابن حجر‎ 
قد یتوھن بعض الناس أنھم کانوا یفعلون ذلك قصداً والصواب أن بئر بضاعة کانت في منحدر وکانت‎ :٦٦ فائدۃ: قال الخطابي في معالم السنن‎ 
. السیول نکسح الأقذار ونحوها إليه. إلا أنه بئر بضاعة ھذا کان کثیر المیاہ فلا یتأثر بذلك ولا یتغیر ماؤہ اھ باختصار مع التصرف‎ 

)٢(‏ صحیح. أخرجہ أبو داود ۸۳ والترمذي ٢۹‏ والنسائي ۱۷/۱ وابن ماجە ۳۸٦‏ والدارمي ۷۳۰ والدارقطني ١/٦۳ء‏ ۳۷ والبیھقي ۳/١.‏ والحاکم 
٤٤ (١‏ ومالك ٢٢ح ۱١‏ والشافعي ٦٤‏ وآحمد ۲ء ٦ء‏ ۳۹۳ من عدة طرق کلھم من حدیث أبي هریرة قال الترمذي: حسن 
صحیح وکذا صححہ الحاکم وأقرہ اللعبي. 
وفي نصب الرایة ۹٦/۱‏ قال الترمذي: سألت البخاري عنە فقال: صحیح۔ 
وله شواعد ورد من حدیث جابر أخوجه این ماجه ۳۸۸ والدارقطني ۳٤/١‏ والحاکم ٥٢٤٤/١‏ وأحمد ۳ ومن حدیث علي أآخرجه 
الدارقطني ۳٥/١‏ والحاکم ۱٢٤/١‏ ومن حدیث أبي بکر اخرجه الدارقطني ۱/٥۳۔‏ 
فھذا بمجموع طرقہ صحیح وقد صحح البخاری والترمذي والحاکم والٰذعبي وغیرہم فلا عبرة بمن أعله وقد أطال ابن الھمام في تقویته والرد 
علی من ضعفه وسبقه الزیلعي في نصب الرایة ۹٥/۱‏ ۹۹۔ 


۷ کتاب الطھارات 


فلا تتعدی إلٰی غیر المنصوص عليه. وأما الماء الذي یقطر من الکرم فیجوز التوضي بە لأنە ماء یخرج من غیر 


ہذا أو عبد الله بن سعید فمدفوعان بإظھار معرفتھماء وإقامة مالك في الموطإ السند عن صفوان بن سلیم وتابعه 
اللیث بن سعد عن یزید بن أبي حبیب عن الجلاح بن کثیر وابن وھب عن عمرو بن الحرث عن الجلاح عن سعید 
ابن سلمة أخرجھما البيھقي فلا یضر الخلاف بعد ھذا۔ وأما الإعلال بالإرسال لأن یحبی بن سعید رواہ عن المغیرۃ 
ابن أ٘يي بردة أن ناساً من بني مدلج أنوا رسول اللہ ےل وھو أحفظ من صفوان بن سلیم وأثبت من سعید بن سلمة 
اللذین رویاہ عن ابن أبي بردۃ عن أبي ھریرۃ فمبني علی أن إرسال الأحفظ مقدم علی الوصل من الثقة دونەء وھو 
غیر المذھب المختار عند المحققین علی ما عرف في موضعهہء وکذا الإعلال باضطراب ھشیم مدفوع بأنه إنما یلزم 
لو اتفق عليه فیهء فإما وقد رواہ أبو عبید عن ہشیم علی الصواب فلا. وأما قوله: السنة وردت بغسل المیت بالماء 
الذي أغلي فیه السدر فاللہ اعلم بەء والذي في الصحیحین قولە قلٍِ في الذي وقصتہ ناقته (اغسلوہ بماء ر۸۷ 
الحدیث لیس فیه غلي قولە: (والوظیفة فيی ھذہ) جواب سؤال هو: سلمنا أن المعتصر من الشجر لیس بمطلق لکن 
لم لم یلحق بالمطلق في إزالة الحکمیة کما ألحقه أبو حنیفة بە في إزالة الحقیقة؟ فأجاب بامتناع الإ٘لحاق لفوات 
شرطہھ. فإن حکم الأصل: أعني إزالة الحکمیة غیر معقولء إذا لا نجاسة علی الأعضاء محسوسة یزیلھا الماء لیلحق 
بە المائع في ذلك؛ بل الکائن اعتبار شرعي محض لە حکم النجاسة إذ منعت الصلاة معه؛ وقد عین لزالته شرعا 
آلة فلا یمکن إلحاق غیرھا بھا في ذلكء بخلاف |ناطة ذلك الاعتبار نفسه بخروج النجاسة لما عقل اعتبار خروجھا 
مؤٹراً في ذلك دار معہ سواء کانت من السبیلین أو غیرھماء فلا ینافيی کلامه هذا قوله قیما تقدم أن خروج النجاسة 
مؤثر في زوال الطھارۃ وأن الاقتصار علی الأربعة غیر معقول قولە: (وقال الشافعيی) اعلم أن الاتفاق علی أن الماء 
المطلق تزال بە الأحداث أعني ما یطلق عليه ماء والمقید لا یزیل لان الحکم منقول إلی التیمم عند فقد المطلق في 
النص٠‏ والخلاف في الماء الذي خالطه الزعفران ونحوہ مبني علی أنه تقید بذلك أولاً فقال الشافعي وغیرہ: تقید 
لأنه یقال ماء الزعفران ونحن لا ننکر أنه یقال ذلك ولکن لا یمتنع مع ذلك ما دام المخالط مغلوباً أن یقول القائل فیە 
ھذا ماء من غیر زیادةء وقد رأیناہ یقال في ماء المد والنیل حال غلبة لون الطین عليهء وتقع الأوراق في الحیاض 
زمن الخریف فیمر الرفیقان ویقول أحدھما للآخر هنا ماء تعال نشرب نتوضأء فیطلقه مع تغیر أآوصافه بانتفاعھاء 
فظھر لنا من اللسان أن المخالط المغلوب لا یسلب الاإطلاق فوجب ترتیب حکم المطلق علی الماء الٰذي هو 


القباش ا لا پکون کم الامنل یٹول یمن القیامنَ سی تاد یہ سی توح مدان ات رن الئجاسة 


یمکن التعدیة بطریق القیاس فلیلحق بطریق الدلالة فإِن کونە معقولاً لیس بشرط فیھا ول ات سد تر 
معنی الماء من کل وجه لان الماء مبذول عادة لا یبالي بحبسهە وسائر المائعات لیس کذلك. فان قلت: فکیف األحقته بە فيی 
النجاسة الحقیقیة؟ قلت: قیاساً لا دلالة لأنه معقول المعنی. فإن قلت: من شرط الدلالة أن یکون الملحق في معنی الأصل: 

في الوصف الذي هو مناط الحکم من کل وجھ لا غیر والوصف فیما نحن فيه هو إزالة النجاسةء والماء والمائع سیان في 
ذلك وکون الماء مبذولاً لا مدخل لە في ذلك. قلت: إنھما سیان في إزالة النجاسة الحقیقیة أو مطلقء والأاول مسلم ولیس 
الکلام فيه والثاني ممنوع. وقوله (وفي الکتاب) یعني مختصر القدوري. وقوله (فأآخرجه عن طبع الماء) کالتفسیر لقوله غلب 


)"0 صحیح ٠‏ اخرجه البخاري ۱۸١۹‏ و۰٥۱۸‏ و۱۸۵۱ومسلم اھ ری من عدة طرق وابو داود ۳۲۳۴۸ و٤٣٣۳‏ والترمذيی ۹6۱ والنسائيی ه/+ 0 
والدارسی  0‌٤‏ کلھم من حدیث ابن عباس وسیأتي في کتاب الحج۔ 
ولیس فیە کون الماء مغلیاً فلعلِ المرغیناني ذکرہ بالمغنی وذکر المرغیناني لە سیأتي بعد أسطر۔ 


کتاب الطھارات ۷ 


وفي الکتاب إشارۃ إليه حیث شرط الاعتصار. قال (ولا) یجوز (ہماء غلب عليه غیرہ فأاخرجە عن طبع الماء 
کالأشریة والخل وماء الباقلا والمرق وماء الورد وماء الزردج) لأنه لا یسمی ماء مطلقاء والمراد بماء الباقلا وغیرہ ما 
تغیر بالطیخ؛ فإن تغیر بدون الطبخ یجوز التوضي بە. قال (وتجوز الطھارۃ بماء خالطه شيء طاھر فغیر أحد 
آوصافہ کماء المد والماء الذي اختلط بە اللبن أو الزعفران أو الصابون أو الأشنان) قال الشیخ الإمام: أجري في 
المختصر ماء الزردج مجری المرق؛ والمروي عن أبي یوسف رحمه اللہ أنه بمنزلة ماء الزعفران وھو الصحیحء کذا 
اختارہ الناطفي والإمام السرخسي رحمہ اللہ . 


کذلك. وقد اغنسل گل یوم الفتح من قصعة فیھا أثر العجین رواہ النسائي'' والماء بذلك یتغیر ولم یعتبر للمغلوبیة 
قولە : (والإضافة إليه کالإضافة إلی البئر والعین) معناہ أن الإضافة إلیٰ الزعفران ونحوہ لا تمنع الإطلاق کما لا تمنعهہ 
الإضافة إلی البئر والعین؛ فالتشبیه لیس إلا في عدم امتناع الإٴطلاق وحیث قبل المطلق کان مطلقاً ولزمه حکمه من 
إزالة الحکمیة شرعاًء إذ زواله بارتفاعہ وھو بأن یحدث لە اسم علی حدۃ ولزوم التقیید یندرج فيەء وإنما یکون ذلك 
إذا کان الماء مغلوباً إذ في إطلاقه علی المجموع حینئذ اعتبار الغالب عدماً وھو عکس الثابت لغة وعرفاً وشرعاً بقيی 
تحقیق الغلبة بماذا یکون فصرح المصنف ہاأنھا بالاجزاء. ونقل بعضھم فیه خلافاً ہین الصاحبینء وھو أن محمداً 
یعتبرہ باللون وأبا یوسف بالأجزاءء وفي المحیط عکسہ؛ والأول أثبت فإن صاحب الأجناس نقل قول محمد نصاً 
بمعناہ. قال محمد في الماء الذي یطبخ فيه الریحان والأشنان''': إذا لم یتغیر لونه حتی یحمز بالأشنان أو یسوڈ 


عليه غیرہ. وقوله (کالأشربة الخ) إن أراد بھا الأشربة المتخذۃ من الشجر کشراب الرمان والحماض؛ وبالخل الخل الخالص 
کانا من نظیر المعتصر من الشجر والثمرء وکان ماء الباقلا والمرق نظیر الماء الذي غلب عليه غیرہ فکان فیه صنعة اللف 
والنشرء وإن أراد بالأشربة الحلو المخلوط بالماء کالدبس والشھد المخلوط بە ومن الخل الخل المخلوط بالماء کلت الأربعة 
کلھا نظیر الماء الذي غلب عليه غیرہ. والباقلا إذا شذدت اللام فھو مقصور وإذا خففت فممدود. وماء الزردج هو مایخرج 
من العصفر المنقوع. وقولە (ما تغیر بالطیخ) قیل المراد بالتغیر الثخونة فإنه یصیر مرقاً. قوله (فغیر أحد أوصافه) التی هي 
الطعم واللون؛ والریح إشارۃ إلی أنە إذا غیر الوصفین لا یجوز التوضي بە. قال في النھایة: لکن المنقول عن الأساتذۃ أنە 
یجوز حتی إن أوراق الأاشجار وقت الخریف تقع في الحیاض فیتغیر ماڑھا من حیث اللون والطعم والرائحة ثم إنھم یتوضأون 
مٹھا من غیر نکیر وکذا أشار في شرح الطحاوي إليه ولکن شرطہ أن یکون باقیاً علی رقتهء أما إذا غلبِ عليه غیرہ فصار به 
ثخیناً فلا یجوز ۔ فإن قیل: قد تقدم من قول النبي 8 إلا ما غیر لونە أو طعمه أو ریحە؛ وذلك یقتضي عدم جواز التوضي 
عند تغیر أحد الاوصاف. جیب بأن معنی قوله عليه الصلاة والسلام الا ینجسە شيء6 أي لا ینجسە شيء نجس وکلامنا فيی 
المختلط الطاھر. وقوله (أجری في المختصر ماء الزردج مجری المرق) أي في عدم جواز التوضي بھما (والمروي عن أبي 
یوسف آنه بمنزلة ماء الزعفران) وسنذکر حکمە وقوله (وھو الصحیح) لأنه خالطه طاھر فغیر أحد أوصافه کماء الزعفران. 


قال المضنف: (وفي الکتاب إشارۃ إليه) أقول: أي إلی جواز التوضي بما یقطر من الکرم قال المصنف : (کماء المد) أفول: المد 
هو السیل قال المصنف: (ألا تری أنه لم یتجدد لە اسم علی حد۴ۂ) أقول: قال عصام الدین: منقوض بماء الباقلاء حیث لم یتجدد لە اسم 
ولم یبق ما مطلقاً والجواب أن المراد هو الاستلزام الأکثري؛ فإن الغالب في المقید تجدد الاسم کالخبز والمرقة والصبغ ونحو ذلك 
بخلاف المطلقء وھذا القدر کاف في غرضناء إذ الأولی في الفرد الذي یشتبه حاله أن یلحق بالأکثر الأغلب اھ.. وأقول: لك أن تمنم 
الأکثریةء ألا تری إلی ماء الورد وماء الھندبا وماء الخلاف وأشباهھا 


 )١(‏ آخرجہ النساتي 1 من طریق مجاعد عن أم ہانیء: أن رسول اللہ قچ اغتسل ہو ومیمونة من إناء واحد من قصعة فیھا أثر العجین وکذا رواە 
ابن ماجە ۳۷۸ والبیھقی ۴/۱ ومجاھد لم یسمع أم ھانیء لکن رواہ البیھقی فذکر واسطة ۔ 
)٢(‏ الآشنان: شيء یلتف علی شجر البلوط والصنوبر یستعمل قدیعاً کمطھر ومنظف وقد تقدم ۔ 


۷۸ کتاب الطھارا ات 


وقال الشافعی رحمہ اللہ : لا یجوز التوضي بماء الزعفران وأشباهه مما لیس من جنس الأرض لنه ماء مقیدء 
ألا تری أنە یقال ماء الزعفران بخلاف اجزاء الأرض لن الماء لا یخلو عنھا عادة ولنا أن اسم الماء باق علی 
الإطلاق ألا تری أنە لم یتجدد لە اسم علی حدة وإِضافته إلی الزعفران کإضافته إلی البئر والعینء ولآن الخلط القلیل 
لامعتبر بە لعدم إمکان الاحتراز عنه کما في أجزاء الأرض فیعتبر الغالب؛ والغلبة بالأجزاء لا بتغیر اللون ھو 
الصحیح. فإن تغیر بالطبخ بعد ما خلط بە غیرہ لا یجوز التوضي بە لأنه لم یبق في معنی المنزل من السماء إذ النار 


لان رَکَاقاققات علية اتا نہ پا پالرشریت قد یراس لو المات راو وف اغبر غلة الاخزك 
ولا بس بالوضوء بماء السیل مختلطاً بالعین إن کانت رقة الماء غالبةء فإن کان الطین غالباً فلا ۔ وصرح في التجنیس 
بأن من التفریع علی اعتبار الغلبة بالأجزاء قول الجرجاني إذا طرح الزاج أو العفص في الماء جاز الوضوء به إن کان 
لا ینقش إذا کتب بە فإن نقش لا یجوز والماء هو المغلوب . وفي الینابیع لو نقع الحمص والباقلاء وتغیر لونە 
وطعمه وریحه یجوز التوضي بە فإن طبخ فإن کان إذا برد ثخن لا یجوز الوضوء بە أو لم یشخن ورقة الماء باقیة 
جاز. وعبارة القدوري تعطي أن.تغیر وصفین یمنع لا وصف. واقتحم شارح الکنز رحمه اللہ التوفیق بین کلام 
الاصحاب بإعطاء ضابط في ذلك وھو أن التقیید المخرج عن الإطلاق بأمرین: الأوّل کمال الامتزاج وھو بالطبخ مع 
طاہر لا یقصد بە المبالغة في التنظیف أو بتشرب النبات علی وج لا یخرج منە إلا بعلاجء فخرج الماء الذي یقطر 
من الکرم بنفسه. الثاني غلبة المخالطء فإن کان جامداً فبانتفاء رقة الماء وجریانە علی الأعضاء؛ وإِن کان مائعاً 
موافقاً للماء في أوصافه الثلاثة کالماء المستعمل علی الروایة المختارۃ من طھارته فبالأآجزاء وإن کان یخالفه فیھا 
فبتغییرہ آکٹرھا و في بعضھا فیغلبة ما بە الخلاف: کاللبن یخالف في الطعم واللون٠‏ فان غلب لوئە وطعمه منع وإِلا 
جاز؛ وکذا ماء البطیخ یخالفه في الطعم فتعتبر الغلبة فیه بالطعم . والوجه أنه یخرج من الأقسام ما خالط جامداً 
فسلب رقته وجریانە لأن هذا لیس ہماء مقید والکلام فیە بل لیس بماء أصلاً کما یسیر إليه قول المصنف فیما یأتي 
قریباً في المختلط بالأشنان إلا أن یغلب فیصیر کالسویق لزوال اسم الماء عنه قول: (وقال مالكء إلی قوله: لما 
روینا) یعني الماء طھور الخ وتقدم عدم صحة الاستدلال بە علی الحصر المذکور. ولنذکر تلك الطریقة الموعودة. 
قال الشیخ تقي الدین : من غریب ما یستدل بە عليه حدیث أبي ثعلبة أخرجاہ عنه قال ہقلت یا رسول اللہ إنا بارض 


واعلم أن ما ذکر في المختصر إن کان علی إطلاقه کما یفھم من ظاھر لفظة کان بین روایة المختصر والمروي عن أبي یوسف 
خلاف:؛ وإن کان المراد بە ما إذا کان الماء مغلوباً باجزاء الزردج فلا خلاف بینھماء والإمام الناطفي والسرخسي اختار 
المروي عن أبي یوسف . وقوله (وقال الشافعي) ظاہر وقولہ (وإضافتهہ إلی الزعفران کإضافته إلی الیئر) یعني أنھا للتعریف لا 
للتقییدء والفرق بینھما أن المضاف إذا لم یکن خارجاً من المضاف إليه بالعلاج فالإضافة للتعریف . وماء الزعفران وماء البئر 
وماء العین من ھذا القبیل؛ وإن کان خارجاً منه فھي للتقیید کماء الورد وغیرہ مما تقدمء فبقي الاعتبار للخلط؛ ویعتبر فيه 
الغلبة بالاجزاءء فإن کانت آجزاء الماء غالبة ویعلم ذلك ببقائه علی رقته جاز الوضوء بە وإن کانت أجزاء المخلوط غالبة بأن 
صار شخیناً زال عنە رقته الأصلیة لم یجز. وقوله (وھو الصحیح) نفي لقول محمد فإنه یعتبر الغلبة بتغیر اللون والطعم وبیان 
ذلك ما قیل الطاھر المخلوط بالماء إما أن یکون لونە کلون الماء أو لا فإن کان الثاني والزعفران والعصفر فالعبرۃ للون؛ فإن 
غلب لون الماء جاز الوضوء بهء وإن لم یغلب لم یجز فإن کان الأول کماء البطیخ والأشجار فالعبرۃ للطعم علی ما ذکرناء 
وإن لم یکن لە طعم فالعبرة لکثرۃ الأجزاء وإنما کان الاول صحیحاً لان الغلیة بالأجزاء غلبة حقیقیةء إذ وجود الشيء المرکب 
باجزائه فکان اعتبارھا أولی. وقوله (بعد ما خلط بە غیرہ) إنما قید بە لن الماء إذا طبخ وحدہ وتغیر جاز الوضوء بە. وقوله 
(إلا إذا طبخ فیه) استثناء من قوله لا یجوز التوضي بەہ وانما جاز بذلك لأن السنة وردت بە في غسل الموتی بالماء الذي 
أغلي بالسدر إلا إذا صار غلیظاً بحیث لا یمکن تسییله علی العضو لزوال اسم الماء عنہ. قال (وکل ماء وقعت فیه النجاسة 
لم یجز الوضوء بە) أراد بالماء ما لا یکون جاریاً ولا فی حکمە وھو الغدیر العظیم لذکرہ هذا بعد هذاء وقد وقع في بعض 


کتاب الطھارات ۷۹ 


غیرته إلا إذا طبخ فيه ما یقصد بە المبالغة في النظافة کالأشنان ونحوہ؛ لآن المیت قد یغسل بالماء الذي أغلي 
بالسدر بذلك وردت السنةء إلا أن یغلب ذلك علی الماء فیصیر کالسویق المخلوط لزوال اسم الماء عنه (وکل ماء 
وقعت فیە النجاسة لم یجز الوضوء بە قلیلاً کانت النجاسة أو کثیراً) وقال مالك رحم الله : یجوز ما لم یتغیر أحد 
أوصافه لما روینا. وقال الشافعی رحمہ الله : یجوز إذا کان الماء قلتین لقوله عليه الصلاة والسلام ۂإذا بلغ الماء قلتین 
لم یحمل خبثاًہ ولنا حدیث المستیقظ من منامهء وقوله عليه الصلاة والسلام (لا یبولن أحدکم في الماء الدائم ولا 


أھل کتاب افناکل في آنیتھم؟ قال: إن وجدتم غیرھا فلاءتاکلوا فیھاء وان لم تجدوا فاغسلوھا وکلوا فیھا؛'' ونی 

روایة أبي داود فإنا نجاور قوماً أھل کتاب وھم یطبخون في قدورھم الخنزیر ویشربون في آنیتھم الخمر؛”' ا 
وحدیث عمران بن حصین في وضوء النبي 8ےل من مزادة المشرکة'"ء فان الأاول یدل علی نجاسة الإناء والثاني علی 
اطھارة الماء؛ فجمعھمابأن النجاسة مالم تؤثر في الماء لم تغیرہء لکن جمھور العلماء علی أن النھي في الحدیث 
السابق للکرامة. والأمر بالغسل للندب لا للنجاسة ما لم تتحقق لما ثبت من أکله لچ فيٴ بیت الیھودیة التيی سمته 
اڑا . وروی احمد في مسندہ أنہ ا أضافه الیھودي بخبز وإھالة سنخة'“ فإنھما یقتضیان مع عدم تنجس المأکول 
عدم تنجس الإناء إذا لا یقال في' الطعام إنە لا یتنجس ما لم یتغیر علی أن الحدیث روي مع الاستثناء من طریقین 
من غیر طریق رشدین للبیھقي : أحدھما عن عطیة بن بقیة بن الولید عن أبيه عن ثور بن یزید عن راشد بن سعد عن 


نسخ الھدایة: قلیلاً کانت النجاسة أو کثیراء وفي بعضھا قلیلاً کان أو کثیرء وو لفظ المختصر. وتوجیە الأولی أن یقال شہہ 
یی مس می سی شر لد کت و مال تدم ور و یں 
قوله (قلیلا) احتراز عن قول مالك فإنه لا یتنجس الماء عندہ إذا لم یر لھا آثر۔ وقوله (کثیراً) مستدرك لن قلیل النجاسة إذا 
کان مانعاً فالکثیر أولی. . وتوجیە الثانیة الماء الراکد قلیلاً کان أو کثیراً إذا وقعت فيه نجاسة لا یجوز الوضوء بەء والقلیل ما 
یکفي الوضوء والغسل کذا قیل: وقوله قلیلاً احتراز عن قول مالكء وقوله کثیراً احتراز عن قول الشافعيی؛ فان مالک یجز 
الوضوء بالقلیل وإن وقعت فیه نجاسة ما لم یتغیر أحد أوصافه ویستدل بما روینا من قوله 8ل (الماء طھور لا ینجسە شيء؛ 
إلا ما غیر لونە أو طعمه؛ الحدیث . والشافعي یجوّزہ إذا کان الماء قلتین لقوله عليه الصلاۃ والسلام ہإذا بلغ الماء قلتین لم 
یحمل خبثاً٥‏ واضطربت أقوالھم في مقدار القلتینء ٭ فقیل القلتان خمس قرب کل قربة خمسون مناأء وقیل ثلثمائة منْ تقریباً لا 
تحدیداء وقیل القلة جرة تحمل من الیمن تسع قربتین وشیئاً. ولنا حدیث المستیقظ من منامہ وہو قولہ ےچ (إذا استیقظ 


/٤ واحمد‎ ٤ کتاب الصید ومسلم ۰ واآبو دارد ۳۸۳۹ والترمذي ۱۷۹۷ وابن ماجه ۳۲۰۷ والدارميی‎ ٤٤۹٦ صحیح۔ آخرجه البخاري‎ )١( 
کلھم من حدیث أبي ثعلیة۔‎ ۱۰۱١ والطیالسي‎ ٥ 

)٢(‏ ہنا اللفظ لابی داود ۳۸۳۹ وتقدم في الذي قِله. 

(۳) صحیح. ہو بعض حدیث أخرجه البخاري ۳٤٣٤٣‏ کتاب التیمم. وأحمد ٤/٤٤٦ء ٥٤‏ والبیھقی ١/۳۲ء‏ ۲۱۸ء ۲۱۹ کلھم من حدیث عمران 
ابن حصین في خبر طویل وفیہ: ثم سار النبي لو فاشتکی الناس من العطش فنزل فدعا فلاناً . کان یسمیه أبو رجاء نسبه عوف . ودعا علیاً فقال: 
اذھیا فابتغیا الماء فانطلقا فتلقًیا امرآه بین مزادتین من ماء علی بعیر لھا فقالا: أین الماء؟ قالت: عھدي بالماء أمن ھذہ الساعة. ونفزنا خلوفاً. 
قالا لھا: انطلقي إذا قالت: إلی أین قالا: إلی رسول اللہ ےڑ. قالت: الذي یقال لە: الصابیء قالا: هو الذي تعنین فانطلقي فجاءا بھا إلی النبي 
ہل وحدثاہ الحدیث فقال: استنزلوھا غن بعیرھا ودعا النبي ےچ یإناء فرع فیه من آفواہ المزادتین... الحدیث . وکذا رواہ مسلم ٥۸۲‏ باب 
قضاء الفائة ۔ 

() صحیح۔ أخرجه البخاري ٦٢٤١٤‏ مختصراً و۷۷۷٦‏ ومسلم. ۲۱۹۰ وآبو داود ٦٥٥۸‏ وروایة مسلم وأبي داود من حدیث آنس ولفظھما: أن امرأة 
یھودیة أنت التبي گل بشاۃ مسمومة فاکل منھا فجيء بھا إلی النبي پل فسألھا عن ذلك فقالت : أآردت لأقتلك قال: ما کان اللہ لیسلطك علی ذاك 
آو قال: عليٍ. قال: فقالوا: ألا تقتلھا؟ قال: لا۔ قال: فما زلت أعرفھا في لَهّوات رسول اللہ ےچ . 
وروایة البخاري هي من حدیث أييٴ ھریرة وسیاقه مختلف پرواہ البخاري ۲٦٦۷‏ من حدیث آنس بمثل سیاق مسلم إلا أنه مختصر۔ 

. حسن. آخرجہ أحمد ۳/١٢٠۲ء ۰ من حدیث آنس وإسناد حسن‎ )٥( 
وو وت : یعني طعام لە رائحة بسبب فساد وَسَیْخّ الڈهن ۔زنخ وھذا تسمیه العامة بطعام: مزنخ ۔‎ 


ھ۸ کتاب الطھارات 


یغتسلن فيه من الجنابة؛ من غیر فصل۔ والذيی رواہ مالك رحمه اللہ ورد بثئر بضاعة وماؤھا کان جاریاً في البساتین 


أبي أمامة رضي اللہ عنہ عنہ ُ ہإن الماء طاھر إلا أن یتغیر ریحه أو طعمه أو لونە بنجاسة تحدث فیه٤.‏ الثانيی عن 
حفص بن عمر حدثنا ٹور بە ۃالماء لا ینجس إلا ما غیر طعمه أو ریحه٤'''قال‏ البیھقي: والحدیث غیر قوي قوله: 
(لقولہ کٍ) روی أصحاب السنن الأربعة عن ابن عمر: سمعت رسول اللہ قڑ وھو یسأل عن الماء یکون في الفلاۃ 
وما ینوبە من السباع والدواب فقال 'إذا کان الماء قلتین لم یحمل الخبث؟) وأخرجه ابن خزیمة والحاکم في 
صحیحھما. قال المصنف : ضعفه أبو داو قیل: لعله فی غیر سننه۔ ووجھهہ ان الااضطراب الذي وقع فيی سندہ 
حیث اختلف علی أبي أسامة؛ فمرة یقول عن الولید بن کثیر عن محمد بن عباد بن جعفر؛ ومرة عنه عن محمد بن 
جعفر بن الزبیر وإن دفع بأن الولید رواہ عن کل من المحمدین فحدّث مرة عن أحدھما ؤومرة عن الآخر وکذا دفع 
تغلیظ أبي أسامة في آخر السند إذ جعله من حدیث عبد اللہ بن عبد الله بن عمرہ وإنما هو عبید اللہ بن عبد اللہ 
ھا آزنا تید ا ین خر راریا تہ بقي فیه اضطراب کثیر في متنەء ففي روایة الولید عن محمد بن جعفر بن الزبیر 
الم ینجسه شیء٥١‏ وروایة محمد بن إسحاق بسندہ : سثل عن الماء یکون بالفلاۃ وتردہ السباع والکلاب فذکر الأول . 


أحدکم من منامه فلا یغمس یدہ ۂ في الإناء حتی یغسلھا ثلاث ووجه التمسك بە أنە لما ورد الٹھي عن الغمس لأجل احتمال 
دیاضی سبه ماد ار ا سا وقوله عليه الصلاة والسلام 9لا یبولنّ أحدکم في الماء الدائم ولا یغتسلن فیه 
من الجنابةۂ رواہ أبو ھریرۃء وھو حجة علی الفریقین أما علی مالك فإنه تھی عن الاغتسال فيه وأنه لا یغیر احد أوصاف 
الماء بیقین؛ وأما علی الشافعي فلانہ نھی عن البول في الماء الدائم؛ ومطلق الٹھي یقتضي التحریم لا سیما علی مذھبه ولو لم 
یکن منجساً کان کسکب الماء فیه وھو لیس بمحرم؛ ولم یفصل بین دائم ودائم فکان القلتان وغیرھما سواء. لا یقال: یجوز 
أن یکون النھي للتنزیه لأن تأکیدہ وتقییدہ بالدائم ینافیەء فإن الماء الجاري یشارکە في ذلك المعنی؛ فإن البول کما أنە لیس 
بادب في الماء الدائم فكذلك في الجاري فلا یکون للتقیید فائدةء وکلام الشارع مصون عن ذلك. فإن قیل الاستدلال بإطلاق 


فولە: (ووجہ المسك بە؛ إلی قولە: فحقیقة النجاسة أولی ان یکون نجسا) أفول: فیه بحث قولە: (لأن تأکیدہ وتقییدہ بالدائم الخ) 
آقول: یعني تاکیدہ بالنونء ثم إِن ھذا القول جواب لقوله لا یقال یجوز 


.۹/۱ ضعیف. تقدم في‎ )١( 

)٢(‏ حسن. أخرجه أبو داود ٦٦ء‏ ٦٦ء‏ ٦٦ء‏ والترمذي ١۷‏ والنسائيی ۱۷٥/۱‏ وابن ماجە ٦١۷‏ و۸١١‏ والدارمي ۷۳۲ و۷۳۳ والطیالسي ۱۹٥١‏ وابن 
حہان ۱۲٢١‏ والحاکم ۱۳۲/۱ء ۱۳١‏ والدارقطني ۲۱/١‏ والبیھقي ۱/ ۲٦٢‏ والشافعي ۳٣‏ و۳۷ في ترتیب المسند. من طرق عدة کلھم من 
حدیث ابن عمر بألفاظ متقاربة. 
آوردہ الزیلعي في نصب الرایة ۱۰٥/١‏ ونقل عن ابن دقیق إعلالہ لە بأنه مضطرب من جھة الإسناد والمتن ومن جھة المعنی أیضاً ثم ذکر کلاماً 
طویلاً حوله. 
وأوردہ ابن حجر في تلخیص الحبیر ۱٦/۱‏ ۱۹۰ فذکر کلاماً طویلاً حول متنه وإسنادہ وطرقہ وملخصہ: صححہ الحاکم علی شرطھما وقال: قد 
احتجا بجمیع رواتە۔ 
وقال ابن مندة في إحدی طرقه: إسنادہ صحیح علی شرط مسلم وفیه اضطراب إلا أنه غیر قادح قال ابن حجر: ولە طریق ثالٹ عند الحاکم 
سئل ابن معین عن هذہ الطریقة فقال: إسنادھا جید. فقیل لە: رواہ ابن عُلَيةَ ولم یرفعه فقال: وإن لم یحفظه ابن علیة فالحدیث جید الإسناد. 
وقال ابن عبد البر في الاستذکار: هذا حدیث معلول اھ وذکرہ ابن قیح في تعلیقه علی أبي داود ٦٦/٦‏ وعلله وختم کلامه بقوله: وأما تصحیح 
من صححه من الحفاظ فمعارض بمن ضعفە أیضاً وقد ضعفه حافظ المغرب ابن عبد البر وغیرہ. 
ولھذا أعرض عنه أصحاب الصحیح جملة اھ. 
وکذا صححہ الاستاذ أحمد شاکر بعد کلام طویل حول في تعلیقه علی الترمذي۔ 
وأوردہ الألبانيی في الإرواء ۲۴ وملخصه: صححہ الطحاوي والحاکم وابن خزیعة وابن حبان والنووي والذھبي والعسقلاني وإعلال بعضھم له 
بالاضطراب مردود کما بینته في أَبي داود: ٢٥‏ اھ. 

(۳) قال الزیلعي ۱١٤١/١‏ ھذا غیر صحیح بل سکت عليه فھو صحیح عندہ. 


کتاب الطھارا ات ۸۱ 


وما رواہ الشافعي رحمہ اللہ ضعفه أبو داود وھو یضعف عن احتمال النجاسة (والماء الجاري إذا وقعت فیه نجاسة 


قال البيھقي : : وھو غریب. . وقال إسماعیل ہ بن عیاش عن محمد بن إسحاق الکلاب والدوب ۔ ورواہ یزید بن ھارون 
عن حماد بن سلمة فقال الحسن بن الصباح عنه عن حماد عن عاصم هو ابن المنذر قال: دخلت مع عبید اللہ بن 
عبد الله بن عمر بستاناً فیه مقری ماء فیه جلد بعیر میت فتوضأآً منەء فقلت لە: أنتوضاأ منە وفیه جلد بعیر میت؟ 
فحدثني عن آبیه عن النبي 8 قال دإذا بلغ الماء قلتین أو ثلاثاً لم ینجسە شي ورواہ أبو مسعود الرازي عن یزید 
فلم یقل أو ثلاثاً. وروی الدارقطني وابن عدي والعقیلي في کتابه عن القاسم بن عبید اللہ العمري عن محمد بن 
المنکدر عن جابر قال: قال رسول اللہ ا 'إذا بلغ الماء أربعین قلة فإنه لا یحمل الخبث؛*'' وضعفه الدارقطني 


الحدیث حجة علیکم لأن الغدیر العظیم ماء دائم فیدخل تحت إطلاقه. أجیب بأنه فيی حکم الجاري بالإجماع في عدم: 
اختلاط بعضه ببعض قولەه: (والذي رواہ مالك جواب عن حدیث مالك بأنه ورد في بثئر بضاعة) وھي بکسر الباء وضمھا: بثئر 
قدیمة بالمدینة تلقی فیھا الجیف ومحایض النساء فذکر ذلك لرسول اللہ قُ حین توضأً منھا فقال 9الماء طھور؛؟ الحدیث؛ 
وقد کان ماڑھا جاریاً في البساتین یسقی منه خمس بساتینء والماء الجاري لا ینجس بوقوع النجاسة فیه عندنا. فإن قیل العبرة 
بعموم اللفظ دون خصوص السبب فکیف اختص بئر بضاعة مع وجود دلیل العموم فیه وھو الألف واللام؟ آجیب بأنه لیس من 
باب الخصوص في شيء؛ وإنما هو من باب الحمل للتوفیقء فإن الحدیثین إذا تعارضا وجھل تاریخھما جعلا کأنھما وردا معاً 
ٹم بعد ذلك إن أمکن العمل بھما یحمل کل واحد منھماعلیٰ محمل إن أمکن وإن لم یمکن یطلب الترجیح وإن لم یمکن 
یتھاترانء وھھنا آمکن العمل بأن یحمل ھذا الحدیث علی بئر بضاعة وحدیث المستیقظ؛ وقولە عليه الصلاة والسلام فلا 
یبولن أحدکم؟ الحدیث علی غیرھا فعملنا کذلك دفعاً للتناقض . فإن قیل استدل المصنف اول الباب بھذا الحدیث علی 
طھوریة المیاہ المذکورۃ ھناك وحمله هھنا علی بئر بضاعةء فإن کانت اللام في قوله الماء للجنس صح الاستدلال وبطل 
الحمل؛ وإن کانت للعھد صح الحمل وبطل الاستدلال. أجاب العلامة علاء الدین عبد العزیز بما معناہ أنه للجنس 
والاستدلال صحیح؛ والحمل لیس بباطل لأن الحدیث مشتمل علی قضیتین: إحداھما الماء طھور؛ والثانیة لا ینجسه شيءء 
والاستدلال بالأولی لأنھا تفید المقصود من غیر افتقار إلی الثالیة والحمل للثانیة. ورد بأن الضمیر في لا ینجسہ شيء راجع 
سم سی سو سس فکیف یصح حمله علی معین . وأجاب بأن اللفظ إذا احتمل معنیین وأرید ہہ 
أحدھما ثم آرید بضمیرہ الآخر جاز؛ ویسمی ذلك استخداماً کما في قول الشاعر: 
إذا نسزل السممےاء بارض قوم رعصیسلےا واإن کان وا غضابا 

وھو کلام حسن من باب قولە عليه الصلاة والسلام (ھو الطھور ماؤہ والحل میتته؛ في کونە جوابا زائدا علی مقدار 
الحاجةء فإن الحاجة کانت في دفع النجاسة عن بئر بضاعةء وکان ذلك یحصل بقولە فلا ینجسە شيء؛ إلا أنه زاد قوله دالماء 
طھور؛ وقد یکون تقدیر الکلام ھذہ الحقیقة من شانھا التطھیرں وماء بئر بضاعة لا ینجسهە شيء إِلا ما غیر [لی آخرہ لکونه 
جاریاء ولا یلز م أن یکون الماء البالغ قلتین طاھراً إذا وقعت فیه نجاسة لوجود الدلیل علی نجاستہ وھو حدیث المستیقظ 
وفولە ٦لا‏ وی الحدیث . وقوله (وما رواہ الشافعي) یرید بە حدیث القلتین ضعفەه أبو داود معناہ لا یصح التعلق بھذا 
الحدیث لآن في إسنادہ ضعفاً ضعفه أبو داود سلیمان بن الأشعث السجستاني قال حدیث القلتین مما لا یثبت وھکذا قال ابن 
المدیني أستاذ محمد بن إسماعیل البخاري. وقال الشافمي في کتابہ بلٹنی پاسٹاد لا بحضرئی من ذکرہ ومٹل ھذا دوٹ المرسل 


)١(‏ واو بمرة. حدیث جابر أخرجه الدارقطني ۲٦/١‏ وابن عدي ۳٤٣/٦‏ والعقیلي ٦۷۳/۴۳‏ من حدیث جابر ومدارہ علی القاسم العمري وقد نقل 
العقیلي عن أحمد قوله: کان یکذب وقال مرة: لیس بشي٭. 
وقد ذکر ابن الھمام عن الدارقطني أن صوب في ھذا الحدیث أنە قول ابن عمر. وبنی ابن الھمام علی ذلك وھن حدیث الباب عن ابن عمر. 
والجواب : أن روایة الضعفاء لا تعلل روایة الثقات . 
لذا قال البیھقي ۲٦٢/١‏ مجیباً عن ذلك: حدیث الأربعین قلة تفرد بە العمري وقد غلط فیه وکان ضعیفاً جرحە أحمد والبخاري والصحیح في 
الأربعین قاله ابن المنکدر عن عبد اللہ بن عمرو بن العاص من قوله وکذا قال الدارقطني وھم فیە القاسم وکان کثیر الخطأء 


جاز الوضوء منە إذا لم یر لھا أثر لأٹھا لا تستقر مع جریان الماء) والأئر هو الرائحة أو الطعم أو اللون؛ والجاري ما 


بالقاسم . وذکر ان الثوري ومعمر بن راشد وروح بن القاسم رووہ عن ابن المنکدر عن عبد اللہ بن عمرو وموقوفا 
ٹم روي بإسناد صحیح من جھة روح بن القاسم عن أبي المنکدر عن ابن عمر قال إذا بلغ الماء أربعین قلة لم 
ینجس) وأخرج روایة سفیان من جھة وکیع وأبي نعیم عنە فإذا بلغ أربعین قلة لم ینجسەه شيء٥‏ وآخرج روایة معمر 
من جهة عبد الرزاق عن غیر واحد عنەهء وأخرج عن أبي ھریرة من جهة بشر بن السري عن ابن لھیعة قال هإذا کان 
الماء قدر أربعین قلة لم یحمل خبثاًہ قال الدارقطني: کذا قالء وخالفه غیر واحد رووہ عن أبي ھریرۃ فقالوا أربعین 
غرباً. ومنھم من قال أربعین دلواً. وھذا الاضطراب یوجب الضعف وإن وثقت الرجال مع ما فیه من الاضطراب في 
معناہ أیضاًء وھو الذي ذکرہ المصنف بقوله أو و یضعف إلی آخرہ: یعني لم یحمل خبثاً أنە یضعف عن النجاسة 
فینجس؛ کما یقال: هو لا یحمل الکل: أي لا یطیقهء لکن المعنی حینئذ أنە أجاب السؤال عن طھارۃ الماء الذي 
تنوبه السباع ونجاستە بأنه إذا بلغ قلتین في القلة ینجس؛ وھو یستلزم أحد أمرین: إما عدم تمام الجواب إِن لم یعتبر 
مفھوٴم شرطہ فإنه حینٹذ لا یفید حکمە إِذا زاد علی القلتین والسؤال عن ذلك الماء کیف کان؛ واما اعتبار المفھوم 
لیتم الجواب. والمعنی حینئذ: إذا کان قلتین ینجس لا إن زادء قإِن وجب اعتبارہ ھنا لقیام الدلیل عليه وھو کي لا 
یلزم إخلاء السؤال عن الجواب المطابق کان الثابت بە خلاف المذھب؛ إذا لم نقل بأنه إذا زاد علی قلتین شیتاً ما لاٴ 
ینجس ما لم یتغیرں فالمعوّل عليه في کلام المصنف الاضطراب في معنی القلة فإنه مشترك یقال علی الجرة والقربة 
ورأس الجبل؛ وقول الشافعي في مسندہ: أخبرني مسلم بن خالد الزنجي عن ابن جریج بإسناد لا یحضرني أنە عليه 
الصلاۃ والسلام قال: دإذا کان الماء قلتین لم یحمل خبثاہ وقال في الحدیث: بقلال ھجر. قال ابن جریج: رأیت 
قلال ھجر فالقلة تسع قربتین أو قربتین وشیتاًه'' قال الشافعي : فالاحتیاط أن یجعل قربتین ونصفاء فإذا کاڈ خمس 
قرب کبار کقرب الحجاز لم ینجس إلا أن یتغیر منقطع للجھالة . ٹم سبر الحدیث لاستخراج ذلك السند أفاد وجود 
رفع ھذہ الکلمة في سند ذکرہ ابن عدي من حدیث مغیرۃ بن سقلاب عن محمد بن [سحاق عن نافع عن ابن عمر 
عنہ گل ۷إذا کان الماء قلتین من قلال ھجر لم ینجسە شيء6 ویذکر أنھما فرقان. قال ابن عدي: قوله في متنہ امن 
قلال ھجر؛ غیر مجفوظ لا یذکر إلا في هذا الحدیث من روایة مغیرة بن سقلابء یکنی أبا بشر منکر الحدیث؛ ٹم 
آسند من کلام غیرہ فيه ما هو أقطع من ھذاء وقد رواہ الدارقطني بسند فیه ابن جریج ولم یذکر فيه ھذہ الکلمة؛ 
وفیه قال محمد: قلت لیحبی بن عقیل: أي قلال؟ قلال حجرء قال محمد: فرأیت قلال مجر فأظن کل قلة تسع 
فرقین. فھذا لو کان رفعا للکلمة کان مرسلاً فکیف ولیس بە. وفیه أن مجموع القلتین أربعة وستون رطلاء وفي 
الأوّل أنھما اثنان وثلائون رطلاً وھو لا یقول به وروی ابن عدي من حدیث المغیرة بن سقلاب عن محمد بن 
إسحاق عن نافع عن ابن عمر عنە ق ٢إذا‏ کان الماء قلتین لم ینجسە شيء؛ والقلة أربعة آصع . هذا تلخیص ما ذکرہ 


وفي متنه اضطراب فإنه قال في بعض الروایات إذا بلغ الماء قلتین أو ثلاث وفي بعضھا أربعین قلة ھکذا رواہ جابر وأخذ به 
[براھیم النخعي؛ والقلة في نفسھا مجھولة لأنھا تذکر ویراد بھا قامة الرجلء وتذکر ویراد بھا رأس الجبل وتذکر ویراد بھا 
الجرة والتعیین بقلال ھجر لا یثبت بقول جریج لأن جریجاً ممن لا یقلد فییقی محتملاء وکذلك قولە لا یحتمل خبثاً یحتمل 
ما قاله الشافعي: أي لا یقبل النجاسة ویدفعھاء ویحتمل إذا قل الماء حتی انتھی إلی القلتین فإنه یضعف عن احتمال الخبثٹ 


(وقال الشافعي في کتابه بلغني بإسٹاد لا یبحضرني من ذکرہ ومٹل ھذا دون المرسل) اقول: قوله ومثل ھذا دون المرسل مردود بأن 
فيی عدم حضور الإسناد نسیان الراوي وھو مسبوق بالعلم فجاز ان یسبق العلم بذاته وصفته ثم یذھب عن الخاطر تعیین ذاته ویبقی العلم 


. آجاب ابن حجر في تلخیص الحبیر ۱۸/۱ء ۱۹ عن روایة ابن جریج عذہ بأنھا معللة وخلاصة کلامہ: لا تصح عن ابن جریج‎ ])١( 


الشیخ تقي الدین في الإمام وبە ترجح ضعف الحدیث عندہ ولذا لم یذکرہ في الإلمام مع شدۃ حاجته إليهء وممن 
ضعفه الحافظ ابن عبد البرّ والقاضي إسماعیل بن |إسحاق وأبو بکر بن العربي المالکیون؛ وفي البدائع عن ابن 
المدیني: لا یثبت حدیث القلتین”'“ فوجب العدول عنهء وإذا ثبت ھذا فما استذل بھ المصنف للمذہب من قولہ ہی 
ولا یبولن أحدکم في الماء الدائم ولا یغتسلن فیه من الجنابة٥‏ کما ہو روایة أبي داود'' أو ٹم یغتسل منە أو فیە ؛'' 
کما هو روایتا الصحیحین لایمس محل النزاعء وھذا لأن حقیقة الخلاف إنما هو في تقدیر الکثیر الذي یتوقف 
تنجسه علی تغیرہ للإجماع علی أن الکثیر لا ینجس إِلا بەء فقال مالك: ما لم یتغیر للحدیث السابق؛ فحینئذ 
یختلف بحسب اختلاف النجاسة في الکم وقال الشافعي: قلتان للحدیث المذکور آنفاً. وقال أبو حنیفة في ظاھر 
الروایة : یعتبر فيه أکبر رأي المبتلي إن غلب علی ظنە أنه بہحیث تصل النجاسة إلی الجانب الآخر لا یجوز الوضوء 
وإلا جازء وعنە اعتبارہ بالتحريیك علی ما هو مذکور فی الکتاب بالاغتسال أو بالوضوء أو بالید روایات: والأوّل 
آصح عند جماعة منھم الکرخي وصاحب الغایة والینابیع وغیرھمء وھو الألیق باصل أبي حنیفة: أعني عدم التحکم 
بتقدیر فیما لم یرد فیە تقدیر شرعي والتفویض فیه إلی رأي المبتلي بناء علی عدم صحة ثبوت تقدیرہ شرعاً. والتقدیر 
بعشر في عشر وثمان قي ثمان واثني عشر في اثني عشر؛ وترجیح الأول أخذ من حریم البئر غیر منقول عن الائمة 
الثلائة. قال شمس الائمة: المذھب الظاھر التحري والتفویض إلی رأي المبتلي من غیر حکم بالتقدیرء فإِن غلب 
علی الظن وصولھا تنجس؛ وإن غلب عدم وصولھا لم ینجس؛ وھذا هو الأصح اھ. وما نقل عن محمد حین سثل 
عنہ إِن کان مثل مسجدي ھذا فکثیر فقیس حین قام فکان اٹئی عشر في مثلھاء في روایة وثمانیاً في ثمان في أخری 
لا یستلزم تقدیرہ بە إلا في نظرہ وھو لا یلزم غیرہ وھذا لأنه لما وجب کونە ما استکثرہ المبتلي فاستکثار واحد لا 
یلزم غیرہ بل یختلف باختلاف ما یقع في قلب کل؛ ولیس ھذا من قبیل الأمور التي یجب فیھا علی العامي تقلید 
المجتھد. ثم رأیت التصریح بأن محمداً رجع عن ھذا قال الحاکم: قال أبو عصمة: کان محمد بن الحسن یوقت 
في ذلك عشرة في عشرة؛ ثم رجع إلی قول أبي حنیفة وقال: لا أوقت فیه شیئاء فإذا عرفت ھذا فقولہ پل فلا 


فینجس؛ وإذا کان کذلك لم یکن التمسك بہ صحیحاً قوله: (والماء الجاري إذا وقعت فیه نجاسة) اختلف الناس في تعریف 
الماء الجاري؛ فمنھم من قال ہو ما لا یتکرر استعماله وذلك بأنە إذا غسل یدہ وسال الماء منھا إلی النھر فإذا أخذہ ثانیاً لا 
یکون فیه شيء من الماء الأوّل وقیل ما یذھب بتبنة. وقیل هو ما إذا کان بحیث لو وضع رجل یدہ في الماء عرضاً لم ینقطم 
جریانه . قیل والأصح ما یعدہ الناس جاریاء وحکمە ما ذکرہ في الکتاب وھو ظاھر. وقولە (إذا لم یر لھا أثر) أي لم یبصر لھا 


ہصفته وھي أنە من الثقات بخلاف الإرسال إذ لا علم فيه بالراوي أصلا قوله: (ویحتمل إذا قل الماء حتی انتھی إلی القلتین فإنه 
یضعف عن احتمال الخبث فیٹنجس) أقول: فلا یکون في التقیید ببلوغ القلتین فائدةء إذ في الآأکٹر من ذلك القدر الحکم کذلك؛ وکلام 
الشارع مصون عن مثله کما سبق قوله: (وقولە إذا لم یر لھا أثر أي لم یبصر لھا آثر) أقول: فیه بحث٠‏ فإن قوله والائر هو الطعم أو 
الرائحة أو اللون یمنع حمل قوله إذا لم یر لھا أثر علی ما ذکرہ الشارحء بل معناہ إذا لم یعلم لھا أثر بالطریق الموضوع لعلمه الذوق 
والشم والإبصار 
)١(‏ ختم ابن الھمام کلامه بقوله: قال ابن المدیني نقلاً عن البدائع: لا یثبت حدیث القلتین. وقد ضعفهُ ابن عبد البر وأبو بکر بن العربي اھ. 
خاتمة: ومع ذلك فھناك من الأئمة الکثیر من قد صححہ فھذا حدیث مختلف فی بین أھل العلم ما بین مصحح لە ومضعف فالأقرب أنە حسن 
وقول ابن المدیني لا یثبت: لا یعني أنه باطل. ومثٹل ذلك قولھم لا یصح ومن أراد المزید فلیراجع المصادر التي ذکرتھا آنفاً خصوصاً نصب 
الرایة وتلخیص الحبیر وسنن البیھقي والدارقطني والکلام عليه اھ واللہ أعلم . 
)٢(‏ صحیح. أخرجہ آبو داود ۷۰ بھذا اللفظ وکذا الببھقي ۲۳۸/۱ کلاھما من حدیث أبي هریرۃ بإسناد صحیح۔ 
(۳) صحیح۔ اآخرجه البخاري ۲۳۹ ومسلم ۲۸۲ وأبو داود 1۹ والترمذي ۱۸ والنسائي ۱ والدارميی ۷۳۱ وأحمد ۳٦٣ ۳٣٤/٣٢‏ والبیھقي /١‏ 
۸ کلہم من حدیث أبي ھریرة: لا یبولنُ أحدکم في الماء الدائم ۔ الذي لا یجري ۔ ثم یغتسل فیە۔ هذا لفظ البخاري وأحمد وغیرھما وروایة 
مسلم: ثم یغتسل ملە. 


۸٤‏ کتاب الطھارات 


لا یتکرر استعماله؛ وقیل ما یذھب بتبنة. قال (والغدیر العظیم الذي لا یتحرك آحد طرفيه بتحريك الطرف الآخر إذا 


یبولنّ أحدکم في الماء الدائم ثم یغتسل فيها”' إنما یفید تنجس الماء في الجملة لا کل ماء؛ فلیست اللام فیه 
للاستغراق للإجماع علی أن الکثیر لا ینجس إلا بتغیرہ بالنجاسة فیقول الخصم إِذاً بموجبە نقول المراد ان بعض 
الماء ینجس؛ وآأنا أقول إنە إذا تغیر أو لم یبلغ قلتین ینجس؛ وبذلك تحصل المطابقة لقولنا الماء ینجس في الجملة . 
فالتحقیق في سَوْقِ الخلافیة أن یقال: یفوّض إلی رأي المبتلي غیر مقدز بشيء لعدم المدرك الشرعي قول الخصم بل 
فیە المدرك وھو حدیث القلتین قلنا فیه ما تقدم''. وقول مالك: بل فيه وھو حدیث دالماء طھور؟'”' حیث أناط 
الکٹرۃ بعدم التغیر۔ قلنا ورد في بئر بضاعة علی ما تقدم وماڑھا کان جاریاً في البساتین کما رواہ الطحاوي عن ابن 
أبي عمران عن أبي عبد الله محمد بن شجاع الثلجي بالمثلثة عن الواقدي قال: کانت بئر بضاعة طریقاً للماء إلی 
البساتین وھذا تقوم به الحجة عندنا إذا وثقنا الواقدي؛ أما عند المخالف فلا لتضعیفه إیاہ مع أنه آرسل ھذا 
خصوصاآً مع ادعائھم أن المشھور من حال بثر بضاعة في الحجاز غیر هذاء ثم لو تنزلوٰا عن ھذہ الأمور المختلفة 
کان العبرۃ لعموم اللفظ لا لخصوص السبب . والجواب بأن ھذا من باب الحمل لدفع التعارض لا ینتھض٠‏ إذ 
لاتعارض لآأن حاصل النھي عن البول في الماء الدائم تنجس الماء الدائم في الجملة وحاصل: الماء طھور لا 
ینجسە شيء عدم تنجس الماء إلا بالتغیر بحسب ما هو المراد المجمع عليه ولا تعارض ہین مفھومي ھاتین 
القضیتین . فإِن قیل ھنا معارض آخر یوجب الحمل المذکور وھو حدیث المستیقظ من منامه وقد خرجناہ. قلنا لیس 
فیە تصریح بتنجس الماء بتقدیر کون الید نجسة بل ذلك تعلیل منا للنھي المذکور وھو غیر لازم: أعني تعلیله 
پتنجس الماء عیناً بتقدیر نجاستھا لجواز کونە الأعم من النجاسة والکراهة فنقول: نھی لتنجس الما بتقدیر کوتھا 
متنجسة ہما یغیر أو الکراهة بتقدیر کونھا بما لا یغیر وأین هو من ذلك الصریح الصحیح لکن یمکن إثبات 
المعارض بقولہ پل ١طھور‏ إناء أحدکم إذا ولغ الکلب فیهہ”"' الحدیث:٠‏ فإنه یقتضي نجاسة الماء ولا تغیر بالولوغ 
فتعین ذلك الحمل؛ واللہ سبحانە وتعالی أعلم قوله: (إذا لم یر لھا آثر) وھو الطعم وأخواہء فلو بال [نسان فيه 
فتوضاً آخر من أسفله جاز ما لم یظھر في الجریة اثرہ. وعن محمد: لو کسرت خابیة خمر في الفرات ورجل یتوضا 
أسفل منە فما لم یجد في الماء طعم الخمر أو لونە أو ریحه جاز؛ ہذا فلو استقرت المرثیة فیە بأن کانت جیفة مثلا 
إِن أخذت الجریة أو نصفھا لا یجوز من أسفلھا وإن لم یر أثر وإن کان اکثر الجریة في مکان طاھر جاز؛ وھذا 
آثر إشارة إلی أن النجاسة إذا کانت مرثیة لا یتوضأً من جانب الوقوع . قال في المحیط: إذا وقعت النجاسة في الماء 
الجاریء فإن کانت غیر مرئیة کالبول لا ینجس ما لم یتغیر لونە أو طعمه أو ریحە؛ وإن کانت مرثیة کالجیفة والعذرة؛ فإن کان 
النھر کبیراً لا یتوضأ من أسفل الجانب الذي فیه الجیفة ویتوضأً من الجانب الآخرء وإن کان صغیراً فإن لاقاھا اکثر الماء فھو 
نجس؛ وإن کان أقله فھو طاھرء وإن کان النصف جاز الوضوء بە في الحکم؛ والأحوط أن لا یتوضأً قوله: (والغدیر العظیم) 
الغدیر فعیل بمعنی مفعول من غدر: أي تركء وھو الذي ترکه ماء السیلء وقیل بمعنی مفاعل أي مغادر وقیل بمعنی فاعل 
لأنه یغدر بأهله لانقطاعہ عند شدة الحاجة إليه. واعلم أن أصحابنا اتفقوا علی أن الماء إذا خلص بعضە: أي وصل إلی بعض 


)١(‏ عتفق عليه تقدم في الذي قبلە. 

زی یعني : فیه اضطراب. 

٣(‏ ھو حدیث بئر بضاعة تقدم مستوفیاً في 1۹/۲ وھو صحیح۔ 
تثبیە: عبادة المصنف عن مالك فیھا عدم وضوح راجع کلام صاحب الھدایة في نقله عن مالك قبل قلیل وقد ذکر دلیل مالك ھناك ۔ 

)٤(‏ مرسل ضعیف. قال في نصب الرایة 1٦‏ ھدذا سند مرسل ضعیف ذکرہ البیھقي في المعرفة وانقد الطحاوي وفال: الواقدي لا یحتج ہما 
یسندہ فضلاً عما یرسلە اھ الزیلعي. 

. کلاھما من حدیث أبي عریرة وتمامہ: أن یُفسل سبع مرار أولاهنْ بتراب‎ ١ صحیح. أخرجہ مسلم ۲۷۹ح ۹۱ ۲ وابو داود‎ )٥( 
والحدیث رواہ الجماعة بسیاق آخر وسیأتيی.‎ 


کتاب الطھارات ۸۰ 


وقعت نجاسة في أحد جانبیه جاز الوضوء من الجانب الآخر لأن الظاھر أن النجاسة لا تصل إليه) إذ أثر التحريك فيی 


یحتاج إلی مخصص لحدیث االماء طھور؛'”'' بعد حمله علی الجاري؛ فمقتضاہ أن یجوز التوضي من أسفله وإن 
أخذت الجیفة أکثر الماء ولم یتغیر ویوافقه ما عن أبي یوسف في ساقیة صغیرة فیھا کلب میت سد عرضھا فیجريی 
الماء فوقہ وتحته أآنه لا باس بە نقله في الینابیع عنه. والعذرات في السطح کالمیتة في الماء إن کان یجري علیھا 
نصفه أو کانت علی رأس المیزاب''' فھو نجس : وإن کانت متفرقة وأکثرہ یجري علی الطاہر فھو طاہرء وکذا ماء 
المطر إذا جری علی عذرات واستنقع في موضع فالجواب کذلك . وأما التوضي في عین والماء یخرج منھا فإن کان 
موضع خروجه جاز وإن کان في غیرہ فکذلك إن کان قدرہ أربعاً في أرہع فاقل؛ فإن کان خمساً فی خمس اختلف 
فیەء واختار السعدي جواز؛ والخلاف مبني علی أنه ھل یخرج المستعمل قبل تکریر الاستعمال إِذا کان بھذہ 
المساحة أوأً وھذہ مبنیة علی نجاسة المستعمل قوله: : (والجاري الخ) وقیل فيه ما یعدہ الناس جاریاً قیل ھو 

الاصح؛ وألحقوا بالجاريی حوض الحمام إذا کان الماء ینزل من أعلاہ حتی لو أدخلت القصعة النجسة والید النجسة 
سیزیس ہم موہ سای ہہ ہی بی ھی المنیة ثم لا بد من کون جریانە 
لمدد له کما في العین والنھر وھو المختار وما قیل لو استنجی بقمقمة فلما صبّ منھا لاقی المصبوب البول قبل 
یدہ فھو طاھر لأنه ماء جار قال المصنف ۂ لی میسن شر لاہ پسسی آم ادا اکس لا سر سا راس 
بشيء. قال: ونظیرہ ما أوردہ المشایخ في الکتب أن المسافر إذا کان معه میزاب واسع وإداوة ماء یحتاج إليه ولا 
یتیقن وجود الماء لکنە علی طعمہ قیل یتبغي أن یأمر أحداً من رفقائہ حتی یضب الماء في طرف المیزاب وھو یتوضأً 
وعند الطرف الآخر إناء طاھر یجتمع فیه الماء فإنه یکون الماء طاھراً وطھوراً لأنه جار : قال بعضھم: هذا لیس بشيء 
لأن الجاري إنما لا یصیر مستعملاً إذا کان لە مدد کالعین والنھر وما آشبھہ؛ ومما أشبھه حوضان صغیران یخرج 
الماء من أحدھما ویدخل في الآخر فتوضأً في خلال ذلك جاز لأنه جا وکذا إذا قطع الجاري من فوق وقد بقي 
جري الماء کان جائ ثزاً أن یتوضا بما یجري في الٹھر۔ وذکر في فتاوی قاضیخان في المسالة الأولی وقال : والماء 
الذي اجتمع في الحفیرة الثانیة فاسدء وہذا مطلقاً إنما هو بناء علی کون المستعمل نجسأء وکذا کثیر من أشباہ ھذاء 
فاما علی المختار من روایة أنه طاہر غیر طھور فلا فلتحفظ لیفرع علیھا ولا یفتي بمثٹل هذہ الفروع. وقولھم ني 
الحفیرۃ الثانیة إن المجثمع فیھا نجس بعد إلحاق محل الوضوء الجاري فیه نظر؛ بل الوجه أنه طاھر یتوضاً بە کما 
یتوضأً الأسفل من جریة المتوضي الأعلی؛ ومثله یجب فیما قطع أعلاہ وتوضأً إنسان بالجاري في النھر قبل استقرارہ 
قوله: : (والغدیر العظیم) تقدم في الخلافیة ما یغني في الکلام ھنا. وذراع الکرباس ست قبضات لیس فوق کل قبضة 
أصبع قائمة وجعلە الولوالجي سبعا وذراع المساحة سبع فوق کل قبضة أصبع قائمةء وعلی المعتبر ذراع المساحة 
أو الکرباس أؤ في کل زمان ومکان ذرعانھم أقوال کل منھا صححه من ذھب إليه؛ والکل في المربع؛ فإن کان 
الحوض مدوٌر فقدر بأربعة وأربعین وثمانیة وأربعین والمختار ستة وأربعونء وفي الحساب یکتفي باقل منھا بکسر 
للاسیة لکن یفتي بستة وأربعین کي لا یتعسر رعایة الکسر؛ والکل تحکمات غپر لازمة [إنما الصحیح ما قدمناہ من 
عدم التحکم یتقدیر معین. وفي الفتاوی: غدیر کبیر لا یکون فيه الماء في الصیف وتروٹ فیه الدواب والناس ثم 


کان قلیلاّء وإذا لم یخلص کان کثیراً لا ینجس بوقوع النجاسة فيه؛ إلا أن یتغیر لونە أو طعمه أو ریحه کالماء الجاري. ثم 
اختلفوا یما یعرف بە الخلوص؛ فذھب المتقدمون إلی أنە یعرف بالتحريك : فإذا حرك طرف منە ولم یتحرك الجانب الآخر 
فھو مما لا یخلص بعض إلی بعض: والمراد بالتحرك هو التحرك بالارتفاع والانخفاض ساعة تحریکه لا بعد المکٹ ولا 


١)‏ هو حدیث بئر بضاعة تقدم فی 9۲ وھو صحیح ۔ 
"٢)‏ یوضع علی السطح لینفل الماء إلی الأرض وتسميه العامة: مزراب . 


۸٦‏ کتاب الطھارات 


السرایة فوق آثر النجاسة. ثم عن أبي حنیفة رحمه الله أنە یعتبر التحريك بالاغتسال: وھو قول أبي یوسف رحمه 
اش وعنه التحريك بالیدء وعن محمد رحمه اللہ بالتوضي . ووجه الأول أن الحاجة إلی الاغتسال في الحیاض أشد 
منھا إلی التوضي؛ وبعضھم قدروا بالمساحة عشراً في عشر بذراع الکرباس توسعة للأمر علی الناس؛ وعليه الفتوی؛ 


یمتلیء في الشتاء ویرفع منە الجمد إن کان الماء الذي یدخله یدخل علی مکان نجس فالماء والجمد نجس وإن کثر 
بعد ذلك وإن کان دخل في مکان طاہر واستقر فیه حتی صار عشراً في عشر ثم انتھی إلی النجاسة فالماء والجمد 
طاھران ١‏ ھ.. وہذا بناء علی ما ذکروا من أن الماء النجس |ذا دخل علی ماء الحوض الکبیر لا ینجسە؛ وإن کان 
الماء النجس غالباً علی الحوض لن کل ما یتصل بالحوض الکبیر یصیر منە فیحکم بطھارته وعلی ھذا فماء برکة 
الفیل بالقاھرة طاھر إذا کان ممرہ طاھراً أو آکٹر ممرہ علی ما عرف في ماء الطسح وقد ذکرناہ آنفاً لأتھا لا تجف 
کلھا بل لا یزال بھا غدیر عظیمء فلو أن الداخل اجتمع قبل أن یصل إلی ذلك الماء الکثیر بھا في مکان نجس حتی 
صار عشراً في عشر ٹم اتصل بذلك الماء الکثیر کان الکل طاھراء ھذا إذا کان الغدیر الباقي محکوماً بطھارتہ؛ ولو 
سقطت نجاسة في ماء دون عشر ثم انبسط فصار عشراً فھو نجس؛ وکذا إذا دخله ماء شیئاً فشیئاً حتی صار عشراء 
ولو سقطت في عشر ثم صار أقل فھو طاھر؛ وإذا تنجس حوض صغیر فدخله ماء حتی امتلأ ولم یخرج منه شيء 
فھو نجس؛ أو خرج من جانب آخر ذکرناہ ولو جمد حوضی کبیر فنقب فيە إنسان نقباً فتوضأ فيهء فإن کان الماء 
متصلاً بباطن النقب لا یجوز وإلا جازء وکذا الحوض الکبیر إذا کان لە مشارع فتوضأً في مشرعةء أو اغتسل والماء 
متصل بألواح المشرعة ولا یضطرب لا یجوزء وإن کان أسفل منھا جاز لأن الأاول کالحوض الصغیر فیغترف ویتوضً 
منہ لا فیە؛ وفيی الثانیی حوض کبیر مسقف . واعلم أن اکثر التفاریع المذکورة في الکتب مبنیة علی اعتبار العشر في 
العشر فأما علی المختار من اعتبار غلبة الظن فیوضع مکان لفظ عشر في کل مسالة لفظ کثیر أو کبیر ثم تجري 
التفاریع قولە: (والمعتبر في العمق أن یکون بحال لا ینحسر إلی آخرہ) وقیل ذراعء وقیل شبر بزیادۃ علی عرض 
الدرھم الکبیر المثقال. قیل والصحیح أنە إذا اأخذ وجه الأرض یکفي؛ ولا تقدیر فیه في ظاھر الروایةء واتصال 
القصب بالقصب لا یمنع اتصال المال ولا یخرجه عن کونە غدیراً عظیماً فیجوز لهذا التوضي في الأجمة ونحوھا. 
[فروع] لو تنجس الحوض الصغیر ثم دخل فيه ماء آخر وخرج حال دخوله طھر وإن قل؛ وقیل لا حتی یخرج 
قدر ما فیەء وقیل حتی یخرج ثلائة أمثاله. وسائر المائعات کالماء في القلة والکثرۃ: یعني کل مقدار لو کان ماء 


معتبر بالحبابء فإن الماء وإن کثر یعلوہ ویتحرك. ثم اختلف ھؤلاء في سبب التحريیكء فروی أبو یوسف عن أبي حنیفة 
رحمھما اللہ أنه یعتبر التحريك بالاغتسال؛ وھو أن یغتسل إنسان في جانب منە اغتسالاً وسطاً ولم یتحرك الجانب الآخرہ وبھ 
أخذ أبو یوسف . وروی أبو یوسف أیضاً عن أبي حنیفة أنه یعتبر التحريك بالید لا غیر. وروي عن محمد أنە یعتبر التحریك 
بالتوضي. وجه القول الأول ما ذکرہ في الکتاب أن الحاجة إلی الاغتسال فی الحیاض اشد من الحاجة إلی التوضي ؛ لان 
الوضوء یکون في البیوت عادة. ووجه الثاني أن التحريك یکون بالاغتسال وبالتوضي وبغسل الیدہ إلا أن التحريك بغسل الید 
یکون أخف فکان الاعتبار بە اولی توسعة علی الناس. ووجه الثالث أن مبنی الماء في حکم النجاسة علی الخفةء فإن القیاس 
أن ینجس وإن کثر الماء إلا أنه أسقط حکم النجاسة عن بعض المیاۃ تخفیفاً فاعتبر التحريك الوسط وھو التحريك بالوضوء. 
وذھب المتاخرون إلی أنەه یعرف بشيء آخر غیر التحريیك؛ فمنھم من اعتبر بالکدرۃ فقال إذا اغتسل فيه وتکدر الماء فإن 
وصلت الکدارة إلی الجانب الآخر فھو مما یخلص واإلا فلا. وروي عن أبي حفص الکبیر أنە اعتبر بالصبغ فقال: یلقي 
زعفران في جانب منهء فإن أثر الزعفران في الجانب الآخر کان مما یخلص وإلا فلا۔ وروي عن أبی سلیمان الجوزجاني أنە 


قولە : (فاعتبر التحريك الوسط وھو التحريك بالوضوء) اقول: فیه بحث (قال المصنف : إذا أثر التحريك في السرایة فوق أثر 
النجاسة) اقول : فیکون عدم وصول النجاسة إلی الجانب الآخر قطعیاً لا ظاھراًء وجوابە أن ذلك بناء علی اشتراط الفور في التحريك 
فتامل ۔ 


کتاب الطھارا ات ۸۷ 


والمعتبر في العمق أن یکون بحال لا ینحسر بالاغتراف هو الصحیح ۔ 


تنجس؛ فإذا کان غیرہ تنجس ولو کان للماء طول دون عرض. قال في الاختیار وغیرہ: الآصح أنە إن کان بحال لو 
ضم بعضه إلی بعض یصیر عشراً في عشر فھو کثیر وھذا تفریع علی التقدیر بعشرہ ولو فرّعنا علی الأصح ینبغي 
أن یعتبر أکبر الرأاي لو ضمء ومثله لو کان عمق بلا سعة ولو بسط بلغ عشراً في عشر اختلف فیە. ومنھم من صحح 
جعله کثیراء والأوجە خلافه لأن مدار الکثرۃ عند أبي حنیفة علی تحکیم الرأي في عدم خلوص النجاسة إلی الجانب 
الآخر وعند تقارب الجوانب لا شك في غلبة الخلوص إليه والاستعمال یقع من السطح لا من العمق؛ وبھذا بظھر 
ضعف ما اختارہ في الاختیار لأنه إذالم یکن له عرض فأقرب الأمور الحکم بوصول النجاسة إلی الجانب الآخر من 
عرضه؛ وبە خالف حکم الکثیر إذ لیس حکم الکثیر تنجس الجانب الآخر بسقوطھا في مقابله بدون تغیرء وأنت إذا 
حققت الأصل الذي بیناہ قبلت ما وافقهة وترکت ما خالفه قوله: (إشارة إلی أنه یتنجس مکان الوقوع) وعلی ھذا 
صاحب المبسوط والبدائع وجعله شارح الکنز الأصح ومشایخ بخاری وبلخ قالوا في غیر المرثیة یتوضأً من جانب 
الوقوع . وفي المرئیة لا وعن أبي یوسف أنە کالجاري لا یتنجس إلا بالتغیر وھو الذیي ینبغي تصحیحہہ فینبغي 
عدم الفرق بین المرثیة وغیرھا لأن الدلیل إنما یقتضي عند الکثرۃ عدم التنجس إِلا بالتغیر من غیر فصل؛ وھو أیضاً 
الحکم المجمع عليه علی ما قدمناہ من نقل شیخ الإسلامء ویوافقه ما في المبتغي : قوم یتوضأاون صفاً علی شط 
الٹھر جاز فکذا في الحوض لن ماء الحوض في حکم ماء جار اھ.. وإنما آراد الحوض الکبیر بالضرورۃ. 

[فروع] یتوضأً من الحوض الذي یخاف فيه قذر ولا یتیقن؛ ولا یجب أن یہ۔ال إذ الحاجة إليه عند عدم 
الدلیل والأصل دلیل یطلق الاستعمال. وقال عمر حین سأل عمرو بن العاص صاحب الحوض : آتردہ السباع یا 
صاحب الحوض لا تخبرنا ذکرہ في الموطا''' وکذا إذا وجد متغیر اللون والریح ما لم یعلم أنه من نجاسة لن التغیر 
قد یکون بطاھر وقد ینتن الماء للمکٹٍ . وکذا البئر التي یدلی فیھا الدلاء والجرار الدنسة یحملھا الصغار والعبید لا 
یعملون الأحکام ویمسھا الرستاقیون''' بالأیدي الدنسة ما لم یعلم یقیناً النجاسةء ولو ظن الماء نجسآً فتوضأ ٹم ظھر 


اعتبر بالمساحة إن کان عشراً في عشر فھو مما لا یبخلص . وعن محمد في النوادر في أنه سٹل عن عذہ المسألة فقال: إن کان 
مثل مسجدي ھذا فھو مما لا یبخلص بعضہ إلی بعض: فلما قام مسح مسجدہ فکان ثمانیاً في ثمانء وفي روایة وعشراً فيی 
عشر في روایةء وبقول أبي سلیمان الجوزجاني أخذ عامة المشایخ؛ ثم ألفاظ الکتب قد اختلفت في تعیین الذراع فجعل 
الصحیح في فتاوی قاضیخان ذراع المساحة وهھي سبع مشتات فوق کل مشتة أصبع قائمة والمصنف اختار للفتوی ذراع 
الکرباس وھي سبع مشتات لیس فوق کل مشتة أصبع قائمة توسعة للأمور علی الناس والمعتبر في العمق أن یکون بحال لا 
ینحسر بالاغتراف. وقولە (ھو الصحیح) احترازاً عن قول بعضهم إن المعتبر فیە أن یکون ذراعاًء وقال آخرون أن یکون قدر 
شبر. وقوله (في الکتاب) یعنيی مختصر القدوري. وقوله (إشارۃ إلی أله ینجس موضع الوقوع) لم یفرق بین کونھا مرثیة وغیر 
مرئیة وھو المحکي عن مشایخ العراق ومشایخ بخاری وبلخء فرقوا بینھما فقالوا في غیر المرثیة یتوضأ من الجانب الذڈي 
وقعت فیه النجاسة بخلاف المرئیة وعن أبي یوسف أنە لا ینجس إلا إذا ظھر آٹرھا فیه: أي في موضع الوقوع کالماء الجاريیء 
وعلی ھذا إذا غسل وجھه في حوض کبیر فسقط غسالة وجھه في الماء فرفع الماء من موضع الوقوع قبل التحريك لا یجوز 
عند العراقیین؛ وجوّزہ مشایخ بخاری وبلخ توسعة علی.الناس لعموم البلوی فیه. قال (وموت ما لیس لە نفس سائلة) إذا مات 
ما لیس لە دم سائل کالبق والذباب والزنابیر والعقرب ونحوھا (في الماء لا ینجسە) وإنما جمع الزنابیر دون غیرھا لأنھا أنواع 
شتی. وقال الشافعي: یفسدہ لأنہ حرام بقوله تعالی للحرمت علیکم المیتة4 والتحریم لا بطریق الکرامة آیة النجاسة. وقوله 
(لا بطریق الکرامة) احتراز عن الاّدمي۔ فإن قیل دون الخل وسوس الثمار إذا ماتت فیھا مع أنھا میتة لا ینجس الخلِ والثمار ۔ 


زی جید. آخرجہ مالك ۲۴ ح ٠١‏ بسند جید آن عمر خرج في رکب فیھم عمرو بن العاص حتی وردوا حوضاً۔ .. الائر۔ 
وف أي الفلاحونِ وأصحاب المزارع۔ 


شرح تح القدیر/ج۱/م۷ 


۸۸ کتاب الطھارات 


قوله في الکتاب وجاز الوضوء من الجانب الآخرء إشارة إلی أنە ینجس موضع الوقوع وعن أبي یوسف رحمه 
الله أن لا ینجس إلا بظھور أثر النجاسة فیە کالماء الجاري قال (وموت ما لیس لە نفس سائلة في الماء لا ینجسه 
کالبق والذباب والزنابیر والعقرب ونحوھا) وقال الشافعي رحمه الله : یفسدہ لأن التحریم لا بطریق الکرامة آیة 
النجاسةء بخلاف دود الخل وسوس الثمار لأن فیه ضروةء ولنا قوله عليه الصلاةۃ والسلام فیه (ھذا هو الحلال أکله 
وشربەہ والوضوء منه؛ ولآأن المنجس هو اختلاط الدم المسفوح باجزائه عند الموت؛ حتی حل المذکي لانعدام الدم 
فيه ولا دم فیھاء والحرمة لیست من ضرورتھا النجاسة کالطین. قال (وموت ما یعیش في الماء فيه لا یفسدہ 
کالسمك والضفدع والسرطان) وقال الشافعي رحمہ اللہ : یفسدہ إلا السمك لما مر. ولنا أنه مات فی معدنه فلا یعطی 


لە أنهە طاهر جاز. وفي فوائد الرستغفني : التوضي بماء الحوض أفضل من النھر لأن المعتزلة لا یجیزونە من الحیاض 
فیرغمھم بالوضوء منھا اھ. وھذا إنما یفید الأفضلیة لھذا العارض؛ ففي مکان لا یتحقق الٹھر أفضل. قالوا: ولا 
بس بالتوضي من حب یوضع کوزہ في نواحي الدار ویشرب منە ما لم یعلم بە قذرہ ویکرہ للرجل ان یستخلص 
لنفسە إناء یتوضأً من ولا یتوضأ منه غیرہ قولە: (ولنا قولە پچ دھذا هو الحلال أکله وشربہہ إلی آخرہ) عن سلمان 
رضي اللہ عنه؛ عن قلٍُ قال ١یا‏ سلمان کل طعام وشراب وقعت فيە دابة لیس لھا دم فماتت فيه فھو حلال أکله 
وشربه ووضوہہ؛”''“ رواہ الدارقطني؛ وقال: لم یرفعە إلا ہقیة عن سعید بن أبي سعید الزبیدي وھو ضعیف اھ. 
وأعله ابن عدي بجھالة سعید ودفعا بان بقیة مذا ھو ابن الولید روی عنە الأئمة مثل الحمادین وابن المبارك ویزید بن 
ھارون وابن عیینة ووکیع والأوزاعي وإسحاق بن راھویه وشعبة؛ وناھيك بشعبة واحتیاطە. قال یحیی: کان شعبة 
مبجلا لبقیة حین قدم بغداد وقد روی لە الجماعة إلا البخاريء وأما سعید بن أبي سعید ھذا فذکرہ الخطیب؛ 
وقال: واسم أبیه عبد الجبارء وکان ثقة فانتفت الجھالة والحدیث مع ھذا لا ینزل عن الحسن”' قوله: (حتی حل 


۱ أجاب بقوله: لأن فیه ضرورة. ولنا ما روی أبو بکر الرازي بإسنادہ إلی سعید بن المسیب عن سلمان أنە قّل٭ قال فیه: أي ني 
مثل ھذہ الحادثة فإنه عليه الصلاة والسلام سئل عن إناء فیه طعام آو شراب یموت فیه ما لیس لە دم سائل فقال: ہھو الحلال 
أکله وشرابہ والوضوء منهہ؛ ولآن المنجس هو اختلاط الدم المسفوح بأجزائہ عند الموت حتی حل الملذکي لانعدام الدم فیە؛ 
ولا دم في عذہ الأشیاء إذ الفرض کذلك فلا بنجس مھنا. فإن قیل: لا نسلم أن المنجس هو اختلاط الدم المسفوح؛ فإن ‏ 
ذبیحة المجوسي والوثني وتارك التسمیة عمداً لیس فیھا دم مسفوح وھي نجسة؛ وذبیحة المسلم إذا لم یسل منھا دم یعارض 
بان أکلت ورق العناب حلال مع أن الدم لم۔یسل. فالجواب أن القیاس في ذبیحة المجوسي والوثني الطھارة کذبیحة المسلم 
إلا أن صاحب الشرع أخرجه عن أعلیة الذٛبح بقولہ وچ اسنوا بھم سنة أھل الکتاب غیر ناکحي نسائھم ولا آکلي ذبائحھم؟ 
فجعل الشرع ذبحه کلا ذبحء وکما جعل ذلك کذلك جعل ذبیحة المسلم إذا لم یسل مھا الدم کذبیحت إِذا سال إقامة لأھلیة 
سو سا یا تس کے سا ماشہ ے سس تی ےھ چت سے شی سر لے رھ چچے 


قال المصنف : (ولأآن المنجس هو اختلاط الدم) أقول: لا الموت قال المصنف (ھو اختلاط الدم باجزائه) أقول: المراد بالأجزاء 
غیر معادن الدم قال المصنف: (حتی حل المذکي) أقول: لو قال حتی طھر لکان أشمل قال المصنف: (والحرمة) أقول: اللام للعھد: 
أي الحرمة لا للکرامة قال المصنف: (کالطین) أقول: أي کحرمة الطین قوله: (وکما جعل ذلك کذلك جعل ذبیحة المسلم إذا لم یسل 
مھا الدم الخ) اقول: وأیضاً ذلك العارض إذا کان مانعاً عن سیلان الدمء فالظاھر أنه یمنع عن اختلاط الأجزاء بە أیضاً إذ الاختلاط 


.٦٥٤/٣ ضعیف. آخرجہ الدارقطني ۳۷/۱ بھذا اللفظ من حدیث سلمان وکذا ابن عدي‎ )١( 
قال الدارقطني : لم یروہ غیر بقیة عن الزبیدي وہو ضعیف. اھ وکذا بقیة فیه کلام‎ 
. اعله ابن عدي بالزبیدي وقال: ہو شیخ مجھول وحدیله غیر محفوظ اھ ولە علة ثالثة وھي ضعف ابن جدعان‎ ۷١ وفي نصب الرایة‎ 
الزبیدي سعید بن أبي سعید روی عنە بقیة ۔ لا یعرف وأحادیثہ ساقطة قال ابن عدي : أحادیله‎ ٣ دا غیر صواب . قال الذھبي في المیزان‎ )٢( 
غیر محفوظة.‎ 
ٹم ذکر الذهبي لە عذا الحدیث. وھو ساقط علی قاعدۃ الذمبي۔‎ 
وقال ابن حجر في التقریب ۲۹۹/۱ هو سعید بن عبد الجبار ضعیف کان جریر یکذبہ اھ.‎ 


لە حکم النجاسة کبیضة حال محھا دماء ولأنہ لا دم فیھاء إذ الدموي لا یسکن الماء والدم هو المنجس؛ وفي غیر 
الماء قیل غیر السمك یفسدہ لانعدام المعدن ۔ وقیل لا یفسدہ لعدم الدم وھو الأصح . 


المذکي لانعدام الام فیه) یعني أن سبب شرعیة الذکاۃ في الأصل سیباً للحل زوال الدم بھا۔ ثم إن الشارع أقام نفس 
الفعل من الأمل مقام زوالە حتی لو امتنع الخروج بمانع کأن أکلت ورق العناب حل اعتباراً له خارجاً قوله: 
(وموت ما یعیش في الماء الخ) ھذہ داخلة في المسألة قبلھا لأن ما یعیش في الماء لا دم فیەء ٹم لا فرق بین أن 
یموت في الماء أو خارجه ثم ینقل إليه في الصحیح؛ وغیر الماء من المائعات کالماء لأن المنجس هو الدم ولا دم 
للمائي؛ ولٰذا لو شمس دم السمك یبیض ولو کان دماً لاسوڈ . نعم روي عن محمد رحمە اللہ إذا تفتت الضفدع في 
الماء کرمْتٌ شریە لا للنجاسة بل لحرمة لحمه وقد صارت أجزاؤہ فیه. وھذا تصریح بأن کراهة شریه تحریمیة وبە 
صرح في التجنیس فقال یحرم شربه قوله: (ولأنہ لا دم فیھا) هذا التعلیل هو الأاصحء بخلاف ما قبله فإنه یستلزم أنە 
لو مات سبع في البر لا ینجس لأنه مات في معدنه کذا قیلء وکون البریة معدناً للسبع محل تامل في معنی معدذ 
الشيء والذي یفھم منە ما یتولد منە الشيء؛ وعلی التعلیل الأول فرع ما لو وقعت البیضة من الدجاجة في الماء 
رطبة أو یبست ثم وقعت وکذا السخلة إذا سقطت من أمھا رطبة أو یبست لا ینجس الماء لأنھا کانت في معدنھا۔ 
وقولنا النجاسة في محلھا لا یعطی لھا حکم النجاسة حتی لو صلی حامل فاأرۃ حیة جازت لا میتة لانصباب الدم عن 


ممسسسممسسسلسلسوتتھےسساسسااشسششااسشسکینسٹرییییلوا(انیونروپرڑسسسھسستھھھتھسٰ 
الذابح واستعمال آلة الذبح مقام الإسالة لإتیانه بما هو المأمور بە الداخل تحت قدرتہ ولا معتبر بالعوارض لأنھا لا تدخل 
تحت القواعد الأصلیة وإنما قید بقوله عند الموت لأنە إذا کان حیاً لا پنجس ولھذا قلنا: المصلي إذا استصحب فارۃ او 
عصفورة حیة لم تفسد صلاتہ ولو کانت نجسة لفسدت؛ ولو ماتت حتف أنفھا واستصحبھا فسدت: وھذا لأن الدم الذي في 
الحي في معدنهہ وبالموت ینصب عن مجاریە فیتنجس اللحم بتشربه إیاہء ولھذا لو قطعت العروق بعدہ لم یسل منھا دم قوله: 
(والحرمة لیست من ضرورتھا النجاسة) جواب عن استدلال الشافعيیء فإن الطین حرام لا لکرامتہ ولیس بنجس. قال (وموت 
ما یعیش في الماء فيه لا یفسدہ) ما یعیش في الماء: یعني ما یکون مولدہ ومثواہ فیە إذا مات في الماء لا یفسدہ کالسمك 
والضفدع والسرطان. قیل إنما قال في المسألة الأولی لا ینجسە وفي ھذہ لا یفسدہ لآن الموت في المسألة الأاولی في غیر 
معدنه فیتوھم التنجیس فیناسب نفيهء وفي الثائیة في معدنه فلا یتوھم تنجیسه بواسطة الضرورة؛ لکن احتمل تغیر صفة الماء 
فنفاہ بقوله لا یفسدہ وقال الشافعي : (یفسدہ إلا السمك لما مر) یعني من قولە لأن التحریم لا بطریق الکرمة آیة النجاسة. قیل 
فيی هذا التعلیل إشکال: وهو أن الضفدع والسرطان یجوز أکلھما عند الشافعي علی ما روی عنه في کتاب الذبائح علی ما 
سیأتي . والجواب أنە المذکور في کتاب الذبائح عن الشافعي أنه أطلق ذلك کلە فیجوز أنْ تکون ھذہ روایة أآخری عنە فیکون 
الإلزام علیھا (ولنا أنه مات في معدنہ) وھو ظاہرء وکل ما مات في معدنه کان نجساً في معدنہ وکل ما کان نجساً في معدنه 
لا یعطی لە حکم النجاسة کبیضة حال محھا دماً: أي تغیرت صفرتھا دماء حتی لو صلی وفي کمە تلك البیضة تجوز الصلاۃ 
معھا لان النجاسة في معدنھا بخلاف ما إذا صلی وفي کمە قارورة فیھا دم لا تجوز صلاته لأن النجاسة لیست في معدنھا۔ قیل 
ہذا التعلیل یقتضي أن لا یعطی للوحوش والطیور حکم النجاسة إذا ماتت في البر لأنہ معدنھاء والذي یظھر من کلامھم أنھم 
یعنون بالمعدن ما یکون محیطاً فإنھم یمثلون بالدم في العروق والمح في البیضة وأشباھما ولیس البر کذلك. وقولہ (ولأنہ لا 
دم فیھا) أي في ھذہ الحیوانات إذ الدموي لا یسکن الماء والدام هو المنجس کما تقدم (و) إذا مات (في غیر الماء) کالخل 
والعصیر والحلیب ونحوھا (قیل غیر السمك یفسدہ لانعدام المعدن) وھو قول نصیر بن یحیی ومحمد بن سلمة وھو روایة عن 
أبيی یوسف (وقیل لا یفسدہ) وھو قول محمد بن مقاتل وھو روایة الحسن عن أبي حنیفة وهشام عن محمد (لعدم الام وھو 
الأصح) لإطرادہ ؛ قیل في کل واحد من التعلیلین نظرہ أما في الأول فلأن التعلیل بالعدم علی وجود الشيء لا یجوز؛ واما 
في الثاني فلان انتفاء العلة لا یستلزم انتفاء المعلول لجواز أن یثبت بعلة آخری؛ والجواب عن الأول أنه لیس بتعلیل بل هو 


جٗسمسمسمسمسسسلاسچوگچووییووٹوویسٹٹوووویلییفویتویلسٹسسیسھتھستت. 
بانتقال الدم من معدئه فلم یوجد المنجس قولەہ: (لکن احتمل تغیر صفة الماء) أقول: بأن یخرجه من الطھوریة قوله: (قیل في ھذا التعلیل 
إشکال) أقول: القائل هو الإتقاني قوله: (قیل في کل واحد من التعلیلین نظر) أقول: القائل هو الإتقاني اأیضاً 


۹ کتاب الطھار ات 
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والضفدع المحريی والبري فيه سواء۔ وقیل البری مفسد لوجود الدم وعدم المعدنء وما یعیش فی الماء ما 
یکون تولدہ ومثواہ في الماء ومائئي المعاش دون مائييی المولد مفسد۔ قال (والماء المستعمل لا یجوز استعماله في 
طھارۃ الأحداث) خلافاً لمالك والشافعي رحمھما اللہ . 


مجراہ بالموت؛ ولذا لو قطع عرق لا یخرج منە الام لیس المراد بە مثل ھذا قولە: (والضفدع البحري) هو ما یکون 
ہین أصابعه سترة بخلاف البري قوله: (لوجود الدم) إن ثبت ھذا فینبغي أن لا یتردد في أنه مفسد؛ وفي التجنیس لو 
کان للضفدع دم سائل یفسد أیضاء ومثله لو ماتت حیة بریة لا دم فیھا في إناء لا ینجس وإن کان فیھا دم ینجس 
قوله: (والماء المستعمل) تتعلق به مباحث في حکمەه وصفته وسبب ثبوتھا لە ووقت ذلك؛ قدم الال لأنه أھم 
وأما إلثاني فقد أثبت فیه مشایخ ما وراء النھر الخلاف بین أصحابنا واختلاف الروایة؛ فالحسن عن أبي حنیفة مغلظ 
النجاسة؛ وأہو یوسف عنه مخففھاء ومحمد عنه طاھر غیر طھورء وکل أخذ بما رواہ. وقال مشایخ العراق: إنه 
طاهر عند أصحاہنا. واختار المحققون من مشایخ ما وراء النھر طھارته وعليه الفتوی؛ ومذا لأن المعلوم من جھة 
الشارع أن الآلة العي تسقط الفرض وتقام بھا القربة تتدنس؛ وأما الحکم بنجاسة العین شرعاً فلاء وذلك لان أصله 
مال الزکاۃ تدنس بإسقاط الفرض حتی جعل من الأوساخ في لفظہ قل فحرم علی من شرف بقرابنه الناصرة لە ولم 
تصل مع ھذا إلی النجاسة حتی لو صلی حامل دراھم الزکاۃ صحت؛ فکذا یجب في الماء أن یتغیر علی وجھ لا 
یصل إلی التنجیس؛ وھو یسلب الطھوریة إلا أن یقوم فیه دلیل بخصه غیر ھذا القیاس. فإن قیل قد وجدناہ فإن 
الخطایا تخرج مع الماء وھي قاذورات ینتج من الشکل الثالث بعض القاذورات یخرج من الماء وبذلك ینجس . أما 
الصغری فلقولہ یی (إذا توضا المؤمن خرجت خطایاہ من جمیع بدنە حتی تخرج من تحت أظفارہ؛'''وأما الکبری 
فلقوله ا ہمن ابتلی منکم بشيء من ھذہ القاذورات فلیسٹتر بستر اللہ؛''' فالجواب منع ان إطلاق القاذورات علی 
الخطایا حقیقي؛ أما لغة فظاہر؛ وأما شرعاً فلجواز صلاة من ابتلی بھا عقیب وضوثہ إذا لم تکن من النواقض دون 
غسل بدنە. وآما قوله لا ٦لا‏ یبولن أحدکم في الماء الدائم ولا بغتسلن فيه من الجنابةا'' فغایة ما یفید تھی 
بیان انتفاء المائم؛ فإنا قد ذکرنا أن النجاسة لا تعطي حکم النجاسة في معدنھا فکان المعدن مانعاً عن ترتب الحکم علیھا. 
وعن الثاني أن العلة الشخصیة یستلزم انتفاؤھا انتفاء الحکم؛ وھھنا کذلك لأن کونە دماً مسفوحاً هو المنجس لا غیر 
(والضفدع البري والبحري فیه سواء) وإنما یعرف البري من البحري بأن البحري ما یکون بین أصابعه سترةء وقیل البري مفسد 
لوجود العلة وھو الدم وانتفاء المائع وھو المعدن. وقوله (وما یعیش في الماء) بیان أن المراد بما یعیش في الماء ما کان 
توالدہ ومثواہ فیه کما ذکرناہ في أوّل البحث (ومائي المعاش دون مائيی المولد) کالبط والإوز ونحوھما (مفسد) قوله (والماء 
المستعمل لا یجوز استعماله في طہارة الأحداث) قدم الکلام فی حکم الماء المستعمل لأنه هو المقصودء وقید بقوله في 
)١(‏ صحیح. أخرجه مسلم ۲٤٢‏ وأاحمد ٢‏ کلاھما من حدیث أبي عریرة: إذا توضأ العبد المسلم أو المؤمن فعسل وجھه خرج من وجھه کل 
خطینة نظر إلبھا بعینیه مع الماء أو مع آخر قطر الماء فإذا غسل یدیه خرج من یدیه کل خطیئة کان بطكٹھا یداہ مع الماء أو مع آخر قطر الماء فإذا 
غسل رجلیه خرجت کل خطیئة مشُٹھا رجلاہ مع الماء أو مع آخر قطر الماء حتی یخرج نقیاً من الذنوب۔ ہذا لفظ مسلم من طریق مالك وھو 
في الموطا ۳۱/۳۲ وآخرجه مسلم ۲٤٢‏ وأحمد 1١‏ کلاھما من حدیث عثمان: من توضأً فاحسن الوضوء خرجت خطایاہ من جسدہ حتی 
تخرج من تحت أظفارہ ھذا اللفظ لمسلم. 
وورد هذا الحدیث من طریق عطاء بن یسار عن عبد اللہ الصنابجي بأتم منہ أخرجه مالك ۳١/۳۱‏ والترمذي برقم )٢(‏ والنسائی ۸۱ء ۷ 
وابن ماجہ ۲۸۲ والحاکم (١‏ وآحمد .۳٣۹/٤‏ وأآخرجہ ابن ماج ۲۸۳ وأحمد ۱۱۳/٤‏ عن عمرو بن عبسة مرفوعاً۔ 
(٢)‏ صحیح. اخرجه الحاکم ۲٤٢/٤٢‏ من حدیث عبد الله بن عمرو بن العاص بلفظ: أن رسول اللہ 5ل قام بعد أن رجح الأسلمي ۔ یعني ماعز. 
فقال: اجتنبوا ہذہ القاذورة التي تھی اللہ عنھا فمن أَلمٌ فلیستر بستر اللہ ولیتبٰ إلی اللہ فإنه مَن یبد لنا من صفحتہ لُقيم عليه کتاب اللہ . 
قال الحاکم: صحیح علی شرطہھما وأقرہ الذعبي. وھو کما قالا۔ 
(۳) صحیح. تقدم ني ۲/ ۷۷ واللفظ لأبي داود وأصله في الصحیحین ۔ 
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ھما یقولان إن الطھور ما یطھر غیرہ مرّة بعد أآخری کالقطوع . وقال زفرء وھو احد قولي الشافعي رحم اللہ: 


الاغتسال کراھة التحریم ویجوز کونھا لکیلا تسلب الطھوریة فیستعمله من لا علم لە بذلك في رفع الحدث 
ویصلي. ولا فرق بین ھذا وبین کونە یتنجس فیستعمله من لا علم لە بحاله في لزوم المحذور وھو الصلاۃ مع 
المنافي فیصلح کون کل منھما مشیراً للنھي المذکور۔ وجه روایة النجاسة قیاس أصله الماء المستعمل في النجاسة 
الحقیقیةء والفرع المستعمل في الحکمیة بجامع الاستعمال في النجاسة بناء علی إلغاء وصف الحقیقي في ثبوت 
النجاسةق ذلك لان معنی الحقیقیة لیس إِلا کون النجاسة موصوفاً بھا جسم محسوس مستقل بنفسه عن المکلف؛ لا 
أن وصف النجاسة حقیقة لا تقوم إلا بجسم کذلك؛ وفي غیرہ مجاز بل معناہ الحقیقي واحد في ذلك الجسم وفي 
الحدث؛ وھذا لأنہ لیس المتحقق لنا من معناھا سوی أنھا اعتبار شرعي منع الشارع من قربان الصلاۃ والسجود حال 
قیامه لمن قام بە إلی غایة استعمال الماء فيهء فإذا استعمله قطع ذلك الاعتبار کل ذلك ابتلاء للطاعة؛ فآما أن هناك 
وصفاً حقیقیاً عقلیاً أو محسوسآً فلاء ومن ادعاہ لا یقدر في إِلباته علی غیر الدعوی فلا یقبل ویدل علی أنە اعتبار 
اختلافه باختلاف الشرائع؛ الا تری أن الخمر محکوم بنجاستہ في شریعتنا وبطھارته في غیرھا فعلم أنھا لیست وی 
اعتبار شرعي ألزم معه کذا إلی غایة کذا ابتلاءء وفي ھذا لا تفاوت بین الدم والحدث فإنه أیضاً لیس إلا نفس ذلك 
الاعتبار فظھر أن المؤتر نفس وصف النجاسة وھو مشترك في الأصل والفرع فثبت مثل حکم الأصل وھو نجاسة 
الماء المستعمل فیه في الفرع وھو المستعمل في الحدث فیکون نجساً إلا أن ھذا إنما ینتھض علی من یسلم کون 
حکم الأصل ذلك کمالك وآکٹر العلماء وأما من یشترط في نجاسته خروجه من الثوب متغیراً بلون النجاسة 
کالشافعي فلا فعندہ الماء الذي یستعمل في الحقیقة التي لا لون لھا یغیر لون الماء کالبول طاھر یجوز شربه وغسل 
الثوب به دون إزالة الحدث لأنہ عندہ مستعمل؛ وھو لا یقصر وصف الاستعمال علی رافع الحدث فإنما ینتھعض 
عليه بعد الکلام معہ في نفس هذا التفصیل وھو سھل غیر أنا لسنا إلا بصدد توجیە روایة نجاسة المستعمل عن أبي 
حنیفة علی أصولنا فإن قیل: لو تم ما ذکرت کان للبلوی تأثیر في سقوط حکمہ. فالجواب الضرورة لا یعد وحکمھا 
محلھاء والبلوی فيه إنما ھي في الثیاب فیسقط اعتبار نجاسة ثوب المتوضیء وتبقی حرمة شربه والطبخ منە وغسل 
الثوب منه ونجاسة من یصیبه . وأما الثالث فقد أشار إلیه بقوله والماء المستعمل هو ما أزیل بە حدث الخ . وحاصله 
تجہجمجمممجججمٗسممممسسووووسویسکٹسٹچویوت ہیس تیسسلاساسایریپیسگھتھقّ 
طھارة الأحداث إشارة إلی أنه یجوز استعمالہ في طھارۃ الأئجاس فیما روی محمد عن أبي حنیفة وھو الموافق لمذعبەہ؛ فإن 
إزالة النجاسة العینیة بسائر المائعات تجوز عندہ قوله: (خلافاً لمالك والشافعي) للشافعي في الماء المستعمل ثلائة اقوال: 
اظھرھا کقول محمدء وفي قول طاہر وطھور وھو قول مالك؛ وفي آخر إِن کان المستعمل محدثاً فھو طاھر غیر طھورء وإن 
کان متوضئا فھو طاھر وطھور وھو قول زفر (ھما) أي مالك والشافعي (یقولان إِن الطھور ماء یطھر غیرہ مرة بعد أآخری 
کالقطوع) ولا یکون کذلك إلا إذا لم یتنجس بالاستعمالء والجواب أنه المحکي عن ثعلب؛ ورد عليه بأن هذا إن کان لزیادة 
بیان لٹھایته في الطھارۃ کان سدیداء ویعضدہ قوله تعالی وینزل عليکم من السماء ماء لیطھرکم بە4 وإلا فلیس فعول من 
التفعیل في شيءء وإذا کان بیاناً لٹھایته فیھا لا یستدل به علی تطھیر الغیر فضلاً عن التکرار فیه. وقول زفر لآن الأعضاء 
طاہرۃ حقیقة معناہ أن اعضاء الوضوء طاھرة حقیقة نجسة حکماٌ فالماء المستعمل فیھا بالنظر إلی الأول طاھرء وبالنظر إلی 
الثانيی نجس والحکم عليه باحدھما إبطال للآخرء وإعمالھما ولو بوجە أولی من إھمال أحدھماء فقلنا بانتفاء الطھوریة وبقاء 
الطھارۃ عملاً بالشبھین . وقول محمد وھو أنه طاہر غیر طھور روایة عن أبي حنیفة وھو المختار للفتوی لعموم البلوی. وقوله 


چچچبجججججججسممجوموسسلووتٹفئسوسوھو0اشسچجھستھتھتھڈ 


قوله: (والجواب آنە المحکي عن ثعلب ورہ عليه بأنە ھذا الخ) أقول: الرد لصاحب الکشاف والعبارۃ عبارته قولە : (وإلا فلیس 
فعول عن التفعیل في شيء) أقول: انتھی عبارۃ الکشاف في ھذا المقام قوله: (وإذا کان بیاناً لٹھایته فیھا لا یستدل بە الخ) آقول: فیہ بحث 
وکیف وقد استدل به المصنف في أول الباب عليه۔ 


۹۲ کتاب الطھارات 


تس .... _ ...ہہ سہ۔۔ل٣٣۔سسسس‏ سس سٹسسسیسیییٌجسس مس تس تکت تتے ےیے+‪تس -. ےس سے ےس 


إذا کان المستعمل متوضتاً فھو طھورء وإن کان محدثاً فھو طاہر غیر طھور لن العضو طاھر حقیقةء وباعتبارہ یکون 
الماء طاھراً لکنه نجس حکماء وباعتبارہ یکون الماء نجساً فقلنا بانتفاء الطھوریة وہقاء الطھارۃ عملاً بالشبھین وقال 
محمد رحمہ الله : وھو روایة عن أبي حنیفة رحم الله و طاھر غیر طھور؛ لأن ملاقاۃ الطاھر للطاھر لا توجب 
التنجس: إلا أنه أقیمت بە قربة فتغیرت بە صفته کمال الصدقة. وقال أبو حنیفة وأبو یوسف رحمھما الله : هو نجس 
الرفع کان معه تقرب أو لاء والتقرب هو أن ینوي الوضوء حتی تصیر عبادة. لا یقال: ما ذکر لا ینتھض علی زفر: 
إذ یقول: مجرد القربة لا یدنس بل الإسقاط؛ فإن المال لم یتدنس بمجرد التقرب بە؛ ولذا جاز للھاشمي صدقة 
التطوّعء بل مقتضاہ أن لا یصیر مستعملا إلا بالإسقاط مع التقرب؛ فإن التعصرف: أعني مال الزکاۃ لا یتفرد فيه 
الاسقاط عنهء إذ لا تجوز الزکاة إلا بنیةء ولیس هو قول واحد من الثلاثة لأنا نقول: غایة الأمر ثبوت الحکم في 
الاصل مع المجموع؛ وھو لا یستلزم أن المؤٹر المجموع بل ذلك دائر مع عقلیة المناسب للحکم؛ فإن عقل 
استقلال کل حکم بە أو المجموع حکم بە؛ والذي نعقله أن کلاًّ من التقرب الماحي للسیثات والإسقاط مؤثر في 
التغیرء الا تری أنە انفرد وصف التقرب في صدقة التطوع واثر التغیر حتی حرم علی النبي ٠'8‏ ٹم رأینا الأثر عند 
سقوط وصف الإسقاط ومعہ غیرہ ذلك وھو أشد فحرم علی قرابتہ الناصرۃ لە''' فعرفنا ان کُلا اثرَ تغیراً شرعیاء 
وبھذا یبعد قول محمد إئە التقرب فقط إلا أن یمنع کون هذا مذھبه کما قال شمس الأئمة؛ قال: لأنە لیس بمروي 
عنهء والصحیح عندہ أن إزالة الحدث بالماء مفسد لە ومثله عن الجرجاني۔ وما استدلوا بە عليه من مسألة المنغمس 
لطلب الدلو حیث قال محمد الرجل طاھر والماء طاھر؛ جوابە أن الإزالة عندہ مفسدۃ إلا عند الضرورة والحاجة 
کقولنا جمیعاًلو أدخل المحدث او الجنب او الحائض التي طھرت الید في الماء للاغتراف لا یصیر مستعملاً 
للحاجة. وقد ورد حدیث عائشة رض اللہ عنھا في اغنسالھا معہ 8ل من إناء واحد وکلاھما جنب'” علی أن 
الضرورة کافیة فيی ذلكء بخلاف ما لو أدخل المحدث رجلە أو رأسه حیث یفسد الماء لعدم الضرورة وکذا ما في 
کتاب الحسن عن أبي حنیفة أن غمس جنب أو غیر متوضیء یدیە إلی المرفقین أو إحدی رجليە في إجانة لم یجز 
الوضوء منە لأنه سقط فرضه عنهء وذلك لأن الضرورۃ لم تتحقق في الإدخال إلی المرفقین حتی لو تحققت بأن وقع 
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الکوز في الحبّ فادخل یدہ إلی المرفق لإخراجہ لا یصیر مستعملاً نص عليه في الخلاصة؛ قال بخلاف ما لو أدخل 
ہک ھت اک نے ہر سرت مت یٹ سک تی شس شس ہس کت سس رو سو ہس ئں مم سے 


(لأن ملاقاۃ الطاھر) وھو الماء (للطاھر) وھو العضو المغسول لأنه طاھر حقیقة لا یوجب التنجس کما لو غسل بە ثوب طاھر 
(إلا أنه اقیمت بە قربة) ولإقامتھا تأئیر فيی تغیبر ما أقیمت بە (فتغیرت بە) أي بالاستعمال (صفة الماء کمال الصدقة) الذي 
أقیمت بە قزبة وقد تغیرت صفته فلم یبق طیباًء وقد صح أن أصحاب رسول اللہ 8 بادروا إلی وضوئثه فمسحوا بە وجوھھم؛ 
فلو کان نجساً لمنعھم کما منع أبا طبیة الحجام الحجام عن شرب دمە. 


۵ 0000000تتٹپتس999۶999۶000 0111-1111020 ك- +1+- 0 ھ: 
قال المصنف : (لآن الأعضاء طاھرة حقیقية) أفول: دلیل للثاني ویعلم منە دلیل الأول قوله: (فتغیرت بە: أي وبالاستعمال صفة 

الماء) أقول: 

ےت ي بر ئ رت ہے ہےٹ ہر ٹج یصو-صدسسهىٛػجىجہِجيیھٔی سس مججو سے 

٥٥٤١/١ والحاکم‎ ۱۰۷ /٥ والنسائي‎ ٦۷ والترمذي‎ ٠ یشیر المصنف لقوله چڑ: إنا لا تحل لنا الصدقة . وھو بعض حدیث أخرجہ أبو داود‎ )١( 
کلھم :من حدیث أبي وافع بأنم منە.‎ ۱۰۰۸/٦ وأحمد‎ 

(۲) صحیح. فقد أمر مسلم ۱۰۷۲ في کتاب الزکاۃ عن عبد المطلب بن ربیعة بن الحارٹ قال: قال رسول الل پل إنما الصدقات آوساخ الناس وإنھا 
لا تحل لمحمد وآل محمد وَیأتي في مصارف الزکاۃ . 

(۳) صحیح۔ هو معنی حدیث أخرجه البخاري ۹ و٢٥٣‏ و٢٢٦٢‏ و٢٢٦٦‏ و۲۷۳ و٥٥۵۹‏ ومسلم ٣٣۳٣ح٣٦۳‏ وأحمد ٦/۲۳۱ء‏ ۱۷۱ کلھم من 
حدیث عائشة ولفظ الروایة الأولی للبخاری: کنت أغتسل آنا والنبي قہڑّ٭ من إناء واحد کلانا جنب وروایة أحمد: من الجنابة وکذا مسلم وباقيی 
روایات البخاريی بدون قید الجنابة. وروایات أخری لأمد /٦‏ ۳۷ء ۱۷۲ء ۱۷۱۰ء ۱۹۳ء ۱۹۱ء ۱۹۹ء ۲٣۰‏ 


کتاب الطھارات ۱ ۳ 
لقوله عليه الصلاۃ والسلام ولا یبولن أحدکم في الماء الدائم؟ الحدیثء ولأنه ماء أزیلت بە النجاسة الحکمیة فیعتبر 
بماء أزیلت به النجاسة الحقیقیةء ثم فی روایة الحسن غن أبي حنیفة رحمه اللہ أنه نجس نجاسة غلیظة اعتباراً بالماء 


یدہ للتبرد أنه یصیر مستعملاً لعدم الضرورةء فھذا یوجب حمل المروی عن أبي حنیفة علی نحوہ ثم إدخال مجرد 
الکف إنما لا یصیر مستعملاً إذا لم یرد الغسل فيه بل راد رفع الماءء فإن آراد الغسل إن کان أصبعاً أو اکثر دون 
الکف لا یضر ”مع الکعف بخلافه ذکرہ في الخلاصةء ولا یخلو من حاجتہ؛ إلی تأمل وجهھه. واعلم أن ما ذکر 
في الخلاصة من کونە یصیر مستعملاً بالإدخال للتبرد محمله ما إذا کان محدثاء آما إِن کان متطھراً فلا إذ لا بد عند 
عدم ارتفاع الحدث من نیة القربة لثبوت الاستعمال وکذا إطلاق ثبوت الاستعمال بغسل الیدین قبل الطعام وبعدہ 
وھو أقرب في ھذاء وکذا ما ذکر من أن بعد الإنقاء في الاستنجاء یصیر الماء مستعملاً لا نجس فأما لو لم یقصد 
في ہذا وما قبله سوی الزیادة والغسل تبرداً لا تقرباً واستناناً یجب أن لا یصیر مستعملاً وقد صرح بذلك. قال فو 
المبتخی وغیرہ: بتبردہ یصیر مستعملاً إن کان محدثاً وإلا فلاء ویغسل ثوب طاھر أو دابة تؤکل لا یصیر مستعملاً 
وکذا یغسل بدنە أو رأسە للطین أو الدرن إذا لم یکن محدثاً لظھور قصد إزالة ذلك. ووضوء الصبي کالبالغ وہتعلیم 
الوضوء إذا لم یرد سوی مجرد التعلیم لا یستعملء وبوضوء الحائض یصیر مستعملاً لأن وضوءء: مستحب علی ما 
سنذکرہ إن شاء الله تعالی في باب الحیض؛ ولا یخفي انتھاض الوجه علی مالك في قوله إِن الطھور یطھر مرۃ بعد 
آخری وقوله هو کالقطوع لا یجدیە شیئاً وکشفە أنە لیس من مفھوم الطھور أن یطھر مرۃ واحدة فضلاً عن التکرر: 
فان مفھومه لیس إلا المبالغة في الطاھر؛ کذا کل ما کان علی صیغة فعول فإنه لا یقید سوی المبالغة في ذلك 
الوصف؛ والمبالغة فيه لا تستلزم تطھیر غیرہء بل رفع مانع الغیر لیس إِلا أمراً شرعیاً لولا استفادتہ من قوله تعالی 
طماء لیطھر کم ب4 [الأنفال ]١١‏ لما آفادہ الماء أخذاً من صیغة فعولء وتکرر القطع لما یطلق عليه قطوع لیس إلا 


ووجه الاستدلال لأبي حنیفة وأبي یوسف بقوله عليه الصلاۃ والسلام الا یبولنْ أحدکم في الماء الدائم؟ الحدیث آنە ا 
کما نھی عن النجاسة الحقیقیة وھو البول فکذلك نھی عن النجاسة الحکمیة وھوالاغتسال فيه فدل علی أن الاغتسال فیه 
کالبول فیە. وقوله (ولأنه ماء) أي ولآن الماء المستعمل ما آزیل بە أحد المانعین من جواز الصلاۃ وھو النجس الحکمی 
فیتنجس قیاساً علی ما آزیل بە المائم الآخر منە وھو النجس الحقیقيء ولقائل أن یقول: المتوضیء قبل استعمال الماء 
موصوف بکونە محدثا فإذا استعملە فلا یخلو إما ان تتحول ھذہ الصفة منە إلی الماء أو لاء ولا سبیل إلی الأول لأن 
الأعراض لا تقبل الانتقال من محل إلی محل باتفاق العقلاء فتعین الثانيیء وحینئذ لا وجه للحکم بنجاسة الماء. والجواب أن 
کلامنا لیس في المتوضیء وصفته؛ وإنما هو في أن أعضاء الوضوء متصفة بالنجاسة حکماً وقد زالت شرعاً بالوضوء الذی 
أقیمت؛ بە قربة وقد أقمنا الدلیل آنفاً علی أن لإقامتھا تأثیراً في تغیر ما أقیمت بە فصار الماء بە خبیثاً شرعاً کمال الصدقة ولا 
نعني بصیرورۃ الماء نجساً إلا اتصافه بالخبث شرع والانتقال علی الأعراض الحقیقیة لا یجوزء وأما الأمور الاعتباریة 
الحکمیة فیجوز أُن تعتبر قائمة بمحل بعد قطع الاعتبار عن قیامھا بمحل آخر الا تری أن الملك للبائع أمر اعتباری حکمي؛ 
وبعد ان قال بعت وقبل المشتري انتقل الملك من البائع إليەء وبعد ما ثبتت نجاسته اختلفت الروایات في غلظھا وخفتھاء 
فروی الحسن عن أبي حنیفة أنه نجس نجاسة غلیظة اعتباراً بالمستعمل في النجاسة الحقیقیة فتقدر بالدرهم وروی أبو یوسف 
عنہ وو قوله (إنە نجس نجاسة خفیفة لمکان الاختلاف) فإن اختلاف العلماء پورٹ التخفیف کما سیجيء إن شاء اللہ تعالی۔ 


۱ الأظھر : أي بالإقامةء وذکر الضمیر لکوت الإقامة في تأویل أن مع الفعل قولە: (ووجہ الاستدلال لأبي جنیفة وأبي یوسف بقولہ 486 
١لا‏ یبولن أحدکم ني الماء الدائم؟ الحدیث) أقول: مآله إلی الاستدلال بالقرآن في النظم علی القرآن في الحکم: والأظھر أن یستدل 
بتاکید لا یغتسلن علی کون النھي للتحریم قال المصنف: (ولأنه أزیلت بە النجاسة) أقول: الدلیل أخص من المدعي حیث لا یدل علی 
نجاسة ما أقیمت بەہ القریة دون رفع الحدث٠‏ ولکن لا غرو بعد عموم الدلیل الأول قال المصنف: (وانھا تزال بالقرب) أقول: لقوله تعالی 
)0( (قولە مع الکف بخلافہ) کذا بالاصولء ولعله بخلافه مع الکف اھ مصححه 


پچھھھوبوٹپٹیوٗفٹٹ>ٹوٹ,ٹووننٹیچھوسٹیو,ونی چو .سے و جج سک کچھ ہے کے 
المستعمل في النجاسة الحقیقیة؛ وفي روایة أبي یوسف عنه رحمہ الله وھو قولە إنه نجس نجاسة خفیفة لمکان 
الاختلاف. قال (والماء المستعمل هو ما أزیل بە حدث أو استعمل في البدن علی وجھ القریة) قال رضي اللہ عنه: 
وھذا عند أبي یوسف رحمہ اللہ وقیل هو قول أبي حنیفة أیضاً. وقال محمد رحمہ اللہ : لا یصیر مستعملا إلا بإقامة 
القربة لأن الاستعمال بانتقال نجاسة الام إليه وانھا تزال بالقرب؛ وأبو یوسف رحمہ الله یقول: إسقاط الفرض مؤثر 
أیضاً فیثبت الفساد بالأمرین؛ ومتی یصیر الماء مستعملاً الصحیح أنه کما زایل العضو صار مستعملا لن سقوط 
فب‌تی۸ََتس 0 -  َ  -‏ كت مت ہے ےس رےییوے سرچ وج جسس_چچچچوچو ووپوچچتے89ژ:عح وچژژچوتت 
لخصوص المادة التي وقعت فیھا المبالغة وذلك لأن القطع تأثیر في الغیر بالإبانةء وھذا یستفاد من صیغة فاعل فإِن 
صحته إطلاق قاطم ما دام قائماً کان ثبوت القطع قائماً ویلزمه تکرر القطع فقد ثبت التکرر بدون صیغة فعول 
فالمبالغة المستفادة منه حینثذ لیس إلا باعتبار کثرتہ وجودتہ. والحاصل أن فعولاً للمبالغة في ذلك الوصففم؛ فان کان 
ذلك الوصف متعدیاً کان المبالغة فيه باعتبار تعلقه بالغیر وإن کان قاصراً في نفسهە کان باعتبارہ في نفسه لا أنە 
بصیرہ متعدیاً وصفة طاھر قاصرۃ فالمبالغة فیه باعتبار جودتہ في نفسه؛ آما إنادة المبالغة تعلقه بالغیر فلا لغة ولا 
عرفًء وانظر إلی قول جریر: ۔ ۱ 
عذاب الژثنایا ريقَھنّ طھور 
فی صفة أھل الجنة ولیس هو برافع قولہ: (وقیل هو قول أبي حنیفة) قال شیخ الإسلام: یجب أن یکون قول 
أبي حنیفة لمسائل نقلت؛ وذکر ما نقلناہ آنفاً من کتاب الحسن وذکرنا أنه مقید بما إذا لم یرد رفع شيء؛ وفی موضع 
آخر تصریح بان الاناء قیدء حتی لو أدخل رجله في البئر أو یدہ لا یفسدہ؛ ولو أدخل الجنب في الیٹر غیر الید 
والرجل من الجسد أفسدہ لأن الحاجة فیھماء وقولنا من الجسد یفید الاستعمال بإدخال بعض عضو وھو یوافق 
المروي عن أبي یوسف في الطاھر إذا أدخل رأسهە في الإناء وابتل بعض راپ أنه یصیر مستعملاء أما الروایة 
المعروفة عن أبي یوسف أنه یصیر مستعملاً ببعض العضوء قال في الخلاصة: ھذا بناء علی أن الماء بماذا یصیر 
مستعملاً؟ قال أبو حنیفة وأبو یوسف: إذا أزیل بە حدث أو تقرب بە. وقال محمد: إذا قصد بە التقرب لا غیر ثم 
المفید للاستعمال أو القربة ثم ھذا کله یشکل علی قول المشایخ إن الحدث لا یتجزأ رفعاً کما لا یتجزا ثبوتاء 
والمخلص بتحقیق الحق في ذلك وھو أن تتبع الروایات في الملاقاۃ یفید أن صیرورۃ الماء مستعملاً باحد أمور 
تا ا ار 
محمد هو قصد القربة فقط؛ وعند زفر الشافعي إزالة الحدث لا غیر فلو توضاأً محدث بنیة القربة صار الماء مستعملا 
بالإجماع ولو توضأً رجل مسوضیء بنیة التبرد لا یصیر الماء مستعملاً بالإاجماعء ولو توضاً المحدث للتبرد صار مستعملاً 
عندھما وعند زفر خلافاً لمحمد لعدم قصد القربةء وکذا عند الشافعي لعدم إزالة الحدث عندہ بلا نیةء ولو توضأً المتوضیء 
بقصد القربة صار مستعملاً عند الثلاثة خلافاً لزفر والشافعي استدل لمحمد بقول (لأن الاستعمال بانتقال نجاسة الاآثام إليه) 
أي إلی الماء المستعمل کما قررناہء وانتقالھا بإزالتھا عن محلھا وازالتھا بالقرب کما في مال الصدقة. وأبو یوسف یقول 
إسقاط الفرض مؤثر أیضاً لأن التغیر عندھما إنما یکون بزوال نجاسة حکمیة عن المحل وانتقالھا إلی الماء وقد انتقلت إلی 
الماء في الحالین جمیعاً کما تقدم من اعتبارھا بالنجاسة الحقیقیة فیثبت فساد الماء بالأمرین جمیعاً. وقوله (ومتی بصیر 
مستعمل٥)‏ بیان لوقت أخذہ حکم الاستعمال. وقد اتفق علماؤنا رحمھم الله علی أن الماء ما دام متردداً في العضو لیس لە 
حکم الاستعمالء فإذا زایل العضو ولم یستقر في مکان آو إناء اختلفوا فیەء فقال سفیان الثوري وابراھیم النخعي وبعض 
مشایخ بلخ وھو اختیار الطحاوي إنە لا یصیر مستعملاًء وذھب أصحابنا إلی أنه کما زایل العضو صار مستعملاً حتی لو 


٭ٛإن الحسنات یذھبن السیئات4 وللحدیث الدال علی خروج خطایا أعضاء الوضوء عند غسل الأعضاء مع الماء أو مع آخر قطر الماء قال 
المصنف : (وأبو یوسف بقول: إسقاط الفرض مؤثر أیضاً) أقول: لأئە تطھیر مقتض لإزالة النجاسة منتقلة إلی الماء قوله: (وھو إسناد 
الفعل إلْی الزمان فیکون مجازا۔عقِلیاً) أقول: فیە بحث قوله: (وھو مناقض لأصل المذھب) أقول: فیه بحثء فإن مواقع الضرورة مسطثناة 


کتاب الطھارات ۹۰ 


حکم الاستعمال قبل الانفصال للضروۃ ولا ضرورة بعدہ؛ والجنب إِذا انغمس في الیٹر لطلب الدلو فعند أبي یوسف 
رحمه الله الرجل بحاله لعدم الصب وھو شرط عندہ لإسقاط الفرض والماء بحاله لعدم الأمرین؛ وعند محمد رحمه 
الله کلاھما طاھران: الرجل لعدم اشتراط الصب؛ والماء لعدم نیة القربة. وعند أبي حنیفة رحمہ الله : کلاھما 
نجسان: الماء لإسقاط الفرض عن البعض بأول الملاقاۃ والرجل لبقاء الحدث فی بقیة الأعضاء. 


ثلاثة : رفع الحدث تقرباً أو غیر تقرب؛ والتقرب سواء کان معه رفع حدث أولاً. وسقوط الفرض عن العضو وعليه 
تجري فروع إدخال الید والرجل الماء القلیل لا لحاجة؛ ولا تلازم بین سقوط الفرض وارتفاع الحدث؛ فسقوط 
الفرض عن الید مثلاً یقتضي أن لا تجب إعادة غسلھا مع بقیة الأعضاء ویکون ارتفاع الحدث موقوفاً علی غسل 
الباقیء وسقوط الفرض هو الأصل فی الاستعمال لما عرف أن أصله مال الزکاةۃ والثابت فيه لیس إلا سقوط الفرض 
حر مل سا شرغا علٰ عاافکرناؤ: هذا والمفید لاعتبار الإسقاط مؤثراً فیه صریح التعلیل المنقول من لفظ أبي 
حنیفة في کتاب الحسن وھو ما قدمناہ من قوله لأنه سقط فرضه عنە. وأما الرابع 7ک ا ا ان 
مستعملاً الصحیح أنه کما زایل العضو احترز بە عن قول کثیر من المشایخء وھو قول سفیان الثوري رحمه اللہ أنە لا 
یصیر مستعملاً حتی یستقر في مکان مستدلین بجواز أخذ البلة من مکان من العضو إلی آخر؛ وعدم جوازہ من عضو 
إلی عضو آخر إلا في الجنابة لأن البدن فیھا کالعضو الواحد ویمسح رأسهە ببلل في یدہ لا بلل من عضو آخر 
والمحققون علی ما ذکر في الکتاب لأن سقوط الاستعمال حال ترددہ علی العضو للضرورة: ولا ضرورۃ بعد 
الانفصال؛ وغایة ما ذکروا أن المأخوذ من مکان آخر مستعمل؛ ولا کلام في ھذا فإنه اتفاقء بل فیما بعد الانفصال 
قبل الاستقرار وما ذکروہ لا یمسە ولا یتعرض لە قوله: (والجنب) ھذہ المسألة الي خرّج أبو بکر الرازي اختلاف 


آصاب ثوبه تنجس وقالوا: إِن من نسي مسح رأسه فاخذ من لحیته ماء ومسح بە رأسه لا یجوز واختارہ المیصئف وقال 
(الصحیح أنە کما زایل العضو) والکاف ھذہ تسمی کاف المفاجأۃ کما ت تقول کما خرجت من البیت رأیت زیداً: أي فاجأات 
رؤیة زید ومعناہ یصیر الماء مفاجئاً وقت زواله عن العضو وقت الاستعمال من غیر توقف إلی وقت الاستقرار فيی مکان وھو 
إسناد الفعل إلی الزمان فیکون مجازاً عقلیاً. وقولە (لأن سقوط حکم الاستعمال) ظاہر. وأورد بأن فیه حرجاً فکان ضرورة؛ 
وفقیل في جوابە حکم الاستعمال سقط في المندیل والثیاب للحرج وهو مناقض لأصل المذھب ولعل المخلص أن یقال 
ہبوت حکم الاستعمال عند المزایلة عن العضو في الجمعء ولا حرج فيه إذ المختار من الأقوال للفتوی أنە طاھر غیر طھور. 
قال (والجنب |إذا انغمس في الیٹر) جنب لیس علی بدنه نجاسة انغمس لطلب الدلو لم یطھر ولم ینجس الماء عند أبي یوسف 
وطھر الرجل جل ولم ینجس الماء عند محمد ولم یطھر ونجس الماء عند أبي حنیفة؛ وقید بقوله (لطلب الدلو) لأئه لو انغفمس 

في البئر للاغتسال للصلاۃ فسد الماء عند الکل. لأبي یوسف في بقاء الرجل نجساً أن الصب عندہ شرط لآن القیاس یقتضي 
کر سرت بأول الملاقاۃ: وإنما حصل ضرورة خروج المکلف عن الأمر بالتطھیر؛ والماء الجاري أقرب إلی 
ذلك لعدم استقرارہ والصب بمنزلته فیشترط تحصیلاً للمأمور بە بحسب الاإمکانء وھذا الشرط لم یوجد فیما نحن فیە؛ 
وانتفاؤہ یستلزم انتفاء المشروط وني بقاء الماء طاھراً أن سبب استعماله أحد الأمرین إسقاط الفرض؛ ونیة القربة کما تقدم لا 
سبب لە غیرھماء وقد انتفیا جمیعاً فیتفي الحکم. فان قیل انتفاء إ[سقاط الفرض ممنوع فإنه یسقط عندہ وإن لم ینو فقد سقط 
فیصیر الماء مستعملاً لکونە أحد الأمرین أجیب بأنه نوس مس المسألة ضرورۃ الحاجة إلی طلب الدلوء فلو سقط 


من قواعد الشرع قال المصنف: (والجنب إِذا انغمس في البئر لطلب الدلو) أقول: فیه إشارۃ إلی قلة الماء قال المصنف: (والماء لعدم نیة 
القربة) أقول : الماء المستعمل طاھر عّد محمد فلا وجه لھذا الکلام لما فیه من إیھام تنجسهەء إلا أن یکون مبناہ علی تسلیمه تنجیس 
الاستعمال بطریق التنزل قوله: (فسد الماء عند الکل) أقول: لا نسلم ذلك عند أبي یوسف: فإنه یشترط الصب قولەه: (فإن قیل انتفاء 
إسقاط الفرض ممنوع إلی قوله أجیب بأنه ترك آصلہ) آقول: لا ھوجیە لھذا المنع بعد ما بین کون إسقاط الفرض مشروطاً عندہ بالصب 
فافھم. وکتب في امش ھذا البحث نقلاً عن خط المصنف ما هو صورته: ھذا السؤال بناء علی أن الاصل عند أبي یوسف أن یسقط 
الفرضں باستعمال الماء في البدن من غیر نیة ولا اشتراط صب کما في الوضوء والجواب بناء علی أنە ترك هذا الأصل المذکور في مساألة 


وقیل عندہ نجاسة الرجل بنجاسة الماء المستعمل. وعنه أن الرجل طاھر لن الماء لا یعطی لە حکم 
الاستعمال قبل الانفصال؛ وھو أوفق الروایات عنە. قال (وکل إھاب دبغ فقد طھر وجازت الصلاة فیه والوضوء منه 
إلا جلد الخنزیر والآدمي) لقوله عليه الصلاةۃ والسلام (ایما إھاب دیغ فقد طھر؟ وھو بعمومه حجة علی مالك رحمه 


أبی یوسف ومحمد في علة استعمال الماء منھا فقال: عند أبي یوسف یثبت الاستعمال برفع الحدث وہبالاستعمال 
تقرباء وعند محمد ما لم یٹو القریة لا بصیر مستعملاً وجھه في قول محمد ظاھر. قال وصار کما إذا أدخل یدہ 
للاغتراف زال حکم الحدث عن الید ولم یصر الماء مستعملاً. وأما أبو یوسف فیحکم بنجاسة المستعمل وھو بکل 
من الأمرین فإذا انفمس وحکمنا بطھارته استلزم ذلك الحکم بکون الماء مستعملاء ولو حکمنا باستعماله لکان نجس 
بارل الملاقاۃ فلا تحصل لە الطھارۃ فکان الحکم بطھارته مستلزماً للحکم بنجاستهء فقلنا الرجل بحاله والماء 
بحاله. وعن أبي حنیفة أنھما نجسان. واختلفوا في نجاسة الرجل عندہ؛ فقیل نجاسة الجنابة فلا یقرأء وقیل نجاسة 
المستعمل فیقرأ. وعنه أن الرجل طاہرء وھذہ الروایة هي الصحیحة لعدم اخذ ماء الاستعمال قبل الانفصال؛ والکل 
ظاھر من الکتاب وأنت علمت :ان إخذ اشتراط محمد القریة من ھذہ المسألة غیر لازم وکذا قول أبيی یوسف لجواز 
ان یکون کون الرجل بحاله لاشتراطه الصب فإنه شرط عندہ في التطھیر في غیر الماء الجاري والملحق بە في العضو 
لا الثوب لا لما ذکر لما ذکرنا أن الاستعمال لا یثبت إِلا بعد الانفصال فلا یکون الماء حال الانغماس والحکم 
بطھارة الرجل مستعملاً نجساً ولا باول الملاقاۃ قوله: (وکل إھاب دبغ فقد طھر) یتناول کل جلد یحتمل الدباغة لا 


الفرض تنجس الماء وفسد الیئر وفیه ضرر لا یخفی. ولمحمد في طہارة الرجل عدم اشتراط الصب؛ فإنه إذا لم یکن شرطاً لا 
یستلزم انتفاؤہ انتفاء الحکم؛ وفي طہارۃ الماء عدم نیة التقربء فإن السبب عندہ لیس إلا إقامة القربة بالنیة ولم توجد؛ وکان 
ہذا السبب متعیناً کالسبب في ولد الغخصب فینتفی الحکم بانتفائه. ولأبي حنیفة في نجاسة الماء إسقاط الفرض عن البعض 
باول الملاقاۃء فإن الماء یصیر بە مستعملاً وإن لم توجد النیة لأٹھا لیست بشرط لسقوط الفرض وفي بقاء الرجل نجساً لبقاء 
لحدث في بقیة الأعضاء (وقیل عندہ نجاسة الرجل بنجاسة الماء المستعمل) لان النیة لما لم تشترط لسقوط الفرض عندہ سقط 
الفرض بالانغماس وصار الماء مستعملاً والرجل متلبس بە فیتنجس بنجاسته (وعنه أن الرجل طاھر لن الماء لا یعطی لە حکم 
الاستعمال قبل الائفصال وھو أوفق الروایات عثه) لکونە أکثر مناسبة لأصله؛ فعلی أول أقواله لا تجوز الصلاة ولا قراءۃ 
القرآنء وعلی الثاني تجوز لە القراءة دون الصلاةۃ وفيه نظر وعلی الثالث یجوز کلاھماء وإنما قدم قول أبي یوسف ولم 
یوسطه کما ہو حقه لزیادة احتیاجه إلی البیان بسبب ترکه أصله کما بینا. قال (وکل إھاب دیغ فقد طھر) یتعلق بدباغ الاهاب 
ثلاث مسائل: طھارتہ وهي تتعلق بکتاب الصید والصلاۃ فیه وھي متعلقة بکتاب الصلاۃ: والوضوء منه بأن یجعل قربة وبە 
یتعلق بھذا البابء وإنما قال والصلاة فيه بأن یجعل ثوباً ولم یقل عليه بان یجعل مصلی وإن کان الحکم فیھما واحداً لان 
البیان في الثوب بیان في المصلی لزیادۃ الاشتمال: ولأئه منصوص عليه بقوله تعالی لوثیابك فطھر 4 وطھارۃ المکان ملحقة بھ 
بالدلالةء وإنما ذکر الحکمین الآخیرین وإن کان یفھم ذلك من الأول احترازاً عن قول مالك فإن یقول: یطھر ظاھرہ دون 
باطنہ فیصلي عليه لا فیەء وإنما قدم الخنزیر علی الادمي لأن الموضع موضع إهانة لکونە في بیان النجاسة وتأخیر الاّدمي فيی 
ذلك أولی واستدل علی الطھارۃ دون الآخرین لن ثبوتھا یستلزم ثبوتھما بقولہ ہچ أیما [ھاب دبغ فقد طھر؛ (وھو بعمومہ) 
لکونە نکرۃ اتصفت بصفة عامة (حجة علی مالك في جلد المینة) فإِنه یقول: لا بطھر لکنە ینتفع بە في الجامد من الأشیاء دون 
المائع فیعمل جراباً للحبوب دون السمن والخل وغیرھما. فإن قیل: جلد الخنزیر والاآدمي خارج عن عمومه فیجوز ان یخص 


الاغتسال؛ وشرط الصب ضرورۃ الحاجة إلی طلب الدلو اھ فیه بحث: فإنه بین قبیله إن اشتراط الصب لکون الصب بمنزلة الماء فسواء 
تحقق تلك الضرورة أو لم یتحقق شرط الصب علی حاله قوله: (وعلی الثاني یجوز لە القراءۃ دون الصلاۃ وفیه نظر) أقول: وکتب في 
ھامش ھذا المقام نقلاً عن خط المصنف ما هو صورته: وج النظر أن الماء إن لم یدخل الفم لا یجوز لە القراءةء وکذا إن دخل لأئە 
تنجس بملاقاۃ الرجل اھ. کیف یتنجس بە وقد شرط الالفصال في الاستعمال؟ قولہ: (طھارتہ وھي تتعلق ہکتاب الصید) أقول: فیه بحث 


کتاب الطھارات ۱ ۹۷ 


الله في جلد المیتة؛ ولا یعارض بالتھي الوارد عن الانتفاع من المیتة بإھاب لأنه اسم لغیر المدبوغ وحجة علی 
الشافعي رحمه اللہ في جلد الکلب ولیس الکلب بنجس العین؛ ألا یری أنە ینتفع بە حراسة واصطیاداًء بخلاف 


ما لا یحتمله؛ فلا یطھر جلد الحیة والفأرۃ بە کاللحم وعند محمد لو أصلح مصارین شاة میتة أو دبغ المثانة 
وأصلحھا طھرت . وقال أبو یوسف: ھي کاللحم؛ ثم اسٹٹنی جلد الخنزیر والآّدمي فیدخل جلد الفیل خلافاً لمحمد 
في قول إن الفیل نجس العین. وعندھما هو کسائر السباع؛ واستدل بحدیث ابن عباس رضي اللہ عنھما عنه گا 
دأیما إھاب دبغ فقد طھر؛ رواہ الترمذي وصحح* ورواہ مسلم بلفظ آخر؛ وھو کما تراہ عام؛ فإخراج الخنزیر 
منە لمعارضة الکتاب إیاہ فیه وھو قولە تعالی ۔ أو لحم خنزیر فإنه رجس ۔ بناء علی عود الضمیر إلی المضاف إليه 
لأنه صالح لعودہ؛ وعند صلاحیة کل من المتضایفین لذلك یجوز کل من الأمرین؛ وقد جوّز عود ضمیر میثاقہ في 
قوله تعالی ۔ ینقضون عھد اللہ من بعد میثاقه . إلی کل من العھد ولفظ الجلالةء وتعین عودہ إلی المضاف إليه في 
قوله تعالی ۔ واشکروا نعمة الله عليکم إن کنتم إیاہ تعبدون ۔ ضرورۃ صحة الکلام وإلی المضاف في قولك رأیت ابن 
زید فکلمته لأن المحدث عنە بالرؤیةء رتب علی الحدیث الأول عنە الحدیث الٹانی فتعین هو مراداً بە وإلا اختل 
النظمء وإذا جاز کل منھما لغةء والموضع موضع اعاط وجب آعادقه غل جات الاختاط وھو ہما قلنا.۔ وأما 


منه جلد المیتة بالقیاس عليه أو بقولہ ےی ٦لا‏ تنتفعوا من المیتة بڑھاب٤‏ أجیب بأنہ قیاس فیە إبطال النص وھو قول عليه الصلاۃ 
والسلام (أیما [ھاب دبغ؟ الحدیث وتحقیقہ ان الجلد الطاھر لیس مما نحن فی بالاتفاق وجلد الاّدمي والخنزیر خارجان علی 
ما سنذکرہ؛ ولو خرج جلد المیتة أیضاً لزم إبطال النص بالقیاس وذلك باطل والنھي عن الانتفاع بالإھاب وھو اسم لجلد غیر 
مدبوغ کذا قال الخلیل والأاصمعي؛ ولیس ذلك داخلاً فيی عموم قوله۸أیما إعاب دبغ؟ لیجوز تخصیصەه فلا تعارض ہینھما 
لاختلاف المحل. قولہ (وحجة علی الشافعي) عطف علی قوله حجة علی مالك؛ فإن الشافعي یقول بعدم طھارۃ جلد الکلب 
بالدباغ؛ وتخصیص الکلب موافق لما ذکر في الأسرار وذکر في المبسوط أن کل ما یڑکل لحمہ لا یطھر جلدہ بالدباغ عند 
الشافعيی قیاسا علی جلد الخنزیر والادمي وعلی هذا لا فائدۃ فی تخصیصه . وقوله (ولیس الکلب بنجس العین) جواب عن 
قیاس الشافعي الکلب علی الخنزیر وإن لم یذکر في الکتاب. واختلفت الروایات في کون الکلب نجس العینء فمنھم من 
ذھب إلی ذلك. قال شمس الائمة في مبسوطە: والصحیح من المذعب عندنا أن عین الکلب نجس []ليه یشیر محمد في 
الکتاب في قولە: ولیس المیت بأانجس من الکلب والخنزیر. قیل والأصح أنە لیس بنجس العین لأئہ ینتفع بە حراسة واصطاداً 
ولیس نجس العین کذلك؛ ولا یشکل بالسرقین فإنه نجس لا محالة وینتفع ب إیفاداً وغیرہ لأنه انتفاع بالڑھلاكء وھو جائز 
کالدنو من الخمر للوٴراقة وھو مختار المصنف . 


قولە: (ولأنہ منصوص عليه) أقول: أي تطھیر الٹوب قوله: (وإنما ذکر الحکمین الأخیرین وإن کان یفھم ذلك من الأول احترازاً عن قول 
مالك فإنه یقول: یطھر ظاھرہ دون باطنہ فیصلی عليه لا فیہ) أقول: فھذا وجہ آخر لقوله والصلاۃ فیه دون عليهء إذ لا یحصل بە الرد علی 
مالك کما لا یخفی ثم اعلم أن مالکاً إنما ذھب إلی طہھارۃ ظاھرہ دون باطنە دفعاً للتعارض بین الحدیثین قال المصنف: (وھو بعمومه 
حجة علی مالك) أقول: وإطلاق طھر لطھورہ في الطھارة ظامراً وباطناً قال المصنف: (لأنہ اسم لغیر المدبوغ) أقول: وبعد الدباغ یسمی 
شناً وأدیماً قولہ: (لأن الموضع موضع إھانة لکونہ في بیان النجاسة وتأخیر الآدمي في ذلك أولی) اقول: فیە أن الآدمي لیس بنجس قولە: 
(وھو بعمومہ؛ إلی قوله: حجة علی مالك رحمه الل) أقول: کتب في هامش الکتاب نقلاً عن خط المصنف ما ہو صورته: تحقیقه أن 
الجلد الطاھر لیس مما نحن فيه بالاتفاق وجلد الاّدمي والخنزیر خارجان علی ما سٹذکرہ فلو خرج جلد المیتة أیضاً لزم إبطال النص 
بالقیاس وذلك باطل اھ. قال عصام الدین: جلد المذکی وإن لم یکن مأکولاً طاھر عند علمائناء وکذا عند مالك صرح بە في شرح فلا 
یتناوله الحدیث اھ قوله: (وھو مختار المصنف) أفول: یعني قوله فإله نجس لا محالة وینتفع بە إیقاداً آو غیرہ 


٦۸ والدارمي ۱۹۱۸ والشافعي‎ ۳٦٣۹ والترمذي ۱۷۲۸ والنسائي ۱۷۳/۱ وابن ماجە‎ ٦١٤٤ صحیح. أخرجە مسلم ٦ح٠٠ واآبو داود‎ )١( 
کلھم من حدیث ابن عباس بھذا اللفظ إلا أن مسلماً وحدہ قال: إِذا ۔ والباقون: أي أصحاب السنن‎ ٦٦/١ وأحمد ۲۱۹/۱ء ۰ والدارقطني‎ 
بلفظ : آیما۔‎ 
دفي الباب أحادیث وروایات ۔‎ 


ے-> 


۹ کتاب الطھارات 


الخنزیر لأئە.نجس العین؛ إذ الھاء في قولە تعالی ۔ فإنہ رجس ۔ متصرف إليه لقربه- وحرمة الانتفاع بأجزاء الآدمي لکرامتہ 
فخرجا عما روینا ٹم ما یمنع النٹن والفساد فھو دباغ وإن کان تشمیساً أو تتریباً لأن المقصود یحصل بە فلا معنی 


جلد الآدمي فلیس فیه إلا کرامتہ وھو ما ذکرہ بقوله وحرمة الانتفاع باجزاء الدمي لکرامته ولا یخفي أن ہذا مقام 
آخر غیر طھارته بالدباغ وعذمھا فلذا صرح في العنایة بأنە إذا دبغ جلد الادمي طھر لکن لا یجوز الانتفاع بە کسائر 
اجزائە وبقي جلد الکلب داخلاً في العموم إذ نجاسة سؤرہ لا تستلزم نجاسة عینه بل نجاسة لحمه المتولد منە 
اللعاب فیطھر بالدباغء علی أن فيه روایتین في روایة لا یطھر بناء علی نجاسة عینه. قال شیخ الإسلام: وھو ظاھر 
المذھب . وفي فتاوی قاضیخان: فروع عليه: منھا وقع الکلب في بثئر تنجس أصاب فمه الماء أو لم یصب ولو ابتل 
فانتفض فأصاب ثوباً اکثر من الدرھم أفسدہ. واختلف المشایخ في التصحیح؛ والذي یقتضيه ہذا العموم طھارة عینه 
ولم یعارضه ما یوجب نجاستھا فوجب أحقیة تصحیح عدم نجاستھا فیطھر بالدباغ ویصلی عليه ویتخذ دلواً للماء . 
فان قیل یجب أن یخرج منہ إھاب المینة ایض بطریق النسخ ہما رواہ اصحاب السنن الأربعة عن عبد الرحمن بن أمي 
لیلی عن عبد الله بن عکیم عنه ق أنه کتب إلی جھینة قبل موته بشھر: أن لا تنتفعوا من المیتة بإھعاب ولا 
عصب؛!''' حسنه الترمذي. وعند أحمد قبل موته بشھر أو بشھرین. قلنا الاضطراب في متنہ وسندہ یمنع تقدیمه علی 


وقوله (بخلاف الخنزیر) متصل بقوله إلا جلد الخنزیر (لأنه نجس العین؛ إذ الھاء في قولە تعالی لفإنه رجس*“ عائد إليه 
لقثریہ) فإن قیل المقصود بالذکر في الکلام هو المضاف فیجب أن یرجع إليه الضمیر. أجیب بأن المضاف إليه قد یکون 
مقصوداً مثل أن یقول مثلاً رأیت ابن زید فإنه یجوز أن یقال وحرضته علی الاشتغال فیکون الضمیر واجعاً إلی المضاف الأنہ 
المقصود ویجوز أن یقال فأخبرته بأن ابنك ھذا فاضل فیکون راجعاً إلی المضاف إليه کقوله تعالی ٭لوالذین ینقضون عھد اللہ 


قولہ: (وقوله بخلاف الخنزیر متصل بقوله إلا جلد الخنزیر) أقول : ہل متصل بقوله ولیس الکلب بنجس العین إلا أن یراد 
الاتصال المعنوي فإنه بیان لوجه الاسٹٹناء قولە : (کقولە تعالی لوالذین ینقضون عھد الله من بعد میثاقہ٭ فإن الضمیر یجوڑ إلی کل من 
المضاف والمضاف إليه) أقول : ھذا لیس نظیراً لما تقدمء إذ لا معنی ھنا لجواز کلا الأمرین بخلاف الأولین فقوله کقوله غیر مناسب 


۱۲۹۳ والطیالسي‎ ۳۱۱/٤ وأحمد‎ ۳٦٣٣ والترمذدي ۱۷۲۹ والنسائي ۷ وابن عاجه‎ ٦١٢۸و‎ ٦١٤۷ حسن غریب. أخرجه أبو داود‎ )١( 
کلھم من حدیث عبد الله بن محکیٔم ۔ بالتصغیر. بھذا اللفظ قال الترمذدي: حدیث حسن وکان أحمد یقول بە ثم ترکە لما‎ ۱٤/١ والبيھقي‎ 
اضطربوا في إسنادہ.‎ 
ما ملخصه: وقال الخلال: کان أحمد یقول بە ثم ترکه لما رأی تزلزل الرواۃ فیه.‎ ٦۷/۱ وفي تلخیص الحبیر‎ 
وقال ابن حبان: هو متصل . وقال البیھقي والخطابي: هو مرسل وقال ابن دقیق العید: تضعیف من ضعفه لیس من قبل الإسناد بل بسبب‎ 
وقال الحازعي في الناسخ‎ ۱۲۱/١ الاضطرب اھ وقال النووي: فيهٴ'اضطراب في سندہ ومتنه واختلاف في صحبة ابن عکیم اھ نصب الرایة‎ 
والمنسوخ: هو کثیر الاضطراب وحدیث این عباس یعارضه وو سماع وھذا کتاب والکتاب والمناولة مرجوحات. ومن شرط الناسخ أن یکون‎ 
آصح سنداً وغیر خافِ أن حدیث ابن مُکیم لا یوازی حدیث ابن عباس في جھة واحدة من جھات الترجیح. ثم نقل الحازمي أن الانتفاع بجلود‎ 
المیتة بعد الدباغ هو قول ابن مسعود وابن مسعود وابن المسیب وعطاء والحسن والشعبي وسالم والنخعيی والضحالِ وابن جبیر ومالك واللیٹ‎ 
۔٦۷ والأاوزاعي والثوري وأبو حنیفة وابن المبارك والشافعي وإسحاق اھ الاعتبار للحازميی صفحة‎ 
. قلت: وھو قول أحمد آخیراً رواہ الخلال والترمذي‎ 
تنبیه: وقد وھم الأياني في الإرواء ۳۸ حیث ذکر حدیث ابن مُکیم وصحح وانتقد ابن حجر لإعلاله إپاء بالارسال فلم یصب الأَلباني فيی‎ 
تصحیحه ولا في انتقادہ ابن حجر. لأن البیھقي والخطابي وغیرھما أعلوہ بالارسال أیضاً . وھو کذلك والإمام أحمد عمل بە زمناً ثم ترکه لما‎ 
اضطربوا فیه ذکر ذلك بھاء الدین المقدسي والترمذي والخلال وعلی ھذا ھذا وافق الإمام أحمد باقيی الائمة فکان إجماعاً ولا عبرة بمن شذ‎ 
وخالف بعد هؤلاء الائمة الأثبات۔‎ 
ونعارضه حدیث ابن عباس الذي تقدم. وحدیث آخر عن ابن عباس: امر النبي پچ 4 بشاة میتة فقال: علاّ انتفعتم بجلدھا قالوا: إنھا میتة قال:‎ 
/۱ واحمد‎ ٦ والدارميی‎ ۳٦٣٣ والنسائي ۱۷۲/۷ وابن ماجه‎ ٦١٤٤ واآبو داود‎ ٣ ومسلم‎ ٥٥٥٥ إنما حرُمَ أکلھا وھذا أخرجه البخاري‎ 
کلھم من حدیث ابن عباس في قصژ الشاۃ وعي لمیمونة خالة ابن عباس۔‎ ٦٦و‎ ١۹ والشافعي‎ ٥ 
من حدیث میمونة ۔‎ ۳۲۹/٦ ورواہ أحمد‎ 


کتاب الطھارات ۹۹ 


لاشتراط غیرہء ثم ما یطھر جلدہ بالدباغ یطھر بالذکاۃ لانھا تعمل عمل الدباغ في إزالة الرطوبات النجسةء وکذلكک 
سن اس ٭ وإن لم یکن مأکولا۔ 


حدیث ابن عباس؛ فإن الناسخ أَي معارض فلا بد من مشاکلته في القوۃ. ولذا قال بە أحمد. وقال: هو آخر 
الأمرین من رسول اللہ گل ثم ترک للاضطراب فیه. أما في السند فروي عن عبد الرحمٰن عن ابن عکیم کما قدمناء 
وروی أبو داود من جھة خالد الحذاء عن الحکم بن عتییة بالتاء من فوقء عن عبد الرحمٰن أنه انطلق هو وناس إلی 
عبد الله بن عکیم قال: فدخلوا ووقفت علی الباب فخرجوا إلیْ فأخبروني أن عبد اللہ بن عکیم أخبرہم أنہ 8ل کتب 
إلی جھینة الحدیث. ففي هذا أنە سمع من الداخلین وھم مجھولون. وأما في المتن ففي روایة بشھر وفي أخری 
باربعین یوما وفي أخری بثلاثة أیام مع الاختلاف في صحبة ابن عکیمء ٠‏ ثم|کیف کان لا یوازي حدیث ابن عباس 
الصحیح في جھة من جھات الترجیح؛ یم لو کان لم یکن قطعاً في معارضتہ لن الإھاب اسم لغیر المدبوغ وبعدہ 
یسمی شناً وأدیماً :ربا ززاہ اطری ق اراس متا لیت لکنا کے ری می کر ال تہ 
تنتفعوا من المیتة بجلد ولا عصب؛''' في سندہ ذ فضلة بن مفضل مضعف: والحق أن حدیث ابن عکیم ظاھر في 

النسخ لولا الاضطرابء فإن من المعلوم أن أحداً لا ینتفع بجلد المیتة قبل الدباغة لأنه حینئذ مستقذر فلا یتعلق 
النھي بە ظامراً قوله: (لأن المقصود یحصل بە) فخرج ما جف ولم یستحل فلا یطھرء والإلقاء في الریح 
کالتشمیس؛ وفيه حدیث أخرجه الدارقطنی عن عائشة قالت: قال رسول اللہ پل (استمتعوا بجلود المیتة إذا ي 
دبغت تراباً کان أو رماداً أو ملحاً أو ما کان بعد أن یزید صلاحہہ''' وفيه معروف بن حسان مجھول؛ والمعنی 


من بعد میثاقہگ فإن الضسمیز یجوز أن یرجع إلی کل من المضاف والمضاف إليه ورجوعہ إلی المضاف إليه فیما نحن فی أولی 
لکونة أشمل للجزاء وأحوط في العمل؛ لأن الضمیر إِن رجع إلی اللحم لم یحرم غیرہ؛ وإن رجع إلی المضاف إليه حرم؛ 

فغیر فغیر اللحم داثر ہین أن یحرم 0 فیحرم احتیاطاً وذلك برجوع الضمیر إلی المضاف إليه٭. وقوله (وحرمة الانتفاع 
باجزاء الآدمي) متعلق بقولە والاآدمي؛ ومعنی کلامه بخلاف جلد الخنزیر فإنه لا یطھر بالدبغ لنجاسة عینه وجلد الاّدمي 
(لکرامته) لئلا یتجاسر الناس علی من کرمە اللہ بابتذال أجزائه (فخرجا عما روینا) یعني من قولە قلُ (أیما إھاب دبغ؟ 
الحدیث؛ فان قلت: ما وجە خروجھما عن المروی هل هو تخصیص فیحتاج إلی مخصص مقارن علی ما هو المذھب؛ أم 
نسخ فیحتاج إلی ناسخ متأخر؟ قلت: عدم طھارتھما ثابت بالکتاب؛ فإن کان متأخراً عن الحدیث فھو ناسخ لا محالة؛ وإِن 
کان متقدماً عليه منع التناول لتقررہ في الشرع؛ وخبر الواحد لا یعارضه فضلاً أُن ینسخەء وإن کان مقارناً صار مخصصاً 
والخروج عن حکم الحدیث ثابت في الجمیع فعبر بقوله فخرجا. وقوله (ثم ما یمنع النتن والفساد) بیان لما یدبغ بە ذکرہ 
استطراداً بعد ذکر الدباغة. قال محمد في کتاب الآثار: أخبرنا أبو حنیفة عن حماد عن إبراھیم قال: کل شيء یمنع الجلد من 
الفساد (فھو دباغ) فیتناول التشمیس والتتریب (لآن المقصود) وھو منع الفساد بإزالة الرطوبات النجسة (یحصل بذلك فلا معنی 
لاشتراط غیرہ) من قرظ أو عفص أو شث أو نحوھا کما شرطہه الشافعي (ثم ما یطھر جلدہ بالدباغ یطھر بالذکاة) یعني الذکاۃ 


قولہ: (فیحرم احتیاطاً وذلك برجوع الضمیر إلی المضاف إليہ) أقول : قوله وذلك إشارۃ إلی الاحتیاط قولە : (قلت عدم طھارتھما) 
أقول : أي بالدباغ قال المصنف : (ثم ما یمنع النٹن والفساد فھو دباغ) أقول : المضاف مقدر: أي فعل مایمنع قوله : (فإن کانت متصلة 
باللحم فلیس یتصور أن تکون طاھرۃ) أقول : لم لا یجوز أن تکون جلدة عصبانیة لا تقبل التنجس کالعصب قولہ : (والجواب عن قولە إن 
الحرمة فیما یصلح للاکل لا لکرامتہ دلیل النجاسة أنه مسلمء إلی آخر قوله فتنتفي النجاسة کما قلنا في ولد المغخصوب) أقول : فیه بحث ؛ 
)١(‏ ضعیف. أخرجہ الطبراني في الأوسط کما في نصب الرایة ۱۲۱/١‏ وقال الزیلعي : في سندہ فضالة بن مفضل المصري قال آبو حاتم: فلم یکن 

باعل أن نکتب العلم عنه اھ۔ 

وقال الذھبي في المیزان: وقال العقیليی: في حدیثہ نظر وقیل : کان یشرب المسکر ویلعب الشطرنج في المسجد. 
)٢(‏ منکر۔ ے لمت ۱ من حدیث عائشة بھذا اللفظ ۔ وکذا البیھقي ۲۰/١‏ وفي کلا الإسنادین معروف بن حسان الخراسائيی۔ 

قال البیھقي: قال ابن عدي: هذا منکر بھذا الإسناد ومعروف منکر۔ 


۰۰ْ۹0 کتاب الطھارات 


قال (وشعر المینة وعظمھا طاھر) وقال الشافعي رحمہ اللہ : نجس لأنہ من أجزاء المیتةء ولنا أنە لا حیاۃ فیھما 


المذکور في الکتاب کافِ قولە: (یطھر بالذکاة) إنما یطھر الجلد بالذکاۃ إذا کانت في المحل من الأھل؛ فذکاة 
المجوسي لا یطھر بھا الجلد بل بالدبغ لأنھا إماتة قوله: (ھو الصحیح) احتراز عما قال کثیر من المشایخ إنه یطھر 
جلدہ لا لحمه وھو الأاصحء واختارہ الشارحون کصاحب الغایة وصاحب النھایة وغیرھما لان سؤرہ نجس ونجاسة 
السؤر لنجاسة عین اللحمء وکان مقتضی ھذا أن لا یطھر الجلد بالذکاة لأنه وعاء اللحم النجس؛ لکن قالوا بین 
الجلد واللحم جلیدة رقیقة تمنع المماسة بینھما فلا تتنجس برطوباتهء لکن علی هذا قد یقال فلا یظھر عمل الذکاۃ 
في [إزالة الرطوبات عن الجلد لتتوقف طھارته عليه. وفي الخلاصة بعد ما ذکر أن المختار عدم طھارةۃ لحوم السباع 
بالذکاۃء قال: ولو کان بازیاً مذبوحاً أوالفارة أو الحیة تجوز الصلاۃ مع لحمھاء وکذا کل ما یکون سؤرہ نجسا 
انتھی. وھو مشکل؛ فإن عدم طھارة لحوم السباع بالذکاۃ لیس لذات نجاسة السؤر بل لنجاسة اللحمء غیر أنه 
استوضح نجاسته بنجاسة السؤر وعدم نجاسة سؤر ما ذکر لیس لطھارۃ لحمھا بل لعدم اختلاط اللعاب بالماء في 
سباع الطیر لأنه یشرب بمنقارہ وھو عظم جاف فلا یصل إلی الماء منه شيء لینجسە؛ بخلاف سباع البھائم وسقوط. 
نجاسة سؤر الهرة والفارۃ والحیة للضرورۃ اللازمة من المخالطة علی ما یأي في موضعه وشيء من ھذا لا یقتضي 
طھارۃ اللحم لعدم تحقق المسقط للنجاسة فیه نفسه قوله: (وشعر المیتة) کل ما لا تحله الحیاۃ من أجزاء الھویة 
محکوم بطھارته بعد موت ما هي جزؤہ کالشعر والریش والمنقار والعظم والعصب والحافر والظلف واللبن والبیض 
الضعیف القشر والأنفحة؛ لا خلاف بین أصحابنا في ذلكء وإنما الخلاف بیٹھم في الأنفحة''' واللبن ھما 
منتجسان؟ فقالا نعم لمجاورتھما الغشاء النجس؛ فإن کانت الأنفحة جامدة تطھر بالغسل وإلا تعذر طھرھما!' وقال 


الحاصلة من الأھل بالتسمیةء فإن ذکاۃ المجوسي لیست مطھرةء وذکر الضمیر في (لأله) لأن الذکاۃ بمعنی الذبح؛ وإنما 
(تعمل عمل الدباغ في إزالة الرطوبات النجسة) لأنه یمنع من اتصالھا بەء والدباغ مزیل بعد الاتصالء ولما کان الدباغ بعد 
الاتصال مزیلاً ومطھراً کان الذکاةۃ المائعة من الاتصال أولی أن تکون مطھرۃ. وقوله (وکذلك یطھر لحمه) أي لحم ما ذبح 
حتی إذا صلی ومعه من لحم الثعلب المذبوح آو نحوہ أکثر من قدر الدرھم جازت صلاته. وقوله (ھو الصحیح) احتراز عما 
قال في الأسرار وغیرہ إنە نجس لان الحرمة فیما یصلح للاکل لا لکرامتہ دلیل النجاسة ولزمھم طھارۃ الجلد مع اتصال 
اللحم بە. وأجابوا بأن بین اللحم والجلد جلدة رقیقة تمنع مماسة اللحم الجلد الغلیظ فلا ینجس؛ والذي اختارہ المصنف 
وصححہ هو المنقول عن الکرخي وصححه صاحب التحفةء وذلك لأن الجلد یطھر باتفاق أصحابنا واللحم متصل به فکیف 
یکون نجسآء وملاقاۃ النجس الطاھر منجسة فکیف بالاتصال الذي لا یزول إلا بالسکینء وما قیل من الجلدۃ الرقیقة متوھمء 
وعلی تقدیر تحققه فإما أن تکون طاھرة آو نجسة؛ ولا یحس عند السلخ بین الجلد واللحم أمر ثالث لا محالةء فھي إما 
متصلة باللحم أو الجلد فإن کانت متصلة باللحم فلیس یتصور أن تکون طاھرۃ واللحم نجس فتکون نجسة والجلد الغلیظ 
متصل بەه أیضاً فلا یکون طاھراً لکن الفرض أنه طاہرء وإن کانت متصلة بالجلد فلیس یتصور أن تکون نجسة والجلد طاھر 
فتکون طاھرۃ واللحم متصل بە أیضاً فکیف یکون نجساء وذلك واضح لا یخفی علی المتأملء فھذا و الذي حمل المصنف 
علی تصحیح روایة طھارۃ اللحم. والجواب عن قولھم إن الحرمة فیما یصلح للاکل لا للکرامة دلیل النجاسة أنە مسلمء ولکن 
فإنه سلم آن الحرمة لا للکرامة دلیل النجاسة فیما یصلح للاکل وقد وجد الدلیل فکیف ینتفي المدلول قال المصنف : (إذ الموت زوال 
الحیاة) أقول : فإن قلت : ما تقول في قولە تعالی فمن یحیي العظام“ قلت : المراد من یحبِي صاحب العظام کما قال الشارح أو نقول : 
المراد بإحیاٹھا ردھا إلی حالتھا الاولی . ۱ 


)١(‏ أنفحۃ الجدي ویقال: منفحة ۔ شيء یستخرج من بطن الجدي أصفر یعصر في صوفة مبتلة في اللبس فیغلظ کالجبن اھ مغرب . وتسمیة العامة: 
)٢(‏ (قولە وإلا تعذر طھرھما) کذا بالأاصول بنثنیة الضمیر؛ ولعل الگراد الأنفحة واللبن فتأامل اھ مصححهھ۔ 


کتاب الطھارات ۴ 


ولھذا لا یتألم بقطعھما فلا یحلھما الموت٠:‏ إذ الموت زوال الحیاۃ (وشعر الإنسان وعظمه طاھر) وقال الشافعي : 
نجس لأنە لا ینتفع بە ولا یجوز بیع ولنا أن عدم الانتفاع والبیع لکرامتہ فلا یدل علی نجاستەء واللہ أعلم . 


أہو حنیفة : لیسا بمتنجسینء وعلی قیاسھما قالوا في السخلة إذا سقطت من أمھا وھي رطبة فیبست ثم وقعت في 
الماء لا ینجس لأنھا کانت في معدنھاء فھاتان خلافیتان مذھبیة وخارجة. لنا فیھا أن المعھود فیھا حالة الحیاۃ 
الطھارةء وإنما یؤثر الموت النجاسة فیما تحله ولا تحلھا الحیاۃ فلا یحلھا الموت٠‏ وإذا لم یحلھا وجب الحکم ببقاء 
الوصف الشرعي اود اعم المزیلء وفي السنة أیضاً ما یدل علیہ وہو قولە قلل في شاۃ مولاۃ میمونة حین مر بھا 
میتة (إنما حرم آکلہا١‏ 1 في الصحیحین؛ وفي لفظ (وإنما حرم عليکم لحمھا ورخص لکم في مسکھا؛''' وأخرج 
الدارقطني عن عبید اللہ بن عبد الله بن عباس (إنما حرم رسول الل گا من المیتة لحمھاء ٠‏ فأما الجلد والشعر 
والصوف فلا بأس بە؛”' وأعله بتضعیف عبد الجبار بن مسلم وھو ممنوع؛ فقد ذکرہ ابن حبان في الثقات فلا ینزل 
الحدیث عن الحسن. ثم أخرجه من حدیث أبي بکر الھذلي عن عبید الله بن عبد الله بن عباس قال: سمعت رسول 
اللہ گل قال ٦قل‏ لا أجد فیما أوحي إليٍ محرماً علی طاعم یطعمهء آلا کل شيء من المیتة حلال إلا ما أکل منھا؛ 
فأما الجلد والقرون والشعر والصوف والسن والعظم فکله حلال لأنه لا یذکیڈ'ء وأعله بان أبا بکر هذا متروك. 
واخرج أیضاً عن آم سلمة زوج النبي ال عنہ قل ٦لا‏ باس بمسك المیتة إذا دبغء ولا بأس بصوفھا ولا شعرھا 
وقرونھا إذا غسل بالماءہ”“ وضعفه با یزست این آپی السترَبَالَین اامھملة المفتوحة وسکون الفاء سو وأخرج 
البيھقي عن بقیة عن عمرو بن خالد عن قتادة عن أنس ەأن النبي قلُ کان یمتشط بمشط من عاجٴ٭ قال: وروایة 
بقیة عن شیوخە المجھولین ضعیفة. وقال الخطابي: قال الأاصمعي: العاج الذبل وھو ظھر السلحفاۃ. وأما العاج 
الذي تعرفه العامة عظم أنیاب الفیل فھو میتة لا یجوز استعماله انتھی. وفيه أمران: أحدھما أنە أوھم أن الواسطي 


علة النجاسة هو اختلاط الدم المسفوح بأجزائہ عند الموت کما تقدمء وھي علة متعینة قد انتفت هھنا بالذبح فتنتفی النجاسة 
کما قلنا في ولد المغصوب . وقوله (وشعر المیتة وعظمھا) وعصبھا (طاھر) ذکرہ باعتبار:أنه إذا وقع في الماء مل یجوز 
الوضوء بە أو لا؟ عندنا یجوز بە الوضوء لکونھا طاہرۃ. وقال الشافعی نجس (لأنہ) أي کل واحد منھما (من أجزاء المیت) 
والمیت نجس ہجمیع أجزائه. قلنا: لا نسلم أن کل جزہ من أجزاء المیت نجس؛ بل الئنجس منە ما کان فیه حیاۃ زالت 


. مستفق علیهہ. تقدم تخریجه قبل حدیثین‎ )١( 

)٢(‏ . صحیح. اخرجہ الدارقطني ٦٤/٤‏ بھذا اللفظ من حدیث ابن عباس وقال: ھذہ آسانید صحاح اھ والمسك ھنا هو الجلد لکن بفتح المیم. 

(۳) حسن لشوامدہ. أخرجه الدارقطني ١/۷٦ء‏ ۸ والبیھقی ۲۳/۱ کلاھما عن ابن عباس بە. 
وقال الدارقطني : عبد الجبار: ضعیف . ونقله البیھقي عن الدارقطني وورد من طریق أبي بکر الھذلي . أخرجه الدارقطني ۸/١‏ والبيھقي ۲۳/۱ 
وقال الدارقطني : الھذلي متروك۔ 
وکذا نقل البیھقي عن ابن معین قولە: لیس بشيء والحدیث لیس یرویە عن الزھري إلا الھذلي. لکن أورد البیھقي عن ابن مسعود قوله: ہإنما 
حرم من المیتة لحمھا ودمھا؛ اھ فھذہ الطرق ترقی بالحدیث إلی الحسن. 

)٤(‏ :تدم ني الذي قبلە. 

)٥(‏ ضعیف جدا. اخرجہ الدارقطني ٦۷/١‏ والبیھقيی ۲٤/١‏ کلاھما من حدیث أم سلمة وفیه یوسف بن السفر۔ 
قال الدارقطني: متروك ولم یات بە غیرہ ونقله البیھقي أیضاً۔ 

)٦(‏ واہ بمرة. أخرجہ البیھقي ۲٦/٢‏ بأتم منە . وذکر فیە کلام الخطابي. وفي إسنادہ عمرو بن خالد الواسطي . وروایة بقیة عن شیوخه المجھولین 
ضعیفة. وفال الدارمی: هذا حدیث منکر . 
وقال ابن الترکماني في الجوھر الئقي: المفھوم من کلامه أن الواسطي مجھول ولیس کذلك . وذکرہ ابن الھمام أیضاً۔ 
قلت: لو کان الأمر فقط و جھالة الواسطي لکان هیناً. لکنە متھم بالکذب فھذہ أشد. قال الذھبي في المیزان: قال وکیع: کان بجوارنا یضع 
الحدیث وکذبە أحمد والدارقطني ویحبی . 


"٣۲٢‏ کتاب الطھارات 


مجھول ولیس کذلكء والآخر إیھامه بقوله الذي تعرفه العامة أنه لیس من اللغة ولیس کذلك. قال في المحکم: 
العاج أنیاب الفیلةء ولا یسمی غیر الناب عاجاً. وقال الجوهري: العاج عظم الفیل الواحدة عاجة؛ فبھذا یکون إن 
صح ما عن الأصمعي تأویلاً للمراد لما اعتقد نجاسة عظم الفیل. . فھذہ عدة أحادیث لو کان ضعیفة حسن المتن 
فکیف ومنھا مالا ینزل عن الحسن ولە الشاعد الأول من الصحیحین"' ثم في ھذا الحدیث ما یبطل قول محمد من 
نجاسة عین الفیل!' وجه قولھما في المذھبیة التنجیس بالمجاورة۔ 2د لو خر سا ا 
النجاسة فضلاً عن غیرھاء والحکم الثابت شرعاً حالة الحیاۃ لا لا یزول بالموت إلا إذا ثبت شرعاً أن الموت یزیله؛ 
لکن الثابت للموت لیس إِلا عمله في تنجس ما یحلە فیستلزم تنجس غشائھما وبقاؤھما علی طھارتھما بحکم عدم 
إعطاء حکم النجاسة ما دام في الباطن؛ ولا یزول ھذا البقاء إلا بمزیل ولم یوجد ۔ 


[فرع] الأصح في قمیص الحیة الطھارۃ وکذا في نافجة المسك''' مطلقاً. وقیل إذا کانت بحیث لو ابتلت لا 


بالموت وملہ الأشیاء لا حیاۃ فیھا حتی لا یتالم بقطعھا الحیوانء فإن قطع قرن البقرة لا یؤلمھا وجر صوف الغنم کذلك فلا 
یحلھا الموت إذ الموت زوال الحیاۃء وھذا یشیر إلی أن بین الحیاۃ والموت تقابل العدم والملکة . وقال بعض المتکلمین : 
ھما صفتان وجودیتان لقوله تعالی ف٭خلق الموت والحیاۃ 4 والمخلوق لا یکون عدماً. وأجیب بأن المراد بالخلق التقدیر 
والعدم مقدر. لا یقال: ما ذکرتم من الدلیل استدلال في مقابلة النص لن اللہ تعالی قال من یحیي العظام وهي رمیم*4 ولا 
خفاء في دلالته علی أن في العظم حیاۃ لان المراد بە من یحیي صاحب العظام (وشعر الإنسان وعظمه طاھر . وقال الشانعي 
رحمہ اللہ : نجس لأنہ لا ینتفع بە ولا یجوز بیعہ) مع إمکان الافاع بە فکان نجساً (ولنا أن حرمة الائتفاع بە والبیع لکرامتہ فلا 
بدل علی نجاسته) وقد صح دآأن رسول اللہ ا حلق شعرہ وقسمه بین أصحابہ؛ وذلك دلیل طہھارتە. 


)0۱( یعني في حدیث الصحیحین المتقدم لف : إنما حرم أکلھا۔ 
فمفھومہ غیر ذلك کله حلال ییتتفع بە فھذا شاھد لھذہ الروایات الضعیقة ٠:‏ 
)٢(‏ لا لآن الحدیث شدید الضعف ۔ لکن ربہما هناك أدلة آخری منھا أن الفیل لم یذکر في القرآن والسنة بالتنفیر منه کما ذکر في الخنزیر۔ 


کتاب الطھارات وت 


فصل في البئر 
(وإذا وقعت في البثر نجاسة نزحت وکان نزح ما فیھا من الماء طھارة لھا) یإجماع السلف؛ ومسائل الاَبار مبنیة 
فصل ني البثر 


قوله: (نزحت) إسناد مجازی: أي نزح ماڑھاء والأولی أن یسند إلی النجاسة بناء علی أن المراد بھا نحو 
القطرۃ من البول والخمر والدم لکن نزح تلك القطرۃ لا یتحقق إلا بنزح جمیع الماء فکان حکم المسألة ذلك وبھذا 
یکون المصنف مستوفیاً حکم الواقع من کونە نجاسة أو حیواناً موجباً نزح البعض أو الکل قولە : (دون القیاس) فإن 
القیاس إما أن لا تطھر أصلا کما قال بشر لعدم الإمکان لاختلاط النجاسة بالأاوحال والجدران والماء ینبع شیتاً 
فشیثأء وإما أن لا یتنجس إسقاطاً لحکم النجاسة حیث تعذر الاحتراز أو التطھیر. کما نقل عن محمد أنه قال اجتمع 
رأبي ورأي أبي یوسف أن ماء البئر فيی حکم الجاري لأنە ینبع من أسفله ویؤخذ من أعلاہ فلا ینجس کحوض 
الحمام. قلنا وما علینا أن ننزح منھا دلاء أخذاً بالآار ومن الطریق”'' أن یکون الإنسان في ید النبي اپ وأصحابہ 
رضي الله عنھم کالأاعمی في ید القائد قوله: (وجه الاستحسان) ھذا یقتضي الفرق بین آبار الفلوات والأمصارء فلذا 
اختلف فیھاء فبعض المشایخ علی أنھا تتنجس بالبعر وأخواتہ لأنھا لا تخلو عن حاجز وبعضهم لا ینجمھا اعتباراً 
لوج آخر من الاستحسان وھو أن البعر صلب وما عليه من الرطوبة رطوبة الأمعاء فلا ینتشر من سقوطہه في الماء 
نجاسة وعلی ھذا ینبغي أن ینجس بالمنکسر۔ قال شیخ الإسلام: الصحیح أن الکل والبعض سواء للضرورۃ 
والبلوی قولە : (وعليه الاعتماد) احتراز مما قیل الکثیر ثلاث: وقیل أن یأخذہ رہم وجھ الماءء وقیل أکثر؛ وقیل کل 


فصل في الیئر 

او یم شر سی مسر دشرا سا ھالف 

کل في بعض الصور فذکر ماء البثر فی فصل علی حدۃ بیاناً لوجە المخالفة . قوله (وإذا وقعت في الیئر نجاسة نزحت) قیل 
نزحت البئر: أي ماڑھا بحذف المضاف لعدم الإلباس لما أن نزح عین البئر غیر ممکن؛ وبنزح النجاسة لا یتم جواب المسألة 
فتعین ما قلناہء والتانیٹ باعتبار الإسناد الظاھريء ولآن قوله (وکان نزح ما فیھا من الماء طھارة لھا) دلیل علی ما قلناء فکان 
ھذا من قبیل إطلاق اسم المحل علی الحال کقولھم جری النھر کذا في النھایةق وفیه نظر لأله حینٹذ لم یکن لإخراج النجاسة 
ذکر ولا تطھر الیئر إلا باخراجھاء وعن ھذا ذھب بعض الشارحین إلی ان ضمیر نزحت للنجاسةء وجواب إذا مو المجموع 
من قوله نزحت إلی قوله طھارۃ لھا؛ ویکون تقدیرہ نزحت النجاسةء وکان نزح ما فیھا من الماء طھارة لھا. وأقول: الترکیب 
الجزل علی ھذا التقدیر أن یقال نزرحت النجاسة والماء وکان نزح ما فیھا الخ ولو جعلنا نزحت في الحقیقة مسند إلی ما حتی 
یعود المعنی نزحت ما في البئر لیتناول النجاسة والماء جمیعاًء وکان من باب جزی النھر اندفع ذلك کله. وقوله وکان نزح ما 
فیھا من الماء طھارۃ لھا إشارۃ إلی أنه یطھر بمجرد النزح من غیر توقف علی غسل الأحجار ونقل الأوحال؛ والمراد بالسلف 
الصحابة ومن بعدھم ومسائل الاآبار مبنیة علی اتباع الآثار دون القیاس لآن القیاس أحد الأمرین: إما أن تطم البئر کلھا طماً 
لتنجس الأوحال والجدران: وإما أن لا تنجس آبداً إذ الماء ینبع من أسفله فکان کالماء الجاري . قال محمد رحمہ الل : اتفق 
رأبي ورأي أبي یوسف أن ماء البٹثر في حکم الماء الجاري؛ إلا أنا ترکنا القیاس واتبعنا الآثار: قوله (فإن وقعت) إشارۃ إلی ماٴ 
یجب نزحه من الماء بحسب ما یقع فیھا من النجاسة. وقوله (وجه الاستحسان) هو أحد وجھي الاستحسان وھو الضرورة 


فصل في البثر 

قوله: (فکان هذا من قبیل إطلاق اسم المحل علی الحال) أقول إذا کان الکلام علی حذف المضاف لم یکن من قبیل إطلاق اسم 
المحل علی الحال قوله: (وعن ھذا ذھب بعض الشارحین) أقول: یعني الإتقاني قولە: (ولو جعلنا نزحت في الحقیقة مسنداً إلی ما) 
آقول: لفظة ہماهٴ لیست بمذکورۃ إلا أنەہ مفھوم من المقام قول: (حتی یعود المعنی نزحت ما في الیئر) أقول: وفیه أن الحال فبھا لا 
مسجہسیہسھےمشسس جس سے سے مشسنیسی سس سی ےرت مدکی کے تپ یں کی ہیں 


. أي من السنة . لن السنة هي: الطریقة‎ )١( 


شرح فح القدیر/ج۱/م۸ 
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علی اتباع الآثار دون القیاس (فإن وقعت فیھا بعرة أو بعرتان من بعر الإبل أو الغٹم لم تفسد الماء) استحسانا 
والقیاس أن تفسدہ لوقوع النجاسة في الماء القلیل. وجھ الاستحسان أن آبار الفلوات لیست لھا رؤوس حاجزۃ 
والمواشي تبعر حولھا فتلقیھا الریح فیھا فجعل القلیل عفواً للضرورةء ولا ضرورة في الکثیر؛ وھو ما یستکٹرہ 
الناظر إليه فيی المروي عن أبي حنیفة رحمه اللہ وعليه الاعتمادء ولا فرق بین الرطب والیابس والصحیح والمنکسر 
وقیل أن لا یخلو دلو عن بعرۃ قوله: (ولا فرق الخ) ذکر السرخسي أن الروث والمفتت من البعر مفسد في ظاهر 
الروایة إلا أن عن أبي یوسف أن القلیل عفوء وھو الأوجه فقوله لا فرق الخ في کل منھا خلافء وإنما کان 
الأوجه لأن الضرورة تشمل الکل قوله: (وفي الشاۃ تبعر في المحلب قالوا ترمي البعرة) أي من ساعته فلو آخر أو 
أخذ اللبن لونھا لا یجوز لأن الضرورۃ تتحقق في نفس الوقوع لأنھا تبعر عند الحلب عادة لا فیما وراءہ وذلك 
ہمرأی منهء وبعر یبعر من حد منع. والروث للفرس والحمار من راث یقال من حد نصرہ والخثي بکسر الخاء 
واحد الأخثاء للبقر من باب ضرب قولە: (ولا یعفی القلیل في الإناء علی ما قیل لعدم الضرورۃ) فإنه المتساھل في 
ترکە مکشوفاً. وقال قل في فارۃ مانت في السمن ٢إن‏ کان جامداً فألقوھا وما حولھاء وإن کان مائعاً فلا تقربوہ؛٭'' 
فولە: (إجماع المسلمین علی اقتناء الحمامات في المساجد) والعلم بما یکون منھا مع ورود الأمر بتطھیرھاء أما 
الأوّل فیراد الإجماع العملي فإنھا في المسجد الحرام مقیمة من غیر نکیر من أحد من العلماء مع العلم بما یکون 
منھا. وأما الثاني فقالت عائشة دأمر رسول الل قٌل ببناء المساجد في الدور وأن تنطق وتطیب؟''' رواہ ابن حبان في 


علی ما ذکرہ؛ ولا فرق علی ھذا الوجه بین الرطب والیابس والصحیح والمنکسر وروث الفرس والحمار والفلوات؛ فإن آبار 
الأمصار وخٹی البقر والجاموس وبعر الإبل والغنم لشمولھا الضرورۃ المذکورۃ في الکتابء لکن یفرق بین آبار الأمصار 
الفلوات فإن آبار الأمصار لھا رؤوس حاجزۃ والوجه الآخر أن البعرۃ شيء صلب وعلی ظاھرھا رطوبة الأمعاء لا یتداخل الماء 
في أجزاٹھاء وعلی ھذا لا یفرق ہین آبار الأمصار والفلوات ویفرق بین الصحیح والمنکسر؛ فإن المنکسر تتداخله أجزاء 
النجاسة فتفسدہء وکذا البعر والروث والخثی لن الروث والخثی لا صلابة لھما فیتداخل الماء في أجزائھما فینجس الماء. 
وإذا عرفت ھذا فاعلم أن اختلاف أقوال المشایخ فی جعل الکل غیر مفسد وجعل بعضه مفسداً دون بعض مرجعه إلی وجھهي 
الاستحسان. وقوله (ولا ضرورۃة في الکثیر) ہو أ٘یضاً علی الوجه الأولء وأما علی الوجه الثاني فیقتضي عدم التفرقة بین القلیل 
والکٹیر لان الصلابة والإمساك في الجمیع موجود. وقوله (وھو ما یسٹکٹرہ الناظر) إشارۃ إلی ما هو المختار عندہ في حد 
الکثرة؛ فإن منھم من قال: الکثیر هو أن یغطي وجه ربع الماء؛ وقیل وجە أکثرہ؛ وقیل أن لا یخلو دلو من بعرۃ. وقال الإمام 
التمرتاشي : ذکر البعرتین إشارۃ إلی أن الثلاث کثیرۃ؛ وإنما قال (وعليه الاعتماد) لأن أبا حنیفة رحمه اللہ لا یقدر شیئاً بالرأاي 
في مثل ھذہ المسائل التي تحتاج إلی التقدیر فکان ھذا موافقاً لمذھبه فلھذا قال وعليه الاعتماد. وقوله (ترمی البعرۃ ویشزب 


ینحصر في الماء والنجاسة فتخصیصھما بالإرادة بلا قرینة ظاھرۃ بعیدء وأیضاً یابی الحمل علی ھذا المعنی في عبارة الکتاب قوله وکان 
نزح ما فیھا طھارة لھا إذ ینبغي حینتذ أن یقال من الماء والنجاسة قوله: (فإن وقعت إشارة إلی ما یجب نزحه من الماء بحسب ما یقع فیھا 
من النجاسة) أقول فیە: آنە لا یجب في البعرۃ والبعرتین نزح شيء من الماءء فکیف یکون ھذا القول إشارۃ إلی ماذکر قال المصنف: (ولا 
فرق بین الرطب والیابس والصحیح والمنکسر والروث والخٹی والبعر) أقول: البعر ویحرك رجیع الخف والظلف واحدتھا بھاء خٹی البقر 
والفیل یخٹی خٹیاً رمی بذي بطنه والاسم الخٹی بالکسر (قال المصنف لە إنە استحال) آفول: أي تغیر عن حاله (قال المصنف إلی نتن 
پت ےہ ہک ےہ و سے نت نت ٹسیٹ ا تک تک بے نٹ یچ گت شش ۔ کو ہج یش شسشچ 


.۲۹۱/٤ صحیح۔ آخرجہ النسائي ۱۷۸/۷ والدارقطني‎ )١( 
٠فنصملا بمثل سیاق‎ ۳۸٣٤ کلاھما من حدیث میمونة واللفظ للنسائي وکذا أخرجه أبو داود‎ 
۳۸٣٤ وآبو داود‎ ٤٥٥٥و‎ ٤٥٥۸ وورد بلفظ : سثل رسول اللہ ک8 عن الفأرة تقع في السمن فقال: انزعوھا وما حولھا فاطرحوہ أخرجه البخاري‎ 
واللفظ‎ ٢٢ کلھم من روایة ابن عباس عن میمونة بە ومالك ۹۷۱ ح‎ ۳٣٣ ۳۳٣/٦ والترمذي ۱۷۹۸ والنسائي ۱۷۸/۷ والدارمي ۸ وآحمد‎ 
لمالك والباقون بلفظ : ألقوہ وما حولھا وکلوہ. وکلھا صحاح.‎ 

(۲) صحیح۔ آخرجہ آبو داود ٦٥٤‏ والترمذي ٥ 6٤‏ وابن ماجه ۷٥۸‏ وأآحمد 1۷۹/٦‏ سن طرق عدۃ کلھم من حدیث عائشة بھذا اللفظ . 
وإسنادہ صحیح متصل ۔ وکررہ ابن ماج ۷۵۹ 
زاد الترمذي عن ابن عیینة قال: في الدور: أي في القبائل. 
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والروٹ والخٹيی والبعر لآن الضرورۃ تشمل الکل وفيی الشاۃ تبعر فيی المحلب بعرةۃ أُو بعرتین قالوا ترمی البعرة 
ویشرب اللبن لمکان الضرورۃ ولا یعفی القلیل في الإناء علی ما قیل لعدم الضرورۃ. وعن أبي حنیفة رحمه اللہ 
صحیحہه وأحمد وآبو داود وغیرھم. وعن سمرة أنه کتب إلی بنیه: أما بعد: فإن النبي قٌلُ کان یأمرنا أن نصنع 
المساجد في دورنا ونصلح صنعتھا ونطھرھا!”'۶. رواہ أبو داود وسکت عليه ثم المنذري بعدہ قوله: (إلا إذا غلب 
الماء فیخرج من أن یکون طھوراً) هذا یقوّي ما ذکرناء فی حدیث (لا یبولن أحدکم في الماء الدائم؛'' فيی بحثٹ 
الماء المستعمل حیث آفاد أن سلب الطھوریة یحقق نزح الماء. قوله: (لەه أآنە عليه الصلاۃ والسلام آمر العرنیین) عن 
آنس قال: قدم ناس من عکل أو عرینة فاجتووا المدینة فأمرھم النبي قلُ أن یخرجوا إلی الإبل ویشربوا من أبوالھا 
وألبانھا ”” وفي روایة متفق علیھا أنھم ثمانیةء وللحدیث طول غیر ہذا (قولہ لقولہ پل (استنزھوا من البول فإِن عامة 
عذاب القبر منہ٥۶')‏ أخرجه الحاکم من حدیث أبی ھریرة وقال علی شرطھماء ولا أعرف لە علة. وقد روي من 
اللین) معناہ لا ینجس إِذا رمیت قبل أن یتغیر لونە. قال شیخ الإسلام في مبسوطە: لا ینجس |ذا رمیت من ساعتھا ولم یبق 
لھا لون لمکان الضرورۃ؛ لأن من عادتھا أنھا تبعر عند الحلب٠‏ وللضرورۃ أثر في إسقاط حکم النجاسة . وقوله (وعن ۳ 
حنیفة أله) اي الإناء بمنزلة البثر في عدم تنجس الإناء بالبعرة والبعرتین. قال (فإن وقع فیھا خرء الحمام أو المصفور) خرء 
الحمام آر المصفور طاهر عندنا. وقال الشافعي : إنە نجس: وھو القیاس لأئه غذاء استحال إلی نتن وفساد؛ فإن ما یحیله 
الطبع من الغداء علی نوعین: نوع یحیله إلی نتن وفساد کالبول والغائط وھو نجس بالاتفاق؛ ونوع یحیله إلی صلاح کالبیض 
واللبن والعسل. وھذا من نوع الأول فاشبہ خرء الدجاج وھو نجس بالاتفاق . واستحسن علماؤنا طھارته بدلالة الإجماع؛ فإن 
الصدر الأول ومن بعدھم أجمعوا علی اقتناء الحمامات في المساجد حتی المسجد الحرام مع ورود الأمر بتطھیرھا بقوله تعالی 
فاآن طھرا بیتی م4 الآیةء وقولہ لا ١جنبوا‏ مساجدکم صبیانکم؛ وفي ذلك دلالة ظاھرۃ علی عدم نجاستەء وأصله حدیث أبي 
أمامة الباملي ہن النبي گلا شکر الحمامة وقال إنھا أوکرت علی باب الغار حتی سلمت فجازاها اللہ تعالی بأن جعل المساجد 
مأواھاء وقوله (واستحالته لا إلی نتن) جواب الشافعي . ووجھه أن موجب التنجس النتن والفساد والنتن هنا غیر موجود وانتفاء 
الجزء یستلزم انتفاء الکل ۔ فإن قال الفساد وجدہ مما یوجبە. قلنا منقوض بالمني فإنه قد فسد وھو طاھر؛ وسائر الأاطعمة 
تفسد بطول المکٹ ولا تنجس؛ علی أنە إن تنجس فیما نحن فيه سقط للضرورۃ۔ وقوله (فأشبه الحماأة) یعني في النتن دون 
الفساد. وقوله (فإن بالت فیھا) أي في الیئر (شاة) اصل ھذہ المسألة أن بول ما یڑکل لحمه طاھر عند محمدء وإن وقع الماء 
وفساد) آتول : صلة ثلانتقال المضمن في استحال؛ ولا بد من اعتبارہ إذ الاستحالة إلی الصلاح کاللبن والبیضة لا یوجب التنجس؛ ثم 
)١(‏ صحیح. آخرجہ أبو داود ٦٥٤‏ بھدا اللفظ من حدیث سمرۃ بن جندب وإسنادہ لیس بالقوي لکن أخرجه أحمد ۱۷/٥‏ من وجه آخر عن مکحول 

عن سمرة بە وفیه بقیة مدلس وقد عنعنہ ورواہ أحمد ۳۷۱/٥‏ عن عمرو بن عبد اللہ بن عروۃ عن جدہ عمن حدثہ من أصحاب النبي قلل فذکرہ. 

فھذہ الطرق تتقوی ببعضھا لا سیما وشاہدہ حدیث عائشة المتقدم . 
)٢(‏ متفق عليه تقدم في ۳/ ۷۷۔. 
اف صحیح. أخرجہ البخاري ۲۳۳ و١١٥٥‏ و۳۰۱۸ و٤۹١٦‏ و۹۳١٦‏ و٤٤1٦‏ و٥۸٦١‏ و۸٦٣٦‏ و٥۷٥۷١٦‏ و۸۰۲٣‏ و٣۸٣‏ وا+۸ و٥۱۸۰‏ وسلم 

٦‏ والترمذي ٥‏ وابن ماجه ۳٥٣٣‏ وأحمد ۳/ ۱۷۷ء ۰ء ۱۳ء ۱٦١‏ کلھم من عدة طرق عن أآنس مطولا وھو عند ابن ماجه 

والترمذي مختصر ۔ : ۱ 
(4) حسن. ما ذکرہ ابن الھمام فیه نظر۔ لأن الحاکم أخرجه في ۱۸۳/١‏ والدارقطني ۲۲۸/۱ کلاھما من حدیث أبي هریرة بلفظ : اآکٹر عذاب القبر 

وبھذا اللفظ أخرجه ابن ماجه ۳٣۸‏ وأحمد ٣۳۲٦/۲‏ ۸ء ۹ وقال الدارقطني : صحیحء وکذا صححه الحاکم وقال: لا اعرف لە علة. 

وأقرہ الذھبي. وھو کما قالوا. 

وأما سیاق المصنف فقد أخرجهہ الدارقطني ۱۲۸/۱ وقال: هو مرسل۔ وأآخرجه الحاکم ۱ والدارقطني ۱۲۸/۱ وورد من حدیث ابن 

عباس بلفظ : عامة عذاب القبر من البول ہفاستنزھوا من البول٤.‏ ورواہ الہزار والطبراني في الکبیر کما في المجمع ۲۰۷/۱ کلھم من حدیث ابن 

عباس ومدارہ علی القَنّات . 

قال الدارقطني: لا بأمن بە۔ 

وقال الھیثمي: فیە أبو یحیی القتات وثقہ یحی' وضعفه الباقون۔ 

الخلاصة: الحدیث بسیاق ابن الھمام حسن لشواھدہ وأما بدون لفظ: استنزھوا من البول. فھو صحیح. 


تعالی إنه کالبئر في حق البعرة والبعرتین (فإن وقع فیھا خرء الحمام آو المصفور لا یفسدہ) خلافاً للشافعي رحمه 
الله . لە أنە استحال إلٰی نتن وفساد فأشبے خرء الدجاج ۔ ولنا إجماع المسلمین علی اقتناء الحمامات في المساجد مع 


حدیث ابن عباس' وابي عریرۃ وانس'' وأجودھا طریقاً حدیث أبي هریرۃ ورواہ البزار عن عبادة بن الصامت 
بلفظ آخر' قولە: (فإن ماتت) یتعلق بھذا الفصل بیان الاآثار والفروع وعبارة الکتاب ظاھرۃ في ذلك فلنشتغل بسرد 
الآثار وفروع الباب . أما الأول فما ذکر عن أنس والخدري''' ذکرہ مشایخنا غیر أن قصور نظرنا أخفاہ عنا۔ وقال 
الشیخ علاء الدین: إن الطحاوي رواھما فیمکن کون في غیر شرح الآثار وإنما آخرج في شرح الآثار بسندہ عن 
عليٌ قال في بثر وقعت فیھا فأرۃ فماتت ینزح ماڑھاء وبسندہ إليه أیضاً : إذا سقطت الفأرۃ أو الدابة في الیئر فانزحھا 
حتی یغلبك الماءء وبسندہ إلی إبراھیم النخعي في البئر یقع فیھا الجرذ أو السنور فتموت . قال: یدلو أربعین دلو 
وبسندہ عنه فی فأرۃ وقعت في بئثر قال: ینزح منھا قدر أربعین دلو وبسندہ عن الشعبي في الطیر والسنور 
ونحوھما یقع في الیئر قال: ینزح منھا أربعون دلوآء وإسنادہ صحیح قاله في الإمام؛ وبسندہ عندہ قال: یدلی منھا 


القلیل لا ینجسە ویجوز الوضوء بە إلا أن یغلب علی الماء فیخرج عن طھوریته نجس. عندھما إن وقع منه قطرۃ في الماء 
آفسدت والکثیر الفاحش منە یمنع جواز الصلاة. لمحمد حدیث العرنیین وقصته ما روي ان قوماً من عرینة تصغیر عرنة واد 
بحذاء عرفات سمیت بھا قبیلة ینسب إلیھا العرنیون بحذف یاء فعیلة کقولھم الجھنیون أتو المدینة فاجتووھا: أي لو توافقھم 
نافارت لوان رات ظرمم فامرھم رسول اللہ 8یگ بأن یخرجوا إلی إبل الصدقة ویشربوا من أبوالھا وألبانھا فخرجوا 
وشربوا فصحوا ثم ارتدوا وقتلوا الرعاۃ واستاقوا الإبلء فبعث رسول اللہ گل في آثرھم قوماً فاخذواء فقطع أیدیھم وأرجلھم 
وسمل أعینھم رت الحر حتی ماتوا. ووجہ الاستدلال أنە عليه الصلاة والسلام أمرھم بشرب أبوال الإبل ولو کان 
نجساً لما أمر بذلك لکونە حراماًء وقد قال عليه الصلاۃ والسلام ٢‏ إن اللہ تعالی لم یجعل شفاءکم فیما حزم علیکم؟ ولھما قولە 
پل داستنزھوا من البول فإن عامة عذاب القبر منہ٤‏ ووجہ الاستدلال أنہ 8 أمر باستنزاہ البول من غیر فصل والأمر للوجوب 
رابرد مار ری 0ئ رن ا اقم ماد رون مداد کات سک خی زور سابع نے رام ئک او 
حضرت الصلاة عليهء فلما وضع في القبر ضغطتہ الأرض ضغطة کادت تختلف أضلاعهہء فسئل رسول اللہ گل عن سیبه 
فقال: إنه کان لا یستنزہ من البول) ولم یرد بە بول نفسهء فإن من لا یستنزھه لا تجوز صلاتهء وإنما أراد بول الإبل عند 
معالجتھا. وقوله (ولأنە یستحیل إلی نتن):دلیل معقول وقد تقدم بیانەء وما رواہء محمد من حدیث أنس فقد ذکر قتادۃ عن أنس 
آنە رخص لھم في شرب ألبان الإبل ولم یذکر الأبوالء وإنما ذکر فيی حدیث حمید عن أنس فقد دار بین أن یکون حجة وأن 
لا یکون فسقط الاستدلال بە. وقیل [إنه منسوخ؛ وقد ذکرنا الحدیثین في التقریر وشرح أصول فخر الإسلام فلیطلب ثمة. قال 


اقول: لا یخفی أن المستحیل المنتقل إلی الفساد هو الغذاء قبل أن یصیر خرءآء ففي الکلام توسع قوله: (لا یخلو من أوجە سبعة) أقول: 
الظاھر أن یقال تسعة فوله: (یعني ینقص عن العشرین في الکبیر ویزاد عليه في الصغیر) أقول : فیلزم أن لا ینزح عشرون أصلاء إذ لا 
یخلو من أن یکون الدلو مقدار الصاع أو دون ففي الأول وما فوقه ینقص عن العشرین وفیما دونە یزاد عليه فأین العشرون فلیتامل قال 
المصنف: (لحدیث آنس رضي اللہ عنہ) أقول: دلیل علی بعض المدعي قولە: (فأخذ علماؤنا بالعشرین لأئه الوسط ہین القلیل والکثیر 


. حدیث ابن عباس تقدم في الذي قبله وإسنادہ حسن‎ )١( 
وکذا حدیث أبي ھریرة۔‎ 

)٢(‏ حسن. آخرجہ الدارقطني ۱/ ۱۲۷ من حدیث آنس وقال: المحفوظ مرسل اھ. 
شر اخرجہ این ابی عم کی غلله 1٢‏ نقالق: سألت أيي وأبا زرعة عن حدیث حماد عن ثمامة عن نس مرفوعاً . فقال أبي عن ثمامة مرسلاً, 
وقال أبو زرعة: الححفوظ حماد عن ثمامة عن أنس یعني مرفوعاً. 

(۳) ضعیف جدآ. أخرجہ الہزار کما في المجمع ۲۰۸/۱ من حدیث عبادة بلفظ : سالنا رسول اللہ ڑ4 عن البول فقال: ٢إذا‏ مسکم شيء فاغسلوہ 
فإني أظنُ آن منەه عذاب القبر؟. 
قال الھیثمي: فیه یوسف السمتي نسب إلی الکذب اھ. 

)٤(‏ آثر آبي سعید وأآنس موقوفان أوردھما صاحب الھدایة في الأعلی۔ وجاء في نصب الرایة ۱۲۹/۱ لم أجدھما نفي شرح الآثار للطحاوي اھ. 


کتاب الطھارات ۷"'هَٔ" 


ورود الأمر بتطھیرھا واستحالتہ لا إلی نتن رائحة فاشبه الحمأة (فإن بالت فیھا شاۃ نزح الماء کله عند أبي حنیفة وأبي 
یوسف رحمھما الله. وقال محمد رحمہ اللہ لا ینزح إلا إذا غلب علیٰ الماء فیخرج من أن یکون طھورا) وأصله أن 
بول ما یڑکل لحمه طاھر عندہ نجس عندھما. لە ەآن النبی قل أمر العرنیین بشرب أبوال الإبل وألبانھا) ولھما قوله 
عليه الصلاۃ والسلام ‏ استنزھوا من البول فإن عامة عذاب القبر منه٤‏ من غیر فصل ولأئه یستحیل إلی نتن وفساد 
فصار کبول ما لا یڑکل:لحمه. وتاویل ما روي أنه عليه الصلاة والسلام عرف شفاءھم فیه وحیأًء ثم عند أبي حنیفة 
رحمہ اللہ تعالی لا یحل شربە للتداوي ولا لغیرہ لأئە لا یتیقن بالشفاء فیه فلا بعرض عن الحرمةء وعند أبي یوسف 
رحمه الله تعالی یحل للتداوي للقصةء وعند محمد یحل للتداوي وغیرہ لطھارته عندہ. قال(وإن ماتت فیھا فأرة أو 
عصفورۃ.آو صعوة أو سودانیة أو سام أبرص نزح منھا ما بین عشرین دلواً إلی ثلائین بحسب کبر الالو وصغرھا) 


سبعون دلواء وبسندہ عن عید اللہ بن سبرۃ عن الشعبي قال سألناہ عن الدجاجة تقع في البثر فتموت فیھا قال: ینزح 
منھا سبعون دلواء وبسندہ عن حماد بن أبي سلیمان قال في دجاجة وقعت في البئر: ینزح منھا قدر أرہبعین أو 
خمسین ئم یتوضأً منھا۔ وأما فتوی ابن عباس فرواھا الدارقطني عن ابن سیرین أن زنجیاً وقع في زمزم یعني مات 
والمطارف''' حتی نزحوھاء فلما نزحوها انفجرت علیھم. وھو مرسلء فإن ابن سیرین لم یر ابن عباس”'' ورواھا 
ابن أبي شیبة عن شیم عن منصور عن عطاء وھو سند صحیح۔ ورواھا الطحاوي عن صالح بن عبد الرحمٰن: 


المصنف (وتاویل. ما روي أنه عليه الصلاۃ والسلام عرف شفاءھم فیه وحیاً) لا یوجد مثله في زماننا فلا یحل شرب لأنہ لا 
یتین الشفاء فيه (فلا بعرض عن الحرمة) وأبو یوسف نظر إلی القصة فقال: یحل للتداوی لا لغیرہ. ومحمد لما طھرہ لم یبق 
فرق بینە وبین اللبن فیحل شربە للتداوي وغیرہ. قال (وإن ماتت فیھا فارة أو عصفورۃ) حاصل هذہ المسائل أن الحیوان الواقع 
في البئر لا یخلو من أوجه سبعة: إما أن یکون فأرة أو نحوھاء أو دجاجة أو نحوها أو شاة ونحوھاء وکل منھا إما أن بخرج 
حیاً أو میتاء والمیت إما أن یکون منتفخاً أو لاء فما أخرج حیاً لا ینجس في الفصول کلھا إلا الخنزیر لکونە نجس العین 
والکلب عند من یقول بنجاسة عینه؛ والصحیح عند المصنف أنه لیس بنجس العین کما تقدمء وما أخرج میتاً ففي الوجہ 
الأولء وھو ما إذا کان المیت فیھا فأرۃ أو عصفورۃ أو صعوۃ قال المطرزي: الصعو: صغار العصافیر الواحدة صعوة 
والسوادنیة: طویرۃ طویلة الذنب تأکل العنب والجراد. وسام أبرص: الکبیر من الوزغ ولم ینتضخ (نزح مٹھا ما بین عشرین دلواً 
إلی ثلاٹین بحسب کبر الدلو وصغرھا) قیل الصاع کبیر وما دوئە صغیر: یعني ینقص عن العشرین في الکبیر ویزاد عليه في 
الصغیر. وقوله (یعني بعد إخراج الفأرة) یعني أن النزح إنما یکون معتبراً إذا کان بعد إخراج الفارة لأن سبب نجاسة البئر 
حصول الفارة المیتة فیھا فلا یمکن الحکم بالطھارۃ مع بقاء السبب الموجب للنجاسة لحدیث آنس أنە قال في الفارة ماتت في 
الیثر وأاخرجت من ساعتھا لینزح منھا عشرون دلوآہ والعصفورة حکمھا حکم الفاأرةء وکذا حکم الفارتین حکم الواحدۃ إلی 
الاربع؛ وفي الخمس آربعون ]لی التسعء وفي العشر ینزح ماء البئر کل فیما روي عن أبي یوسف , وقولە (والعشرون بطریق 
الیجاب والٹلاثون بطریق الاستحباب) إنما ذکر ذلك لآن الروایة اختلفت فیه اختلافاً کثیرًء فورد في بعض الروایات ینزح منھا 
دلاءء وفي روایة عشرونء وفي روایة ثلائون وفي روایة أربعونء فإِن بعضھم أوجب عشرین وبعضھم أقل من عشرین 
وبعضھم أکثر من عشرین؛ فأخذ علماؤنا بالعشرین لأنه الوسط بین القلیل والکثیرء وکان واجباً لتعینه؛ وما زاد استحباباء وفیه 


وکان واجباً لتعیله) أآقول: یعني بعد الأخذ وفیه نظر قولە: (وفیە نظر لان هذا الممنی موجود في ثلائین فلم یتمین عشرون للوجوب) 
آقول: وفیه أن العشرین أول الأوساط؛ وأمر الماء مبناہ علی المسامحة والتخفیف دون التضییق۔ 


)0۱( القبطي بالضم ٹوب من کتاب رقیق یعمل بمصر ثسبة للقبط والجمع قباطي. 

(٢)‏ جمع مُطرف ۔ بسکون الطاء وضم المیم ۔ رداء من خز مربع ذو أعلام ۔ 

(۳"( آخرجه الدارقطني ١‏ وابن أبي شیبة کما في نصب الرایة ۱.۔ وقد تکلم ابن الھمام علی ھذا لائر یما فیه کفایة وتتمته في نصب الرایة 
۱ء ۳۰ 


)۰۰۸ کتاب الطھارات 


یعني بعد إخراج الفارة لحدیث آنس رضي اللہ عنە أنه قال في الفارة إذا ماتت في البٹر وأخرجت من ساعتھا نزح 
منھا عشرون دلواً والعصفورة ونحوھا تعادل الفارة فی الجثة فأاخذت حکمھاء والعشرون بطریق الإیجاب والثلاثون 
بطریق الاستحباب . قال (فإن ماتت فیھا حمامة أو نحوھا کالدجاجة والسنور نزح منھا ما بین أربعین دلواً إلی ستین؛ 
وني الجامع الصغیر أربعون أو خمسون) وھو الأظھر لما روی عن أبي سعید الخدري رضي اللہ عنە أنه قال في 


حدثنا سعید بن منصور حدثنا ھشیم حدثنا منصور عن عطاء أن حبشیاً وقع في زمزم فمات٠‏ فأمر عبد الله بن الزبیر 
فنزح ماڑھا فجعل الماء لا ینقطع؛ ٠‏ فنظر فإذا عین تجري من قبل الحجر الأسودء فقال ابن الزبیر: حسبکم وھذا 
أيضاً صحیح باعتراف الشیخ بە في الإمام. وما نقل عن ابن عیینة : أنا بمکة منڈ سبعین سئنة لم آر صغیراً ولا کبیراً 
یعرف حدیث الزنجي الذي قالوا إنە وقع في زمزم وقول الشافعيی: لا یعرف ھذا عن ابن عباس:؛ وکیف یروي ابن 
عباس عن النبي گلا (الماء لا ینجسە شيە٥‏ ویترکە وإن کان قد فعلٌ فلنجَاسّة ظھرت علی وجه الماء أو للتنظیف''' 
فدغع بان عدم علمھما'' لا یصلح دلیلاً في دین الله تعالی . وروایة ابن عباس” ذلك کعلمك انت بە. فکما قلت 
یتنجس ما دون القلتین لدلیل آخر وقع عندك لا یستبعد مثله عن ابن عباس. . والظاھر من السوق واللفظ القائل مات 
فأمر بنزحھا أنه للموت لا لنجاسة أخری؛ علی أن عندك لا تنزح أیضاً للنجاسة؛ ثم إنھما بینھما وبین ذلك الحدیث 


نظر لآان ھذا المعنی موجود في ثلائین فلم یتعین عشرون للوجوب؛ والاولی ما قیل إن السنة جاءت في روایة آنس بن مالك 
عن النبي ا آنه قال في الفأرة إذا وقعت في البئر فماتت فیھا أنە ینزح منھا عشرون دلوا ا او ٹلائو ن٤‏ ھکذا رواہ ابو علي 
الحافظ السمرقندي بإسنادہ وأو لأاحذ الشیئین فکان الأقل ثابتاً بیقین وھو معنی الوجوب والآکثر یؤتی بە لئلا بترك اللفظ 
المروي وإن کان مستغنی عنه في العمل وھو معنی الاستحبابء وفي الوجه الثاني وھو ما یگون المیت فیھا حمامة أو نحوھا 
کالدجاجة والسنور ینزح منھا ما بین أربعین إلی ستین وکلامه ظاھر؛ وقوله (وھو الأظھر) قیل لان الجامعِ الصغیر آخر 
المصنفات فیکون القول المذکور فيه هو المرجوع إليه. وفيی الوجه الثالث وھو ما یکون المیت فیھا شاة آو آدمیاً أو کلباً ینزح 
جمیع ما فیھا وکلامہ ظاھر. وقولەه (ثم المعتبر) تفسیر للدلو فإنه ذکرھا مبھمة فاحتاج إلی تفسیرھا (وقیل دلو یسع فیھا صاع) 
وھو روایة الحسن عن أبي حنیفة. قوله (ولونزح منھا بدلو عظیم مرة مقدار عشرین دلو جاز لحصول المقصود) وھو نزح 
المقدار الذي قدرہ الشرع. قال في الأصل إذا وقع في الیٹر فاأرۃ فجاءوا بدلو عظیم یسع عشرین دلواً فاستقوا بە مرۃ واحدة 
اجزاعم وھو أحب إليْ لأن القطر الذي یعود منە إلی البئر أقل. . وعن الحسن أنه لا یطھر بمرۃ واحدة لأنه بتواتر الدلاء پصیر 
الماء في معنی الجاري . وقلنا لما قدر الشرع اتل بقدر خاص عرفنا أن المعتبر القدر المنزوح وأن معنی الجریان ساقط 
وذلك پحصل بالدلو العظیمء وھذا کلە إذا لم ینتفخ الحیوان ولم یتفسخ؛ ٭ فإن انتفخ أو تفسخ فیھا نزح جمیع ما فیھا صغر 
الحیوان ارک تار ا سی اجزاہ الماءء وذلك لك لأن عند الاتظاع والتفسخ ینفصل منە بلة نجسة فکان کالقطرۃ من الدم 2 
الخمر ینت ینتشر فی الماء ولھذا قال محمد في ذنب الفارۃ وقعت في الیئر: ینزح جمیع الماء لان موضوع القطع لا بنفك عن 
نجاسة مائعة بخلاف الفارۃ الصحیحة الجسد. وقوله (وإن کانت الیئر معیناً) یجوز أُن تکون المیم زائدۃ من عنت: أي بلغت 
العیونء ویجوز أن تکون أصلیة من معنت الأرض: أي رویت: وماء معین: أي جار وأن یکون فعیلاً فکان ینبغي أن یقال 
معینة لأن البثر مؤنثةء وإنما ذکرھا حملاً علی اللفظ أو توہم أنه فعیل بمعنی مفعول؛ وقوله (لا یمکن نزحھا) صفة. وقول 


قوله: (وإنما ذکرھا حملاً علی اللفظ أو توھم أنە فعیل بمعنی مفعول) أقول: قوله أو توھم معطوف علی قوله علی اللفظ (قال 


۔٣٣۰/۱ إلی عنا کلام الشافعي وھو في نصب الرایة‎ )١( 

)٢(‏ یعود الضمیر علی الشافعي وابن عینة ۔ 

(۳) مراد الشافعي ما أخرجه الحاکم ۱٥۹/۱‏ عن ابن عباس مرفوعاً: إِن الماء لا ینجسە شيء. وصحع الحاکم وقال: لا یحفظ لە علة ووائقه 
الذعِي . 
یعني ینکر الشافعي خبر نزح البئر عن ابن عیاس ویقول: کیف ینزح الیئر وھو الذي روی الماء لا ینجسە شيء؟ا 
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الدجاجة: إذا ماتت في البثر نزح منھا أربعون دلواً وھذا لبیان الڑیجاب؛ والخمسون بطریق الاستحباب؛ ثم المعتبر 
في کل بئر دلوها الذي یستقي بە منھاء وقیل دلو یسع فیھا صاعء ولو نزح منھا بدلو عظیم مرۃ مقدار عشرین دلوا 
جاز لحصول المقصود. قال (وإن مانت فیھا شاةۃ أو کلب أو آدمي نزح جمیع ما فیھا من الماء) لأن ابن عباس وابن 
الزبیر رضي اللہ عنھما آفتیا بنزح الماء کلە حین مات زنجي في بئر زمزم(فإن انتفخ الحیوان فیھا أو تفسخ نزح جمیع 
ما فیھا صغر الحیوان آو کبر) لانتشار البلة في اجزاء الماء. قال (وإن کانت الیثر معیناً لا یمکن نزحھا أخرجوا مقدار 


اقریب من مائة وخمسین سنة؛ فکان إخبار من أدرك الواقعة وأٹیتھا آولی من عدم علم غیرہ. وقول النووی: کیف 
یصل ھذا الخبر إلی أھل الکوفة ویجھلە أھل مكةء استبعاد بعد وضوح الطریق؛ ومعارض بقول الشافعي لأحمد. 
آنتم أعلم بالأخبار الصحیحة مناء فإذا کان خبر صحیح فاعلموني حتی أذھب إليه کوفیاً کان و بصریاً أو شامیاً فھلا 
قال: کیف یصل ھذا إلی أولئك ویجھلە أھل الحرمینء وھذا لأن الصحابة انتشرت فی البلاد خصوصاً العراق. قال 
المجلي في تاریخە: نزل الکوفة ألف وخمسمائة من الصحابةء ونزل قرقیساً ستمائة. وأما الٹانی فظاھر من الکتابء 
وإذا لم یوجد في البئر القدر الواجب نزح ما فیھاء فإذا جاء الماء بعدہ لا ینزح منە شيء آخر. وعن أبی یوسف أن 
الأربع کفارۃ واحدة؛ والخمس کالدجاجة إلی تسعء والعشر کالشاۃ. وعن محمد: الفأرتان إذا کانتا کھیئة الدجاجة 
ینزح أُربعون وفي الھرتین ینزح ماڑھا کلەء والھرۃ مع الفأرۃ کالھرۃ کذا في التجنیس ولو کانت الفارة مجروحة نزح 
الکل للدم ولا یفید النزح قبل الإخراجء ولو صبّ منھا دلو في بثر طاھرۃ نزح المصبوب وقدر ما بقي بعد ذلك 
الدلو من الثانیة في روایة أبي حفص؛ وفي روایة أبي سلیمان قدر الباقي فقط والأصح الأول. فعلی ھذا لو صب 
الدلو الآاخیر في آخری طاھرۃ ینزح منھا دلو فقط علی القولین ولو صب ماء بئر نجسة في بثر أآخری وھي نجسة 
أیضاً ینظر بین المصبوب وبین الواجب فیھماء فأیھما کان اکثر أغنی عن الأقل. فإن استویا فنزح أحدھما یکفي. 
مثاله: بثران ماتت في کل منھما فأرۃ فنزح من إحداھما عشرۃ مثلاً وصب في الآخری ینزح عشرونء ولو صبّ دلو 
واحد فکكذلك: ولو ماتت فارة في بئر ثالثة فصب فیھا من إحدی البثرین عشرون ومن الآاخری عشرةۃ ینزح ثلائون 
ولو صب فیھا من کل عشرون نزح أربعونء وینبغي أن ینزح المصبوب؛ ثم الواجب فیھا علی روایة أبيی حفص ھذا 
کلە في الفتاویء وفي التجنیس ما یخالف ھذا عن أي یوسف أنه قال في بثرین مات في کل منھما سنور فنزح من 
[حداھما دلو وصب في الآخری بنزح ماڑھا کلە لأنه أخذ حکم النجاسةء وکذا لو آصاب ثوباً یجب غسله فصار کما 
ذا وقعت فیه نجاسة آخری اھ. وھذا إنما یظھر وجهه في المسأَلة السابقة وھي ما إذا کان المصبوب فیھا طاھرۃء 
أما إذا کانت نجسة فلا لأن أثر نجاسة ھذا الدلو إنما یظھر فیما إذا ورد علّی طاھر وقد ورد هنا علی نجس فلا یظھر 
أثر نجاسته فتبقی المورودة علی ما کانت فتطھر بإخراج القدر الواجب. وجه دفعة عن السابقة ما في المبسوط من 
نا نتیقن أنە لیس في ھذا البئر إلا نجاسة فأرۃ ونجاسة الفأرة یطھرھا عشرون دلواء ولو نزح بعض الواجب ٹم ذھب 
وجاء في الیوم الثاني ینزح ما بقي لیس غیر علی المختار ولو غار الماء قبل النزح ثم عاد لا یعود نجساً. وفي 
النوازل یعود نجساً لأنه لم یوجد المطھر؛ وفي التجرید جعل الأول قول محمدہ وقول أبي یوسف لا تطھر ما لم 
تنزحء وإذا انفصل الدلو الآخیر عن الماء حکم بطھارتھا عند محمد وإن کان یتقاطر في الیئر وعندھما لا تطھر ما 
لم ینفصل من رأس البئر فلو استقی منە قبله فغسل به ٹوب نجسە عندھما خلافاً له؛ ثم بطھارة البئر یطھر الدلو 
(اخرجوا) جواب المسأَلة. وقوله (مقدار ما کان فیھا من الماء) إشارۃ إلی أن الاعتبار للماء الذي کان زمن وقوع النجاسة . 
وقوله (فینزح لکل قدر مٹھا عشر دلاء) حتی إذا کان طول الماء عشر قبضات فانتقص لعشر دلاء قبضة واحدۃ یعلم أن کل 
الماء مائة دلو فینزح تسعون دلواً آخری. وقوله (ہنی جوابه علی ما شاھد في بلدہ) لأأن بلدہ بغداد وغالب میاہ آبار بغداد لا 
تزید علی ثلثمائة دلو۔ وقوله (ولم یقدر الغلبة بشيە) لأنھا متفاوتة والنزح إلی أن یظھر المجز أمر صحیح في الشرع لأن 
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ما کان فیھا من الماء) وطریق معرفته أن تحفر حفرة مثل موضع الماء من البثر ویصب فیھا ما ینزح منھا إلی ان 
تمتلیء أو ترسل فیھا قصبة ویجعل لمبلغ الماء علامة ثم يَنزح منھا عشر دلاء مثلاء ثم تعاد القصبة فینظر کم انتقص 
فینزح لکل قدر منھا عشر دلاء: وھذا عن أبي یوسف رحمہ اللہ وعن محمد رحمه الله نزح مائتا دلو إلی ثلثمائة 
فکأنە بنی قوله علی ما شاھد في بلدہ وعن أبي حنیفة رحمہ اللہ في الجامع الصغیر في مثله ما ینزح حتی یغلبھم 


والرشاء والبکرۃ ونواحي الیئر والید لأن نجاسة هذہ الأشیاء بنجاسة البئر فتطھر بطھارتھا. روی ذلك عن ابي 
یوسف . ومثله عروۃ الإبریق إذا کان في یدہ نجاسة رطبة فجعل یدہ علیھا کلما صب علی الیدء فإذا غسل الید ثلاث 
طھرت العروۃ بطھارۃ الید وید المستنجي تطھر بطھارۃ المحل ودنْ الخمر إذا تخللت . وقیل الدلو طاھرةۃ فی حق 
عذہ الیئر لا غیرھا کرم الشھید طاھر في حق نفسه فقطء ولا یجب نزح الطین في شيء من الصور لأن الآثار إنما 
وردت بنزح الماء قوله: (نزح جمیع ما فیھا) هذا إذا مات. والحاصل أن المخرج حیاً إن کان نجس العین أو في 
بدنه نجاسة معلومة نزحت کلھاء وإنما قلنا معلومة لأنھم قالوا في البقر ونحوہ یخرج حیأ لا یجب نزح شي* وإنذ 
کان الظاھر اشتمال بولھا علی أفخاذھاء لکن یحتمل طھارتھا بن سقطت عقیب دخولھا ماء کثیراء هذا مع الأاصل 
وھو الطھارۃ تظافراً علی عدم النزح واللہ سبحانە وتعالی أعلم. وقیل ینزح من الشاۃ کلە؛ والقواعد تنبو عنه ما لم 
یعلم یقیناً تنجسھا کما قلناء وإن کان نجس السؤر فقط أو مکروهة أو مشکوکە؛ فإن لم یدخل فاہ الماء فلا بس 
وإن أدخله نزح الکل في النجس؛ وکذا تظافر کلامھم في المشکوك وھو یناسب ما تقدم أول الفصل من قولە إلا إذا 
غلب علی الماء فیخرج من أن یکون طھورا والمشکوك غیر محکوم بطھوریته فینزح کلە؛ بخلاف المکروہ فإنه غیر 
مسلوب الطھوریة فلذا إنما استحبوا فيه أن ینزح عشر دلاء؛ وقیل عشرون احتیاطاًء هذا ولکن المصنف في 
التجنیس قال في المشکوك: وجب نزح الکل لأنہ حکم بنجاستە احتیاطاء ثم ذکر بعد قریب ورقتین أن لعابھما 
یفسد الماءء قال: ومعنی الفساد أنه لا یبقی طھوراً لأن الإشکال في الطھوریة. قال: وروی الحسن بن أبي مالك 
عن أبي یوسف أن الماء یتنجس بوقوع عرق الحمار. قال: وقد ذکرنا في مسائل ما یشیر إلی هذہ الروایة لکنە 
خلاف ظاھر الروایة اھ. وقال قاضیخان في فتاواہ: في الکلب یقع في البثر تنزح کلھا وإن لم یصب فمه الماء؛ 
وعلله بعلتین : نجاسة عیلهء ولآن مأواہ في النجاسات . ثم قال: وسائر السباع بمنزلة الکلب؛ وقد یشکل علی مثل 
البقرۃ ولو وقع عظم عليه دسومة أو لحم نزح الکل وقالوا لو تلطخ عظم بنجاسة فوقع وتعذر إخراجه تطھر البئر 
بالتزح ویجعل ذلك غسلاً للعظم: ولو سال النجس علی الآجر ثم وصل إلی الماء فنزحھا طھارۃ للکل. 


الطاعة بحسب الطاقة. وقوله (کما هو دآبہ) أي عادتهء فإن عادته أن یفوّض مثل ھذا إلی رأي المبتلي بە کما تقدم من قوله 
ہو ما یستکثرہ الناظر وکما فيی حبس الغریم وحد التقادم. وفوله (وھذا أشبه بالفقه) أي بالمعنی المستنبط من الکتاب والسنة 
لأن الأخذ بقول الغیر هو المرجع فیما لم یشتھر من الشرع فيه تقدیر؛ قال الله تعالی فلفاسآلوا أھل الذکر إن کتم لا تعلمون4 
کما في جزاء الصید حیث قال ف(ٛیحکم بە ذوو عدل منکم والشھادة4 حیث قال لواشھدوا ذوي عدل منکم4 وشرط البصارةۃ 
لھما في أمر الماء لأن الأحکام [نما تستفاد ممن لە علم بھا لیدخلا تحت أھل الذکر وھذا القول: أي الأخذ بقول رجلین 
مروی عن أبي نصر محمد بن سلام. قال (وإن وجدوا في الیئر فأرة أو غیرھا) کلامه ظاعر. وقولە (لآن الیقین لا یزول 
بالشك) بیانه أن الماء کان طاعراً بیقین ووقع الشك في نجاسته فیما مضی والیقین لا یزول بالشك فلا یحکم بالنجاسة إلا 
زمان التیقن بوقوع النجس لأن الیقین یزول بیقین مثله وھذا هو القیاس؛ کمن رأی في وبە نجاسة لا یدري متی أصابته فإنه لا 


المصنف وهھذا أشبه بالفقه) أفول: ولذلك قدم السژال علی التحري عند اشتباہ القبلة قال المصنف : (وإن وجدوا في الیٹر فارۃ) آقول: آي 
میتة (قال المصنف آو غیرھا) أقول: من الحیوانات التي یتنجس الماء بموتھا فیه قال المصنف: (حتی یتحققوا متی وقعت) أقول: یعنيی 
من الأزمنة السابقة التي توضأوا بعدھا من الیٹر وصلوا۔ 
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الماء ولم یقدر الغلبة بشيء کما هو دآبە وقیل یؤخذ بقول رجلین لھما بصارۃ في أمر الماء وھذا أشبه بالفقه. قال 
(وإن وجدوا في البئر فأرۃ آو غیرھا ولا یدري متی وقعت ولم تنتفخ ولم تتفسخ أعادوا صلاۃ یوم ولیلة إذا کانوا 
توضأوا مٹھا وغسلوا کل شيء آصابه ماؤھاء وإن کانت قد انتضخت أو تفسخت اعادوا صلاہۃ ثلاثة أیام ولیالیھاء وھذا 
عند أبي حنیفة رحمہ اللہ . وقالا: لیس علیھم إعادة شيء حتی یتحققوا متی وقعت) لن الیقین لا یزول بالشك 
وصار کمن رأی في ثوبە نجاسة ولا یدریي متی أصابته۔ ولأبي حنیفة رحمه الہ أن للموت سبباً ظاھراً وھو الوقوع 
في الماء فیحال عليهء إلا أن الانتفاخ والتفسخ دلیل التقادم فیقدر بالثلاثء وعدم الانتفاخ والتفسخ دلیل قرب العھد 
فقدرناء بیوم ولیلة لان ما دون ذلك ساعات لا یمکن ضبطھاء وأما مسئلة النجاسة فقد قال المعلی: هي علی 
الخلاف؛ فیقدر بالثلاث في البالي بیوم ولیلة في الطري ولو سلم فالثوب بمرأی عینه والبئر غائبة عن بصرہ 
فیفترقان ۔ 


[فرع] البعد''' بین البالوعة والیئر المائع من وصول النجاسة إلی البئر خمسة أدرع في روایة أبي سلیمانء وفي 
روایة أبی حفص سبعة . وقال الحلواني: المعتبر الطعم أو اللون أو الریح فإن لم یتغیر جاز وإلا لا ولو کان عشرۃ 
أذرع قولە: (لأن للموت سبباً ظاهزا) یعني أن الإحالة علی السبب الظاھر واجب عند خفاء السبب؛ والکون في 
الماء قد تحقق وھو سبب ظاھر للموت؛ والموت فیه في نفس الأمر قد خفي فیجب اعتبار أنە مات فيه إحالة علی 
السبب الظاھر عند خفاء المسبب غیر أن الانتفاخ الخء وباقي الفصل ظاہر حکماً ودلیلا. 

[فرع] نزح ماء بئر رجل فیبست لا شيء عليه لان صاحب البئر لا یملك ماءھاء ولو کان هذا فی حب رجل 
لزمه ماؤہ لهٴلملکه لە؛ ولو تنجست بئر فاجری ماڑھا بأن حفر لھا منفذ فصار الماء یخرج منە حتی خرج بعضه 
طھرت لوجود سبب الطھارۃ وھو جریان الماء وصار کالحوض |ذا تنجس فأجری فيه الماء حتی خرج بعضه وقد 
ذکرناہ. 


یلزمه إعادة شيء من الصلوات . ولأبي حنیفة أن لموت الحیوان في البئر سبباً ظاھراً وھو الوقوع في الماء وھو ظاھر وکل 
ماله سبب ظاھر یحال عليه کمن جرح |نساناً فلم یزل صاحب فراش حتی مات یحال بموته علی الجراحة لأنه هو السبب 
الظاھر وکمیت التوت في عنقه حیة فإنه یحال بموته علی نھشھاء وإن احتمل أن یکون الموت بغیر الجرح والٹھش لأن 
الموھوم في مقابلة المحقق غیر معتبرء إلا أن الانتفاخ دلیل تقادم العھدء وأدني حد التقادم في ذلك ثلائثة أیامء ألا یری أن 
من دفن بلا صلاۃ یصلی علی قبرہ إلی ثلاثة أیام ولا یصلی عليه بعد ذلك لأنه یتفسخ في ھذہ المدۃ فیقدر بالثلاٹء وعدم 
الانتفاخ والتفسخ دلیل قرب العھد فقدرناہ بیوم لأن أقل المقادیر في باب الصلاۃ یوم ولیلةء فإن ما دونە ساعات لا یمکن 
ضبطھا (وأما مسألة النجاسة فقد فقال المعلی الخ) ظاھر ۔ 


)0 أي إذا کانت البئر تبعد عن البالوعة ۔ وھي مصرف النجاسات ۔ خمسة أذرع فھذا مانع من وصول نجاستھا إلی البئر. ثم ردف عن الحلواني ان 
ھذا غیر معتر والمعتبر ہو التغیر وعدمه ۔ ۱ 


۲ کتاب الطھارات 


فصل في الأسآر وغیرھا 
(وعرق کل شيء معتبر بسؤرہ) لأنھما یتولدان من لحمه فأخذ أحدھما حکم صاحبه. قال (وسؤر الاسي وما 
یؤکل لحمہ طاھر) لان المختلط بە اللعاب وقد تولد من لحم طاھر فیکون طاھرا ویدخل في هذا الجواب الجنب 
والحائض والکافر (وسؤر الکلب نجس) ویغسل اللاناء من ولوغه ثلاثاً لقوله عليه الصلاۃ والسلام ایغسل اللإناء من 


فصل في الأسآر وغیرھا 

قولهہ: (وعرق کل شيء الخ) الأنسب عکسە لآن الفصل معقود للسؤر؛ لکن لما کان المقصود بیان حکم 
المخالط لە من المائعات وذلك في اللعاب إذ هو الذي ٹکثر مخالطته لھا بخلاف العرق؛ قال ذلك لیقع السؤر أخیراً 
فیتصل بە تفصیل ما خالطه قولە: (لأنھما یتولدان) المتولد اللعاب لا السؤر؛ فأطلق السٰژؤر علی اللعاب للمجاورة+ 
إذ السؤر ما یفضله الشارب وھو یجاور اللعاب قولە: (والکافر ما لم بشرب خمرا) ٹم یشرب من ساعته؛ أما لو 
سسایہ مر عوں دحرم ا اہ نمو ےم اوہ چم یں یس ہو ای ہی و 
نجاسة فلحسھا حتی لم یبق أثرھاء أو قاء الصغیر علی ثدي أمہ شم مصہ حتی زال الأثر طھر. لا یقال: ینبغي أن 
ینجس سؤر الجنبِ والحائض غلی القول بنجاسة المستعمل لآن ما یلاقي الماء من فمه مشروب. سلمناہ لکنە 
لحاجة فلا یستعمل بە کإدخاله یدہ في الحب لإخراج کوزہ علی ما قدمناہ في المیاء قوله : (ویغسل الڑإناء من ولوغه 
لا لقوله 5 روی الدارقطتي عن الأعرج عن أبي ھریرۃ عنہ ہل في الکلب یلغ في الإناء یفسل ثلاناً أو خمسا أو 
سبعاً قال: زی جو مرو یىی سد نے وس ' وغیرہ یرویه عن إسماعیل بھذا الڑإسناد فاغسلوہ سبعأ 
ٹم روا بسند صحیخ عن عطاء موقوفا''' علی أبي ھریرۃ أنه کان إذا ولغ الکلب في الإناء أھراقہ ٹم غسله ثلاث 


فصل في الأسآر وغیرھا 
لما فرغ من بیان فساد الماء وعدمه باعتبار وقوع نفس الحیوانات فیه ذکرھما باعتبار ما یتولد منھا وو السؤر وھو ہقیة 
الماء التي یبقیھا الشارب قي الإناء ثم عم استعمالہ فیه وفي الطعام والجمع الأسآر وھي أریعة عندنا: طاھر کسؤر الآدمي وما 
یڑکل لحم ومکروہ کسؤر الھرةء ونجس کسؤر الخنزیر وسباع البھائم ومشکوك فیه کسؤر البغل والحمار. قال (وعرق کل 
شيء معتبر بسؤرہ) قیل کان الواجب أن یقول وسؤر کل شيء معتبر بعرقہ لأن الکلام في السؤر لا في العرق؛ ولیس بصحیح 


فصل في الأسآر وغیرھا 
قال المصنف : (وعرق کل شيء معتبر بسؤرہ) أقول: أي في الطھارۃ لا في الطھوریة قوله: (ولیس بشيء لن مأکول اللحم طاھر 
السؤرۃ فلا مانع من الدخول فیە) أقول: : إیرادھا ثانیاً مع بیان کراھة سؤرھا دلیل علی عدم دخولھا هنا قوله: (وبھذا یسقط ما قیل ینبغي أن 
یکون سؤر الجنب نجساً علی قول أبي یوسف لوجود سقوط الفرض عن فعه ہشربەہ) أفول: یمکن أن یجاب عنە بأن ما یلاقي الماء من 
فمہ ویسقط بە الفرض مشروب فلا یلزم نجاسته قوله: (لأنہ تعلیل في مقابلة النص) أقول: في هذا الجواب نظر لآن ھذا التعلیل لا یمائم 
النصء فإن ما یفیدہ النص انتفاء النجاسة الحقیقیةء وما یفیدہ التعلیل نجاسة ما أزال عنه النجاسة الحکمیة علی ما ہو مذھبه فتأامل فإِن 
التعویل علی الجواب الذي ذکرنا قوله: (قیل یجوز أن یکون المراد بولوغ الکلب الإناء لحسه الخ) أقول: منع لا یضر في ثبوت المدعي 


. وا ہمرۃ. أخرجه الدارقطني 1 من حدیث أبي ھریرۃ. وقال: فیە عبد الوهاب بن الضحاك: متروك‎ )١( 

)٢(‏ موقوف حسن. أخرجہ الدارقطني ٦٦/٦١‏ موقوفاً من طریق عبد الملك عن عطاء بە وقال: لم یروہ غیر عبد الملك عن عطاء اھ. 
وقوله ابن الھمام: الموقوف صحیح. فیه نظر لأن عبد الملك ب بن أبي سلیمان قال عنە البیھقي کما في نصب الرایة ۱۳۱/۱ : تفرد بە عن عطاء 
من بین أصحاب عطاء وتفرد عطاء بە من بین أصحاب أبي ھریرۃ . والحفاظ الثقات من أصحاب عطاء وأصحاب آأبي ھریرة یروونە سبع مرات. 
وعبد الملك لا یقبل منه ما یخالف الثقات فیە وقد اختلف عليه فیه۔ فمنھم من رواہ عنه مرفوعاً ومنھم من یرویە عنه عن أبي هریرة موفوفاً 
ومنھم من یرویہ عنه عن أَبي ھریرۃ من فعله اھ باختصار وقال ابن حجر في التقریب عنہ: صدوق لە أوام اھ 
فخبرہ ھذا لا بیلغ درجة الصحة والغالب أنه وھم فیە. 
بل أخرج الدارقطني بسند جید ٤٤/١٦‏ عن أبي عریرة موقوفاً: وفیە: یفسل سبع مرات. 


کتاب الطھارات سس 


ولوغ الکلب ثلاثاً؛ ولسانە یلاقي الماء دون الإناء فلما تنجس الإناء فالماء أولیء وھذا یفید النجاسة والعدد ھي 
الغسل وھو حجة علی الشافعي رحمہ اللہ في اشتراط السبعء ولآن ما یصیبه بولە یطھر ہالثلاثء فما یصیبه سؤرہ 
وھو دونە أولی . 


مرات. ورواہ مرفوعاً ابن عدي في الکامل بسند فیه الحسین بن علي الکرابیسي ولفظه قال: قال رسول اللہ ال إذا 
ولغ الکلب في |إناء أحدکم فلیھرقه ولیغسله ثلاث مرات) وقال: لم یرفعه غیرالکرابیسي؛ والکرابیسي لم أجد له 
حدیثاً منکراً غیر هذ؛'" وقال: لم أر بە بأساً في الحدیث انتھی. فلقائل أن یقول: الحکم بالضعف والصحة إنما 
ہو في الظاہرء أما في نفس الأمر فیجوز صحة ما حکم بضعفه ظاعراء وثبوت کون مذھب أبي عریرة ذلك قرینة 
تفید أن ہذا مما أجادہ الراوي المضعف؛ وحینثذ فیعارض حدیث السبع ویقدم عليە''' لان مع حدیث السبع دلالة 
التقدم للعلم بما کان من التشدید في أمر الکلاب آوّل الأمر حتی أمر بقتلھاء والتشدید في سؤرھا یناسب کونە |ذ 
ذاك وقد ثبت نسخ ذلكء فإذا عارض قرینه معارض کان التقدمة لە وھذا قول المصنف٠‏ والأمر الوارد بالسبع 
محمول علی الابتداء ولو طرحنا الحدیث بالکلیة کان في عمل أبي عریرۃ علی خلاف حدیث السبع؛ وھو روایة 
کفایة لاستحالة أن یترك القطعي للرأي منەء وھذا لأن ظنیة خیر الواحد [إنما هو بالنسبة إلی غیر راویە؛ فأما بالنسبة 
]لی راویہ الذي سمعہ من في النبي لا فقطعي حتی ینسخ بە الکتاب إذا کان قطعي الدلالة في معناہ فلزم أنہ لا یترکہ 
إلا لقطعه بالناسخء إِذ القطعي لا یترك إلا لقطعي فبطل تجویزھم ترکه بناء علی ثبوت ناسخ في اجتھادہ المحتمل 


لأن المصتف آراد أن یبین فيی ضمن الأسآر العرق؛ فلو قال وسؤر کل شيء معتبر بعرقہ لوجب أن یقول بعدہ عرق الاّدمي 
کذا وغرق الکلب کذا وعرق الخنزیر کذاء وکان الفصل إذ ذاك للعرق لا للسؤر ولا ینتقض بسؤر الحمار فإنه مشکوك 
وعرقہ طاھر لآن الشك في طھوریتہ لا في طھارتہ. وقولہ (لأنھما) اي اللعاب والجرق أضمر علی اللعاب وإن لم یذکرہ لان 
السؤر هو ما خالطه اللعاب فکان ذکر السؤر ذکراً لە. وقوله (وسؤر الادمي وما یڑکل لحمہ) کالإہل والبقر والغنم ونحوھا 
(طاھر) قیل یعني بغیر کراهة لئلا یدخل فیه سؤر الدجاجة المخلاۃ فإنه مأکول اللحم وسؤرہ مکروہ کما سیأتي؛ ولیس بشيء 
لان ماکول اللحم طاھر السؤر فلا مائع من الدخول فیە. وقولە (لأن المختلط بە اللعاب) واضح . وقول (ویدخل في ھذا 
الجواب الجنب) لکونە آدمیاً والجنابة لا أثر لھا في ذلك لما روي أن النبي گل لقی حذیفة فمد یدہ لیصافحه فقبض یدہ وقال 
نی جنب؛ فقال عليه الصلاۃ والسلام (المؤمن لا ینجس؛ وبھذا یسقط ما قیل ینبغي أن یکون سؤر الجنب نجساً علی قول أبي 
یوسف لوجود سقوط الفرض عن فمه بشربه لأنه تعلیل في مقابلة النص علی أنه في مکان الضرورة فیسقط حکم النجاسة 
کسقوط عند إدخال الید الإناء والحائض٠‏ لما روي أن عائشة رضي اللہ عنھا شربت من إناء في حال حیضھا فوضع رسول الله 
لا مہ علی موضع فمھا وشرب؛ والکافر لما روي أن رسول الل لٍ أنزل وفد ثقیف في المسجد وکانوا مشرکین؛ ولو کان 
عین المشرك نجسآً لما فعل ذلك؛ ولا یعارض بقوله تعالی ٭ٛإنما المشرکون نجس لآن المراد بە النجس في الاعتقاد. وقولە 
(وسؤر الکلب نجس) ظاھر. وقوله (فإذا تتجس الإناء فالماء أولی) یشیر إلی أنه ثابت بالدلالة فإن الإجماع لما انعقد علی 
وجوب غسل الناء بولوغہ ولسانه لم یلاقه وإنما لاقی الماء کان دلیلاً علی تنجس ما یلاقيه بطریق الأولی قیل یجوز أن یکون 


لأنه إذا نجس الإناء نجس الماء ۔ قال المصنف: (وھو حجة علی الشافعي) أقول: الأحسن أن یقال فھو بالفاء قال المصنف: (ولآن ما 
یصیبه بولە یطھر بالٹلاٹ) أقول: عطف علی قوله وھو حجة علی الشافعي من حیث المعنی قال المصنف: (وھو دونە آولی) أفول: ولە 
أن یقول السبع تعبدي فلا یتعدی قولە: (أجیب بأنه لو کان کذلك؛ إلی قولە: لإزالة النجاسة لا للتعبد) أقول: هو یقول التعیدي هو عدد 


("١)‏ منکر. :أخرجه ابن عدي في الضعفام ۳٦٦/۲‏ وقد نقل ابن الھمام توهینە عن ابن عدي. ولکن في الإسناد أ٘یضاً عبد الملك فھذا الحدیث لا 
یعرف إلا بە ومدارہ عليه ۔ 

)٢(‏ بل ممنوع لان من شرط المعارق أن یکون في قوۃ المعارض ویمتاز عله بشيء آخر. آما ھنا فلا للأن حدیث السبع مرفوع صحیح رواہ اصحاب 
أبيی عریرۃ وعنھم حفاظ آثبات وورد أیضاً حدیث السبع مرار من حدیث عبد اللہ بن مغفل وغیرہ. 


٤‏ کتاب الطھارات 


والأمر الوارد بالسبع محمول علی ابتداء الإسلام (وسؤر الخنزیر فجس) لأنه نجس العین علی ما مر (وسؤر 
سباع البھائم نجس) خلافاً للشافعي رحمه الله فیما سوی الکلب والخنزیر لأن لحمھا نجس ومنە یتولد اللعاب وھو 


للخطإ. وإذا علمت ذلك کان ترکه بمنزلة روایته للناسخ بلا شبھة فیکون الآخر منسوخ''' بالضرورة قولە: (لأن 
لحمھا نجس) ھذہ في حیز المنع عند الشافعي لأن حرمة لحمھا عندہ لیس لنجاستھا بل کي لا یتعدی خبث طباعھا 
إلی الإنسان۔ قلنا الظاہر من الحرمة مع کونە صالحاً للغذاء غیر مستقذر طبعاً کونە للنجاسةء وخبث طباعھا لا ینافیه 
بل ذلك یصلح عثیراً لحکم النجاسة فلیکن المثیر لھا فیجامعھا ترتیباً علی الوصف الصالح للعلیة مقتضاہ. ومن 
الوجوہ الالزامیة حدیث القلتین فإنہ گل قال هإذا بلغ الماء قلتین لم یحمل خبثا؛''' جواباً لسؤاله عن الماء یکون 
بالفلاۃ وما تنوبه من السباع إعطاء لحکم ھذا الماء الذي تردہ السباع وغیرہ فإن الجواب لا بد أن یطابق أو یزید 
فیندرج فیه المسؤول عنه وغیرہ وقد قال بمفھوم شرطہ فینجس ما دون القلتین وإن لم یتغیر وحقیقة مفھوم شرطہ أنە 
إذا لم یبلغھما یتنجس من ورود السباع؛ وبھذا یحمل حدیث جابر ٢‏ أنتوضآً بما أآفضلت الحمر فقال: نعمء وبما 
آفضلت السباع کلھاه”' حدیث ەسٹئل عن الحیاض التي بین مکة والمدینة فقیل: إن الکلاب والسباع ترد علیھا فقال 
لھا ما أخذت في بطونھا وما بقيی شراب وطھور؟'' علی الماء الکثیر أو علی ما قبل تحریم لحوم السباع علی أن 
الثاني معلول بعبد الرحمٰن بن زید بن أسلم أخرجه ابن ماجە؛ والأول أخرجه الدارقطني وفیه داود بن الحصین 


المراد بولوغ الکلب في الإناء لحسه فیکون لسانە ملاقیاً للڑإناء فلا یتم الاستدلال بالأولویة. وأجیب بأن الولوغ حقیقة فيی 
شرب الکلب وأشباہه من المائعات بطرف لسانه والکلام للحقیقة إذا لم یصرفه عنھا قرینة قولە: (وھذا) أي هذا الحدیث 
(یفید النجاسة) نفي لقول مالك؛ والعدد نفي لقول الشافعي في اشتراط السبع. وقوله (ولآن ما یصیبه بولە یطھر بالثلاث) أي 
بالاتفاق. وقوله (فما یصیبه سؤرہ وھو دونه) لأن مالکاً یقول بطھارة سؤرہ ولم یقل أحد بطھارۃ بولە فإذا طھر بولە بالٹلاثٹ 
فلان یطھر سورہ (اولی) قیل فیه نظر لأن عند الشافعي بوله ودمه وسائر ما هو منه نجس لا یطھر إلا بالغسل سبعاً ذکرہ في 
التھذیب؛ ویجوز أن یکون ثئم عنه روایة اطلع علیھا أصحابنا فیکون الإلزام علیھا. وقوله (والأمر الوارد بالسیٍع) جواپ عما 
یستدل به الشافعي مما روی عبد الله بن مغفل أنه عليه الصلاة والسلام قال (إذا ولغ الکلب في إنائکم فاغسلوہ سبعاً وعفروہ 
الثامنة بالتراب؟ بأنه محمول علی الابتداء منعاً لھم من الاقتناء علی ما روي عنہ 8ےگ أنە قال ”من اقتنی کلباً لا لماشیة أو صید 
نقص من أجرہ کل یوم قیراط٤‏ والدلیل عليه أنە قال ہوعفروہ الثامنة بالتراب؟ والتعفیر لیس بواجب بالاتفاق. فإِن قیل یجوز أن 
یکون المراد بغسل الإناء التعبد لا إزالة النجاسة أجیب بأنه لو کان کذلك لوجب غسل غیر موضع النجاسة کما في الحدیث: 
والواجب ھھنا غسل موضع الإصابة بالإاجماعء فکان الغسل لإزالة النجاسة لا للتعبد (وسؤر الخنزیر نجس لأله نجس العین) 
فکان لحمه نجسآً واللعاب یتولد منە (وسؤر سباع البھائم نجس خلافاً للشافعي فیما سوی الکلب والخنزیر) لما مر فيی سؤر 
الخنزیر واستدل الشافعي بما روي عن ابن عمر ‏ أن النبي 8 سثئل فقیل: أنتوضاً بما أنضلت الحمر؟ فقال نعم وبما 
أآفنضلت السباع کلھا؛ والجواب أنه مرسل لا یصح لە الاحتجاج بە؛ لأن روایة داود بن حصین عن جابر وداود بن حصین لم 


السبع کما في الاقتصار علی الأریعة في الوضوء 


' 

)١(‏ آما النسخ فلا ۔ لما هو معلوم من أن الناسخ یجب أن یکون أقوی إسناداً وأصح من المنسوخ وھذا لم یوجد. ولکن لو قال: إن الأمر في السبع 
مرات یمکن حمله علی الندب والاستحباب لکان حسناً وھو محتمل والل أعلم. 

)٢(‏ حدیث القلتین تقدم تخریجه مستوفیاً في ۷/۷۔ 

(۳) ضعیف. أخرجہ الدارقطني ٦٢/٦‏ عن جابر بە وقال: فیە إبراھیم بن أبي یحبی وتابعه إبراھیم بن أبي حبیبة ولیس بالقوي .اھ ولە علة ثانیة 
وھي: داود بن حصین. فيه مقال. قال أبو حاتم لولا مالك روی عنه لترك حدیثہ. انظر المیزان .٤/٢‏ 

)٤(‏ ضعیف. أخرجہه ابن ماج ٦١۹‏ من حدیث أبي سعید قال البوصیري في الزوائد: فیه عبد الرحمٰن قال الحاکم: روی عن أبیە أحادیث موضوعة 
وقال ابن الجوزي: أجمعوا علی ضعفه. 


کتاب الطھارات "۱ 


المعتبر في الباب (وسؤر الھرَة طاھر مکروہ) وعن أبيی یوسف أنە غیر مکروہ لآن النبي عليه الصلاۃ والسلام کان : 
یصغي لھا الإناء فتشرب منە ثم یتوضاً بہ. ولھما قوله عليه الصلاة والسلام ڈالهرّۃ سبع؛ والمراد بیان الحکم دون 
الخلقة والصورةء إلا أنه سقطت النجاسة لعلة الطوف فبقیت الکراهة . وما رواء محمول علی ما قبل التحریم ٹم 
تھھسلٗٗٗپٗٗڈل ٹۂلکہیپیپیلتپپوپییتیّیینییییہیینئیئنشتّ 
ضعفه ابن حبان لکن روی عنه مالك قوله: (لآن النبي گل کان یصغي لھا الإناء) روی الدارقطني وابن ماجه من 
حدیث حارثة عن عمرۃ عن عائشة قالت ہکنت أتوضاً أنا ورسول الل لُ في إناء واحد قد أصابت منە الھرۃ قبل 
ذلك؛''؛ قال الدارقطني: وحارثة لا باس بە. ورواہ الدارقطني بلفظ الکتاب''' من طریقین في إحداھما أبو یوسف 
القاضيیء وضعفھا بعبد ربە بن سعید المقبري وضعف الژثانیة بالواقديء وقال في الإمام: جمع شیخنا أبو الفتح 
الحافظ في أول کتابه المغازي والسیر من ضعفه ومن وثقه ورجح توثیقه وذکر الأجوبة عما قیل فيەء وعن کبشة بنت 
کعب بن مالك وکانت تحت ابن أبي قتادة دخل علیھا فسکبت لە وضوءاً فجاءت هرة تشرب منە فأصغی لھا الاناء 
حتی شربت؛ قالت کبشة؛ فرآني أنظر إليه ”فقال أتعجبین یا ابنة أخي؛ فقلت نعم؛ :فقال: إِن رسول اللہ للٍ قال 
8إنھا لیست بنجسة إنھا من الطوّافین علیکم والطوّافات؛'' رواہ الأربعةء وقال الترمذي: حدیث حسن صحیح قولہ: 
(قوله عليه الصلاۃ والسلام الهرَة سبع٤)‏ رواہ الحاکم عن أبي ھریرۃ قال: قال رسول اللہ کل دالسنور سبع) 
یراگ ورواہ الدارقطني عن أبي ھریرةۃ بقصبة قال اکان رسول الله لا یاتيی دار قوم من الأنصار دونھم دا 
فشق ذلك علیھم فقالوا: یا رسول اللہ تأتي دار فلان ولا تأتي دارنا؟ فقال: لأن في دارکم کلباء قالوا: فإن في 


یلق جابراً کذا قاله الجصاص؛ ولئن صح فتأویله أن المراد بە الحمر الوحشیة وسباع الطیر أو المراد بە الماء الکثٹیر أو هو 
محمول علی ما قیل تحریمھا توفیقاً بین الأدلةَء ولم یذکر محمد أنه نجاسة غلیظة أو خفیفة. وروي عن أبي حنیفة أنه نجاسة 
غلیظة وعن أبي یوسف آنه کبول ما یڑکل لحمه لأن الناس اختلفوا فيی سؤر ما لا یڑکل لحمه من السباع کما اختلفوا في بول 
مایؤکل لحمه: فارجب اختلافھم تخفیفاً هھنا کما أوجب عناك (وسؤر الھرة طاھر مکروہ؛ وقال أبو یوسف غیر مکروہء 
وروی أن النبي 8ڑ کان یصغی للھرة الڑناء فتشرب منہ ثم یتوضأ بہ) وقال: کیف أکرہ مع ھذا الحدیث (ولھما قولہ 5 دالھرة 
سبع؟ والمراد بە بیان الفقه دون الخلقة والصورۃ) لأنہ ےی بعث لبیان الشرائع. فإن قیل فکان الواجب القول بنجاستہ. أجاب 
(بقولە إلا أنە سقطت النجاسة لعلة الطوف فبقیت الکرامة) وقوله لعلة الطوف یجوز أن یکون إشارۃ إلی الضرورةء فإن حکم 
النجاسة یسقط بھا کما مر غیر مرة؛ ویجوز أن یکون إشارۃ إلی ما روی عن عائشة رضي اللہ عنھا أنھا کانت تصلي وفي بیتھا 


)١(‏ ضعیف. أخرجه الدارقطني ٣۹/۱‏ عن عائشة بھاذ اللفظ ومثله ابن ماجه ۳٦۸‏ باب الوضوء بسؤر الھرۃ۔ 
تبیه: نقل ابن آلھمام وکذا الزیلعي ۱۳٣/١‏ عن الدارقطني قوله عقب حدیلہ: حارثة لا باس بە اھ وعذہ لا توجد في النسخ المطبوعة . 
قلت: وحارثة و ابن أبي الرجال أبوہ عحمد قال ابن حجر في التقریب: ضعیف. 

(۲) آخرجه الدارقطني ۷۰/۱ من طریق الواقدي وھو ضعیف وکررہ 1۷/١‏ من طریق عبد ریە وقال: هو ضعیف۔ 
ولکن لە شواھد فقد أخرجہ الببھقي ۲٥٤/١‏ عن أبي قتادة أنه کان یصفي الإناء للھر فیشرب منە لم یتوضأ فقیل لە في ذلك فقال: ما صنعت إلا 
ما رأیت رسول اللہ 8ڑ یصنع ۔ 
وله طریق آخر عن أبي قتادة فھذا بمجموع طرقه یصیر حسناً. 

(۳) جید. آخرجہ آبو داود ۷٥‏ والترمذي ۹۲ والنسائي ٥٤٥/١‏ وابن ماجە ۳٦۷‏ والدارمي ۷۳٦‏ والحاکم ۱٥۹/١‏ والبیھقي ۲٥٢/٢‏ وأحمد ٣۳٣٣/٥‏ 
۹ کلہم من طریق مالك بسندہ عن کیشة بە. وکذا الدارقطني ۷۰/۱ قال الترمذي: حسن صحیح. وکذا صصح الحاکم واقرہ الذبي. 
وفي تلخیص الحبیر ١٤/٤‏ وصحح البخاري والترمذي والعقیلي والدارقطني وساقه في الإفراد من طریق آخر غیر طریق مالك ونقل عن أبي 
دقیق العید قوله: لعل من صحصہ اعتمد علی تخریج مالك لە لأن کل من خرج لە مالك فھو ثقة عند ابن معین۔ 
وانظر نصب الرایة ۱/ ۱۳۷۔ 

)٤(‏ یشبه الحسن. آخرجه الحاکم ۱۸۳/۱ وأحمد ٦۲٢‏ والدارقطني ٣٦٦/۱‏ کلھم من حدیث أبي عریرة وقال الحاکم: صحیح وعیسی بن 
المسیب تفرد بە عن أيي زرعة عن آبي عریرۃ إلا آنه صدوق ولم یجرح قط ۔ 
وتعقبه الذھبي فقال: ضعفه آبو داود وقال آبو حاتم: لیس بالقوي. 


٦‏ کتاب الطھارات 


قیل کراہته لحرمة اللحم؛ وقبل لعدم تحامیھا النجاسة وھذا یشیر إلی التنزہ والأول إلی القرب من التحریم. ولو 
أکلت فارة ٹم شربت علی فورہ الماء تنجس إلا إذا مکثت ساعة لغسلھا فمھا بلعابھا والاستثناء علی مذھب أبي 
حنیفة وأبي یوسف رحمھما اللہ تعالی ویسقط اعتبار الصب للضرورة (و) سؤر (الدجاجة المخلاۃ) مکروہ لانھا 
تخالط النجاسة ولو کانت محبوسة بحیث لا یصل منقارھا إلی ما تحت قدمیھا لا یکرہ لوقوع الأمن عن المخالطة 
(و) کذا سؤر (سباع الطیر) لأنھا تاکل المیتات فأشبه المخلاة . 


دارھم سنوراء فقال 8گ : السنور سبم8''' وفي السندین عیسی بن المسیب صحد الحاکم بناء علی توثیقه: قال: لم 
یجرح قط ولیس کذلك فالحاصل أنه مختلف فيه وعلی کل حال فلیس للمطلوب النزاعي حاجة إلی ھذا 
الحدیثء لن النزاع لیس في النجاسات للاتفاق علی سقوطھا بعلة الطواف المنصوصة في قوله:٢إنھا‏ من الطوافین 
عليکم والطوافات؛؟ یعني أنھا تدخل المضایق ولازمه شدۃ المخالطة بحیث یتعذر معه صون الأواني منھا بل النفس 
والضرورۃ اللازمة من ذلك أسقطت النجاسةء کما أنە سبحانه وتعالی أوجب الاستثذان وأسقطه عن المملوکین . 
والذین لم یبلغوا الحلم . أي عن أھلھم في تمکینھم من الدخول في غیر الأوقات الثلاثة بغیر إذن للطواف المفاد 
بقوله تعالی عقیبه ۔ طوافون عليکم بعضکم علی بعض ۔ إنما الکلام بعد ھذا في ثبوت الکراهة؛ فإن کانت کراھة 
تحریم کما قاله البعض لم ینھض بە وجە؛ فإذا قال سقطت النجاسة فبقیت کراھة التحریم منعتا الملازمةء إذ سقوط 
وصف أو حکم شرعي لا یقتضي ثبوت آخر إلا بدلیل کما قلنا في نسخ الوجوب لا ینفي عنه صفة الّباحة الشرعیة 
حتی یخصھا دلیل. والحاصل أن إثبات کل حکم شرعي بستدعي دلیلاّء فإثبات کراهة التحریم والحالة هذہ بغیر 
دلیل بل سیاق حدیث أبي ھریرة المذکور یقتضي طھارتھا وطھارة السباع فإنه چٹ ذکرہ عذراً في زیارۃ أصحاب الھرۃ 
دون أصحاب الکلب؛: إلا أن یقال: إن تعلیله عدم الدخول بوجود الکلب لأنە لا تدخل الملائکة بیتاً هو فیە بخلاف 


قصعة من ھریسة فجاءت هرة وأکلت منھاء فلما فرغت من صلاتھا دعت جارات لھا فکن یتحامین من موضع فمھا فمدت 
یدھا وأاخذت موضع فعھا وأکلت وقالت: سمعت رسول اللہ قِ یقول دالھرّۃ لیست بنجسة إنما ھي من الطوافین والطوّافات 
عليکم فمالکن لا تاکلن؟ فإن قیل: حدیث أيي ھریرۃ یدل علی النجاسة فھو محرم فھلا ترجح؟ فالجواب أن حدیث أبي ھریرۃ 
مؤرّل دون حدیث عائشة فیقوي حدیث عائشة بقوۃ حالھا وقوٰۃ دلالته تعارض المحرم؛ وحمل ما رواہ أبو یوسف من إصفاء 
الإناء لھا علی ما قبل التحریم. وقوله (ثم قیل کراہته لحرمة اللحم) مو قول الطحاوي وهھو بدل علی أنه إلی التحریم أقرب 
(وقیل لعدم تحامیھا النجاسة) لأنھا تتناول الجیف وهو قول الکرخي+ وھو یدل علی أن کراہته کراهة تنزیه قیل وھو الأصح 
والأقرب إلی موافقه الأثر. وقوله (ولو أکلت) یعني الھرة ظاھر وقولہ (والاستثناء علی قول أبي حنیفة وأبي یوسف) یعني قوله 
إلا إذا مکثت ساعة لغسل فمھا بلعابھا لأنھما یجوزان إزالة النجاسة بالمائعات الطاھرۃ؛ ولکن الصبّ شرط عند أبي یوسف 
للتطنیر في العضو وسقط ھھنا للضرورۃ. قال (وسؤر الدجاجة المخلاۃ مکروہ) المخلاۃ هي الجائلة في عذرات الناس 
والمحبوسة علی خلافھاء والمحبوسة علی وجھین: أحدھما أن تکون محبوسة في بیت نفسھاء والثاني أن تکون محبوسة 
للتسمین ویکون رأسھا وأکلھا وشربھا خارج البیتء والأولی تجول في عذرات نفسھا دون الثانیة وإنما قید بقوله (بحیث لا 
یصل منقارھا إلی ما تحت قدمیھا) إشارۃ إلی الوجه الثاني؛ فإنھا إذا کانت کذلك وقع الأمن عن مخالطة النجاسة بخلاف 
غیرھا. وقوله (وکذا سؤر سباع الطیر) معطوف علی قوله وسؤر الدجاجة المخلاۃ لیکون داخلاً في حکم الکراهة؛ وفي 


)١(‏ یشبه الحسن. اآخرجه الدارقطني ۷(۱ من حدیث آي عریرۃ بہذا اللفظ وقال: تفرد بە عیسی بن المسیب عن أبي زرعة عن أبي عریرة وھو 
صالح الحدیث اھ. 
وورد بلفظ: الھر سبع؛ آخرجه الدارقطني ٦١‏ واحمد ٦٢٤٢/٤‏ وابن أبي شیبة وإسحاق کما في نصب الرایة (١‏ والعقیلي في الضعفاء 
٦‏ ونقل عن یی قوله: عیسی لیس بشيء. ئثم ذکر حدیثه وقال العقیلي عقبه: ولا یتابعه عليه إلا من هو دونه أو مثله. 
وفي المیزان: قال النسائي والدارقطني ویحبی: ضعیف وضعفه أبو داود ولینه أبو حاتم وأبو زرعة اھ۔ 
فالحدیث غیر قوي وأشار ابن الھمام إلی ذلك . 


کتاب الطھارات ۷( 


وعن أبي یوسف رحم ال أنھا إذا کانت محبوسة ویعلم صاحبھا أنە لا قذر علی منقارھا لا یکرہء واستحسن 
المشایخ هذہ الروایة (و) سؤر (ما یسکن البیوت کالحیة والفأرة مکروہ) لأن حرمة اللحم أوجبت نجاسة السؤر إلا 
أنە سقطت النجاسة لعلة الطوف فبقیت الکراہة والتنبیه علی العلة في الهرۃ. قال (وسؤر الحمار والبغل مشکوك فیه) 
قیل الشك في طہارتہ لأنه لو کان طاھراً لکان طھوراً ما لم یغلب اللعاب علی الماء وقیل الشك في طہوریتہ لأنہ 
السباع؛ وإن کانت کراهة تنزیه هو الأصح کفی فیه أنھا لا تتحامی النجاسة فیکرہ کماء غمس الصغیر یدہ فیه وأصله 
کراهة غمس الید في الناء للمستیقظ قبل غسلھا تھی عنہ في حدیث المستیقظ لتوھم النجاسة فھذا أاصل صحیح 
متھض یتم بە المطلوب من غیر حاجة إلی الحدیث المذکور ویحمل إصغاؤہ قل الإناء علی زوال ذلك التوھم بن 
کانت بمرأی منه في زمان یمکن فیه غسلھا فمھا بلعابھاء وأما علی قول محمد فیمکن کونە بمشاھدة شربھا من ماء 
کثیر أو مشاھدة قدومھا عن غیبة یجوز معھا ذلك فیعارض ھذا التجویز تجویز اکلھا نجساً قبیل شربھا فیسقط فتبتی 
الطھارۃ دون کراهة لأنھا ما جاءت إلا من ذلك التجویز وقد سقط وعلی ھذا لا ینبغي إطلاق کرامة أکل فضلھا 
والصلاۃ إذا لحست عضواً قبل غسله کما أطلقه شمس الائمة وغیرہء بل بقید ثبوت ذلك التوھمء أما لو کان زائلاً 
ہما قلنا فلا قولە: (والاستثناء) یعني قوله إلا إذا مکثت ساعة حینثذء فأما علی قول محمد فلا لن النجاسة لا تزال 
عندہ إلا بالماء ویسقط اعتبار الصب علی قول أبي یوسف قوله: (ولو کانت محبوسة بحیث لا یصل منقارھا إلی ما 
تحت قدمیھا الخ) بأن نجس“ للاسمن في قفص ویجعل علفھا وماڑھا ورأسھا خارجه وھذا مختار الحاکم عبد 
الرحمٰنء وأما شیخ الإسلام فلم یشرطە؛ بل أن لا تجد عذرات غیرھا بناء علی أنھا لا تجول في عذرات نفسھا 
والأول بناء علی أنھا تجول فیھاء والحق أنھا لا تاکله بل تلاحظ الحب بینە فتلقطه قوله: (وکذا سؤر سباع الطیر) 
یعني مکروہ؛ وتعلیله بأنھا تخالط النجاسة یفید أنھا تنزیھیة إِن لم یشاھدھا شربت علی فورھاء والقیاس نجاستە 
القیاس نجس اعتباراً بسباع الوحش؛ وجہ الاستحسان أنھا تشرب ہمنقارھا وھو عظم جاف؛ بخلاف سباع البھائم فإنھا تشرب 
بلسانھا وھو رطب بلعابھاء واستدل المصنف علی کراهته ہما تشبه بە المخلاۃ وھو أکل المیتات إلحاقاً لھا بھا (وعن أبي 
یوسف آنھا) أي سباع الطیر (إذا کانت محبوسة ویعلم صاحبھا أنە لا قذر علی منقارھا لا بکرہ؛ واستحسن المشایخ هذہ 
الروایة) قال الفقيه أبو اللیٹ: روی الحسن بن زیاد عن أبي حنیفة رحمه اللہ أنه قال: إن کان هذا الطیر لا یتداول المیتة 
کالبازي الأھلي ونحو ذلك فلا یکرہ الوضوء منه قوله: (وسؤر ما یسکن البیوت) طاھر. وقولە (والتنبيه علی العلة في الھرۃ) 
قیل معناہ: وبقي التنبيه علی العلة التي کانت في الھرةء وقیل و جواب سؤال مقدر تقدیرہ ما ذا الذي دلکم علی کون 
الطوف علة لسقوط النجاسة؛ ووجھ ذلك أن النبي ےگ علل لسقوط النجاسة عن سؤر الھرۃ بعلة الطوف بقوله عليه الصلاۃ 
والسلام ہإنھا من الطوٌافین عليکم والطوافات٤‏ دفعاً للحرج؛ وقد وجد الطوف في سواکن البیوت آزید منہ في الھرة؛ فإن ثلمة 
البیت إذا سدت لا یمکن أن تدخل الهرّة فیهء وأما سواکن البیوت کالحیة والفارة فإنہ لا یمکن منعھا عن الطوف؛ فکان تنبیھ!اً 
علی سقوط النجاسة فیھا بطریق الأولیء وکان العلامة الکردري یقول: اللہ تعالی علل لسقوط وجوب الاستٹذان بعلة الطوف 
بقوله تعالی فلیس عليکم ولا علیھم جناح بعدھن طوافون عليکم بعضکم علی بعض4* واستدل النبي گل في سور الھرة 
بتعلیل الله تعالی فیه علی سقوط النجاسة؛ ثم استدل أبو حنیفة رحمه اللہ بتعلیله عليه الصلاةۃ والسلام في سؤر الھرۃ علی 
سقوط نجاسة سؤر سواکن البیوت لعلة الطوف . قوله (وسؤر البغل والحمار مشکوك فیه) هذہ عبارة أکثر المشایخ؛ وآبو طاھر 
الدباس أنکر أن یکون شيء من أحکام اللہ مشکوکاً فیه. وقال: سؤر الحمار طاہر لو غمس فيه ثوب جازت الصلاة معہء إلا 
آنه یحتاط فيه فأمر بالجمع بینە وہین التیمم؛ والمشایخ قالوا: المراد بالشك التوقف لتعارض الأدلةء والشافعی رحم اللہ 
بسمقظقظ سی سس ہے ےت کہ رہ کے ھی کے ا تی وت تی مم 

قال المصنف: (إلا إذا مکثت) أقول: استثناء منقطع قال المصنف : (والتتبيه علی العلة في الھرة) أفول: قوله والتنبيه مبتداء رقولە 
في الھرةۃ خبرہ قال المصنف: (قیل الشك في طھارتہ) أقول : وطہوریته قال المصنف: (وقیل الشك في طھوریتہ) أقول: یعني في 


, الصواب: تحیبس‎ (١) 


۸ کتاب الطھارات 


لو وجد الماء المطلق لا یجب عليه غسل رأسه وکذا لبنە طاھر وعرقه لا یمنع جواز الصلاۃ وإن فحش؛ فکذا 
سژؤرہ وھو الاصحء ویروي نص محمد رحمه اللہ علی طھارته وسبب الشك تعارض الأدلة فی إباحته وحرمتهء آر 


لنجاسة اللحم والاستحسان أنه طاھر لآن الملاقيی للماء منقارھا وھو عظم جاف لا لسانھاء بخلاف سباع البھائم 
قولە: (مشکوك فيه) کان الشیخ أبو طاھر الدباس ینکر ھذہ العبارۃ ویقول: لا یجوز کون شيء من أحکام الشرع 
مشکوکاً فیه بل هو محتاط فیه. وفی النوازل: یحلٌ شرب ماء شرب منە الحمار۔ وقال ابن مقاتل لا باس بە. قال 
الفقيه أبو اللیث ھذا خلاف قول اأصحابناء ولو أخذ إنسان بھذا القول اُرجو أن لا یکون بە بأس والاحتیاط أُن لا 
یشرب قوله: (وقیل الشك في طھوریته لأله لو وجد الماء المطلق الخ) فيه نظر ظاھر؛ وھو أن وجوب غسلە إنما 
یثبت بتیقن النجاسةء والثابت الشك فیھا فلا یتنجس الراأس بالشك فلا یجب قولە: (وکذا لبنە طاھر وعرقه لا یمنع 
الخ) قال في النھایةء ھذا في العرق بحکم الروایات الظاھرۃ صحیح؛ وأما في اللبن فغیر صحیح لأن الروایة فيی 
الکتب المعتبرة بنجاسة لبنەه فقط أو تسویة نجاسته وطھارته بذکر الروایتین فیه. قال شمس الائمة في تعلیل سؤر 
الحمار: اعتبار سؤرہ بعرقه یدل علی طھارتہء واعتبارہ بلبنە یدل علی نجاسته فجعل لبنه نجساً. وفي المحیط: ولبن 
الأتان نجس في ظاھر الروایة. وعن محمد أنە طاھر ولا یڑکل . وقال التمرتاشي وعن البزدوي: أنه یعتبر فیه الکثیر 
الفاحش وھو الصحیح. وعن عین الأئمة : الصحیح أنه نجس نجاسة غلیظة لأنە حرام بالإجماع. وفي فتاوی 
قاضیخان: وفي طھارۃ لبن الأتان روایتان. وأما عرقه فعن أبي حنیفة ألە نجس غلیظ وعنه خفیف . وقال القدوري: 
ظاھر في الروایات المشھورة اھ. وفي المنتقی: لبن الأتان کلعابه وعرقه یفسد الماء ولا یفسد الثوب وإن کان 
مغموسآً فیه لأنه متولد منە کاللعاب ۔ قال المصنف في التجنیس: ومعنی فساد الماء ما ذکرنا: یعني بە ما قدمه في 
تفسیر قول عصام في عرق الحمار والبغل یصیب الماء یفسد وإن قل من أن المراد سلب طھوریتہ فقطء لکن ھذا نيی 
کلام المنتقي ظاھر لأنه لو کان مرادہ بالفساد التنجیس کان لنجاستھا فلم یفترق الحال حینثذ بین الثوب والماء: أما 
مراد عصام فلو کان ذلك لم یصح قوله: (وإن قل) لأن المخالط الطاھر لا یسلب الطھوریة إذا قل مطلقاً قوله: (وھو 
الأاصح) یعني أنه في طھوریته قولە : (وسبب الشك تعارض الأدلة في إباحته وحرمته) فحدیث خیبر في إکفاء القدور 


وفی بعض روایاته ‏ أنه عليه الصلاة والسلام أمر منادیاً ینادی بإکفاٹھا فإنھا رجس!؟''' رواہ الطحاوي وغیرہ یفید 


یجعله طاھراً وطھوراً لأن کل حیوان ینتفع بجلدہ فسؤرہ طھور عندہ. واختلف في أن الشك في طھارته أو في طھوریته: فقیل 
فی طھارتہ لأنه لو کان طاھراً لکان طھوراً ما لم یغلب اللعاب علی الماء؛ لأن اختلاط الطاھر بالماء لا یخرجه عن الظھوریة 
ما لم یغلب کما إذا اختلط ماء الورد بالماء (وقیل الشك في طھوریتہ لأنه لو وجد الماء المطلق) لا یجب عليه غسل رأسه: 
یعني بعد ما مسح رأسە بسؤر الحمارہ ولو کان الشك في طھارته لوجب؛ وإنما عین الرأس لأن غیرہ من الأعضاء یطھر 
بصبّ الماء عليه. وقوله (وکذا لبنە طاھر) ولا یڑکل قیل ھذا لیس بظاھر الروایة وإنما هو فیه نجس؛ والمذکور في الکتاب 


طھوریتہ فقط قوله: (وقیل في طھوریته لأنه لو وجد الماء المطلق لم یجب عليه غسل رآسه: یعني بعد ما مسح رآسه بسؤر الحمار ولو 
کان الشك في طمارته لوجب) أقول: فإن قیل احتمال تنجس الرأس مع التیقن بطھارتہ في الأصل لا یوجب غسله. جیب بأن الکلام فیما 
إذا وجد ماء آخر بعد ما أحدث فالمسح عليه بالماء الآخر لا یرفع الحدث المتیقن بە لاحتمال تٹنجس البلة بإصابة الرأس المحتمل تنجسه 
بإصابة هذا الماء فلا بد من غسله قوله: (قیل ھذا لیس بظاھر الروایة وإنما هو فيه نجس) أقول: لفظ هو في قوله إنما هو راجع إلی ظاھر 
الروایة والضمیر في قولە فیه راجع إلی لبن الحمار قوله: (ثم قال والأصح أن دلیل الشك؛ إلی قوله: لدخولھما المضایق دون الحمار) 


ء۱۱١۵ والدارمي ۱۹۲۳ وابن ماجھ :۳ والبیھقي ۳۳۱/۹ وآحمد ۱۱۱/۴ء‎ ٥٣ ٣ة ح‎ ۱۹٠۰ ومسلم‎ ٦١۹۸ صحیح۔ آخرجه البخاری‎ )١( 
کلھم من حدیث آنس أن رسول اللہ پچ جاءہ رجل فقال: أکلت الحمر ثم جاءہ آخر فقال: أفنیت الحمرا‎ ٢٤ ۱ء‎ 
. فأمر منادیاً فنادی في الناس إن اللہ ورسولە ینھاکم عن لحوم الحمر الأھلیة فإِنھا رجس وروایة: نجس فأکفثٹت القدور وإنھا لتغور باللحم‎ 


کتاب الطھارات ۱١۹۹‏ 


اختلاف الصحابة رضي اللہ عنھم في نجاسته وطھارتہ . 


حمیرات لي؛ فقال لا کل من سمین مالك؛”'' یفید الحل واختلاف الصحابة رضي اللہ عنھم في طہارته ونجاستہ؛ 
فعن ابن عمر نجاسته وعن ابن عباس طھارتەہء وقد زیت شیخ سام الأوّل بان تعارض المحرم والمبیح لا ی وجب 
شکاً بل الثابت عندہ الحرمة؛ والثاني بأن الاختلاف أیضاً لا یوجبەء کما لو أخبر عدلان أحدھما بطھارة الماء 


إنما هو روایة عن محمد وقوله (وعرقه لا یمنع جواز الصلاۃ وإن فحش) هو إحدی الروایات عن أبي حنیفة وفي روایة: هو 
نجس نجاسة خفیفة وني روایة: نجس نجاسة غلیظة والمشھور هو المذکور في الکتاب . قال القدوريی رحمه الله : عرق 
الحمار طاھر في الروایات المشھورۃ. وقوله (فکذا سؤرہ) یعني أن اللبن والعرق والسؤر تتولد کلھا من فإذا کانا طاھرین کان 
السؤر کذلك. وقوله (وھو الأصح) أي القول بأن الشك في طھوریته آصح. وقوله (نص محمد علی طھارتہ) هو ما روي عن 
محمد رحمه اللہ أنه قال: أربع لو غمس ففبھا الثوب لم ینجس؛ وھي سؤر الحمارء والماء المستعمل؛ ولبن الأتان وبول ما 
یڑکل لحمه. وقوله (وسبب الشك تعارض الأدلة) اختلف المشایخ في سبب الشك في سؤرہ؛ فمنھم من قال هو تعارض 
الادلة (في إباحتہ وحرمتہ) فإنه روی (أن غالب بن أبجر سأل رسول اللہ قلٍ وقال: لم یبق لي مال إلا حمیرات؛ فقال عليه 
الصلاة والسلام: کل من سمین مالك؟ وروی أن رسول اللہ 8ی حزم لحوم الحمر الأعلیة یوم خیبر؛ قال شیخ الإسلام: ھذا 
لا یقوي لأن لحمه حرام بلا [شکال؛ لأنه اجتمع فیه المحرم والمبیح فغلب المحرم علی المبیح . کما لو أخبر عدل بأن ھذا 
اللحم ذبیحة مجوسي وآخر أنه ذبیحة مسلم: فإنہ لا یحل أکلە لغلبة الحرمة فکان لحمه حراماً بلا إشکال ولعابہ متولد منە 
فیکون نجساً بلا [شکال؛ وفیه نظر لأنه یستلزم نجاسة لبنەء وقد تقدم من قول المصنف أنه طاھر والجواب بالالتزام فإنه فيی 
ظار الروایة نجس کما تقدم. ومنھم من قال اختلاف الصحابة في طھارتە؛ فإنه روي عن اہن عمر أنه کان یکرہ التوضؤ بسؤر 
الحمار والبغل؛ وروي عن ابن عباس أنه قال: لا باس بالتوضي بە ولم یترجح أحد القولین علی الآخر فاوجب شکا. قال 
شیخ الإسلام: ولکن ھذا لا یقوي لأن الاختلاف في طھارۃ الماء ونجاسته لا یوجب الإشکال کما في إناء أخبر عدل أنه طاھر 
وأخبر آخر أنه نجس فإن الماء لا یصیر مشکلاً وإن اختلفا في طھارۃ الماء ونجاسته وقد استوی الخبران فکذا ھذاء ثم قال 
والأصح أن دلیل الشك هو التردد في الضرورةء فإن الحمار یربط في الدور والأفنیة فکان فیه الضرورة إلا اُنھا دون ضرورۃ 
الھرۃ والفارة لدخولھما المضایق دون الہ ارہ فلو لم تکن ضرورۃ أصلاً کان کالسباع في الحکم بالنجاسة بلا إشکالء ولو 
کانت الضرورة کضرورتھما کان مثٹلھما في سقوط النجاسة؛ وحیث ثبتت الضرورة من وجهە دون وجه واستوی ما بوجب 
الطھارۃ والنجاسة تساقطاً للتعارض ووجب المصیر إلی الأصلء والأصل شیٹان: الطھارۃ في جانب الماء والنجاسة فيی 
جانب اللعاب؛ لآن لعابه نجس کما بینا ولیس أحدھما باولی من الآخرء فبقی الأمر مشکلا نجساً من وجه طاھراً من وجه 
آخر وکان إشکال سؤرہ عند علمائنا بھذا الطریق لا لإشکال لحمه ولا لاختلاف الصحابة في سؤرہء ھذا حاصل ما نقله 
صاحب الٹھایة عن شیخ الإسلام. وعھنا نکتة لا باس بالتنبيه علیھاء وھي أن طہارۃ اللعاب ونجاسته دائرتان علی طہھارةۃ 
اللحم ونجاسته؛ وقد قال المصنف في أول ھذا الفصل وھو المعتبر في الباب؛ فلا یخلو إما أن یکون المراد بالنجاسة 
النجاسة قبل الذبح أو بعدہ فإن کان الأول کانت الشاۃ مساویة للکلب في أن لحم کل واحد منھما نجس بالمجاورة؛ وإن 
کان الثانيی فکذلك في أُن لحم کل واحد منھما طاھر بعد الذبح وذلك یقتضي شمول الطھارۃ أو النجاسة؛ وحلھا أن المراد 


آقول: لو صح ھذا لکان سؤر الکلب أیضاً مشکوكکاً لا آقل لتحقق تلك الضرورة فيهء إلا آن یقال: هذا تعلیل في مقابلة النص قوله: 
(فبقي الأمر مشکلا نجساً من وجہ طاھراً من وج إلی قوله: لا لإشکال لحمە) آقول: فیکون الشك في طہھارته لا في طھوریته قوله: 
(إضافة للحکم إلی الفارق صیانة لحکم الشرع عن المناقضة ظاھرا) أفول: لا بد لە من بیان تآأثیر الفارق وبین صدر الشریعة حل تلك 


)١(‏ حسن۔ آخرجه أبو داود ۹ کعن غالب بن أبجر بە. وإسنادہ لیس بالقوي۔ 
وقال في نصب الرایة ۱۳۷/۱ في إسنادہ اختلاف کثیر واضطراب اھ وسیأتي في الذبائح. 


شرح نتح القدیر/ج۱/م۹ 


بی کتاب الطھارات 


پ "ہے یت ئویپ _ع سو ےہ یش سید جچ شس ےو یس سےکچے 


وعن أبي حنیفة رحمه الله أنه نجس ترجیحاً للحرمة والنجاسة والبغل من نسل الحمار فیکون بمنزلتەء (فإن 


والآخر بنجاسته یتھاتران ویعمل بالاصل وھو طھارۃ الماءء والصواب عندہ أن سببه التردد في تحقق الضرورةۃ 
المسقطة للنجاسةء فإنھا تربط في الأفنیة وتشرب من الإجانات المستعملة؛ فبالنظر إلی ھذا القدر من المخالطة 
تسقط نجاسة سؤرہ التي هي مقتضی حرمة لحمہ الثابتةء وبالنظر إلی أنە لا یدخل المضایق کالھرۃ والفارة یکون 
مجانیاً لا مخالطاً فلاٴ تسقطء فلما وقع التردد في الضرورة وجب تقریر اللأصول؛ فالماء کان طاھراً فلا یتنجس بما 
لم تتحقق نجاسته والسؤر بمقتضی حرمة اللحم نجس فلا یحکم بطھارته ولا یتنجس الماء بوقوعه فيهء وعلی ھذا 
سقطت آسثئلة الوجھان المذکوران لشیخ الإسلام ۔ والثالث أن یقال: لما وقع التعارض في السؤر وللماء خلف وجب 
ان یصار إليه کمن لە إناءان طاھر ونجس ولا ممیز؛ فإنه یسقط استعمال الماء ویجب التیمم لأانھا إنما تلزم لو لم 
بعتبر تقدیم المحرم. والرابع أن في استعمال الماء ترك الاحتیاط لتنجس العضو بتقدیر نجاسته. ولا یلزم لعدم 
تنجس متیقن الطھارۃ بالشك. والخامس أن مقتضی عدم النجاسة أن الماء إن کان مغلوباً باللعاب کان مقیداً فیجب 
التیمم عیناً وإن کان غالباً وجب الوضوء عیناً فمن أین وجب الضم؛ وانما یلزم لو لم یجب تقریر الأصول للتردد في 
ثبوت الضرورة؛ وإذ قررت وکان الحدث ثابتاً بیقین لم یزل بە وإنذ کان مغلوباًء وعند هذا ظھر أن تقریر الأاصول 
بسبب التردد في الضرورة مع الاحتیاط یبین قول أبي طاہر أنه محتاط فيە وأن اللعاب نجس لا یتنجس به مخالطه 
وأنه لا شبھة في طھارةۃ العرق بالنسبة إلی الثوب لأنه لا تردد في ثبوت الضرورۃ في ذلك؛ وقد رکب 8ل الحماد 


باللحم الطاھر المتولد من اللعاب في غیر الآدمي ما یحل أکله بعد الذبح وبالنجس ما یقابلەء وطھارة سؤر البغل والحمار فيی 
روایة والھرۃ للضرورة وھذا لأنھما اشترکا في النجاسة المجاورۃ للدم المسفوح قبل الذبحء فإن الشاۃ لا تؤکل إذا مانت حتف 
آنفھاء واشترکا في الطھارۃ بعدہ لزوال المنجس وھو الدم فلا فرق بینھما إلا أن الشاۃ تؤکل بعد الذبح بخلاف الکلب وقد دل 
الدلیل علی طہارۃ سؤر الشاۃ دوئ الکلب؛ ولا فرق بینھما أ٘یضاً في الظاعر إلا اختلاط اللعاب المتولد من اللحم فعلم من 
ھذا آن اللعاب المتولد من اللحم المأکول بعد الذبح طاھر بلا کراعة دون غیرہ إضافة للحکم إلی الفارق صیانة لحکم الشرع 
عن المناقضة ظاھرآء ھذا ما سنح لي والله أعلم بالصواب . قوله(وعن أبي حنیفة رحمه اللہ أنه) أي سؤر الحمار والبغل 
(نجس) وقوله (ترجیحاً للحرمة والنجاسة) یجوز أن تکون الحرمة متعلقة بتعارض الأدلة والنجاسة متعلقة باختلاف الصحابة 
ویجوز أن یکون معناہ ترجیحاً للحرمة لأن المحزم مرجح النجاسةء لأنه إذا ترجح المحرم تترجح النجاسة أیضاً لامتناع 
الطھارۃ مع الحرمة. واستشکل بما إذا أخبر عدل بحل طعام وآخر بحرمته فإنه یرجح خبر الحلٌ؛ وہما إذا أخبر عدل بطھارةۃ 
الماء وآخر بنجاسته ترجح الطھارۃ. وأاجیب بأن تعارض الخبرین في الطعام یوجب التھاتر والعمل بالأاصل وھو الحل؛ ولا 
یجوز ترجیح الحرمة بالاحتیاط لاستلزامة تکذیب المخبر بالحل من غیر دلیل؛ فأما أدلة الشرع في حل الطعام وحرمتہ فتوجب 
الترجیح بدلیلء وھو تقلیل النسخ الذي هو خلاف الأصل علی ما عرف في الأصول؛ والعمل بالاحتیاط واجب عند عدم 
المائمء وکذا تعارض الخبرین في الماء یوجب التھاتر والعمل بالأصل لوقوع الشك في اختلاط النجاسة بە والأاصل عدمه 
فبقي الماء علی أصله وھو الطھارۃ فأما هھنا فقد اختلط اللعاب المتولد من اللحم بالماء بیقین وقد ترجح جھة الحرمة فيه 
باتفاق الروایات عن أصحابنا وھي مبنیة علی النجاسة علی ما بینا فیجب ترجیح النجاسة بھذا الدلیل. وقوله (والبغل من نسل 
في روایة: أحبْ إلی أن یتوضأ بغیرہء وھو روایة البلخي عنە؛ وفي روایة الحسن عنە: أنه مکروہ کلحمه؛ وفي روایة: هو 
۵257۰ ۰ء و رت وت سر ےسک ھت سے سک تہ تسمشٹتچ یت 
النکتة بابسط من ھذا في شرح الوقایة فراجعہ (قال المصنف: والبغل من نسل الحمار فیکون بمنزلته) أقول: قال عصام الدین : یشکل ہما 
یاني في کتاب الأضحیة من أن المولود بین الأھلي والوحشي یتبع الام لأنھا مي الأصل في التبعیةء حتی إِذا نزا الذثب علی الشاۃ یضحیي 
الولد فمقتضی ھذہ الروایة أن یکؤن البغل المتولد من الرمکة تابعاً لھا ولا یشك في سؤرھا. ویمکن تعلیل الشك في سؤرہ بتعارض الادلة 
في حرمتہ وإباحتہ لأنه ورد الحدیث بحرمته صریحاء والحدیث الوارد بإباحة الفرس والحمار یقتضي إباحته اھ فیه بحث (قال المصنف: 
نإن لم یجد غیرھما) آقول: أي غیر السؤرین (قال المصنف: فأشبه الماء المطلق) أقول: في عدم جواز التیمم عند وجودہ (قال 


لم یجد غیرهما یتوضأً ویتیمم ویجوز أیھما قدم) وقال زفر رحمه اللہ : لا یجوز إلا أن.یقدم الوضوء لأئەہ ماء واجب 
الاستعمال فأشبه الماء المطلق . ولنا أن المطھر أحدھما فیفید الجمع دون الترتیب (وسؤر الفرس طاھر عندھما) لأن 
لحم مأاکول (وکذا عندہ ني الصحیح) لأن الکرامة لاظھار شرفہ(فإن لم یجد إلا نبیذ التمر قال أبو حنیفة رحمہ الله 
جج سس س کو تا ھووھوچھوویوویوےچوےسوسسسسےھھھتت 
معروری وبە یتبین فساد قول عصام المذکور آنفاً وصحة ما في المنتقی لو حملنا الفساد علی النجاسة لأن 
الضرورۃ لم تتحقق بالنسبة إلی الماء إلا إذا تعدی إلیه بغسل الثوب وحینثذ ینبغي أن لا یتنجس لأنہ غسل فیە ما ھو 
محکوم بطھارته شرعاً بخلاف ما لو قطر من عرقہ في الماء ونحوہ؛ وھذا محمل ما في المنتقی في اعتقادي. فإن 
قلت : تقریر الأصول آفاد النجاسة غیر أنە لا یتنجس بە المخالط ونص محمد علی طھارته ینافیه. قلنا إنما نص علی 
طھارة السؤر وھو الماء الذي خالطه اللعاب فلا ینافي تقریر الأاصول؛ ھذا وقد تحقق الضرورۃ في عرقه فیجب 
سقوط نجاسته بخلاف لعابهہ متردد في ثبوت الضرورۃ فقررت الأصول قولە: (ویجوز أبھما قدم) والأفضل تقدیم 
الوضوء. فرعان: الأول اختلفوا في النیة في الوضوء بسؤر الحمار والأحوط أن ینوي. الثاني لو توضأً بسؤر الحمار 
وصلی الظھر ثم تیمم وصلاھا صحت الظھر لما ذکر في دفع قول زفر وھو أن المطھر أحدھما لا المجموع. فان 
کان السؤر صحت بە ولغت صلاة التیمم أو التیمم فبالقلب قوله:.(وکذا عندہ في الصحیح) احتراز عن سائر 
الروایات في المحیط عن أبي حنیفة في سؤر الفرس أربع روایات: قال في روایة: اأحبّ إليْ أن یتوضا بغیر وفي 
روایة: مکروہ کلحمه؛ وفي روایة: مشکوك کسؤر الحمار وفي روایة کتاب الصلاۃ طاھر؛ وھو الصحیح من 
مذھبه قوله: (لحدیث لیلة الجن) عن أبي فزارۃ عن أبي زید عن عبد اللہ بن مسعود ا آنہ ےل قال لە لیلة الجن: ما 
الحمار) ظامر. وقوله (فإن لم یجد غیرھما) ظاھر. وقولە (ولنا أن المطھر أحدھما) یعني أن المطھر في الواقع إما السؤر أو 
التراب؛ فإن کان الأوّل فلا فائدۃ في استعمال الثاني تقدم أو تاخر وإن کان الثاني فلا یضر التقدیم والتاخیر فوجب الضم 
دون الترتیب؛ والضمیر في یفید راجع إلی قوله یتوضأً بھما ویتیمم في قول محمد. وقوله (وسؤر الفرس طاھر عندھما) معناہ 
ظاھر . وقولہ (في الصحیح) احتراز عن الروایات الباقیة فإنہ ذکر في المحیط في سؤر الفرس عن أبي حنیفة أربم روایات: قال 
مشکوك کسؤر الحمار وفي روایة کتاب الصلاة: هو طاھر وھو الصحیح. قال (فإن لم یجد إلا نبیذ التمر) إنما ذکر نبیڈ 
التمر في فصل الاسار لان له شبھاً خاصاً بسؤر البغل والحمار علی قول محمد فإنه یقول یضم التیمم إلی الوضوء بە احتیاطاً 
کما سنذکرہ: والکلام فیه في ثلائة مواضع: في وقت الجواز وفي جواز الوضوء بە؛ وفي نفسه. فأما الأآول فھو الوقت 
الذي یجوز فيهە التیمم وإليه أشار بقوله فان لم یجد إلا نبیذ التمر: یعني إذا عدم الماء المطلق . وآأما الثاني فقد اختلف فی 
وقد روي عن أبي حنیفة ٹلاٹ روایات : ذکر في الجامع الصغیر والزیادات أنە یتوضأً بە ولا یتیم وذکر في کتاب الصلاۃ أنە 
إِن توضاأ بہ وتیمم أحب إلي؛ قال شیخ الإسلام: فیە [شارۃ إلی أنە لو توضا بہ ولم یتیمم جاز ولو عکس لم یجز؛ والجمع 
بینھما مستحب . والثالثة ما روی نوح بن أبي مریم والحسن بن زیاد أنه یتیمم ولا یتوضأ بہ وبه اخذ أبو یوسف٠‏ أما وجه 
الروایة الأولی فما ذکرہ في الکتاب من قوله لحدیث لیلة الجن وھو ما روی أبو رافع وابن المعتمر عن ابن عباس ە(آن النبي 
پل خطب ذات لیلة ثم قال: لیقم معي من لم یکن في قلبه مثقال ذرۃ من کبر؛ فقام ابن مسعود رضي اللہ عنہ: فحمله: أي 


المصنف: وسؤر الفرس طاھر) أقول: وطھور قولہ: (فقال النبي لا ١تمرۃ‏ طیبة وماء طھور؛) أقول: التمرة بالتاء المثناۃ (قال المصنف: 
آو و منسوخ بھا) أفرل هذا عند أبي یوسفء إذ الشافعي لا یری التناسخ بین الکتاب والسنة (قال المصنف: قلنا لیلة الجن) أقول: رد 
علی أبي یوسف (قال المصنف: والحدیث) أقول: رد علی الکل ۔ 


)١(‏ آما کونہ ےل رکب حماراً فھذا ثابت۔ 


والمعرور مأاخوذ من العرٌ وھو الجرب آو مِنْ عرٌّہ إذا لطخہ بالعرٰة وھي السرقین. اھ المغرب والسرقین: الزبل أو الروث. 
وفی القاموس : وہضم العین عو القروح أو داء یتمعط منھا ویر الإبل وقد عرّت وعُرّت فھي معرورۃ. 


۲ کتاب الطھارات 
پوووھچھاچجچھفوس چھا رہد ھت ہہ کے نہ ہد اش ےہ سے ہے ہے ہر ج یچچ 
تعالی: یتوضأً بە ولا یتیمم) لحدیث لیلة الجن؛ فإن النبي عليه الصلاۃ والسلام توضأً به حین لم یجد الماء. وقال 


ات ص کس سئیں ری سے سی یئ لج نچ جار رع کے تو سس ےس سن چت سسچت 


فی إداوتك؟ قال: نبیذ تمرء قال: تمرة طیبة وماء طھور؛ أخرجه أبو داود والترمذيی وابن ماک وفی روایة 
الترمذی افتوضاأً منە؟ ورواء ابن أبي شیبة مطولاًء وفیه وھل معك من وضوعء؟ قلت لاء قال: فغما في إداوتكث؟ 
قلت: نبیذ تمر قال: تمرة حلوةۃ وماء طیب؛ ٹم توضأً وأقام النصلاة٤‏ قالوا ضعیف لأن الترمذيی قال وأبو زید 
مجھول؛ وأبو فزارۃ قیل ھو راشد بن کیسانء وقیل رجل آخر مجھول۔ أجیب أما أبو زید فذکر القاضي أبو بکر بن 
العربي في شرح الترمذي أنە مولی عمرو بن حریث روی عنە راشد بن کیسان العبسي الکوفي وأبو روق وھذا 
بخرجه عن الجھالةء وأما أبو فزارۃ فقال الشیخ تقي الدین في الإمام في تجھیله نظر؛ فإنه روی ھذا الحدیث عن أبي 
فزارۃ جماعة من أھل العلم مثل سفیان وشریك والجراح بن ملیح وإسرائیل وقیس بن الربیع؛ وقال ابن عدي: أبو 
س۰ت.ے_.ہج_ .ت.ے_ رے مر ہٌ.۔.۔..,پے. ‏ ۔سٹبٹ شس ص مم -٤صٹت‏ سس ٠‏ سس شس 
اآخذہ رسول اللہ قاِ مع نفس فقال عبد اللہ بن مسعود: خرجنا من مکة وخط رسول اللہ ق حولي خطا وقال: لا تخرج عن 
هذا الخط فإنك إِن خرجت عنە لم تلقني إلی یوم القیامةء ثم ذھب یدعو الجن إلی الإیمان ویقرأ علیھم القرآن حتی طلع 
الفجر؛ ثم رجع بعد طلوع الفجر وقال لي: عل بقي معك ماء أتوضا بە؟ فقلت لا إلا نبیذ التمر في إداوۃ؛ فقال رسول اللہ 
ل2 : تمرۃ طیبة وماء طھوں وأخذہ وتوضاً به وصلی الفجر؟ ووجه قول أبي یوسف وھو قول الشافعي العمل بآیة التیمم فإنھا 
تنقل التطھیر عند عدم الماء المطلق إلی التراب ونبیذ التمر ماء من وجه فیکون الحدیث مردوداً بھا لکونھا أقوی من الحدیث 
آو هو منسوخ بھاء أي بآیة التیمم لأنھا مدنیة ولیلة الجن کانت بمکة. فإن قیل نسخ السنة بالکتاب لا یجوز عند الشافعي 
فکیف یستقیم قوله أو هو منسوخ بآیة التیمم؟ أجیب بان ذلك جواب أبي یوسف خاصةء والمشترك بینھما هو قوله عملاً بآیة 
التیمم وقال محمد یتوضاً بە ویتیمم لان في الحدیث اضطراباً لأان مدارہ علی أبيی زید مولی عمرو بن الحریث روی عنە أبو 
فزارۃ وکان نباذاً روی ھذا الحدیث لیھوّن علی الناس أمر النبیذء وأبو زید کان مجھولاً عند النقلة ولأنه روي عن أبي عبیدة 
بایان ولو کان مع النبي 8گ لکان فخراً عظیعاً ومثقبة لە ولعقبه بعدہ؛ فانکر کون أبیە مع النبي ِء ولو کان لما خفی علی 
ابنەء وفي التاریخ جھالة؛ فإنھم اختلفوا في انتساخ ھذا الحدیث لجھالة التاریخ فقال بعضھم: نسخ ذلك ہآیة التیمم وقال 
__ ۔_ہ ہ.. ..__.ے. .یش سس۔س-سس-سے۔سےم۸. س۸ ۔ ے ۔-۔ ۔۔ے.۔ سٹبسسیٹس شس 
)١(‏ ضعیف. أخرجہ أبو داود ۸٤‏ والترمذي ۸۸ وابن ماجھ ۸٤‏ واآحمد ١/۹٦٦ء‏ ٤٥٥ء ٥٥۸‏ کلھم من طریق أبي فزارۃ عن أبي زید عن ابن 

مسعود یه 
وقال الترمذي: أبو زید مجھول ولا یعرف لە روایة غیر هذا الحدیث وجاء في نصب الرایة ۱( وقد ضعف العلماء هذا الحدیث بعلل ثلاث . 

احدھا: جھالة أبي زید قال الترمذي: مجھول وقال ابن حبان في الضعفاء: لیس یدري من هو ولا بعرف أبوہ ولا بلدہ ومن روی خبراً وکان 

بھذا النعت ثم خالف فیە الکتاب والسنة والاجماع والقیاس استحق مجانبة ما رواہ وقال این أبي حاتم في علله: سمعت آبا زرعة یقول: حدیث 

یقول: حدیث أبي فزارۃ في الوضوء باللیذ: لیس بصحیح۔ 

وأبو زید مجھول. وقال ابن عبد البر: حدیث منکر لا اصل ە وذکر ابن عدي عن البخاري قول: أبو زید الذڈي روی عن ابن مسعود في 

الوضوء بالئبیذ مجھول لا یعرف بصحتہ عبد الله . 

ولا یصح هذا الحدیث وھو خلاف القرآن. 

والعلة الثانیة: التردد في أبي فزارۃ ھل و راشد بن کیسان آو غیرہ۔ ثم رجح الزیلعي أنه ھو وعلی ھذا فھو حسن الحدیث . 

العلة الثالثة: إنکار کون ابن مسعود حضر لیلة الجن۔ 

قال البیھقي في دلائل النبوۃ: دلت الأحادیث الصحیحة علی أن ابن مسعود لم یکن مع النبي 8ی لیلة الجن وإنما کان معه حین انطلق بە وبغیرہ 

یریھم آثارھم وآثار ٹیرانھم. اھ الزیلعي باختصار وأعله محمد بالاضطراب کما في الھدایة 

الخلاصة: ھذا حدیث یعرف بأبي زید وھو مجھول کما في التقریب والمیزان. وضعف حدیثه العلماء البخاري وأمثاله وأبو زرعة وغیرھما۔ 

وقد ضعف الطحاوي فيی شرح الآثار حدیث ابن مسعود واختار أنە لا یجوز الوضوء بماء النبیذ في حال من الأحوال. بل ذکر البابرتيی فيی 

الحاشیة بالأسف أن أبا فزارۃ رواہ عن أبيی زید وکان نباذاً رواہ لیھون علی الناس أمر النبیذ ۔ 


کتاب الطھارات ۴۳ 


التیمم لأنھا أقوی و ھو منسوخ بھا لأنھا مدنیةء ولیلة الجن کانت مکیة. وقال محمد رحمہ اللہ : یتوضأً بە ویتیمم 
لأن في الحدیث اضطراباً وفي التاریخ جھالة فوجب الجمع احتیاطاً. قلنا لیلة الجن کانت غیر واحدة فلا یصح 
دعوی النسخ؛ والحدیث مشھور عملت بە الصحابة رضي اللہ عنھمء وبمثله یزاد علی الکتاب ۔ 


سے سس سس مک کجھکووٗیکیوچچٗوگوووٹیگوگھچو سٗمےسرمنھسٗووسوحجعچھٹھڑھٗڑتھتھ. 


فزارۃ راوي هذا الحدیث مشھور واسمه راشد بن کیسانء وکذا قال الدارقطني . وأما ما عن ابن مسعود رضي اللہ 


عنه أنە سٹل عن لیلة الجن فقال: ما شھدھا منا أحد فھو معارض ہما في ابن أبي شیبة من أنه کان معە'". وروی 
أیضاً آبو حفص بن شاہین عنه أنه قال اکنت مع النبي ال لیلة الجن؛”'' وعنه أنه رأی قوماً من الزط فقال: مؤلاء 
أشبه من رأیت بالجن لیلة الج۔''. والإثبات مقدم علی النفي وإن جمعنا فالمراد ما شھدھا منا أحد غیری نفیاً 
لمشارکته وإبانة اختصاصه بذلك کما ذکرہ الإمام آبو محمد البطلیوسي في کتاب التنبيه علی الأسباب الموجبة 
للخلاف قولەه: (قلنا لیلة الجن کانت غیر واحدة) نظر فیه بأن وفد نصیبین کان قبل الھجرۃ بٹلاٹ سنین وکلامهہ 
یوھم أن لیلة الجن کانت بالمدینة ولم ینقل ذلك في کتب الحدیث فیما علم لکن ذکر صاحب آکام المرجان فيی 
احکام الجان ان ظاھر الأحادیث الواردۃ في وفادةۃ الجن أنھا کانت ست مرات؛ وذکر منھا مرة في بقیع الغرقد 
حضرھا ابن مسعود ومرتین بمکة ومرة رابعة خارجة المدینة حضرھا الزبیر بن العوام وعلی ھذا لا یقطع بالنسخ 
قوله : (والحدیث مشھور) نظر فیه إذ المشھور ما کان أحاداً في الأصل ثم تواتر عند المتأخرین ولیس ھذا کذلك 
بل تکلم فی کثیر من المتاخرین وإن لم یصح کلامه فوجب تصحیح الروایة الموافقة لقول أبي یوسف؛ لأن آیة 
التیمم ناسخة لە لتاخرھا إذ ھي مدنیة وعلی ھذ مشی جماعة من المتأخرین ۔ واعلم أن قول محمد بوجوب الجمع 
بین الوضوء بە والتیمم روایة أیضاً عن أبي حنیفة صرح بذلك في خزانة الأکمل قال: التوضؤ بنبیذ التمر جائز من 
بین سائر الأشربة عند عدم الماء ویتیمم معه عند أبي حنیفة وبە أخذ محمد. وفي روایة: یتوضأً ولا یتیمم. وني 
م٠جسممسمحجٗٗمجمجشجُٗمجٔمسمکموسننفٹٰتفییئچھسیسیسسیسسسسسشیٹوسوھتھڈ‏ 
'بعضهم: لم ینسخ لان آیة التیمم نزلت في شان الأسفار والنبیذ یستعمل فِي العادات فیما قرب من الأمصار فیجب الجمع 
احتیاطاء قلنا لیلة الجن کانت غیر واحدة: یعني أنھا تکررت: قال في النیسیر: إن الجن آنوا رسول اللہ لگ دفعتینء فیجوز 
تکون الدفعة الثانیة في المدینة بعد آیة التیمم فلا یصح دعوی النسخ؛ والحدیث مشہھور ثبت بطرق مختلفة وعملت به 
الصحابة کعلي روی عنە الحارث أنه قال: الوضوء بنبیذ التمر وضوء من لم یجد الماء. وروي عنه من طرق مختلفة أنه کان 
لا یری بأساً بالوضوء بنبیڈ التمر عند عدم الماء . روی عکرمة عن ابن عباس أنه قال: توضاوا بنبیذ التمر ولا تتوضاوا باللبن . 
وروي عنہ هن طرق مختلفة أنه کان یجوّز الوضوء بنبیذ التمر عند عدم الماء وروي عن عبد الله بن مسعود أنە کان یجوز 
الوضوء بنبیڈ التمر عند عدم الماء وھم کبار الصحابة أئمة الفتوی فیکون قولھم معمولاً بە (وبمثله) أي بمثل ھذا الحدیث 
المشھور (یزاد علی الکتاب) قال آبو حنیفة إن اشتبہ کون عبد اللہ مع رسول اللہ ہگ لیلة الجن قلنا في الباب ما یکفي الاعتماد 
عليه وھو روایة ھؤلاء الکبار من الصحابة قولە: (وأما الاختسال بە) أي بنبیذ التمر علی قول أ٘بي حنیفة فقد اختلف فیەء فمنھم 
من جوزہ اعتباراً بالوضوء لوجود المقتضي وھو وجود الحدث وعدم الماءء ومنھم من لم یجوّزہ لأن الأثر جاء في الوضوء 


سے سے سے سس مکییووکییچھوچیچوویبوینصھسڑرسسھسفیسھٹھوسٹرسرسھھاہھت 


)١(‏ وجوابە أن علته أبو زید ولیس راشد بن کیسان۔ 

)٢(‏ خبر این أبي شیة مدارہ علی أبي زید وھو مجھول. 
تقدم إنکار العلماء لخیرہ ہذا فلا معارضة لأن خبر ابن مسعود الذي نفی فیه شھودہ لیلة الجن أخرجہ مسلم في صحیحہ ٥٥٤‏ من طریق الشعبي 
عن علقمة قال: سألت ابن مسعود فقلت: ھل شہد آحد منکم مع رسول اللہ و لیلة الجن فقال: لا ورواہ من طریق النخعي عن علقمة عن بن 
مسعود قال لم کن لیلة الجن مع رسول اللہ لچ ووددت آني کنت معہ۔ 
وعذہ أسلنید کالشمس فمن أبو زید حتی یعارض علقمة وعلقمة ہو من ھوا؟ 

() هو مرفوع بما رواہ الأئبات في الخبر المتقدم عند مسلم . وابن شاھین آکثر روایته عن الضعفاء ؤالمجاھیل والھلكي ۔ 

)٤(‏ ذکرہ في نصب الراپڈ ۱٢٤/١‏ ونسیه للبیھقي في دلائل النبوۃ۔ وفي حاشیة الزیلعي: فیە غیر واحد من الضعفاء. فھي غیر قوي۔ 


لف کتاب الطھارات 


الات حا یڑ جس رمع چسسچ ےجو چیہ ہے تمچ وس سج 


وأما الاغتسال بە فقد قیل یجوز عندہ اعتباراً بالوضوء وقیل لا یجوز لأله فوقەء والنبیذ المختلف فيه أُن 
یکن حلواً رقیقاً یسیل علی الأعضاء کالماء؛ وما اشتد منھا صار حراماً لا یجوز التوضي بە؛ وإن غیرته انار فما دام 
حلواً رقیقاً فھو علی الخلاف؛ وإن اشتد فعند أبي حنیفة رحمه الله یجوز التوضی بە لأنه یحل شربە عندہ؛ وعند 
محمد رحمه اللہ لا یتوضاً نہ لحرمة شربە عندہ ولا یجوز التوضي با سواہ من الأئبذة جریاً علی قضیة القیاس. 
20 پيطص ڑ  ٌ 2‪ ‪  ‪َ‪‏ 039 3 -پیس مم ےچس جچ چچ سے 
روایة یعیمم: ولا یتوضاً ب٭؛ وبە أخذ أبو یوسف. وروی نوح الجامع أن أبا حنیفة رجع إلی ھذا القول ثم قال في 
الخزانة. قال: مشایخنا إنما اختلفت أجوبته لاختلاف المسائل . سئل مرۃة إن کان الماء غالباأء قال یتوضأء وسٹل 
مرۃ إن کانت الحلاوۃ غالبة قال یتیمم ولا یتوضاء وسٹل مرة إذا لم یدر أیھما الغالب قال یجمع بینھماء وعلی ھذا 
بجب التفصیل في الغسل إن کان النبیذ غالب الحلاوۃ قریباً من سلب الاسم لا یفتسل بە أو ضدہ فیغتسل إلحاةً 
بطریق الدلالة أو متردداً فیه یجمع بین الغسل والتیمم . وأما من لم یلاحظوا ھذا المبنی فقد اختلفوا في الجواز 
وعدمه کما ذکرہ المصنف؛ وقد صحح في المبسوط الجواز؛ وصحح في المفید عدم الجواز لآن الجنابة أغلظ 
الحدثین . 

[فرع] إذا قلنا بجواز التوضي بە فلا یجوز إِلا بالنیة کالتیمم؛ لأنه بدل عن الماء حتی لا یجوز بە حال وجود 
الماء وینتقض بە إذا وجد؛ ذکرہ القدوري في شرحه من أصحاہنا۔ 


خاصة والغسل فوقه فلا یلحق بە. وقولە (والنبیذ المختلف فیه) بیان الموضع الثالث؛ ذکر محمد قي النوادر هو أن یلقيی 
ثمیرات في ماء حتی صار الماء حلواً رقیقاً ولا یکون مشتداً ومسکراء وما اشتد منھا وصار مراً لا یجوز الوضوء بە بالإأجماع 
لأنہ صار مسکراً حراماً وإن غیرته النار فما دام حلواً رقیقاً یسیل علی الأعضاء فھو علی الاختلاف؛ وإن اشتد جاز الوضوء 
به عند أبی حنیفة لحل شربه عندہ؛ ولم یجز عند محمد لحرمته عندہ؛ ولا یجوز التوضي بما سواہ من الأبذة کنبیڈ الزبیب 
والتین وغیر ذلك لأن نبیذ التمر خص بالاثر علی خلاف القیاس فبیقی الباقي علی موجب القیاس؛ ولانه علل بعلة قاصرۃ 
وھي کونھا تمرة طیبة علل باسم وصفة وھو لا یوجد في غیرہ. اعلم أن القدوري رحمہ اللہ ذکر في شرحه عن آصحابنا أنه لٍ 
یجوز التوضي بنبیذ التمر إلا بالیة کالتیمم لأله بدل عن الماء کالتیمم؛ حتی لا یجوز التوضي بە حال وجود الماءء ولو توضاً 
بالئبیڈ ٹم وجد ماء مطلقاً ینتقض وضوءہ کما ینتقض التیمم ہوجود الماء. 


کتاب الطھاراتِ "٠‏ 
باب التیمم 


(ومن لم یجد ماء وھو مسافر أو خارج المصر بینە وبین المصر نحو میل أو اکثر یتیمم بالصعید) لقوله تعالی 

کمِممسجچیتبتھمیچجے ہو ہہیہسججيھيھيي یو سے کےہ تہ لی ئا ای 
باب التیمم 

شرع في غزوۃ المریسیع لما أضلت عائشة عقدھاء فبعث قلُ في طلبہ وحانت الصلاۃ ولیس معھم ماء 

فاغلظ أبو بکر رضي اللہ عنه علی عائشة قال: حبست رسول اللہ ٌ والمسلمین علی غیر ماء فنزلت فجاء أسید بن 

حضیر فجعل یقول ما أکثر برکتکم یا آل أبي بکر”٭. وفي روایة: یرحمك اللہ یا عائشة ما نزل بك أمر تکرھینە إلا 

جعل اللہ للمسلمین فیه فرجا؟''۔. ومفھومه اللغوي القصد مطلقاً والشرعي قالوا القصد إلی الصعید الطاھر للتطھیر ۔ 

والحق آنہ اسم لسج الوجه والیدین عن ا لصعید الطاہرء والقصد شرط لانه النیة قوله: (او خارج المصر) یجوز 

کونە حالا مفرداً عطفا علی جملة حالیة کقوله تعالی . لا تقربوا الصلاۃ وأنتم سکاری حتی تعلموا ما تقولون ولا جنباً 
وأن یکون ظرف مکان لأن خارج البلد اسم لما بظاہرہ من المکان ویکون عطفاً حینثذ علی وہو مسافر فنصبه علی 

سے ےجس تگےرں ےمم مم م_۔...۔.۔ .... ...._۔... ۓ 

باب التیمم ۱ 

لما فرغ عن ذکر الطھارۃ بالماء ذکر التیمم لما أن حق الخلف أن یعقب الأصل؛ أو نقول ابتدأ بالوضوء ثم ثنی بالغفسل 

ثلث بالتیمم تاسیا بکتاب اللہ العزیز. فإن قیل : کیف ترك التاسي بکتاب الله في تقدیم المسافر وخارج المصر علی المریض 
مع أن اللہ تعالی قدم المریض علی المسافر في قوله لوان کنتم مرضی أو علی سفر4 جیب بان التیمم مرتب علی عدم الما 
وھو فیھما حقیقي وفي المریض حکمي؛ والتیمم في اللغة القصد وفي الشریعة هو القصد إلی الصعید الطاہر للتطھر فالاسم 
الشرعني فی المعنی اللغوي وثبوته بالکتاب والسنة. آما الکتاب فقوله تعالی ہلفلم تجدوا ماء فتیمموا صعیداً طیباً4 وکان 
نزولھا في غزوۃ المریسیع حین عرس رسول اللہ قی لیلة فسقطت من عائشة قلادة لأسماء فلما ارتحلوا ذکرت ذلك لرسول 
الل ئن فبعث رجلین في طلبھا فنزلوا ینتظرونھما فاصبحوا ولیس معھم ماء؛ فاغلظ أبو بکر علی عائشة رضي الله عنھما 
وقال: حبست رسول الل قلٍِ والمسلمین علی غیر ماء؛ فنزلت٠‏ فلما صلوا بالتیمم جاء أآسید بن حضیر إلی مضرب عائشة 
فجعل یقول: ما اکثر برکتکم یا آل أبي بکر. وفي روایة: یرحمك الل یا عائشة ما نزل بك أمر تکرھینہ إلا جعل اللہ تعالی فیه 
للمسلمین فرجاً. وأما السنة فما روي عن رسول اللہ وی آنە قال جعلت لي الأرض مسجداً وطھوراہ أینما ادرکتنی الصلاة 
تیممت وصلیت٤؛‏ وقوله عليه الصلاۃ والسلام ۃالتراب طھور المسلم ولو إلی عشر حجج ما لم یجد الماءٴ والمراد بالماء ما 

یکفي لرفع الحدٹث الذي بە تحل الصلاة لأن ما دونە یستوي وجودہ وعدمہء إذا لا یثبت بە استباحة الصلاۃ فکان کالمعدوم . 

لا یقال: ماء في قولہ تعالی ہ(فلم تجدوا ماء/4 نکرۃ في سیاق النغي فیتناول ما یسمي بە قلیلاً کان أو کثیرا وذلك یقتضي أن 

لا یجوز إِلأ بعد استعمال ما معه من الماء وإِن کان لا یکفي للوضوء کما في إزالة النجاسة الحقیقیة کما هو مذھب الشافعي. 

لانا نقول: المراد بەما تحل بە الصلاۃ ألا تری أن وجود الماء النجس لا یمنعه وإن تناولتہ النکرۃ المذکورۃ والحل موقوف 

سے سس سس جس ماس اڈ ٹییویووویوہیوھھسسسسھسسیت 
باب التیمم 

قال المیصنف: (ومن لم یجد الماء) أقول: المراد بعدم الوجدان هھنا حقیقتہ لا عدم القدرۃ علی الاستعمال کما سیأتي لقولہ: ولو 

سڈ جج ۵2 2 2ش2٤شحھچھھمحمصمحمممجممسمممحمددمموسسااسسساشسسسسسسھست‏ 

)0 صحیح. اخرجہ البخاری ۳٣٣‏ وسلم ۳٦۷‏ کلاھما من حدیث عائشة یائم منه وفیہ: فقال أسید بن حضیر: ما ھي باول بركنکم یا آل اي بکر۔ 
وکررہ البخاري ٦٦٤۷‏ و۸٤٦٦‏ و٤۸٥٥‏ وکذا ٣۸٤٤‏ مختصراً. 

)٢(‏ صحیح. أخرجہ البخاري ۳۳٣‏ ومسلم ۳٦۷‏ ح ۱۰۹ وآبو داود ۳۱۷ والدارمي ۷٢٢‏ کلھم من حدیث عائشة أنھا استعارت من اأسماء قلادة 
ٹھاکت فبعث رسول الہ و رجلا فوجدھا فأدرکتھم الصلاۃ ولیس معھم ماء فصلوا فشکوا ذلك إلی رسول اللہ ہچ فانزل الله آیة التیمم فقال 
أَسَیْد بن محضیر لعائشة: جزاك الہ تعالی خیراً فواللہ ما نزل بك آمر تکرھینہ إلا جعل اللہ ذلك لك وللمسلمین فیە خیراً ھذا لفظ البخاري۔ 
وروایة مسلم: إلا جعل اللہ لك منہ مخرجاً وجعل للمسلمین فی برکة. 


+0۲٦‏ کتاب الطھارات 


٭افلم تجدوا ماء فتیمموا صعیدا طیباً 4 وقوله عليه الصلاة والسلام دالتراب طہھور المسلم ولو إلی عشر حجج مالم 
یجد الماء؛ والمیل هو المختار في المقدار لأنه یلحقه الحرج بدخول المصرء والماء معدوم حقیقة والمعتبر المسافة 


الظرف وھو مع المبتدإ جملة في موضع الحال أیضاً إذ تقدیرہ: ولا وھو خارج المصر مثل . والرکب أسفل منکم . 
ورجح الأول في النھایة: والظاھر أن الثاني أرجح لان خارجاً الصفة لا یصل إلی البلد إلا بواسطة الحرف کفعله. لا 
یقال: زید خارج البلد کما لا یقال خرجت البلد وکما لا یقال قاعد الدار بل خارج عن البلد أو منھا فلا یضاف 
حینثذ لفصل الحرف؛ وإسقاط الخافض سماعي ویجوز کون خارج عطفاً علی مسافر عطف مفرد خبر ظرف علی 
خبر قوله: (لقوله پل : التراب الخ) عن أبي ذر أنە کان یعزب في إبل لە وتصیبه الجنابة فاخبر النبي لگ فقال لە 
(الصعید الطیب وضوء المسلم وإن لم یجد الماء عشر سنین فإذا وجدہ فلیمسه بشرتہہ”''“ رواہ أبو داود والترمذي 
وقال حسن صحیح. وفي روایة الترمذي ٦الصعید‏ الطیب طھور المسلم؟ والباقيی بحالہ' ویعزب یبعد” قوله:: 
(والمیل هو المختار) احتراز عما قیل میلان''او میلان إن کان الماء أمامه وإلا فمیل أو لو صاح بأعلی صوته لم 
یسمعه أھل الماء لأنه لا تحریر لھذا العدم انضباطە. وبالمیل یتحقق الحرج لو ألزم الذھاب إلی الماء بالنظر إلی 
جنس المکلفین؛ وما شرع التیمم إلا لدفع الحرجء ولذا قدم في الَیة المرضی علی المسافرین لأنھم أحوج إلی 
جیوفیففمفشسشنفسینتساساٹھٗکگہتہگچہجتس سس ے مت مہ چچچہخ 


علی ما یكفي بالاتفاق قوله: (أو خارج المصر) منصوب لکونە حالاً معطوفاً علی قوله وھو مسافر کما في قوله تعالی لا 
تقربوا الصلاة وأنتم سکاری حتی تعلموا ما تقولون ولا جنباًچ ویجوز أن یکون مفعولاً فیەء وھو رد لقول من یقول لا یجوز 
التیمم إلا للمسافر؛ ومعناہ ویجوز الثیمم لمن هو خارج المصر؛ وإن لم یکن مسافراً إذا کان بینە وبین المصر؛ وفي بعض 
النسخ بین الماء وھو أولی (نحو المیل آو اکٹر) وفیە إشارۃ إلی نفيی جواز التیمم في الأمصار إلا في المواضع المستثناۃ علی ما 
سیأتي. وذکر في الأسرار: لو عدم الماء في الأمصار جاز فیھا أیضاً لان الشرط عدمهء فأینما تحقق بعد وجود المقتضي 
جازء وعلی ھذا یکون قوله أو خارج المصر اتفاقیاً بحسب العادة لما أن عدم الماء في الأمصار نادر عادة. قیل قوله أو اکٹر 


کان یجد الماء الخ قال المصنف: (أو خارج المصر) أقول: للاحتشاش آو الاحتطاب أو غیرھما قولە: (قوله أو خارج المصر منصوب 
لکونہ حالاً إلی قولە: ویجوز أن یکون مفعولاً فیہ) أقول: قال العلامة الرضي: یسٹٹنی من المکان المبھم جانب وما بمعناء إلی أن 
قال: فإنه لا یقال زید جائب عمرو وکنفهء بل في جانبە وإلی جانبەء وکذا خارج الدار کما قال سیبویه في خارجھا قال المصنف: (أؤ 
اکٹر) أتول: فوله اکثر لامإشارۃ إلی ان ھذا التقدیر بالمیل لا یمنع الزیادة قال المصنف : (لآن التفریط) أقول: أي التقصیر بتاخیر الصلاۃ 
رڈ رس ہے تہ شہ تر یش تہ ہس جج رب _مہمسمتسجپتٔڑسھمممجيئثتےے پش 


٣۲۱۷ والبیھقي ۲۱۲/۱ء‎ ۱۷٦ والنسائي ۱۷۱/۱ والدارقطني ۱ء ۷ والحاکم‎ ۱٢١ والترمذدي‎ ٣٣٣و‎ ۳٣٣ حسن. اخرجه آبو داود‎ )١( 
وابن حبان فيی صحیحه کما في نصب الرایة ۱( کلمھم من حدیث أبي ذر۔ وله قصة عند أبي داود في روایة.‎ ۲۳۰ 
وقال الترمذی: حدیث حسن صحیح‎ 
وقال الحاکم : صحیح ولم یخرجاہ لأن عمرو بن بجدان لم نجد بە راویاً غیر أبي قلابة. وأقرہ الذهبي.‎ 
حیث اختلف عليه فیه. وأخرجہ الہزار من حدیث أبي ھریرة وکذا الطبراني فيی‎ ۱٢۹/۱ ومدارہ علی عمرو بن بجدان فیه کلام راجع نصب الرایة‎ 
الاوسط کما في نصب الرایة وقال الزیلعي: ومن طریق البزار صحح ابن القطان لکن قال: هو غریب من حدیث أبي ھریرة والمشھور من‎ 
حدیث أبي ذراھ.‎ 
وقال الھیٹمي في المجمع ۱.: حدیث أبي ھریرة رواہ الہزار. ورجاله رجال الصحیح.‎ 
۱١١و‎ ۱٥٤٥/٥ وذکرہ أحمد شاکر في تعلیقه علی الترمذي وعما قاله: ورواء أحمد‎ 
وخلاصته کلام شاکر أنه ثابت اھ.‎ 
وفي تلخیص الحبیر 1: وکنا صحد أبو حاتم ومدارہ علی عمرو بن بجدان وقد وثقه المجلي وغفل ابن القطان فقال: إنه مجھول. ثم‎ 
عاد ابن حجر في التقریب فقال عنەه: مجھول اھا؟‎ 
ولکن حدیث أبي ھریرة یشھد لە واقل درجاته أن یکون حسناً والل أعلم ۔ وانظر المصادر التي ذکرتھا۔‎ 

)٢(‏ ہذا لفظ الترمذي وباقي لفظه مثل أبي داود وغیرہ. 

(٢‏ تفسیر لکلمة یعزب التي مرت في سیاق أبي داود. 

٠ والآکٹر علی تقدیرہ ب: غلوة. وتساوي أربعمائة خطوۃ‎ )٤( 


کتاب الطھارا ات ٰ ۷۷ 


دون خوف الفوت التفریط يأتي من قبله (ولو کان یجد الماء إلا أئه مریض یخاف إن استعمل الماء اشتد مرضه 
یتیمم) لما تلوناء ولأن الضرر في زیادۃ المرض فوق الضرر في زیادۃ من الماءء وذلك یبیح التیمم فھذا أولی. ولا 


الرخصة من غیرھم؛ ثم المیل في تقدیر ابن شجاع ثلائة آلاف ذراع وخمسمائة إلی أربعة آلاف؛ وفي تفسیر غیرہ 
أربعة آلاف وھو ثلث الفرسخ؛ وضبط في قول القائل: ۱ 
إن الیرید من التراصع آربہع ولفرسخ فثلاٹ أمیال ضعوا 
والمیل ألف أي من الباعات قل والباع آربے افرع فنتتبعوا 
ٹے اللزراع من الأاصابے آرع من بعدھا عشرون ثم الاصبع 
ست شعیرات فظھرشعیرة مخنھالالیبطن لآخری توضع 
ٹم الشعیرۃ ست شعراتفقل من شعر بغل لیس فیهامدفع 
وعن أبي یوسف: إن الماء إذا کان بحیث لو ذھب إليه وتوضاأً تذھب القافلة وتغیب عن بصرہ فھو بعید 
ویجوز لە التیممء وھذا حسن جداً کذا في الذخیرۃ قوله: (والمعتبر المسافة الخ) احتراز عن قول زفر فإنه یجوز 
التیمم لخوف الفوت وإن کان الماء أقل من میل قولە: (ولو کان یجد الماء إلا أنه مریض یخاف إن استعمل الماء 
اشتڈ مرضہ) أو أبطأ برؤہ یتیمم؛ ولا فرق بین أن یشتد بالتحرك کالمشتکي من العرق المدنيی”' والمبطون''' أو 
بالاستعمال کالجدري ونحوہ؛ أو کان لا یجد من یوضثه ولا یقدر بنفسە؛ فإن وجد خادماً لە أو ما یستاجر بە أجیراً 
أو عندہ من لو استعان بە أعانه فعلی ظاھر المذھب لا یتیمم لأنە قادر۔ قال المصنف في التجنیس بعد أن ذکر 


مستغنی عنه وھو ظاھر . وأجیب بأنه تأکید لأن معنی التاکید هو أن یستفاد من الثاني ما استفید من الأول وھذا کذلك؛ ورڈ 
بان تخلل العاطف یأباہ. وقیل ذکرہ نفیاً لروایة الحسن عن أبي حنیفة أن الماء إن کان قدامه فالمسافة میلانء وإن لم یکن 
فمیلء وغیرها من الروایات علی ما نذکرہ وھو غیر حسن. وقیل مقدار البعد إنما یعلم حزراً وظناء فإن کان ظنە أن الماء من 
حیث هو فيه میل أو أکثر تیممء وإن کان ظنە أنه میل أو أقل لم یتیمم حتی إذا تحقق أنه میل جازء وفیه نظر لأنە بنی کلامہ 
علی آنه یعلم حزراً وظناًء فمن أین یتحقق ذلك؛ والمراد من عدم الوجدان عدم القدرة علی استعمال الماء. وقوله ؛إلی عشر 
حجج للکٹرۃ لا للغایة لجواز التیمم في آکثر من ذلك أیضاً إذا لم یجد الماء. وقوله (والمیل هو المختار في المقدار) احتراز 
عن غیرہ من الأقوال؛ فإنه روي عن محمد أنه یجوز التیمم إذا کان الماء علی قدر میلینء وعن الکرخي إن کان في موضع 
یسمع صوت أھل الماء فھو قریب واإلا فھو بعید وبە أخذ أکثر المشایخ. وقد ذکرنا آنفاً روایة الحسن عن أبي حنیفة وروي 
عن زفر: إن کان بحیث یصل إلی الماء قبل خروج الوقت لا یجزئە التیمم وإلا فیجزئه وإن قرب الماء منەء والمیل ثلث 
فرسخ والفرسخ اثنا عشر ألف خطوۃء وفسر ابن شجاع المیل بثلاثة آلاف ذراع وخمسمائة ذراع إلی أربعة آلاف ذراع؛ وجه 
المختار أن یلحقه الحرج بدخول المصر وبالوصول إلی الماء في هذا المقدار من المسافة والحرج مدفوع. وقوله (والماء 
معدوم حقیقة) یجوز أن یکون تلویحاً إلی ما یقال النص مطلق عن ذکر المسافة فتقییدہ بالمیل تقبید لمطلق الکتاب بالرأي وھو 
لا یجوز وتقریرہ أُن المنصوص عليه کون الماء معدوماً وعھنا معدوم حقیقة لکن نعلم بیقین أن عدمه مع القدرۃ عليه بلا 


المؤدي إلی خوف فوتھا في الوقت قال المصنف: (ولان الضرر في زیادة المرض فوق الضرر في زیادة ٹمن الماء) أقول: فإن النفس أعز 
من المال إذ المال تابع للنفس قال المصنف: (واعتبر الشافعي خوف التلف) أفول: أي تلف النفس أو منفعته قوله: (وھو أي اعتبار 
الشافعي مردودہ إلی قولە: إلا نہ خرج من لا یشتد مرضه بسیاق الاَیة الخ) آقول: إشارة إلی مسلك آخر في الاّیة سلکھ القاضي أبو زید 
وشیخ الإسلام 


. العرق المدني: بثرۃ تظھر في سطح الجلد تنفجر عن عرق یخرج کالدودة شیتاً فشیتاً وسیبە: فضول غلیظة‎ )١( 
قاله السید ونقله الطحاوي في حاشیته علی مراقي الفلاح.‎ 
المبطون: الذي یشتکي بطنہ.‎ )٢( 


۸ ۰ کاب الطھارات 


فرق بین أن یشتد مرضه بالتحرك أو بالاستعمال. واعتبر الشافعي رحمه الله خوف التلف وھو مردود بظاھر النص 
(ولو خاف الجنب إن اغتسل أن یقتله البرد أو یمرضه یتیمم بالصعید) وھذا إذا کان خارج المصر لما بیناء ولو کان 
في المصر فِکذلك عند أبي حنیفة رحمہ اللہ خلافاً لھما ھما بقولان إن تحقق ھذہ الحالة نادر في المصر فلا یعتبر. 


وجوب الوضوء: فیما قلنا بین هذا وبین المریض إذا لم یقدر علی الصلاۃ ومعه قوم لو استعان بھم في الإّقامة 
والثبات علی القیام جاز لە الصلاة قاعداً. والفرق أنە یخاف علی المریض زیادة الوجع في قیامه ولا یلحقه زیادة 
الحرج في الوضوء. قال: وذکر شیخنا الإمام منھاج الأئمة فیما قرأنا عليه في الفصل الأول خلافاً بین أبي حنیفة 
وصاحبيه علی قوله یجزئە التیمم. وعلی قولھما لا۔ وقال: وعلی ھذا الخلاف إذا کان مریضا لا یقدر علی 
الاستقبال أو کان في فراشه نجاسة ولا یقدر علی التحول عنه ووجد من یحوّله ویوجهه لا یفترض عليه ذلك عندہ 
وعلی ھذا الأعمی إذا وجد قائداً لا یلزمه الجمعة والحج والخلاف فیھما معروف. فالحاصل أن عندہ لا یعتبر 
المکلف قادراً بقدرة غیرہ لأن الانسان إنما یعد قادراً إذا اختص بحالة تھییء لە الفعل متی أراد وھذا لا یتحقق بقدرةۃ 
غیرہ ولھذا قلنا إذا بذل الابن:المال والطاعة لأبیە لا یلزمه الحجء وکذا من وجبت عليه کفارۃ وھو معدوم فبذل 
إنسان لە المال لما قلناء وغندھما تثبت القدرۃ بآلة الغیر لن آلته صارت کالته بالڑإعانةء وکان حسام الدین یختار 
قولھما اھ. وعن محمد: لا یتیمم في المصر إلا أن یکون مقطوع الیدین لأن الظاھر أنە یجد من یعیلهء وکاذ العجز 
علی شرف الزوال بخلاف مقطوعھما قوله: (واعتبر الشافعي خوف التلف) أو شین علی عضو ظاھر کسواد الید 
ونحوہ (وھو مردود بظاھر النص) إذ قوله تعالی ۔ وإن کنتم مرضی ۔ الاّیة لا تقیید فی بین مریض یخشی التلف 
. بالاستعمال أو الزیادۃ؛ ولولا ما علم قطعاً من أن شرعیة التیمم للمریض إنما هو رخصة لدفع الحرْج عنه والحرج 
إنما یتحقق عند خوف الاشتداد أو الامتداد لکان جائزاً للمریض مطلقاً خاف عاقبته أو لم یخف قولە: (ھما یقولان 
الخ) منھم من جعل الخلاف بینھم في ھذہ نشأ عن اختلاف زمان لا برھان بناء علی أن أجر الحمام في زمانھما 
یؤخذ بعد الدخول؛ فإذا عجز عن الثمن دخل ثم تعلل بالعسرة وفي زمانه قبله فیعذر ومنھم من جعلە برھانیا بناہ 
علی الخلاف في جواز التیمم لغیر الواحد قبل الطلب من رفیقه إذا کان لە رفیقء فعلی ھذا یقید منعھما بأن یترك 
طلب الماء الحار من جمیع أھل المصر أما إن طلب فمنع فإنه یجوز عندھما (وقوله ھما یقولان إن تحقق ھلء 
الحالة في المصر نادر) یحتمل الوجھین: یعني تحقق خوف الھلاك برداً مع العجز عن الماء الحار إذ یتناول المجز 
عنه للطلب من الکل والمنع ولعدم القدرۃ علی إعمال الحیلة في دخول الحمام قبل الإعطاء. وقوله في وجه قوله 


حرج لیس بمجوز للتیمم؛ وإلا لجاز لمن سکن بشاطیء البحر وقد عدم الماء من بیته فجعلنا الحذ الفاصل بین البعد والقرب 
لحوق الحرج لان الطاعة پحسب الطاقةء قال اللہ تعالی فٛوما جعل علیکم في الدین من حرج4 وقوله (والمعتبر المسافة دون 
خوف الفوت) احتراز عما ذکرنا من قول زفر آنفاً قال: التیمم شرع لضرورۃ الحاجة إلی أداء الصلاۃ في الوقت وقد تحقق فیما 
نحن فیه. وقلنا التفریط جاء من قبله بتأخیر الصلاة فلیس لە أن یتیمم إذا کان الماء قریباً منه. وقوله (یتیمم لما تلونا) یعنيی 
قوله تعالی ون کتم مرضی4 وقوله (ولآن الضرر في زیادة المرض الخ) لان ثمن الماء مال والمال خلق وقایة للنفس وکان 
تبعاًء ولما کان الحرج مدفوعاً عن الوقایة التي هي تبع فلان یکون مدفوعاً عن الموقي الذي هو الأصل أولی. وقوله (ولا فرق 
بین أن یشتد مرضهہ بالتحرك) کالمبطون (أو بالاستعمال) کالجدري والحصبة. وقوله (واعتبر الشافعي خوف التلف) أي تلف 
نفسە أو عضوہ (وھو) أي اعتبار الشافعي (مردود بظاھر النص) لن قوله تعالی لوإن کنتم مرضی4 بإطلاقہ یبیح التیمم لکل 
مریض؛ إلا لہ خرج من لا یشتد مرضه بسیاق الایة وھو قوله تعالی ظما یرید الله لیجعل عليکم من حرج4 فإن الحرج إنما 
یلحق من یشتد مرضه بە فیبقی الباقی علی ظاھرھا. فان قیل: لا نسلم إطلاق النص لتقیدہ بالعدم . جیب بأن العدم شرط في 
حق المسافر دون المریض . وقوله (ولو خاف الجنب الخ) ظاعر؛ ‏ ولم یذکر المحدث إذا خاف الھلاك من الوضوء في 
المصر. وقال في الآأسرار: ھما سواء؛ وذکر في المحیط اختلاف الروایة فیه فجورۃ شیخ الإسلام خواعر زادہ ولم یجوزہ 


کتاب الطھارات : ۹ 


ولە أن العجز ثابت حقیقة فلا بد من اعتبارہ (والتیمم ضربتان یمسح بإحداھما وجھه وبالآخری یدیە إلی المرفقین) 
لقوله عليه الصلاة والسلام ۃالتیمم ضربتانء ضربة للوجه وضربة للیدین؛ وینفض یدیە بقدر ما یتناثر التراب کي لا 


العجز ثابت حقیقة فلا بد من اعتبارہ یحتمل اعتبارہ بناء علی عجز عن إعمال الحیلة في الدخول؛ واعتبارہ بناء علی 
القذرۃ علی ذلك وعلی الطلب من أھل المصر لکنە لم یکلف بالماء إلا إذا قدر عليه بالملك والشراءء وعند انتفاء 
ھذہ القدرۃ یتحقق العجز ولذا لم یفصل العلماء فیما إذا لم یکن مع ثمن الماء ہین |مکان أخذہ بثمن مؤجل بالحیلة 
علی ذلك أو لاء بل أطلقوا جواز التیمم إذ ذلك مع أنه أیسر علی صاحب الماء من أخذہ حالة العسرۃ إلیٰ المیسرة؛ 
فإن تم ھذا البحث فإطلاق بعض المشایخ عدم الجواز في هذا الزمان بناء علی أن أجر الحمام یؤخذ بعد الدخول 
فیتعلل بالعسرۃ بعدہ فیه نظرء ھذا وأما خوف المرض من الوضوء بالماء البارد في المصر علی قوله ھل یبیح التیمم 
کالغسل فاختلفوا فیە جعلە في الآسرار مبیحا وفي فتاوی قاضیخان الصحیح أنه لا یجوز کأنە والله اأعلم لعدم 
اعتبار ذلك الخوف بناء علی أنە مجرد وھم إذ لم یتحقق ذلك في الوضوء عادة قوله: (لقولہ 8ل التیمم ضربتان 
الغ*) رواہ الحاکم والدارقطني بھذا اللفظ عن ابن عمر عنہ 8ء سکت عنە الحاکم وقال: لا أعلم أحد أسندہ عن 
عبید الله غیر علي بن ظبیانء وهو صدوق؛ وقد وقفه یحبی بن سعید القطان وهشیم وغیرھما وصوب وقفه 
الدارقطني اھ. ونقل ابن عدي تضعیف ابن ظبیان عن النسائي وابن معین؛ وأما بغیر ھذا اللفظ فرواہ الحاکم 
والدارقطني من حدیث عثمان بن محمد الأئماطي |لی جاہر بن عبد اللہ عنہ ا قال (الٹیمم ضربة للوجه وضربة 
للذراعین إلی المرفقین٤؟؟‏ قال الحاکم : صحیح الإسناد ولم یخرجاہ. وقال الدارقطني : رجاله کلھم ثقات. وقول 


الإمام الحلواني. قال (والتیمم ضربتان) قیل في قوله ضربتان إشارۃ إلی نفس الضرب داخل في التیمم فمن ضرب یدیە علی 
الأارض للتیمم وأحدث قبل أن یمسح بھما وجھه وذراعیہ ٹم مسحھما بھما لم یجز لأنه أحدث بعد ما آتی ببعض التیمم فکان 
کمن أحدث في خلال الوضوء. وذکر الإمام الاسبیجابي جوازہ کمن ملا کفیه ماء للوضوء ٹم أحدث ثم استعمله واختار لفظ 
الضرب؛ زإن جاز الوضع أیضاً للمبالغة في إیصال التراب إلی أثناء الأصابع (وقولە وبالآخری یدیە إلی المرفقین) نفي لقول 
الزھري فإنہ یمسح إلی الاباطء وھو روایة عن مالك رحمہ اللہ ولروایة الحسن عن أبي حنیفة أنە إلی الرسغ؛ وھو روایة عن 
ابن عباس وقوله (ویئغض) النفض تحریك الشيء لیسقط ما عليه من غبار أو غیرہ. وقوله (بقدر ما یتناثر التراب) إشارۃ إلی أنە 
لا یقڈر بمرۃ کما روي عن محمد بل إن احتاج إلی الثاني فعل ولا ہمرتین کما روي عن أبي یوسفء بل إِذا تناثر بمرّة لا 


)١(‏ ضعیف:. آأخرجہ الحاکم ۱۷۹/۱ والدارقطني ۱۸۰/۱ کلاھما من حدیث ابن عمر۔ ومدارہ علی علي بن ظبیان. 
وقد ذکر ابن الھمام کلام العلماء حول ھذا المتن. وکذا صوب البیھتقيی وقفه 

)٢(‏ حسن بطرقہ. آخرجہ الحاکم ۱۸۰/۱ والدارقطني ۱۸۱/۱ والبیھقي ۲۰۷/۱ کلھم من حدیث جابر وفي نصب الرایة ۱٥١/١‏ وفال الحاکم: 
صحیح الإسناد وقال الدارقطني : رجاله کلھم ثقات اھ باختصار۔ 
تبیہ : لم أجد تصحیح الحاکم لە ولعله سقط من بعض النسخ۔ 
أیضاً: زاد الدارقطني عقب قولە: رجالە ثقات . والصواب موقوف. ثم آسندہ الدارقطني موقوفاً. 
واخرجه الدارقطني ۱۸۱/۱ والحاکم ۱۷۹/۱ والبیھقي في سننه ۲۰۷/۱ کلھم من حدیث ابن عمر وفیه سلیمان بن أرقم واہ. واخرجه 
الدارقطني أیضاً والحاکم والبیھقي من حدیث ابن عمر وفیه سلیمان بن أبي داود ضعفه الدارقطني وغیرہ. 
وقال الحاکم عقب طریق سلیمان بن أرقم: و لیس من شرط ھذا الکتاب ولکن اشترطنا إخراج مثله في الشواعد . 
وورد ھذا الحدیث من حدیث عائشة رواہ البزار کما في المجمع ۲٦۳/١‏ وقال الھیثمي: فیه الحریش بن الحُرّیت ضعفە أبو حاتم وأبو زرعة 
والبخاري . 
وورد من حدیث الأسلغ رواہ الطبراني في الکبیر کما في المجمع ۲٦٢/١‏ وقال الھیثمي فیە الربیع بن بدر أجمعوا علی ضعفه اھ فھذا بمجموع 
طرقه یعلم أن لە اصلاً ویصیر حسناً۔ 


نیں کتاب الطھارات 


المسح (والحدٹ والجنابة فیه سواء) وکذا الحیض والنفاس؛ لما روي وآن قوعاً جاءوا إلی رسول الله يٌٍُ وقالوا: إنا 


ہس سے زیر سیشٹسیپشو۔ےمٹ یئ ججویکب٘شيت 
ابن الجوزي: عثمان متکلم فیه مردو وبە یحمل حدیث عمار بعثني النبي 8 في حاجة إلی أن قال: فقال 8 
(إنما یكفيیك أن تقول بیدیيك ھکذاء ئم ضرب بیدیە الأرض ضربه ثم مسح الشمال علی الیمنی وظاھر کفيه 
ووجھہ؛”ٴ وھو حقیقة مذھب مالك فإنه قال یعید في الوقت علی أُن المراد بالکفین الذراعین إطلاقاً لاسم الجزء 
علی الکلء أو المراد ظاھرھما مع الباقي أو کون آکثر عمل الأمة علی ھذا یرجح ھذا الحدیث علی حدیث عمار؛ 
فإن تلقي الأمة الحدیث بالقبول یرجحه علی ما أعرضت عنه ئثم قولھم ضربتان یفید أن الضرب رکن: ومقتضاہ أنه 
لو ضرب یدیە فقبل أن یمسح أحدث لا یجوز المسح بتلك الضربة لأنھا رکن فصار کما لو أحدث في الوضوء بعد 
غسل بعض الأعضاءء ویه قال السید أبو شجاع. وقال القاضي الإسبیجابي: یجوز کمن ملا کفيه ماء فاحدث ٹم 
استعمله. وفي الخلاصة الاصح أنە لا یستعمل ذلك التراب کذا اختارہ شمس الأئمة وعلی ھذا فما صرحوا به 
من أنه لو ألقت الریح الغبار علی وجھه ویدیه فمسح بنیة التیمم أجزأہ؛ وإن لم یمسح لا یجوز یلزم فیهء إما کونە 
قول من أخرج الضربة لا قول الکل؛ وإما اعتبار الضربة أعم من کونھا علی الأرض آو عُلی العضو مسحاً والذي 
یقتضیه النظر عدم اعتبار ضربة الأرض من مسمی التیمم شرعاء فإن المامور بە المسح لیس غیر في الکتاب؛ قال 
تعالی ۔ فتیمموا صعیداً طیباً فامسحوا بوجوهکم . ویحمل قوله 8چ (التیمم ضربتان)”'' إما علی إرادة الأسحم من 
المسحتین کما قلناء أو أنه اخرج مخرج الغالب واللہ أعلم قوله: (حتی قالوا یخلل) عن محمد: یحتاج إلی ثلاٹ 
ضربات ضربة للوجه وضربة للذراعین وضربة لتخلیل الأصابع لكنە خلاف النص والمقصود وھو التخلیل لا یتوقف 
عليه وینزع الخاتم وفي المحیط: یمسح تحت الحاجبین؛ وفي الحلیة یمسح من وجھه ظاھر البشرة والشعر علی 
الصحیحء ویقابل ظاھر الروایة روایة الحسن أن الأکٹر کالکل لوجه غیر لازم قوله: (لما روي أن قوماً) عن أبي 
ھریرة ‏ أن ناساً من أھل البادیة آتوا رسول اللہ یگ فقالوا: إنا نکون بالرمال الأشھر الثلاثة والأربعة ویکون فینا الجنب 
والنفساء والحائض ولسنا نجد الماء فقال: علیکم بالأرض؛ ثم ضرب بیدہ الأرض لوجھه ضربة واحدة؛ ٹم ضرب 
0 7778-27270009872 ہے ے۔ 
یحتاج إلی الثاني لأن المقصود هو أن لا یصیر مثلةء وھو یحصل بالنفض سواء کان مرة أو مرتین؛ والمثلة ما یمٹل بە من, 
تبدیل خلقته وتغییر ھیئتہ سواء کان بقطع عضو أو تسوید وجە أو تغییرہ. وقد حکی ابن عمر وجابر رضي اللہ عنھم تیمم 
رسول اللہ پچ وکیفیت: أن یضرب بیدیه علی الأرض ثم ینفضھما حتی یتناثر التراب فیمسح بھما وجھه؛ ثم یضرب بھما 
أخری فینفضھما ویمسح بباطن اربع اصابع یدہ الیسری ظاھر یدہ الیمنی من رؤوس الأصابع إلی المرفق؛ ثم یمسح بباطن کفه 
الیسری باطن ذراعه الیمنی إلی الرسغء ویمر باطن إبھام یدہ الیسری علی ظاھر إبھام یدہ الیمنی ثم یفعل بیدہ الیسری 
کذلك. وفوله (ولا بد من الاستیعاب) یعني أُن الاستیعاب شرط في التیمم حتی إذا ترك شیثاً لم یجز کما في الوضوء. وقوله 
(ئي ظاھر الروایة) احتراز عن روایة الحسن عن أبي حنیفة أنه قال: الأکٹر یقوم مقام الکل لأن في الممسوحات الاستیعاب 
لیس بشرط کما في مسح الخف والرأس. وجه الظاعر أن التیمم قائم مقام الوضوم ولہذا قالوا: یخلل الأصابع وینزع الخاتم 
لیتم المسح؛ والاستیعاب في الوضوء شرط فکذا فیما قام مقامهء ولولا الخلفیة لکان المسح إلی المناکب واجبا عملا 
بالمقتضی وھو ذکر الأیدي في الکتاب والسنة؛ ولا یلزم آیة السرقة لان النبي پگ بین محل القطع وھو الزند بالقول والفعل؛ 
0ی۶ی٣پ٣ییٹ‏ یی 77 ,>0 تی ہے ۔ 


)0( صحیح. أخرجہ البخاریي ۳٣۷‏ مطولاً وفیه سیاق المصنف وسلم ۳٦۸‏ واصلہ في البخاری ۳٣٣٣ ٣۳۹‏ ۲۱۵ھ لے رہ ٹس 
ومسلم ۸٣۳ح‏ ۱ء ٤‏ وآبو داود ۳۲۲ والنسائيی ۱( وابن ماجه ٦٦٥‏ وأحمد ٤/ء‏ و٦٢٦٢‏ و٢٢٦۲ء‏ ۳۱۹ ۳۲۱٣‏ والطیالسيی ٦۴۷‏ 
و۸٣٣‏ و۹٦٣‏ و٤٤٦‏ والبیھقي ۲۱۱/۱ء ۲٢٢‏ کلھم من حدیث عمار بن یاسر رووہ مطولاً ومختصراً بألفاظ عتقاربة ۔ 
وقال الییھقي: لا یك حدیثي في صحة إسنادہ۔ 

(٢)‏ تقدم قبل حدیث واحد وقبل حدیثین أیضاً قابله. 


کتاب الطھارات ۱ 


قوم نسکن ھذہ الرمال ولا نجد الماء شھراً أو شھرین وفینا الجنب والحائض والنفساء فقال عليه الصلاۃ والسلام: 
علیکم بأرضکم؛ (ویجوز التیمم عند أبي حنیفة ومحمد رحمھما اللہ بکل ما کان من جنس الأرض کالتراب والرمل 
والحجر والحمص والنورۃ والکحل والزرنیخ . وقال أبو یوسف: لا یجوز إلا بالتراب والرمل) وقال الشافعيی رحمه 


ضربة أخری فمسح بھا علی یدیە إلی المرفقین؛٭ٴ آخرجہ الإمام أحمدء وھو حدیث یعزف بالمثنی بن الصباخء وقد 
ضعفه أحمد وابن معین في آخرینء ورواہ أبو یعلی''' من حدیث أبي لھیعة وو أیضاً مضعف؛ ولە طریق آخری في؛ 
معجم الطبراني الأوسط : حدثنا أحمد بن محمد الہزار الأصبھاني حدثنا الحسن بن حماد الحضرمي حدثنا وکیع بن 
الجراح عن ابراھیم بن یزید عن سلیمان الأحول عن سعید بن المسیب عن أبي ھریرۃ فذکرہ وقال: لا نعلم لسلیمان 
الأاحول عن سعید بن المسیب غیر ھذا الحدیث قوله: (ویجوز التیمم الخ) قیل ما کان بحیث إذا حرق لا ینطبع ولا 
یترمد: أي لا یصیر رماداً فھو من أجزاء الأارض فخرجت الأشجار والزجاج المتخذ من الرمل وغیرہ والماء المنجمد 


بخلاف ما نحن فيە. فإن قیل: قد دل الدلیل علیٰ أن حقیقة الید لیست ہمرادة فإن الباء إذا دخل علی المحل تعدی الفعل إلی 
الاآلة فلا یقتضي استیعاب المحل. آجیب بأن الباء صلة کما في قوله تعالی ٭ولا تلقوا بایدیکم إلی التھلكةہ٭ فلا یقتضي 
تبعیض المحل؛ وفیه بحث ذکرناہ في التقریر والأنوار. وقوله (والحدث والجنابة فیه) أي في التیمم من حیث الجواز والکیفیة 
والألة سواء وھو قول أصحابنا وعليه العلماء: وھ المروي عن علي وابن عباس وعائشة. وقال بعض الناس: لا یتیمم 
الجنب والحائض والنفساءء وھو المروي عن عمر وابن مسعود وابن عمرء ومنشأً الاختلاف فیما بینھم أن قوله تعالی طأو 
لامستم النساء4 محمول علی المس بالید أو علی الجماعء فذھب الأولون إلی الثاني والآخرون إلی الأول وقالوا: القیاس أن 
لا یکون التیمم طھوراء وإنما أباحه الله تعالی للمحدث فلا یباح للجنب لأنه لیس بمعقول المعنی حتی یصح القیاس؛ ولیست 
في معناہ لتلحق بە بل هي فوقه. وقال الأولون الملامسة آرید بھا الجماع مجاز لسیاق الاّیةء فإن اللہ تعالی بین حکم الحدث 
والجنابة في آیة الوضوء ثم نقل الحکم إلی التراب حال عدم الماء وذکر الحدث الأصغر بقوله ٛأو جاء أحد منکم من 
الغائط4 فیحمل لامستم علی الحدث الأکبر لتصیر الطھارتان والحدثان مذکورین في آیة التیمم کما في ذکر آیة الوضوء؛ ولئلا 
یلزم التکرار لأن الأصغر مذکور في قوله تعالی فو جاء أحد منکم من الغائط4 في حق التیمم؛ فحمل لامستم عليه تکرار؛ 
ولئن سلمنا أنه تعالی شرع التیمم للمحدث فرسولہ قل شرع للجنب أیضاً لما روی أن قوماً جاءوا إلی رسول اللہ پل وقالوا 
(إنا قوم نسکن ھذہ الرمال ولم نجد الماء شھراً أو شھرین وفینا الجنب والحائض والنفساء: فقال عليه الصلاۃ والسلام : 


قولہ: (فحمل لامستم علیہ تکرار) أفول: فیه بحث. 


() حسن لطرقہ. أخرجه أحمد ۲۷۸/۲ء ۳٣٣‏ والبیھقي ۲۱٦/١‏ وأبو یعلی والطبراني في الأوسط کما في المجمع ١‏ کلھم من طریق المٹنی 
ابن الصباح عن عمرو بن شعیب عن ابن المسیب عن أبي هریرة بە وصدرہ: أن اعرابیاً وقال الھیثمي : الآأکٹر علی تضعیف المثنی وروایة عباس 
عن یی توثیقه. 
وروایة ثانیة عن یحبی: ضعیف یکتب حدیله ولا یترك۔ 
وقال البيھقي : ورواہ الحجاج بن أرطاۃ عن عمر وعن آبيە عن جدہ واختصر المتن ۔ ٹم أسندہ البیھقي من طریق أشعث بن سعید عن عمرو بن 
۱ دینار عن ابن المسیب عن أبي عریرة أن أعراباً. . ۔ 
الحدیث. وقال البیھقي : في إسنادہ أبو الربیع السمان ضعیف وأخرجہ البیھقي من وجه آخر عن أبي هریرۃ۔ 
وقال: في إسنادہ الأفطس. ضعیف. ۱ 
وفي نصب الرایة ۱٥١/١‏ ورواہ أبو یعلی من طریق ابن لھیعة عن عمرو بن شعیب بە وقال الزیلعي: وابن لھیعة ضعیف. 
ورواہ الطبرانيی عن سلیمان الأحول عن ابن المسیب بە وقال الطبراني: لا یعلم للأحول عن ابن المسیب غیر ھذا الحدیث اھ. 
قلت : سلیمان الاحول هو ابن مسلم ثقة روی لە الستة. 
ولکن الراوي عنە إبرامیم بن یزید وأظنہ الخوزي وھو واو. ولکن بمجموع عذہ الطرق یرقی الحدیث إلی درجة الحسن۔ 
)٢(‏ حدیث أبي یعلی والطبراني تقدم الکلام عليه في الذی قبلە. 


الله: لا یجوز إلا بالتراب المنبت وھو روایة عن أبي یوسف رحمہ اللہ لقوله تعالی ٭فتیمموا صعیداً طیباً4 أي تراباً 
منبتأء قاله ابن عباس رضي اللہ عنه غیر أن أبا یوسف زاد عليه الرمل بالحدیث الذي رویناہ. ولھما أن الصعید اسم 
لوجه الأرض سمي بە لصعودہ والطیب یحتمل الطاھر فحمل عليه لأنہ ألیق بموضع الطھارةۃ أو هو مراد الاجماع 


والمعادن إلا أن تکون في محالھا فیجوز للتراب الذي علیھا لا بھا نفسھاء ودخل الحجر والجص'''ٗ والنورة'' 
والکحل والزرنیخ”” والمغرۃ'“ والکبریت والملح الجبلي لا المائي والسبخة*“ والأارض المحرقة في الاصح 
والفیروزج”" والعقیق والبلخش والیاقوت والزمرد والزبرجد لا المرجان واللؤلؤ لأن أصله ماءء وکذا المصنوع منھا 
کالکیزان والجفان والزبادي إلا أن تکون مطلیة بالدھان والآجر المشوي علی الصحیح إلا إن خلط بە ما لیس 
من الأرض؛ء کذا أطلق فیما رأیت مع أن المسطور في فتاوی قاضیخان التراب إذا خالطه ما لیس من اجزاء الأرض 
تعتبر فيه الغلبةق وھذا یقتضي أن یفصل في المخالط للبن بخلاف المشوي لاحتراق ما فيه مما لیس من أجزاء 
الأرض قولە: (غیر أن أبا یوسف زاد عليه الرمل) جعل ھذا في المبسوط قولاً لأبي یوسف مرجوعاً عنه وأن قرار 
مذھبه تعین التراب قوله: (ولھما أن الصعید اسم لوجه الأرض) لصعودہ فھو فعیل بمعنی فاعلء وإذا کان هذا 
مفھومہ وجب تعمیمه وأن تفسیر این عباس إیاہ بالتراب تفسیر بالأغلب ویدل عليه قولە گل في الصحیحین ٭وجعلت 
لي الأرض مسجداً وطھوراً؛'ٴ وأما روایة اوتریتھا طھورا؛' فتوھم أنه مخصص خطا لأنه إفراد فرد من العام لأنہ 


عليكم بأرضکم؛ وفي الأحادیث الدالة علی ذلك کثرۃ حذّث البخاري في صحیحہ بإسنادہ إلی عمران بن حصین رضي اللہ عنه 
ان رسول اللہ ےل رأی رجلاً معتزلاً لم یصل في القوم فقال: یا فلان ما منعك أن تصلي في القوم؟ فقال: یا رسول اللہ 
اصابتني جنابة ولا ماءہ فقال ‏ ہا : عليك بالصعید فإنه یکفیك؛ وقوله (ویجوز التیمم عند أبي حنیفة ومحمد) بیان لما یجوز بە 
التیمم. وقوله (بیکل ما کان من جنس الأرض) قیل کل ما یحترق بالنار فیصیر رماداً کالشجرء آو ینطبع أو یلین کالحدید فلیس 
من جنس الأرض. وعھنا لطیفة وھي أن اللہ تعالی خلق درة ونظر إلیھا فصارت ماءء ثم تکائف منە فصار تراباء وتلطف منە 
فصار ھواء وتلطف منە فصار ناراً فکان الماء أصلا. ذکرہ السىسرون وھو منقول عن التوراۃء فإذا تعذر الطھارۃ بالأصل انتقل 
إلی التبع وأقیم مقامه والنبات کالشجر ونحوہء والمعدني کالحدید وشبھه لیس بتبع للماء وحدہ حتی یقوم مقامه ولا للتراب 
و یا سے اید مت مسر سے نت ےش ع سے سے تچ شس کہ شر یچ مہہ سس 

قال المصنف: للانہ ألیق بموضع الطھارۃ) أقول: أي الذي نحن فیه بدلیل قولە تعالی. فولکن یرید لیطھ رکم قوله: (وابو یوسف 


)١(‏ الجص: بفتح المیم وکسرھا ما پینی بە وجصصش البناء طلاہ بە.. ویدعی عند العامة: جبصین وبعضھم: جبس. 

روف مادة تستخرج من الأرض وھي مزیلة للشعر. 
وھو بکسر الزاي مع التشدید حجر منە أبیض وأحمر وأصفر۔ 

. المغرة . بفتح المیم وسکون الغین . الطین الأحمر‎ )٤( 

(ہ) السبخة مکان منخفض تجتمع فیە المیاء وتبقی فیه مدة طویلة وأرضه تنرُ بالماء أیضاً. وأرضھا مالحة لا تنبت. 

)٦(‏ والفیروزج وما بعدہ تسمی بالأحجار الکریمة. أي الثمینة. 

(۷) الضمیر یعود علی الحجارۃ بأنواعھا والجفن: القصعة الکبیرۃ. 

(۸) صحیح۔ هو بعض حدیث أخرجہ البخاري ۳٣٣‏ و۸٢٦‏ و٣۲٣۳‏ ومسلم ٢١٢‏ والنسائي ١/٢١۲ء ۲١٢‏ والدارمي ۱۳١١‏ والبيھقي ۲۱٢/۱‏ 
ادرکتہ الصلاۃ فلیصلٌ وأحلت لي الغنائم ولم یحلٌ لأحد قبلي. وأعطیت الشفاعة وکان النبي بیعث إلی قومہ خاصة وبعثت إلی اللناس عامة. 
هدا لفظ البخاري وبعضھم روام علی التقدیم والتاخیر . 

)۹( صحیح ھذا اللفظ عند مسلم ۲٢۲‏ من حدیث حذیفة وفیە: وجعلت ترتبھا لنا طھوراً. ورواہ اأحمد /۸۰)ٔ*؟ والبیھقتيی ۱ ولفظ مسلم: 
ثُصٌّلنا علی الناس بثلاث جعلت صفوفنا کصفوف الملاتکة وُجعلت لنا اللأرض کلھا مسجداً وجعلت تریتھا لنا طھوراً إذا لم نجد الماء. 
وأخرجه مسلم ٦٢٥‏ من حدیث أبي ھریرۃ لکن بنحو سیاق حدیث جابر الذي رواہ البخاري وغیرہ. فھذا حدیث مشھور. 


کتاب الطھارات ۳ 


(ثٹم لا بشترط أن یکون عليه غبار عند أبي حنیفة رحمه اللہ) لإطلاق ما تلونا (وکذا یجوز بالغبار مع القدرۃ علی 
الصعید عند أبي حنیفة ومحمد رحمھما اللہ) لأن تراب رقیق (والنیة فرض في التیمم) وقال زفر رحمہ اللہ تعالی: 
لیست بفرض لأنه خلف عن الوضوء فلا یخالفه في وصفه. ولنا أنه ینبیء عن القصد فلا یتحقق دونەء أو جعل 


ربط حکم العام نفسه ببعض آفراد والتخصیص إ|فراد الفرد من حکم العام فلیس بمخصص علی المختار. وأما قوله 
والطیب یحتمل الطاہر فحمل عليه ففيه أن مجرد کون اللفظ یحتمل معنی لا یوجب حملە عليه؛ فالمعوّل عليه کون 
الطیب مراداً بە الطاھر بالإ(جماع فکان الإجماع دلیل إرادة هہذا المحتمل؛ وعلی ھذا فالأاوجه أن یقول: وھو مراد 
بالواو لا بأو قوله: (ثم لا یشترط أن یکون عليه غبار عند أبي حنیفة) وعند محمد یشترط لظاھر قوله تعالی ۔ 
فامسحوا بوجوهکم وأیدیکم منە ۔ قلنا: هي للابتداء في المکان إذ لا یصح فیھا ضابط التبعیضیة والبیانیة وھو وضع 
بعض موضعھا في الأولی ولفظ الذي في الثاني والباقي في الأول بحاله ویزاد في الثانيی جزء لیتم صلة للموصول 
کما في . اجتنبوا الرجس من الأوثان ۔ أي الذي هو الأوثان ولو قیل فامسحوا بوجوهکم وأیدیکم بعض آفاد أن 
المطلوب جعل الصعید ممسوحاً والعضوین آلته وھو منتف اتفاقاً قوله: (وکذا یجوز بالغبار مع القدرة علی الصعید 
عند أبي حنیفة ومحمد) وقال أبو یوسف: لا یجوز إلا عند العجز عنهہ کأن یکون في وحل وردغة بسفر أو بحر ولا 
یستطیع الماء؛ وہذہ إحدی الروایتین عنهء وفي أآخری لا یجوز؛ وفي روایة: یتیمم به ویعید والخلاف مبني علی 
أنه تراب خالص آو غالب أولاًّء فعندہ لاء وعندھما نعم إذ لم یفارقه إلا بممازجة الھواء قوله: (ولنا أنە ینبیء عن 
القصد الخ) هو ینبیء عن القصد لغة ولیس المقصود في النص الخطاب بقصد الصعید فیمسح بە العضوین وإلا 
لکانت النیة المعتبرۃ تلك؛ ولیس کذلك فإنه لو قصدہ للمسح لم تکن المعتبرۃ فضلاً عما هو مدلول النص من أن 
یقصدہ فیرتب علی قصدہ ذلك المسح؛ وإنما المقصود أن لفظ التیمم وھو الاسم الشرعي ینبیء عن القصد؛ 
والاصل أن یعتبر في الأسماء الشرعیة ما ینبیء عنه من المعاني علی ما عرف. قال المصنف في التجنیس: النیة 


کذلك وإنما و مرکب من العناصر الأربعة فلیس لە اختصاص بشيء منھا حتی تقوم مقامه. وقال أبو یوسف : لا یجوز إلا 
بالتراب والرمل خاصة ثم رجع عنە إلی أنه لا یجوز إلا بالتراب الخالص وھو قول الشافعي لقوله تعالی فتیمموا صعیداً 
طیباً4 أي تراباً منبتاء ھکذا فسرہ ابن عباسء وھذا یقتضي القصر عليهء غیر أن با یوسف زاد عليه الرمل في قوله الأول ہما 
روینا من قوله عليه الصلاة والسلام اعلیکم بأارضکم؟ ولھما أن الصعید اسم لوجه الأرض کذا روی عن الخلیل؛ وذکر 
صاحب الکشاف عن الزجاج أن الصعید اسم لوجه الأرض. وقال الزجاج في معاني القرآن لا أعلم بین أھل اللغة خلافاً ني 
أن الصعید وجھ الأرض . وفي الصحاح عن ثعلب أن الصعید وجه الأرض . قال المصنف (سمی بە لصعودہ) وھو إشارۃ إلی 
أئە فعیل بمعنی فاعلء وإذا کان کذلك فتقییدہ بالتراب المنبت تقیید للمطلق بلا دلیل (والطیب یحتمل الطاھر) کما في قولە 
تعالی فحلالاً طیباً4 (فحمل عليه لأنه ألیق بموضع الطھارة) ألا تری أنە لو کان التراب المنبت نجساً لم یجز التیمم بە 
إجماعا فعلم أن الإنبات لیس لە أثر في ھذا الباب؛ ومما یدل علی ذلك قولە تعالی لکن یرید لیطھرکم4 وقوله (أو هو 
مراد بالإجماع) دلیل آخر؛ وتقریرہ أن الطیبِ مشترك بین الطاعر والمنبت؛ والطاھر مراد بالإجماع کما مر آنفاً فلا یکون 
المنبت مراداً لأن المشترك لا عموم لە (ثم لا یشترط أن یکون عليه) أي علی الصعید (غبار) یلتزق بالید فیجوز التیمم بالکحل 
والآجز والمرداسنج والیاقوت والفیروزج والمرجان والزمرد والزبرجد وإن کانت ملساً لا غبار علیھا (عند أبي حنیفة) ومحمد 
عنہ في [حدی الروایتین (لإطلاق ما تلونا) من قوله تعالی فتیمموا صعیداً طیبا۔ وفي روایة آخری عنه وھو قول الشافعي وأبي 
یوسف وأحمد: لا یجوز بدونە لقوله تعالی فامسحوا بوجوهکم وأیدیکم منە ۔ أي من التراب؛ وھو کما تری یوجب المسح 


لم یجوزہ مع القدرة علی الصعید لن الغبار لیس بتراب خالص٠؛‏ إلی قوله: وأما عند العجز عنه فیجوز) أقول: إذا لم یتناول الصعید الغبار 
عندہ فکیف یجوز استعماله عند العجز بالرأي والتیمم معدول به عن سئن القیاس قال المصنف: (أو جعل طھوراً في حالة مخصوصة) 
أقول: وھي إرادة الصلاة قال المصنف: (والإسلام قریة تصح بدوٹھا) أقول: یقتضي أنە لو ٹیمم للصلاۃ صح عندھما ولیس کذلك؛ 


یں کتاب الطھارات 


طھوراً فی حالة مخصوصۃ والماء طھور بنفسه علی ما مر (ثم إذا نوی الطھارۃ أو استباحة الصلاۃ اجزأہ ولا بشترط 


المشروطة هي نیة التطھیر هو الصحیح انتھی ۔ وما زادہ غیرہ من نیة استباحة الصلاة لا ینافيه إذ یتضمن نیة التطھیر 
وصرحوا بأنه لو تیمم لدخول المُسجد أو للقراءة ولو من المصحف أو مسه أو زیارةۃ القبور أو دفن المیت أو الأذان 
أو الإقامة أو السلام أو ردہ أو الإسلام لاتجوز الصلاۃ بذلك التیمم عند عامة المشایخ إلا من شذ وھو أبو بکر بن 
سعید البلخي مع وجود نیة التیمم في ضمن ذلك لأنه فی الحاصل نوی التیمم لکذاء فعلمنا أن نیة نفس الفعل لیست 
بمعتبرۃ بل أن ینوي بە المقصود من الطھارۃ والصلاۃ ولو صلاة الجنازةۃ وسجدہۃ التلاوۃ. نعم روی في النوادر: لو 
مسح وجھەه وذراعيه ینوی التیمم جاز بە الصلاۃ. وعن أبي حنیفة فیمن تیمم لرد السلام یجوز؛ فعلی ھاتین تعتبر 
مجرد نیة التیمم لکنە غیر الظاھر من المذھب؛ ولو تیمم یرید بە تعلیم الغیر دون الصلاۃ لا یجوز عند الثلاثة؛ وإذا 
کان کذلك فإنما أنبا عن قصد ہو غیر المعتبر نیة فلا یکون النص بذلك موجباً لللیة المعتبرة؛ ألا یری أن قوله تعالی 
۔ إِذا قمتم إلی الصلاۃ فاغسلوا . ینبیء عن الإرادۃ حتی استدل بە من شرط النیة للوضوءء ووجھه أن التقدیر إذا اُردنم 
القیامة للصلاة وأنتم محدثون اتفاقاً والفسل وقع جزاء لذلك والجزاء مسبب عن الشرط فیفید وجوب الغسل لأاجل 
إرادۃ الصلاۃء ومع ذلك کان التحقیق عدم إفادته وجوبھاء والکلام المذکور تمویه إذ المفاد بالترکیب مع المقدر إنم 
ہو أن وجوب الغسل لأجل إرادة الصلاۃ مع الحدث لا إیجاب أن یغسل لأاجل الصلاۃء إذ عقد الجزاء الواقع طلبا 
بالشرط یفید طلب مضمون الجزاء إذا تحقق مضمون الشرط وأن وجوبە اعتبر مسبباً عن ذلك فأین طلبہ علی وجھ 
مخصوص ہو فعله علی قصد کونە لمضمون الشرط فتأملء ولقد خفي ھذا علی صاحب النھایة حتی لم یکافئه 
بالجواب. فإن قلت: ذکرت أن نیة التیمم لرد السلام لا تصححہ علی ظاھر المذھب مع أنہ 8چ تیمم لرد السلام*' 


بشيء من الأرض لکون کلمة من للتبعیض . والجواب أن الضمیر یحتمل أن یعود للمحدث آأو یحمل من علی ابتداء الغایة 
(وکذلك یجوز بالغبار) بأن ینقض ثوبه آر لبد (مع القدرۃ علی الصعید عند أبي حنیفة ومحمد رحمھما اللہ) وأبو یوسف رحمهہ 
الله لم یجوزہ مع القدرۃ علی الصعید لن الغبار لیس بتراب خالص؛ ولکنە من التراب من وجە والمأمور بە التیمم بالصعید 
فعند القدرة عليه لا یجوز العدول عنهء وأما عند العجز عنە فیجوز کالإیماء عند العجز عن الرکوع والسجودہ ودلیلھما قوله 
(لأنه تراب رقیق) فإن من نفض ثوبە یتأذی جارہ من التراب؛ وکذا یجوز التیمم بالخشن منە فکذا بالرقیقء والشرط في التیمم 
بالغبار المسح بیدہ لا مجرد إصابة الغبار مع النیةء فلو أآصاب وجھه وذراعيه غبار ونوی التیمم ولم یمسح به وجھه وذراعيه 
لم یکن متیمعاً (والنیة فرض في التیمم) خلافاً لزفر. هو یقول التیمم خلف عن الوضوء وھو ظاھر لان الخلف هو ما لا 
یجوز الإتیان بە إلا عند عذر وجد في الأصل وعا نحن فيه کذلك لا محالةء والخلف لا یخالف الأصل في وصفه: أي في 
وصفه الذي هو الصحة؛ فإن الوضوء بدون النیة صحیحء فلو لم یصح التیمم بدونھا کان الخلف مخالفاً للأصل في وصفه 
وھو لا یجوز لخروجه عن الخلفیة إذ ذاك (ولنا أنە ینبیء عن القصد فلا یتحقق دونه) وقد تقدم البحث فيهء وقد قیل أیضاً في 
تقریرہ التیمم یدل علی القصد والقصد هو النیةء وأمرنا بالتیمم والأمر للوجوب فیشترط النیة بخلاف الوضوء فإن الأمر ثمة 
ورد بالغسل والمسح ولا دلالة لھما علی النیة وفیه نظر لأن القصد المأمور بە هو قصد استعمال التراب؛ وتفسیر النیة فيی 
التیمم أن ینوي الطھارةۃ أو رفع الحدث أو الجنابة أو استباحة الصلاۃ وھذا غیر ذلك لا محالةء فلا یلزم من کون اأحدھما 
مأموراً بە ان یکون الآخر شرطاً. وقوله (أو جعل طھورا) دلیل آخر. وتقریرہ جعل التراب طھوراً بشرطین: بشرط عدم الماءء 
وبشرط أن یکون التیمم للصلاةء لأن قوله تعالی فلفلم تجدوا ماء فتیمموا4 بناء علی قوله تعالی ٛإذا قمتم إلی الصلاۃ 


والحاصل أنھما لا یصححان منە تیمعاً أصلا بناء علی عدم صحة النیة منە قولە: (لا یلزم من انتھاء طھوریة التراب انتھاء الطھارۃ الخالصة) 
آتول: الظاھر أن یقال الحاصلة قولە : (أجیب بان الطھارة الحاصلة) أقول: المجیب صاحب المستصفي قوله: (وکل ما هو کللك 


)١(‏ تقدم فی ۲٢/٦‏ متفق عليه. 


کتاب الطھارات 1.١‏ 


نیة التیمم للحدث أو للجنابة) مو الصحیح من المذھب (فإن یمم نصراني یرید بە الإسلام ٹ ٹم آسلم لم یکن متیمماً 
عند أبي حنیفة ومحمد وقال أبو یوسف: ھومٹیمم) لأنہ نوی قربة مقصودةء بخلاف التیمم لدخول المسجد ومس 
المصحف لانه لیس بقربة مقصودة. ولھما أن التراب ما جعل طھوراً إلا فی حال إرادة قربة مقصودۃ لا تصح بدون 


علی ما أسلفتہ في الأول. فالجواب أن قصد رد السلام بالتیمم لا یستلزم أن یکون نوی عند فعل التیمم التیمم لە؛ 
بل یجوز کونە نوی ما یصح مععه التیمم ثم یرد السلام إذا صار طاھراً قوله: (أو جعل طھوراً في حالة مخصوصة) إن 
آراد حالة الصلاۃ علی ما صرح بە في بیان سنن الوضوء أول الکتاب فھو بناء علی أن الإرادۃ مرادۃ في الجملة 
المعطوفة علیھا جملة التیمم : أعني آیة الوضوء إذا قمتم إلی الصلاةء فإن قوله لإوإن کنتم مرضی4 [المائدة ]٦‏ إلی 
آخر آیة التیمم عطف علیھاء وأنت قد علمت أن لا دلالة فیھا علی اشتراط النیةء وإن أراد حالة عدم القدرۃ علی 
استعمال الماء فظاھر أن ذلك لا یقتضی إیجاب النیة ولا نفیھاء وأما جعل الماء طھوراً بنفسه مستفاداً من قوله تعالی ۔ 
ماء طھوراً۔ ومن قوله ۔ لیطھرکم بھ . فلا یخفی ما فیەء إذ کون المقصود من إنزاله التطھیر بە وتسمیتہ طھوراً لا یفید 
اعتبارہ مطھراً بنفسە: أي رافعاً للأمر الشرعي بلا نیةء بخلاف إزالته الخبث لآن ذلك محسوس أنە مقتضي طبعه 
ولا تلازم بین إزالته حساً صفة محسوسة وبین کونە یرتفع عند استعماله اعتبار شرعي: أعني الحدث٠‏ وقد حققنا في 
بحث الماء المستعمل أن التطھیر لیس من مفھوم طھور فارجع إليهء والمفاد من لیطھرکم کون المقصود من إنزاله 
التطھیر بە وھذا یصدق مع اشتراط النیة کما قال الشافعي وعدمه کما قلناء ولا دلالة للأاعم علی أخص بخصوصه. 
والحاصل الفرق بین الدلالة لفظاً علٰ عدم وجوب النیة وعدم الدلالة علی وجوبھا وھو الثابت في الأیةف فرجع 
میں مرو سر رب و ا وھذا ما وعدناء في. سنن الطھارة (قوله هو الصحیح) 
احتراز عن قول بعضھم إنه یٹ یشترط قال في التجنیس: لأله روي عن محمد إذا تیمم یرید الوضوء اجزأ عن الجنابة 
وإن لم بنو عن الجنابة قوله: (لأله نوی قربة مقصودة) ینبغي أن یزاد تصح منە في الحال لآن الکافر لو تیمم للصلاة 
ونحوھا لم یکن متیمماً حتی لا یصلي بە بعد الإسلام عند أبي یوسف۔ فالحاصل أنه لا یصحح منە تیمماً إلا 
للاإسلام قولە: : (والإسلام قربة تصح بدونھا) یقتضي أنه لو تیمم للصلاۃ صح عندھماء ولیس کذلك۔ فالحاصل أنھما 
لا یصححان منە تیمماً أصلاً بناء علی عدم صحة النیة من فما یفتقر إلیھا لا یصح منەه؛ وھذا لان النیة تصیر الفعل 
منتھضاً سبباً للثواب ولا فعل یقع من الکافر کذلك حال الکفر ولذا صححوا وضوہءہ لعدم افتقارہ إلی النیة ولم 
یصححہ الشافعي لما افتقر إلیھا عندہ؛ وقد رجع المصنف إلی التحقیق في التعلیل في جواب زفر حیث قال: وإنما 
لا یصح من الکافر لانعدام النیة قوله: : (بخلاف سجد التلاوۃ الخ) المراد بکونھا قربة مقصودة هنا کونھا مشروعة 


فاغسلوا وجوهھکم** والمراد بە فاغسلوا للصلاۃء فکذا قوله تعالی فتیمموا للصلاة؛ فکما لا یفید الطھارۃ حال وجود الماء 
فکذا لا یفیدھا حال عدم النیة. وقوله (والماء طھور بنفسه) جواب سڑؤال مقدر تقدیرہ إن الماء أأیضاً في الاّیة جعل طھوراً في 
حالة مخصوصة کما ذکرتم؛ فکان الواجب أن تکون النیة شرطاً فیەء وتقریرہ أن الماء طھور بنفسە: أي عامل بطبعه کما مر 
فلا یحتاج إلی النیة کما في إزالة النجاسة العینیة. وقوله (ثم إذا نوی الطھارة) ظاهر . وقوله (ھو الصحیح من المذھب) احتراز 
عما قال بە أبو بکر الرازي فإنه کان یقول: یحتاج إلی نیة التیمم للحدث آو للجنابة لان التیمم لھما بصفة واحدةء فلا یتمیز 
أحدھما عن الآخر إلا بالنیة کصلاة الفرض عن النافلةء ووجھ ما قال في الکتاب أن التیمم طھارة فلا یلزم نیة آسبابھا کما في 
الوضوء. قال (فإن یمم نصراني یرید بە الإسلام) نصراني تیمم یرید بە الإسلام ثم آسلم لم یکن متیمماً عند أبي حنیفة 
ومحمد: وقال أبو یوسف: ہو متیمم لأله نوی قریة مقصودة أما القربة فلان الإسلام أعظم القرب؛ وأما أنھا مقصودۃ فلأآن 
المراد بە هھنا ما لا یکون فيی ضمن شيء آخر کالمشروط؛ وإذا کان کذلك صح تیمعه کالمسلم تیمم للصلاۃ (بخلاف ما إذا 


فالابتداء والیقاء فیه سواء) أقول: الکلیة ممنوعة وإلا لزم أن تکون الردة مبطلة للتیمم 


شر فتح القدیر/ج۱/م۱۰ 


۳۲ کتاب الطھارات 


الطھارۃ؛ والإسلام قربة مقصودۃ تصح بدونھا بخلاف سجدۃ التلاوۃ لأنھا قربة مقصودۃ لا تصح بدون الطھارۃ (وإن 
توضأ لا یرید بە الإسلام ثم أسلم فھو متوضیء) خلافاً للشافعي رحمه اللہ بناء علی اشتراط النیة(فإِن تیمم مسلم ٹم 
آرتد ٹم آسلم فھو علی تیممه) وقال زفر رحمہ اللہ : بطل تیممه لن الکفر ینافیه فیستوي فيه الابتداء والبقاء 
ابتداء یعقل فیھا معنی العبادةء وأما قولھم في الأصول إنھا لیست بقربة مقصودة فالمراد انھا لیست مقصودة لعینھا بل 
لإاظھار مخالفة المستنکفین من الکفار بإظھار التواضع والانقیاد لل سبحانه وتعالی؛ ولذا أدیٹ فيی ضمن الرکوع 
وسیأتيی بیانە إن شاء اللہ تعالی قولە: (فیستوي فيه الابتداء والبقاء) فکما لا یصح ابتداء التیمم وھو کافر لا یصح 
بقاؤہ مع الکفر کالمحرمیة في باب النکاحء کما یمنع ابتداء النکاح یمنع بقاءہ حتی لو کان الزوجان صغیرین 
فارضعتھما امرأۃ ارتفع النکاحء و کبیرین فمکنت الزوجة ابن زوجھا ارتفع بعد الثبوتء والأصل أن کل صفة منافیة 
الحکم یستوي فیھا الابتداء والبقاء إلا أن یخرج شيء بالنص کبقاء الصلاۃ عند سبق الحدث حتی جاز البناءء وکلام 
المصنف في الاستدلال المذکور لزفر لا یستلزم بناءہ علی حبط العمل بالکفر لیحتاج إلی جوابە علی ما لا یخفي بعد 
قلیل تأمل قولە: (ولنا أن الباقي) حاصله تسلیم الأصل المذکور ومنع صدقہ في المتنازع فيهء أفاد ہذا إدخال اللام 
في الباقي : أي لیس التیمم نفسە باقیاً لیرتفع بورود الکفرہ بل الباقيی صفة الطھارۃ التي أوجبھاء وھذہ لا یرفعھا 
شرعاً إلا الحدث؛ ولذا لو اعترض علی الصفة الکائنة عن الوضوء لم یرفعھا وهي مثلھا. ولما کان ھذا مظنة أن 
یقال البقاء فيی ھذا ونحوہ من النکاح وسائر العقود لیس إلا بقاء آثارھا فإن الباقي في النکاح والبیع بعد صدور العقد 


ٹیمم المسلم لدخول المسجد ومس المصحف) فإنه لا یکون متیمعاً لأن کل واحد منھما لیس بقربة مقصودۃ لحصوله في 
ضمن شيء آخر (ولھما أن التراب ما جعل طھوراً إلا في حال إرادة قربة مقصودة لا تصح بدون الطھارة) والإسلام لیس کذلك 
لأنه یصح بدونھا (بخلاف سجدہ التلاوة لأنھا قریة مقصودة) علی التفسیر الذي ذکرنا (ولا تصح بدون الطھارة) قال في النھایة : 
في ھذا اللفظ إشارة إلی أن الکافر لو نوی قربة التیمم لا تصح تلك القربة بدون الطھارۃ وکان متیمماء ولیس الامر کذلك فإن 
الکافر إذا تیمم للصلا ثم أسلم لا تجوز الصلاۃ بذلك التیمم نص علی ھذا شیخ الإسلام في مبسوطہەء بل الصواب في 
التعلیل أن یقال: الکافر لیس بأھل للنیة لأنھا عبادة؛ والتیمم لا بصح بدون النیة فلذلك لا یصح منە التیمم وعن ھذا فرق أبو 
یوسف رحمہ اللہ بین نیته الإسلام ونیته الصلاة فقال یکون متیمماً في الأول دون الثانيء وقال: لآن الإسلام یصح منە فتصح 
نیة التیمم منە للإسلام؛ بخلاف ما لو تیمم بنیة الصلاۃ لآن الصلاة قربة لا تصح من الکافر ولا تصح نیة الصلاۃ فیجعل وجود 
ہذہ النیة وعدمھا بمنزلة واحدة فیبقی التیمم من غیر نیة فلا یصح (وإن توضأً النصرائي لا یرید بە الإسلام ٹم اسلم فھو 
متوضیء) عندنا لأن النیة فیه لیست بشرط عندناء فعدم أھلیته لا یضر . وقال الشافعي: لیس بمتوضیء لآن النیة شرط وھو 
لیس من أھلھاء فقوله (بناء علی اشتراط النیة) دلیل الشافعي ویفھم منە دلیلنا (فإن تیمم مسلم ثم ارتد والعیاذ باللہ ٹم أسلم فھو 
علی تیممه. وقال زفر : یبطل تیممه لن الکفر ینافي الثیمم) ابتداء فکذا بقاء کالمحرمیة في النکاح بأن کانا رضیعین وقد زدّج 
کل واحد منھما بالآخر آبواھما ثم أرضعتھما امرأۃ فإنه یرتفع النکاحء واعترض بأن الکفر ینافي التیمم باعتبار کونە عبادة؛ 
وکونە عبادة إنما هو بالنیة ولیست بشرط عند زفر فیکون اعتراض الکفر علی التیمم کاعتراضه علی الوضوء. وأجیب بأنه روي 
عن زفر روایة آخری اشتراط فیھا النیة للتیمم؛ وقیل المنافاة بینھما باعتبار عدم الأعلیة لأن شرع للصلاة والکافر لیس بأھل لھا 
فکان فعله کفعل البھیمة فیکون تیممه باطلاً نوی أو لم ینوء ویستوي فيه الابتداء والبقاء لما مر (ولنا أن الباقي بعد التیمم صفة 
کونە طاھراً) ومعناہ ان التیمم عدم کما وجد لکونە فعلاً فعند الکفر لا یکون التیمم موجوداً حتی یبطل لوجود منافيه بل الباقيی 
صفة کونە طاھراً والکفر لا ینافیه؛ فاعتراضه عليه کالاعتراض علی الوضوء؛ وانما لا یصح من الکافر ابتداء لعدم النیة منە؛ 
ولیس البقاء کذلك لوجودھا. فإن قیل: الردة تحبط العمل لقوله تعالی فلٹن أشرکت لیحبطن عملك*4 وقوله تعالی فإومن 
یکفر بالإیمان فقد حبط عمله4 ووضوہہ وتیممه من عمله فکیف یبقیان بعد الردة؟ جیب بأن الردۃ تحبط ثواب العمل وذلك 
لا یمنع زوال الحدث کمن توضأً ریاء فإن الحدث یزول بە وإن کان لا یثاب علی وضوئە. قال (ویتقض التٹیمم کل شيء 
ینقض الوضوء) قد تقدم أن التیمم خلف عن الوضوء؛ ولا شك أن الأصل أقوی من الخلف: فما کان ناقضاً للاقوی کان 
ناقضاً للأاضعف بطریق الأولی؛ فکل ما ینقض ألوضوء ینقض التیمم (وینقضه أیضاً رؤیة الماء عند القدرة علی الاستعمال) 


کتاب الطھارات ۷ۓە 


کالمحرمیة في النکاح . ولنا ان الباقي بعد التیمم صفة کونە طاھراً فاعتراض الکفر عليه لا ینافیه کما لو اعترض علی 
الوضوء؛ وإنما لا یصح من الکافر ابتداء لعدم النیة منہ(وینقض التیمم کل شيء ینقض الوضوء) لأنه خلف عنه فأاخذ 
حکمە (وینقضه أیضاً رؤیة الماء إذا قدر علی استعماله) لأن القدرۃ هي المراد بالوجود الذي هو غایة لطھوریة 


لیس إلا الائر من الحل والملك ومع ذلك اعتبر ذلك بقاء لھا حتی انتفت بورود ما ینفي ابتداءھا علی ما بینا فبقاء 
الصفة حینثذ بقاء التیمم ویلزم ما قلتهء زاد قوله وإنما لا یصح من الکافر ابتداء لانعدام النیة منه وھذا یحول التقریر 
عن وجھتە الأولی: ھکذا التیمم نفسه لا ینافیه الکفر وإنما ینافي شرطہه وھو النیة المشروطة في الابتداء وقد تحققت 
وتحقق التیمم لذلك فالصفة الباقیة بعدہ لو اعتبرت کنفسهە لا یرفعھا الکفر لن الباقي حینثذ حکعاً لیس هو النیة 
قولە: (وینقضه أیضاً رؤیة الماء إذا قدر علی استعمالہ) لن القدرۃ هي المرادة بالوجود الذي هو غایة لطھوریة التراب 

في قولہ گل (التراب طھور المسلم ولو إلی عشر حجج ما لم یجد الماہ؛'' ومقتضاہ خروج ذلك التراب الذي تیعم _ 
بە عن الطھوریةء ویسٹتلزم انتفاء أٹرھا من طھارۃ الرجل. ویرد عليه أن قطع الاعتبار الشرعي طھوریة التراب إنما هو 
عند الرؤیة مقتصراً فإنما یظھر في المستقبل؛ إذ لو استند ظھر عدم صحة الصلوات السابقةء وما قیل إنه وصف 
یرجع إلی المحل فیستوي فیه الابتداء والبقاء لا یفید دفعاً ولا یمسہ والأوجه الاستدلال بقوله گلا في بقیة الحدیث 
افإذا وجدہ فلیمسه بشرتہہ؟ وفي إطلاقہ دلالة علی نفي تخصیص الناقضیة بالوجدان خارج الصلاۃ کما هو قول 
الأائمة الثلائة رضي اللہ عنھم قوله: (وخائف السبع والعدو والعطش) علی نفسە أو دابته أو رقیقه عاجز حکماً فیباح 
لە التیمم مع وجود ذلك الماءء وکذا إذا خاف الجوع بأن کان محتاجاً إ|لی الماء للعجین؛ أما إن احتاج إليه للمرقة 
فلا یٹیمم لکن هل یعید إذا أمن بالوضوء؟ قال في النھایة: قلت جاز أن تجب الڑإعادۃ علی الخائف من العدو 
بالوضوء لآن العذر من قبل العباد اھ یعني وھم یفرقون بین العذر من قبل من لە الحق ومن قبل العباد فیوجبون في 
الثاني ولذا وجبت العادۃ علی المحبوس إِذا صلی بالتیمم ثم خلص؛ وقیل فیمن منعه إنسان عن الوضوء بوعید 
ینبغي أُن یتیمم ویصلي ویعید بعد ذلكء لکن قال في الدرایة : الأسیر منعه الکفار من الوضوء والصلاةۃ یتیمم ویومیء 
ویعید وکذا المقید؛ ثم قال: قلت بخلاف الخائف منھم فإن الخوف من اللہ سبحانه فنص علی خلاف ما في النھایة 


وإسناد النقض إلی رؤیة الماء إسناد مجازي لأن رؤیة الماء عند القدرة علی الاستعمال شرط لعمل الحدث السابق عمله 
عندناء والناقض حقیقة هو الحدث السابق بخروج النجس۔ قوله (لأن القدرة ھي المراد) قد ذکرنا من قبل. وقولہ(ھو غایة 
تطھوریة التراب) سماہ غایة من حیث المعنی إذا لیس في لفظ الکتاب العزیز ما یدل علی ذلك؛ والمذکور فی الحدیث قوله 
قل (ما لم یجد الماءہ وکلمة ما للمدّة: أي ما دام أنە غیر واجد للماء؛ ولکن معناہما یلتقیان في أن الحکم بعد ذلك الوقت 
یخالف ما قبله فسمي ہاسم الغایة. قیل لا یلزم من انتھاء طھوریة التراب انتھاء الطھارة الحاصلة بە کالماء فإنه یصیر نجساً 
بالاستعمال وتنتھي طھوریته وتبقی الطھارۃ الحاصلة بە أجیب بأن الطھارۃ الحاصلة بە صفة راجعة إلی المحل؛ وکل ما هو 
کذلك فالابتداء والبقاء فیه سواء (وخائف العدوٌ) سواء کان خائفاً علی نفسه أو علی ماله کذا فيی شرح الطحاوي (والسبع 
والعطش عاجز حکماً) لأن صیانة النفس أوجب من صیانة الطھارة بالماء فإن لھا بدلاً ولا بدل للنفس (والنائم) یعني من لم 
یکن مضطجعاً ولا مستنداً في المحلء فإنه إذا کان کذلك ینتقض تیممه بالنوم فلا تتأت عذہ المسألة (قادر تقدیراً) أى حکماً 
(عند أبي حنیفة) فینتقض بە تیممه لأنه عاجز عن الاستعمال بعذر جاء من قبل نفسه فلا یکون معذوراً. وقیل ینبغي أن لا 
یتناقض عند الکل لأنه لو تیمم وبقربه ماء لا یعلم بە یجوز تیممه عند الکل. وقال التمرتاشي: وفي زیادات الحلواني فيی 
انتقاض تیمم النائم المار بالماء روایتان من غیر ذکر خلاف . وقوله (والمراد ماء یکفي للوضوء) یعني الماء الذي یمر عليه 
النائم وقد مر لنا من قبل. 


)١(‏ تقدم تخریجه في ۱۲۲/١‏ آأول باب التیمم وإسنادہ حسن. 
)٢(‏ ھو بعض الحدیث المتقدم وتتمة لە۔ 


۳۸ کاب الطھارات 


الترابء وخائف السبع والعدرّ والعطش عاجز حکماً والنائم عند أبي حنیفة قادر تقدیرًء حتی لو مر النائم المتیمم 
علی الماء بطل تیممه عندہ؛ والمراد ماء یکفي للوضوء لأنە لا معتبر ہما دونە ابتداء فکذا انتھاء (ولا یتیمم إلا بصعید 
بے بس شڈ ےت ےو کے سس و وہ سے لد تھے ھا سمسجچیے 
قوله: (والنائم) أي علی غیر صفة توجب النقض کالنائم ماشیاً أو راکباً إذا مر علی ماء مقدور الاستعمال انتقض 
تیممه عند أبي حنیفة خلافاً لھماء وعن ذلك عبر في المجمع بالناعس . قال في فتاوی قاضیخان قیل یجب أن لا 
ینتقض عند الکل؛ لأنه لو تیمم وبقربه ماء لا یعلم بە صح تیممه فکذا ھذا۔ وفي زیادات الحلواني قال: في انتقاض 
تیممه روایتان من غیر ذکر خلاف. قال في شرح المجمع في وجه الانتفاض عندہ الشرع إن اعتبر هذا القدر من 
النوم یقظة کان کالیقظان وإن لم یعتبرہ یقظة کان لھذا نوماً لم یلحق بالیقظةء وکل نوم لم یلحق بھا شرعاً فھو 
حدث بالإجماع اھ. ولنا أن نختار الأول ولا یفیدہء فإن الیقظان إذا لم یعلم بالماء لا یبطل تیممه علی ما ذکرناہ من 
فتاوی قاضیخان وفي التجنیس: صلی بالتیمم وفي جنبە بثر لم یعلم بە جاز علی قولھم؛ ولو کان علی شاطیء النھر 
ولم یعلم بە عن أبي یوسف روایتان فيی روایة لا یجوز اعتباراً بالإداوۃ المعلقة فيی عنقه. وفي روایة یجوز لأنە غیر 
قادر إذ لا قدرۃ بدون العلم . وقیل ھذا قول أبي حنیفة وھو الأاصح اھ. فإذا کان أبو حنیفة یقول في المستیقظ حقیقة 
علی شاطیء نھر لا یعلم بە یجوز تیممهء فکیف یقول في النائم حقیقة بانتقاض تیممه قوله: (والمراد) من الماء: 
یعني الماء في قوله وینقضه رؤیة الماء ما یکفيی؛ فلو وجد المتیمم ماء فتوضأً بە فنقض عن إحدی رجليه إن کان 
غسل کل عضو ثلاثاً أو مرتین انتقض تیممە؛ أو مرة لا ینتقض لأنہ في الأول وجد ما یکفیه؛ إذ لو اقتصر علی أدنی 
ما یتادی بە الفرض کفاہ بخلاف الثاني. وقال الشافعي رضي اللہ عنە: لا یجوز مع وجود الماء وإن قل حتی 
یستعمله فیفنيه فحینئذ یتیمم؛ لأن قوله تعالی ففلم تجدوا ماء4 [المائدة ]٦‏ یفیدہ لأئه نکرۃ في سیاق النفيی؛ وصار 
کما إذا وجد ماء یکفي لإزالة بعض النجاسة الحقیقیة أو ٹوباً یستر بعض عورته. ولنا أن المراد في النص ماء یكفي 
لإزالة المائع لأنه سبحانه أمر بغسل الأعضاء الثلائة والمسحء ومعلوم أنه بالماء ثم نقل إلی التیمم عند عدمه بقوله . 
فلم تجدوا ماء . فبالضرورۃ یکون التقدیر: فاغسلوا وامسحوا بالماء؛ فإن لم تجدوا ماء تغسلون بە وتمسحون ما 
عینتہ عليکم فتیمموا۔ والقیاس علی الحقیقة والعورۃ فاسد لأنھما یتجزءان فیفید إلزامه باستعمال القلیل للتقلیل؛ ولا 
یفید ھنا إذ لا یتجزأ ھنا بل الحدث قائم ما بقي أدنی لمعة فیبقی مجرد إضاعة مال خصوصاً في موضع عزته مع بقاء 
الحدث کما هو والمراد من القدرة أعم من الشرعیة والحسیةء حتی لو رأی ماء في حب لا ینتقض تیممه وإن 
تحققت قدرة حسیة لأنە إنما أبیح للشرب؛ ولو وہب لە ماء وجب القبول وانتقض التیمم؛ ولو وجد جماعة من 
المتیممین ماء مباحاً یکفي أحدھم انتقض تیمم الکل لقدرة کل منھم لتحقق الإباحة في حق کل منھمء بخلاف ما لو 
وہب لھم بان قال صاحب الماء ھذا لکم أو بینکم فقبضوہ حیث لا ینتقض تیمم أحد منھم لأنہ لا یصیب کلاّ منھم 
ما یکفیه علی قولھما۔ وعلی قول أبي حنیفة لا تصح هذہ الھبة للشیوع؛ فلو أُذنوا لواحد منھم بالوضوء عندہ لا 
یجوز إذنھم لفساد الھبة؛ وعندھما یصحء فینتقض تیممه کما لو عین الواھب واحد منھم فإنه یبطل تیممه دونھم 
حتی لو کان إماماً بطلت صلاة الکل؛ وکذا لو کان غیر إمام إلا أنه لما فرغ القوم سألە الإمام فاعطاہ تفسد علی قول 
الکل لتبین أنە صلی قادراً علی الماء. واعلم أنھم فرعوا لو صلی بتیمم فطلع عليه رجل معه ماء فإن غلب علی 
ظنه أنە یعطيه بطلت قبل السؤالء وإن غلب أن لا یعطیه یمضي علی صلاتھ؛ وإن آشکل عليه یمضي ثم یسألەء فإن 


ووقله (لأن الطیب) یعني قو لە تعالی فلصعیداً طیباچ(آرید بە الطاھر) بالإ(جماع کما تقدم وقوله (ویستحب لعادم الماء) 
ظاھر قیل ھذہ المسألة تدل علی أن الصلاۃ في أول الوقت أفضل عندنا أیضاً إلا إذا تضمن التاخیر فضیلة لا تحصل بدونه 
کتکثیر الجماعة والصلاة بأکمل الطھارتین ورد بأن هذا لیس مدعھباً لأصحابنا ألا تری إلی ما صرح بە صاحب الھدایة وغیرہ 
من المتقدمین في کتبھم بقولھم ویستحب الإسفار بالفجر والإبراد بالظھر في الصیف وتأخیر العصر ما لم تتغیر الشمس وتقدیم 


کتاب الطھارات اخ 


طاھر) لآأن الطیب أرید بە الطاھر في النص ولأنە آلة التطھیر فلا بذ من طہارته في نفسە کالماء (ویستحب لعادم الماء 
وھو یرجوہ أن یؤخر الصلاة إلی آخر الوقت٠‏ فان وجد الماء توضأً وإلا تیمم وصلی لیقع الأداء باکمل الطھارتین 
فصار کالطامع في الجماعة). وعن أبي حنیفة وأبي یوسف رحمھما اللہ في غیر روایة الأصول أن التاخیر حتم لأن 
غالب الرأی کالمتحقق. وجه الظاھر أن العجز ثابت حقیقة فلا یزول حکمہ إلا بیقین مثلەء (ویصلی بتیممه ما شاء 


أعطاہ ولو بیعاً بثمن المٹل ونحوہ أعاد وإلا فھي تامة . وکذا لو أعطاہ بعد المنع إلا أنە یتوضأً هنا لصلاۃ آخری 
وعلی ھذا فإطلاق فساد الصلاۃ في صورۃ سؤال الإمام إما أن یکون محمولا علی حالة الإشکال أو أن عدم الفساد 


[فرع] یبتلي الحاج بحمل ماء زمزم للھدیة ویرصص رأس القمقمة''' فما:لم یخف العطش ونحوہ لا یجوز لە 
التیمم . قال المصنف في التجنیس: والحیلة فيه أن یھبە من غیرہ ثم یستودعه منە ۔ وقال قاضیخان في فتاواء: هذا 
لیس بصحیح؛ فإنه لو رأی مع غیرہ ماء یییعه بمثل الثمن أو بغبن یسیر لا یجوز لە التیممء فإِن تمکن من الرجوع في 
الھبة کیف یجوز لە التیمم اھ. ویمکن أن یفرق بأن الرجوع تملك بسبب مکروہ وھو مطلوب العدم شرعاء فیجوز 
أن یعتبر الماء معدوماً فيی حقه لذلك وإن قدر عليه حقیقة کماء الحب بخلاف البیع قوله: (ولا یجوز الٹیمم إلا 
بصعید طاہر) ظاہر حکماً ودلیلاً وانبنی عليه أنه لو تیمم بغبار ثوب نجس لا یجوز إلا إذا وقع ذلك الغبار عليه بعد ما 
جف٠‏ وھل یأخذ التراب حکم الاستعمال؟ في الخلاصة وغیرھا لو تیمم جنب أو حائض من مکان فوضع آخر یدہ 
علی ذلك المکان فتیمم أجزأ والمستعمل هو التراب الذي استعمل في الوجه والذراعین اھ. وھو یفید تصور 
استعماله وکونە بأن یمسح الذراعین بالضربة التعي مسح بھا وجھه لیس غیر قوله: (لأن غالب الرأي کالمتحقق) مع 
قوله فيی وج ظاھہر الروایة ان العجز ثابت حقیقة فلا یزول حکمہ إلا بیقین مثله مع أنه منظور فيە بأن التیمم في 
العمرانات وفي الفلاة إذا أخبر بقرب الماء أو غلب علی ظنهە بغیر ذلك لا یجوز قبل الطلب اعتباراً لغالب الظن 


المغرب وتاخیر العشاء إلی ما قبل ثلث اللیل علی ما سیأتي وقوله لعادم الماء لیس احتراز عن غیر عادمه بل هو اختراز عن 
قول الشافعي فإن عندہ أن عادم الماء وإن رجا أن یجدہ في آخر الوقت یقدم الصلاۃء وکذا قوله کالطامع في الجماعة لیس 
باحتراز عن غیر الطامع بل هو إلزام علی الشافعي لأن مذعبه أن التآخیر مستحب إذا کان طامعاً في الجماعةء ونظیرہ قول 
الاصحاب في موجبات الغسل وانتفاء الختانین من غیر إنزال فإنه لیس احترازاً عن الإنزال لعدم الفرق بین الإنزال وعدمه فيی 
الموجبیة لا محالةء وإنما هو احتراز غن قول الأنصاري وقوله (في غیر روایة الأصول) روایة الاصول روایة الجامعین 
والزیادات والمبسوط وروایة غیر الأاصول روایة النوادر والأماليی والرقیات والکیسانیات والھارونیات . وتوله (لآن غالب الرأي 
کالمتحقق) ألا تری آن الله تعالی سمی غالب الرأي علماء قال تعالی لفإن علمتموھن مؤمنات*4 الاّیةء وجب العمل بخبر 
الواحد والقیاس کذلك قال الشیخ عبد العزیز: ذا التعلیل مشکل لأنه یقتضي أن یجب التأخیر عند التحقق في آخر الوقت مع 
بعد المسافة في الروایات الظاھرة لیصح مقیساً عليهء ولیس کذلك فإنه ذکر في أول البابِ أن من کان خارج المصر یجوز لە 
التیمم إذا کان بینە وبین الماء میل أو أکثر . وفي الخلاصة وعامة النسخ: المسافر إذا کان علی تیقن من وجود الماء في آخر 
الوقت آو غالب ظنه ذلك جاز لە التیمم إذا کان بینە وبین الماء میل أو اکٹر وإن کان أقل لا یجوز وإن خاف فوت الصلاة 
فلو حمل ھنا: یعني التعلیل علی أن المراد أن التیمم لا یجوز في المتحقق في غیر روایة الأصول فالحق بە غالب الظن في 
ہذہ الروایة لم یستقم أیضاً لأنه علل وجه ظاعر الروایة بن العجز ثابت حقیقة فلا یزول حکمہ إلا بیقین مثلەء وذلك یقتضي 
جممم٭ممممىسهيپمہم ےس تہ کا ا ا اک ا ایا ا کا سا ا کے کک یھ 


قوله: (والرقیات) أقول: الرقیات مسائل جمعھا محمد حین کان قاضیأً بالرقةء وھي واسطة دیار ربیعة قولە : (ؤالکیسانیات) أقول: 
أبو غمرو سلیمان بن شعیب الكیساني من أصحاب محمد ومنہ قولھم ذکر محمد في الکیسانیات آو في إملاء الکیساني۔ 
ہہ ستسشمسسک۔-۔۔-ےہ۔ہ۔_۔'۔'ں ہہ _..۔ں_ _ج۔.۹.[×.ے 


)١(‏ التْنئُم: بضم القاف الأولی والثانیة عو الاَنیة أو الجرۃ. والمعنی أغلقھا وسدھا یإحکام۔ 


٤‏ کتاب الطھارات 
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من الفرائض والنوافل) وعند الشافعي رحمه الله : یتیمم لکل فرض لأنه طھارةۃ ضروریة. ولنا أنە طھور حال عدم 
ات وس نے ای ےہ کی کے ے ےس ے ہے ورے بے یج وس سے 
کالیقین یقتضي أنە لو تیقن وجود الماء في آخر الوقت لزمه التاخیر علی ظاھر الروایة لکن المصرح بە خلافه علی ما 
تقدم أرل الباب أنە إذا کان بینه وبین الماء میل جاز التیمم من غیر تفصیل. وفي الخلاصة: المسافر إذا کان علی 
تیقن من وجود الماء أو غالب ظنە في آخر الوقت فتیمم في أول الوقت وصلی؛ إن کان بینە وہین الماء مقدار میل 
جاں وإن کان أقل ولکن یخاف الفوت لا یتیمم قوله: (وعند الشافعي یٹیمم لکل صلاۃ فرض) قید بە لأنه یجیز 
النوافل المتعددة بالتیمم الواحد تبعيه للفرض؛ والخلاف یبني تارۃ >لی أنە رافع للحدث عندنا مبیح عندہ لا رافع؛ 
وتارۃ علی أنه طھارۃ ضروریة عندہ مطلقة عندنا کما اقتصر عليه المصنف . ویدفع مبناہ الأول بأن اعتبار الحدث ما 
نعیة عن الصلاۃ شرعیة لا یشکل معه أن التیمم رافع لارتفاع ذلك المنع بە وھو الحق إذ لم یقم علی أکٹر من ذلك 
دلیل؛ وتغیر الماء برفع الحدث إنما یستلزم اعتبارہ نازلاً عن وصفه الأول بواسطة إسقاط الفرض لا بواسطة إزالة 
وصف حقیقي مدنس؛ ویدفع الثاني بأنه طھور حال عدم الماء بقولہ پل دالتراب طھور المسلم؛”'' قال للا ني 
حدیث الخصائص في الصحیحین ہوجعلت لي الأرض مسجداً وطهورا؛''' یرید مطھراً وإلا لما تحققت الخصوصیة 
لان طھارۃ الأرض بالنسبة إلی سائر الأنبیاء ثابتةء وإذا کان مطھراً فتبقی طھارته إلی وجود غایتھا من وجود الماء أو 
ناقض آخر. وقد یقال عليه القول بموجب طھوریته ما لم یجد الماء وذلك آفادته الطھارۃء والکلام لیس فيه بل في 
بقاء تلك الطھارۃ المفادة بالنسبة إلی فرض آخرہ ولیس فيه دلیل عليه؛ فلنا أن نثبت نفيه بالمعنی وھو أُن اعتبار 
طھارته ضرورۃ أداء المکتوبة مع عدم الماء والثابت بالضرورۃ یتقدر بقدرھا ولا مخلص إلا بمنع مردد إن سلم؛ 
وھو إن أُردت أنھا اعتبرت ضرورۃ المکتوبة الواحدة فقط منعناہ بل ضرورة تحصیل الخیرات المشروطة بالطھارةۃ 
مطلقاَء ولھذا أجاز هو النوافل الکثیرة بالتیمم الواحدء فعلم أن اعتبارہ عند عدم الماء تکثیر لأبواب الخیرات إرادة 
لافاضة کرمه؛ ألا یری أنە أباح النفل علی الدابة بالإیماء لغیر القبلة مع فوات الشروط والآرکان فیھا ولا ضرورة إلا 


أن حکم العجز وھو جواز التیمم یزول عند التیقن بوجود الماء في ظاھر الروایة؛ ولیس کذلك علی ما بیناء ولو حمل علی ان 
هذا فیما إذا کان بینە وہین ذلك الموضع أقل من میل لم یستقم أیضاً لأئه لا فرق في تعلیل ظاہر الروایة بین غلبة الظن والیقین 
فیما إذا کانت المسافة أقل من میل في عدم جواز التیممء کما أنه لا فرق بینھما فیما إذا کانت المسافة أکثر من میل في جواز 
التیمم. وقد صرح في آخر ھذا الباب أنە إذا غلب غلی ظنە أن بقریه ماء لا یجوز التیمم کما لو تیقن بذلك فعلم أنه مشکل. 
بقي وجە آخر وھو أن یحمل ھذا علی ما إذا لم یعلم أن المسافة قریبة أو بعیدة؛ فلو ثبت أنە تیقن بوجود الماء في آخر الوقت 
فقد أمن من الفوات ولما لم یثبت بعد المسافة للتشکیك فیە لم یثبت جواز التیمم فیجب التاخیر ما لو غلب علی ظنہ ذلك 
فکذلك عندھما في غیر روایة الأصول لن الغالب کالمتحقق. وفي ظاھر الروایة لا یجب التأخیر لأن العجز ثابت لعدم الماء 
حقیقة. وحکم ھذا العجز وھو جواز التیمم لا یزول إلا بیقین مثله وھو التیقن بوجود الماء في آخر الوقت ولم یوجد فلا 
یجب التاخیرء ولکن ھذا الوجه لا یخلو عن تمحلء ویلزم عليه أنه فرق عھنا بین غلبة الظن والیقین في ظاھر الروایةء ولم 
یفرق بیٹھما فیما إذا غلب علی ظنە أن بقربه ماء في عدم جواز التیمم ولا فیما إذا کان المسافة بعیدة في جواز التیمم کما بیناء 
قال: فالأظھر بقاء الإشکال (ویصلي بتیممه) أي بالتیمم الواحد (ما شاء من الفرائض والنوافل) فيی وقت واحد وأوقات متعددة 
ما لم یجد الماء أو یحدث (وعند الشافعي یتیمم لکل فرض لأنه طھارۃ ضروریة) إذ التراب ملوث في نفسه؛ ولھذا یعود حکم 
الحدث السابق عند رؤیة الماء فلم یرتفع الحدث: إذ لو ارتفع الحدث لم یعد إلا بحدث جدیدء ولکن أبیحت الصلاة 
للضرورۃة فإذا صلی الفرض فقد انتفت الضرورة ولا تعود إلا بمجيء وقت آخر وھي في حق النوافل دائمة لدوام شرعیتھا 
فتبقی بالنسبة.إلیھا (ولنا أه) أي التراب (طھور بشرط عدم الماء) بالنص؛ وکل ما هو طھور بشرط یعمل عمله ما بقي شرطە؛ 
_.. رس ں_ے تب لے ...8۹  _‏ سشاتتتٹتٹ شس پتتستصتےے ےٹستس ‏ 
)١(‏ هو بعض حدیث تقدم في ھذا الجزہ مستوفیاً وھو حسن. 

)٢(‏ مغق عليه وقد تقدم. 


کتاب الطھارات ١‏ 


الماء فیعمل عمله ما بقي شرطہ (ویتیمم الصحیح في المصر إذا حضرت جنازۃ والولي غیرہ فخاف إن اشتغل بالطھارۃ أن 
تفوته الصلاة) لأنھا لا تقضی فیتحقق العجز (وکذا من حضر العید فخاف إن اشتغل بالطھارۃ أن یفوته العید یتیمم) 
لانھا لا تعاد. وقولە والولي غیرہ إشارۃ إلی أنە لا یجوز للولي؛ وھو روایة الحسن عن أبي حنیفة رحمه اللہ هو 
الصحیح؛ لآن للولي حق الإعادة فلا فوات في حقه (وإن أحدث الإمام أو المقتدي في صلاة العید تیمم وبنی عند 
أبي حنیفة رحمه الله . وقالا: لا یٹیمم) لن اللاحق یصلي بعد فراغ الإمام فلا یخاف الفوت . ولە أن الخوف باق 


الحاجة القائمة بالعبد لزیادة الاستکثار من فضله وعلی ھذا الخلاف ابتنی جواز التیمم قبل الوقت فمنعه وأجزناہ 
فان وجد الماء قبل صلاته بطل أو بعد السلام تمت ولو کان عليه سجود سھو عند أبي حنیفة وأبي یوسف. وعند 
محمد تفسد بناء علی أن من عليه السھو هھل یخرجه سلامه عن الصلاۃ فعندہ لاء وعندھما نعم؛ وإن اُردت غیر 
ذلك فلا بد من إبدائه لنتکلم عليه قوله: (ویٹیمم الصحیح الخ) منعه الشافعي لأئه تیمم مع عدم شرطھ. قلنا 
مخاطب بالصلاةۃ عاجز عن الوضوء لھا فیجوز أما الأولی فلاژن تعلق فرض الکفایة علی العموم غیر أنه یسقط بفعل 
البعض؛ء وأما الثانیة فبفرض المسألةء وحدیث الدارقطني بسندہ عن ابن عمر أنه آتی بجنازۃ وھو علی غیر وضوء 
فتیمم ٹم صلی علیھا وذکرہ مشایخنا عن ابن عباس''' قوله: (وھو روایة الحسن الخ) احتراز عن ظاھر الروایة 
أنه یجوز للولي أیضاً لن الانتظار فیھا مکروہ؛ ٹم لو صلی بە فحضرت أخری خاف فوتھا کذلك کان لە أن یصلي 
بذلك الٹیمم عندھما خلافاً لمحمد قال: انتھت تلك بانتھاء الضرورة وھذہ ضرورۃ أخری. وقالا: وقع معتداً به 
لتلك وہذہ مثلھا من کل وجه فجازت بە؛ وقیدہ في شرح الکنز عن أبي یوسف ہما إذا لم یوجد بین الجنازتین وقت 


کالماء فإنه طھور بشرط کونە طاھر ویعمل عمرہ ما دام شرطە موجوداً. فإن قلت : عذہ العبارۃ تقتضي أن یکون وجود الشرط 
مستلزما لوجود المشروط ولیس کذلك لا محالة فالجواب أن الشرط إذا کان مساویاً للمشروط استلزمه وھھنا كذلك فإن کل 
واحد من عدم الماء وجواز التیمم مساو للآخر لا محالة فجاز أن یستلزمه. قال (ویجوز الٹیمم للصحیح في المصر) الأاصل 
ھھنا أن کل ما یفوت لا إلی بدل جاز اأداؤہ بالتیمم مع وجود الماء وصلاة الجنازۃ عندنا كکذلك لأنھا لا تعاد عندناء وکذلك 
صلاة العید تفوت لا إلی بدل. وقوله للصحیح احتراز عن المریض فإنه یجوز لە التیمم في المصر وغیرہ ولیاً کان أو غیرہ 
خاف الفوت أو لم یخف. وقوله في المصر احتراز عن المفازة لأن التیمم فیھا جائز ولیاً کان أو غیرہ لعدم الماء فیھا غالباً. 
وقوله (إذا حضرت جنازة) لأن الوجوب [نما ھو بحضورھا. وقوله (والولي غیرہ) لأن المتیمم إذا کان ولیاً لا یجوز لە التیمم 
لأنہ لا یخاف الفوت لآن لە حق الإعادۃ. وقوله (فخاف أن تفوتہ الصلاة) لأنہ إذا لم یخف الفوت لا یجوز لە التیمم. وقوله 
(وھو) أي عدم جواز التیمم للولي (روایة الحسن عن أبي حنیفة) وقوله (ھو الصحیح) احتراز عن ظاھر الروایة فإن الجواب 
فیه جواز التیمم للولي لما روی أن ابن عباس قال: إذا فجأتك جنازۃ وأنت علی غیر وضوء فتیمم وصل علیھا ولم یفصل بین 
الوليی وغیرہ. وروي عن ابن عمر رضي اللہ عنھما في صلاۃ العید مثله (وإن أحدث الإمام أو المقتدي في صلاۃ العید) رکان 
سمہجہمصصجٗسومسٗسدھوھڈوکوپویوییویییگیینئزئیئفنضپبیٰپ۰و‫۱|ووٹفییشسفسٹھوھوسسیستٹپھلتت. 


قال المصنف: (ولە أن الخوف باق) أقول: الظاھر أن یقال: الخوف موجود 


)١(‏ موقوف. أخرجہ الدارقطني ۲۰٢۲/۱‏ في سننەه۔ 
وقال الزیلعي في نصب الرایة ۱٥۸/١‏ رواہ البیھقي من طریق الدارقطني عن ابن عمر موقوفاً. 
وقال: لا أعلمہ ]لا من ذا الوجہ ویشبہ أن یکون خطاً فإن کان محفوظاً فیشبە آنه کان علی سفر اھ رواہ في المعرفة واللہ أعلم. 
)٢(‏ الوارد عن ابن عباس. هو ما أخرجه ابن أبي شیبة في مصنفه والطحاوي في شرح الآثار باب ذکر الجنب والحائض . عن ابن عباس قال: إذا 
خفت أن تفوتك الجنازۃ وأنت علی غیر وضوء فتیمم وصل۔ 
وقال البیھقيی ۲۳۱/۱ الائر الوارد عن ابن عمر: ضعیف وکنا الوارد عن ابن عباس لا یصح والصواب هو قول عطاء اھ 


۲ کتاب الطھارات 


لأنه یوم زحمة فیعتریه عارض یفسد عليه صلاته والخلاف فیما إذا شرع بالوضوء؛ ولو شرع بالتیمم تیمم وبنی 
بالاتفاق: لأنا لو أوجبنا الوضوء یکون واجداً للماء في صلاته فیفسد (ولا یتیمم للجمعة وإن خاف الفوت لو توضاء 
فإن أدرك الحمعة صلاھا وإلا صلی الظھر أربعاً) لأنھا تفوت إلی خلف وھو الظھر بخلاف العید (وکذا إذا خاف 
فوت الوقت لو توضأً لم یتیمم ویتوضأً ویقضي ما فاتہ) لأن الفوات إلی خلف وهو القضاء (والمسافر إذا نسي الماء 


یمکنە فيه الوضوء قوله: (لأنا لو أوجبنا الوضوء الخ) یعني لو کان شرع بالتیمم في صلاة العید فسبقه الحدث لو 
أرجبنا عليه الوضوء نظراً إلی أنە لا حق فلا فوت عليه کان ھذا الإیجاب فرع الحکم شرعاً بوجود الماء؛ إذ لا 
یجب الوضؤء مع حکم الشرع بعدم الماءء والحکم بأنه واجد للماء یوجب فساد الصلاۃ بالتیمم؛ وھذا بناء علی أن 
الحکم بأنه واجد بعد سبق الحدث یستلزم الحکم بأنه واجد في الصلاۃ؛ إذ لا فصل بین زمانه وما قبله بشيء أصلاًء 
وقد یقال: لا یلزم لأن الحکم شرعاً بالعدم السابق بناء علی خوف الفوت وقد زال بسبق الحدث فیجب أن یتغیر 
الاعتبار الشرعی فیعد قبل السبق عادماً وبعدہ واجداً. وقیل في التعلیل: لو أوجبنا الوضوء فسدت صلاتہ برؤیة الماء 
فیقع الفوات وفیه نظر ظاہر إذ الانتفاض برؤیة الماء لا یتحقق لن انتفاض التیمم قد وجد قبله بسبق الحدث فلم 
یبق إلا ما قدمناہ وعليه ما ذکرناہ. واعلم أُن محل الخلاف ما إذا خاف: أي شك في الإدراك وعدمه؛ أما لو کان 
یرجو الإدراك ویغلب علی ظنه عدم عروض المفسد لا یتیمم إجماعاً قوله: (وکذا إذا خاف فوت الوقت لو توضأ لم 
یٹیمم) بل یتوضأً ویقضیھا خلافاً لزفر. لە ان التیمم لم یشرع إلا لتحصیل الصلاةٴفي وقتھا فلم یلزمه قولھم إن 
الفوات إلی خلف کلا فواتء ولم یتجه لھم سوی أن التقصیر جاء من قبله فلا یوجب الترخیص عليه وھو إنما یتم 
إذا آخر لا لعذر قولە : (والمسافر الخ) اللام فيی الماء للعھد بالنسبة إلی المسافر؛ إذ الخلاف فیما إذا وضعه بنفسه أو 
غیرہ بعلمه بأمرہ أو بغیرہ أمرہ إذ بذلك یتحقق عھدہ بە وقید بالنسیان لیفید أنه لو ذکرہ فوقع عندہ أنه فني فلا 
خلاف. بل الاتفاق علی الإعادة. لأبي یوسف مدرکان الأول نسیان ماء الرحل نسیان ما لا ینسی عادة لقوٰۃ ثبات 
صورته في النفس بشدة تشبٹھا بە في الأسفار لعزۃ الماء فیھا فصار کنسیان إداوۃ معلقة في عنقه أو علی ظھرہ أو 


شروعه بالوضوء (تیمم وبٹی عند أبي حنیفة). وقالا: (لا یتیمم للبناء لأن اللاحق یصلي بعد فراغ الإمام) وذلك فيی حکم 
الصلاة بالجماعة (فلا یخاف الفوت . ولأبي حنیفة أن الخوف باق لأنە یوم ازدحام) فلا یؤمن اعتراض عارض یعتریه مثل أن 
یسلم عليه أحد فیرد السلام أو یھنٹہ بالعید فیجیبە أو ما أشبه ذلك فیفسد عليه صلاته وھي لا تقضی لانھا لم تشرع إلا بجماعة 
فکان خوف الفوت باقیاء وإن کان شروعه بالتیمم تیمم وبنی بالاتفاقء لأنا لو أوجبنا عليه الوضوء کان واجداً للماء فيی صلاته 
فتفسد صلاتہ کمتیمم وجد الماء في خلال صلاته فإنه یستأنفھا۔ قیل هذا اختیار بعض المتأخرین ومنھم من قال یتوضاً وییخيی 
لقدرته علی الماء والأداء لما مر من اللاحق یصلي الخ وفرق بین هذا وبین متیمم یجد الماء في خلال الصلاة بأن التیمم 
بنتقض عناك بصفة الاستناد إلی ابتداء وجود الحدث عند إصابة الماء لأنه یصیر محدثاً بالحدث السابق إذ الإصابة لیست 
بحدث؛ وفیما نحن فیه لم ینتقض التیمم عند إصابة الماء بصفة الاستناد بل بالحدث الطاریء علی التیمم (ولا یتیمم للجمعة 
وإن خاف الفوت لو توضأً فإن أدرك الجمعة صلاھا وإلا صلی الظھر) وفي بعض النسخ صلی الظھر أربعء قیل هو تأکید 
وقطع لارادۃ الجمعة بالظھر مجازاً لکونھا خلفه. وقوله (لأٹھا) أي الجمعة (تفوت إلی خلف وھو الظھر) جعل الطھر خلغاً 
عن الجمعة وإن کان فرض الوقت هو الظھر عند أبي حنیفة وأبي یوسف والجمعة خلف عنە. قیل إشارة إلی أن قول محمد 
و المختار؛ وقیل لأنه متصوّٗر بصورۃ الخلف لآن الجمعة إذا فاتت یصلي الظھر. وقوله (بخلاف العید) یعني بخلاف صلاۃ 
العید فإنه یتیمم لھا إذا خاف الفوت لاأنھا تفوت لا إلی خلف حیث لا تقضی. وقوله (وکذا إذا خاف فوت الوقت لو توضا) 
یعني لا یٹیمم لسائر الصلوات المکتوبة إذا خاف فوت الوقت لأنھا تقضی. لا یقال: ھذا قد وقع تکراراً لما إن ھذا الحکم 


قوله: (وقیل لأنه علل) أقول: القائل هو الإتقاني 


کاب الطھارات۔ ك۴" 


في رحله فتیمم وصلی ثم ذکر الماء لم یعدھا عند أبي حنیفة ومحمد رحمھما الله . وقال أبو یوسف رحمہ اللہ 
یعیدھا) والخلاف فیما إذا وضعه بنفسە أو وضعه غیرہ بأامر وذکرہ في الوقت وبعدہ سواء. لە أنه واجد للماء 
فصار کما إذا کان فيی رحلة ثوب فنسیهء ولآأن رحل المسافر معدن للماء عادة فیفترض الطلب عليه. ولھما أنە لا 
قدرۃ بدون العلم وھو المراد بالوجودء وماء الرحل معد للشرب لا للاستعمال؛ ومسألة الثٹوب علی الاختلاف؛ ولو 


مقدم [کاف مرکوبە أو مؤخرہ وھو سائق أو بین یدیەء بخلاف ما لو کانت مقدمه وھو سائق أو مؤخرہ وھو راکب أو 
ني أحدھما وھو قائد. الثاني [لحاق الرجل بالعمران وإخبار المخبر ووجود طیر ووحش بجامع وجود دلیل الماء 
لأنه معدنه فیجب الطلب قبل التیممء ولذا وجبت الإعادة إذ| صلی بثوب نجس آو عریاناً أو بنجاسة حقیقیة ناسباً 
الماء والثوب الطاھر في رحله لوجود علة اشتراط الطلب؛ فقولھما لا قدرۃ بدون العلم لا یفید بعد ھذا التقریر 
لثبوت العلم نظراً إلی الدلیل اتفاقاً کما قال الکل في المسائل الملحق بھاء والمفید لیس إلا منع وجود العلة: أي لا 
نسلم أن الرجل دلیل الماء الذي ثبوتہ یمنع التیمم: أعني ماء الاستعمال بل الشرب وھو مفقود في حق غیر الشرب 
وعلی هذا یتمکن من الفرق بین مسالة الثوب والماء فرحل المسافر دلیل الثوب لأنه معد لوضعہ مع سائر أمتعتہ فیە 
لا دلیل ماء الاستعمال؛ فلا حاجة إلی ادعاء أن مساألة الثٹوب علی الخلاف في الصحیح کما في الاختیار وشرح 
الکنز؛ لکكنە یشکل بمسألة الصلاۃ مع النجاسة فإنه قد اعتبر الرحل فیھا دلیل ماء الاستعمالء والفرق بأن فرض الستر 
وإزالة النجاسة فات لا إلی خلف؛ بخلاف الوضوء لا یثلج الخاطر عند التأمل لأن فوات الأصل إلی خلف لا یجوز 


عرف في آول الباب من قوله والمعتبر المسافة دون خوف الفوت لأن ذلك کان قول صاحب الھدایة وھذا قول القدوري. 
وقیل لأنه علل بتعلیل غیر التعلیل السابقء وفیه نظر قال (والمسافر إذا نسي الماء ي رحله) إذا صلی المسافر بالتیمم والماء 
في رحلهء فإما أن یکون عالماً بە بان وضعہ بنفسه أو وضع غیرہ بأمرہ؛ أو لم یکن بأن وضعه غیرہ بغیر أمرہ فإن کان الثاني 
فلا إعادة عليه بالاتفاق لان المرء لا یخاطب بفعل غیرہء وإن کان الأاول وصلی بالتیمم ظناً منە أن الماء قد فقد فعليه الإعادۃ 
بلا خلافء لآن التفریط جاء من قبلهء وإن کان نسیاناً منه ثم تذکر فلا إعادۃ عليه عند أبي حنیفة ومحمد. وقال أبو یوسف: 
عليه الإعادة سواء تذکر في الوقت أو بعدہ وھو قول الشافعي لأن التیمم لعادم الماء وھذا لیس بعادم لە بل هو واحد لە عادةء 
لان الماء فيی رخله ورحلە في یدہ والنسیان لا یضاد الوجود بل یضاد الذکر فلا ینتفي بە الوجدان فصار کما إذا کان في رحله 
توب فنسیه وصلی عاریاً ولأن رجل المسافر معدن الماء عادة وھذا ظاھرء وکل ما هو معدن للماء عادة یفترض علی المتیمم 
طلب الماء فیه کمن کان في العمران فإنه یفترض عليه طلب الماء لکونہ في معدنہء حتی لو جاء قوماً ولم یر عندھم ماء فتیمم 
وصلی قبل طلبه منھم ثم علم أنه کان عندھم ماء لم تجز صلاتہ. ولھما أنا لا نسلم أله واجد لن المراد بالوجود القدرة کما 
تقدم ولا قدرۃ إلا بالعلم. وقوله (وماء الرحل) جواب عن النکتة الثانیةء وتقریرہ أن رجل المسافر معدن الماء عادۃ مع 
للشرب أو الاستعمالء والأول مسلم غیر مفید والثاني ممنوع. وقول (ومسألة الثوب علی الاختلاف) جواب عن المقیس 
عليهء وتقریرہ أن الحکم فيه:عندنا کالماء فلا ینتعض حجة: ولئن سلمنا أنە علی الاتفاق ففرض الستر یفوت لا إلی خلف؛ 


قولہ: (والمسافر إذا نسي الماء في رحلهء إلی قوله: آو لم یکن بآن وضعہ غیرہ بغیر آمرہ) أقول: فیه بحث لانە یجوز أن یضعه بعلمہ لا 
بأمرہ قولە : (فإن کان الٹانی فلا إعادة عليه بالاتفاق) أقول: في الاتفاق نظر ذکرہ الإتقأني قوله: (بل هو واجد لە عادة) أقول: الأولی أن 
یقال: واجد لە حقیقة تمولہ: (وکل ما هو معدن للماء عادة یفترض علی المتیمم طلب الماء فيه الخ) أقول: وأنت خبیر بجریان ہذہ النکتة 
فیما إذا لم یعلم وضع الماء في رحله أصلاًء إذ لا فرق في کون رحل المسافر معدناً للماء بین النسیان وھذہ الصورۃ. لا یقال: رحل 
الرجل لا یکون معدناً لماء وضعه فیە غیرہ بغیر علمه. لأنا نقول: ھذا لا یجدي؛ فإن الطلب یفترض عليه لکونہ معدناً لماء وضعہ فيه 
بنفسە أو وضعہ غیرہ بعلمهء فإذا طلب وجد الماءء وإن وضعه غیرہ بغیر علمه فلا یجوز تیممه وصلاتہ بە لأنه ترك الطلب المفترض عليه 
الموصل إلی الماء قوله: (ولھما آنا لا نسلم أنه واجد فأن المراد بالوجود القدرة کما تقدم ولا قدرة إلا بالعلم) آقول: لو کان المراد 
بالوجود حقیقة فالنسیان ینافیه أيضاً لأنہ عھنا مصدر وجدت الشيہ: أي صادفتہء ولا یطلق الواجد علی الجاھل بالشيء مع قربه منە؛ 
سواء علمه سابقاً أوٴ لا قال المصنف: (وھو المراد بالوجود) أقول: أي الوجدان المشروط انتماؤہ في جواز التیمم ۔ 


کان علی الاتفاق ففرض الستر یفوت لا إلی خلف؛ والطھارۃ بالماء تفوت إلی خلف؛ وھو التیمم (ولیس علی 
المتیمم طلب الماء إذا لم یغلب علی ظنه أن بقریه ماء) لأن الغالب عدم الماء في الفلوات: ولا دلیل علی الوجود فلم 
یکن واجداً للماء (وإن غلب علی ظنه آن هناك ماء لم یجز لە أن یتیمم حتی یطلبه) لأنە واجد للماء نظرا إلی الدلیل؛ 
ٹم یطلب مقدار الغلوة ولا یبلغ میلاً کي لا ینقطع عن رفقته (وإن کان مع رفیقه ماء طلب منە قبل أن یتیمم) لعدم 


الخلف مع فقد شرطہ: بل إذا فقد شرطه مع فوات الأصل یصیر فاقداً للطھورین فیلزمه حکمە وھو التأخیر عندہ 
والتشبه عندھما بالمصلین؛ ووافق محمد أبا حنیفة في التاخیر في روایة عنه قوله: (لأنه لا یلزمه الطلب من ملك 
الغیر) لأن القدرۃ علی الماء بملکە أو بملك بدلە إذا کان یباع أو بالإباحةء أما مع ملك الرفیق فلا لان الملك حاجز 
فثبت العجز . وعن الجصاص: لا خلاف بینھم؛ فمراد أبي حنیفة إذا غلب علی ظنه منعه ومرادھما إذا ظن عدم 
المنع لثبوت القدرۃ بالإباحة في الماء لا في غیرہ عندہ؛ فلو قال انتظر حتی أفرغ وأعطیيك الماء وجب الانتظار وإن 
خاف الفوتء وآأما في غیرہ فکذلك عندھماء وعندہ لا فلو کان مع رفیقه دلو ولیس معہ لە أن یتیمم قبل أن یسأله 
عندہ ولو سأله فقال انتظر حتی أستقي استحب انتظارہ عندہ ما لم یخف الفوات؛ وعندھما ینتظرہ وإن خرج الوقت؛ 
وعلی هذا لو کان مع رفیقه ثوب وھو عریان فقال انتظر حتی أصلي وأدفعه إليك . وأجمعوا أنە لو قال أبحت لك 
مالي لتحج بە لا یجب عليه الحج لأن المعتبر فيه الملك وھنا القدرة قولە: (ولا یلزمه تحمل الغبن الفاحش) قال أبو 
حنیفة: إن کان لا یبیع إلا بضعف القیمة فھو غال٠‏ وقیل أن یساوي درھعاً فیابی إلا بدرھم ونصف في الوضوء 
وبدرھمین في الجنابةء وقیل ما لا یدخل تحت تقویم المقوّمین . 

[فرع] لا تلفیق عندنا في إقامة طھارۃ بین الاَلتین الماء والتراب خلافاً للشافعي؛ لان شرط عمل التراب شرعاً 
عدم الاصل:؛ مثلاً جنب أکثر بدنه مجروح تیمم فقط ولا یستعمل الماء أصلاء ولو کان الاکٹر صحیحاً یغسل 
الصحیح ویمسح علی الجراحة إن لم یضر وإلا فعلی الخرقة فلو استویا لا روایة فیه. واختلف المشایخ منھم 


بخلاف صورۃ النزاع وھذا بطریق المفارقة: یعني أن الفرق بینھما موجود فلم لا یجوز أن یکون الحکم مضافاً إلی الفارق دون 
المشترك فلا یصح القیاس؛ والاولی أُن یجعل ممانعة: أي شرط القیاس المساواةۃ بین المقیس والمقیس عليه؛ ولا نسلم 
وجودھا في صورۃ النزاع لأن فرض الستر یفوت لا إلی خلف إلی آخرہ (ولیس علی المتیمم طلب الماء إذا لم یغلب علی ظنه 
أن بقربہ ماء) وقال الشافعي: الطلب شرط یمنة ویسرۃ لقوله تعالی ففلم تجدوا ماء فتیممواہ4 وعدم الوجدان لا یتحقق إلا بعد 
الطلب . ولنا أن قوله تعالی ففلم تجدوا4 یقتضي عدم الوجدان مطلقاً عن قید الطلب فیعمل بإطلاقهء وھذا عادم لأن الغالب 
عدم الماء في الفلوات؛ ولا دلیل علی الوجود لیجعل واحداً حکماً فإن الفرض أنه لیس ذلك علی غالب ظنهء حتی لو غلب 
”علی ظنە أن بقربه ماء لم یجز لە التیمم حتی یطلبه لأنه یعد واجداً نظراً إلی الدلیل وھو غلبة الظن لأنھا قائمة مقام العلم فيی 
العبادات. ولو علم أن بقریه ماء لم یجز لە التیمم فکذا إذا غلب علی ظنە. والغلوة مقدار رمیة سھمء وقیل ثلثمائة ذراع إلی 
أربعمائة ذراع. وقوله (وإن کان مع رفیقه ماء) ظاھر. وقوله (ولو تیمم قبل الطلب اجزأہ عند أبي حنیفة) ذکر الاختلاف فيی 
الإیضاح والتقریب وشرح الأاقطع بین أبي حنیفة وصاحبيه کما ذکر في الکتاب . وقال في المبسوط: وإن کان مع رفیقه ماء 
فعليه أن یسألە إلا علی قول الحسن بن زیاد فإنه کان یقول السؤال ذل وفیه بعض الحرج؛ وما شرع التیمم إلا لدفع الحرج. 
وقوله (ولو أبی أن یعطیه إلا بثمن المثل) ہذہ علی ثلائثة أوجه. إما أن أعطاہ بمٹل قیمتہ في أقرب موضع من المؤاضع التي 
یعز فیھا الماء أو بالغین الیسیر أو بالغبن الفاحش . ففي:الوجه الأول والثاني لا یجزئە التیمم لتحقق القدرة علی الماء: فإِن 
القدرۃ علی البذل قدرۃ علی الماء فیمتنع جواز التیممء کما أن القدرۃ علی ثمن الرقبة تمنع التکفیر بالصوم. وفي الوجه الثالثٹ 


قال المصنف: (ولیس علی العتیمم) آقول: ارد بالمتیمم من راد التیمم قال المصنف: (فلم یکن واجداآ). أقول: حکماً قال 
المصنف : (لآن الضرر مسقط) أقول: أي للوجوب۔ 


کتاب الطھارات پت 


المنع غالبا فإِن منعه منە تیمم لتحقق العجز (ولو تیمم قبل الطلب اجزاہ عند أبي حنیفة رحمه ال) لأنە لا یلزمہ 
الطلب من ملك الغیر وقالا لا یجزیە لأن الماء مبذول عادة (ولو أپی أن یعطیه إلا بٹمن المثل وعندہ ثمئہ لا یجزلہ 
التیمم) لتحقق القدرۃ ولا یلزمه تحمل الغبن الفاحش لآن الضرر مسقط واللہ أعلم ۔ 


من قال یتیمم ولا یستعمل الماء أصلاًٌّ وقیل یغسل الصحیح ویمسح علی الباقيی والأوّل أشبه بالفقه والمذکور في 
النوادر. وقد اختلف في حد الکثرۃ؛ منھم من اعتبر من حیث عدد الأعضاءء ومنھم من اعتبر الکثرۃ في نفس کل 
عضو فإن کان برأسه ووجھه ویدیه جراحة والرجل لا جراحة بھا یتیمم سواء کان الأکٹر من الأعضاء الجریحة 
جریحاً أو صحیحاً والآخرون قالوا: إن کان الأکثر من کل عضو من أعضاء الوضوء المذکورۃ جریحاً فھو الکثیر 
الذي یجوز معه التیمم وإلا فلا ۔ 


جاز لە التیمم لوجود الضرر فإن حرمة مال المسلم کحرمة نفسه والضرر في النفس مسقط فکذا في المال. واختلف في 
تفسیر الغبن الفاحش؛ ففي النوادر جعله في تضعیف الثمن. وقال بعضھم: هو ما لا یدخل تحت تقویم المقرّمین. وقول 
الحسن البصري: یلزمه الشراء بجمیع ما لە إفراط؛ کما أن قول الشافعي الزیادةۃ علی ثمن المثل عذر في ترك الشراء قلیلة 
کانت أو کثیرۃ تفریط نظراً إلی اعتبارہ خوف التلف في الفس؛ والفرق بین الغبن الیسیر والفاحش مقرر في الشرع فالمصیر إليه 
أولی. 


لت کتاب الطھارات 


باب المسح علی الخفین 


(المسح علی الخفین جائز بالسنة) والأخبار فیه مستفیضة حتی قیل إن من لم یرہ کان مبتدعاً لکن من رآہ ئم 


باب المسح علی الخفین 

قوله: (جائز بالسنة) لیفید أن لیس مشروعیته ثابتة بالکتاب خلافاً لمن حمل قراءة الجر في أرجلکم عليه لما 
قدمنا في أوّل کتاب الطھارة ولآن المسح علی الخف لا یجب إلی الکعبین اتفاقاً. وقوله جائز یعني للرجال والنساء 
لاٍإطلاق قولە : (والأخبار فیه مستفیضة) قال أبو حنیفة: ما قلت بالمسح حتی جاءني فیە مثل ضوء الٹھار۔ وعنہ 
أخاف الکفر علی من لم یر المسح علی الخفین لأن الاآثار التي جاءت فیه في حیز التواتر. . وقال أبو یوسف: خبر 
المسح یجوز نسخ الکتاب به لشھرتە. . وقال أحمد: لیس في قلبي من المسح شيء فیه أربعون حدیثاً عن أصحاب 
رسول اللہ پل ما رفعوا وما وقفوا. وروی ابن المنذر في آخرین عن الحسن البصري قال: حدثني سبعون رجلاً من 
أصحاب رسول اللہ پل (أنە عليه الصلاۃ والسلام مسح علی الخفین؛'" "ومن زوی المسح عنه گل أبو بکر وعمر 
وعليٌ وابن مسعود وابن عمر وابن عباس وسعد والمغیرۃ وأبو موسی الأشعري وعمرو بن العاص وآبو أیوب وأبو 
أمامة وسھل بن سعد وجابر بن عبد اللہ وأبو سعید وبلال وصفوان بن عسال وعبد الله بن الحرث بن جزء وسلمان 
وثوبان وعبادۃ بن الصامت ویعلی بن مرۃ وأسامة بن زید وعمرو بن أمیة الضمري وبریدة وأبو ھریرۃ وعائشة رضوان 


باب المسح علی الخفین 

اق عو لفن ا الات کل زمد مسا ارس أو لأنھما بدلان عن الغسلء أو من حیث 
أنھما رخصة مؤقتة إلی غایةء وکان التیمم بدل الکل والمسح علی الخفینٍِ بدل البعض (والمسح علی الخفین جائز بالسنة) أي 
بقول النبي ہج وفعله (والأخبار فیه مستفیضة) أي کثیرۃ شائعة جداً قولاً وفعلاً, ما الفعل فقد رواہ أبو بکر وعمر والعبادلة 
وجماعة کثیرۃ من الصحابة رضي اللہ تعالی عنھم أن النبي ےگ ومسح علی خفيه. وأما القول فقد روی عمر وعليٌ وجماعة 
من الصحابة رضي اللہ عنھم أنه عليه الصلاۃ والسلام قال (یمسح المقیم یوما ولیلة والمسافر ثلاثة آیام ولیالیھا؛ وقال المغیرۃ 
ان کت رقی للع رفا زرل بک سے بے رد امت تا علیہ جد شاب فَیفة میں ٠‏ فاخرج یدیە من تحت 
ذبله ومسح علی خفیء فقلت: أنسیت غسل القدمین؟ فقال ہبھذا أمرني ربي؟ وعن صفوان بن عسال رضي اللہ عنه قال: کان 
رسول اللہ قلٌ یأمرنا إذا کنا سفراً: أي مسافرین أن لا ننزع خفافنا ثلائة أیام ولیالیھنء لا عن جنابة ولکن من غائط وبول 
ونوم. وقال الحسن البصري: أدرکت سبعین نفراً من أصحاب النبي 8چ کلھم یرون المسح علی الخفین ۔ ولکٹرۃ الأآخبار فيه 
قال أبو حنیفة: ما قلت بالمسح حتی جاءني مثل ضوء النھار. وقال أبو یوسف: خبر المسح یجوز نسخ الکتاب بە لشھرتہ؛ 
وعن هذا قیل: من لم یر المسح علی الخفین: أي لم یعتقد جوازہ کان مبتدعاً وقال الکرخي: أخاف عليه الکفر لآن الآثار 
فیە جاءت في حیز التواتر؛ ومما یدل علی أنه مبتدع ما روي عن أبي حنیفة رضي اللہ عنە أنه سٹل عن مذھب أھل السنةِ 
والجماعة فقال: عو ان یقضنل الشیخین؛ یعني أبا بکر وعمر علی سائر الصحابة رضي الله عنھمء وأن یحب الختنین: یعني 


باب المسح علی الخفین 
قوله: (وعن ھذا قیل من لم یر المسح علی الخفین: اي لم یعتقد جوازہ کان مبتدعاً) أقول: : أي مرتکباً للکبیرة قال المصنف: 
(لکن من رآہ ٹم لم یمسح آخلاً بالعزیمة کان مأجورا) اقول: في غیر موضع التھمة قوله: (وأما عائشة رضي اللہ عنھاء إلی قوله: وروی 
رجوعھا أیضاً شریح بن ھاتیء) أقول: ھذا لیس برجوع 


)١(‏ أآثر الحسن آوردہ الزیلعي في نصب الرایة ٦٦٢/١‏ وقال: ذکرہ ابن دقیق العید في الإمام عن ابن المنذر قال: قال الحسن. فذکرہ. 


لم یمسح آخذاً بالعزیمة کان مأاجورا ویجوز (من کل حدث موجب للوضوء إِذا لبسھما علی طھارة کاملة ٹم 
أحدث) خصه بحدث موجب للوضوء لأنه لا مسح من الجنابة علی ما نبین إِن شاء الله تعالی؛ وبحدث متأخر لأن 


الله علیھم أجمعین”۶. قال الشیخ أبو عمر بن عبد البر: لم یرو عن أحد من الصحابة إنکار المسح إِلا ابن عباس 
وعائشة وأبی ھریرۃ؛ فأآما ابن عباس وأبو هریرۃ فقد جاء عنھما بالأسانید الحسان خلاف ذلك وموافقة سائر 
الصحابق وأما عائشة رضي الله عنھا ففي صحیح مسلم أنھا أحالت ذلك علی علم علی''' وفي روایة قالت: 
وسثلت عنه أعني المسح مالي بھذا علم. وما رواہ محمد بن مھاجر البغدادي عنھا: لأن أقطع رجلي بالموسی أحب 
إليٍ من أن أمسح علی الخفین”'' حدیث باطل نص علی ذلك الحفاظ قوله: (لکن من رآہ ٹم لم یمسح آخذاً 
بالعزیمة کان مأجورا) لفظ کان ماجوراً في مبسوط شیخ الإسلام. وأورد عليه أن المسح من النوع الرابع من الرخصة 
وھو مالم تبق العزیمة معه مشروعة کالرکعتین الآخریین من الظھر للمسافر ولا یؤجر علی فعل غیر المشروع . 
جیب بأنه من الرابع ما دام المُکلف لا بس الخف ولا شك أن لە نزعه: فإذا نزعه سقطت الرخصة في حقه 
فیغسل؛ وإنما یثاب بتکلف النزع والغسل فیصیر کترك السفر لقصد الأحمر. وقول الرستغفني : أحبّ إلیْ أن 
یمسح؛ |ما لنفي التھمة عن نفسه فإن الروافض لا یرونہ؛ وإما للعمل بقراءة الجر مدفوع بعدم صحة الثاني علی ما 


عثمان وعلیاً رضي ال عنھماء وأن یری المسح علی الخفین. فإن قلت: فما الجواب عما نقل عن بعض الصحابة أنھم آنکروا 
المسح علی الخفین افقال ابن عباس: لأن أمسح علی ظھر عبر في الفلاة أ٘حبّ إليْ من أن أمسح علی الخفین. وقالت عائشة 
رضي اللہ عنھا: لأن تقطم قدماي اأحبّ إلي من أن أمسح علی الخفین. قلت: قد صح رجوعھم إلی جوازہ. أما ابن عباس 
فقد روی تلمیذہ عطاء بن أبي رباح آنە رجع إلی قول العامة وأما عائشة فقد صح أنھا قالت ہما زال یمسح رسول اللہ لا 
علی الخفین بعد نزول المائدۃٴ وروی رجوعھا أیضاً شریح بن هانیء قوله: (لکن من رآہ) استدراك من قوله إن من لم یرہ کان 
مبتدعاً. وقوله (کان ماجوراً) قیل هذہ روایة خالفت روایة اصول الفقه فإن فیھا أن المسح علی الخفین رخصة إسقاط 
کالصلاۃ في السفر والعزیمة لم تبق مشروعة فیھا فکیف یؤجر علی غیر المشروع. وأجیب بأنه إنما یکون کذلك ما دام 
المکلف متخففاء فأما إذا نزع خفیه أو أحدھما وله ذلك لا محالة لحقه فلا یجوز المسح حینتذ فلم یکن من ذلك النوع فصار 
ذلك کمن أبطل سفرہ فإنه سقط عنه بسبب رخصته سقوط شطر الصلاۃ؛ وھذا اللفظ : أعني قوله کان مأجور آتی بە شیخ الإسلام 


() تخریج عذہ الأحادیث یطول ولکن أذکر لك بعض عذہ الأآخبار بالاقتصار علی القوي منھا طّقبة حسب قوتھا کما صنع الزیلعي فقد ورد من 
حدیث جریر البجلي أخرجہ البخاريی ۳۸۷ ومسلم ۲۷۲ وابو داود ٤‏ والترمذي ۹۳ والنساقي ۸۱/۱ وابن ماجە ٢٤٥‏ کلھم من طریق النخعي 
عن ھمام: جریر البجلي بال ٹم توضا ومسح علی خفيه فقیل لە اتفعل هذا؟ فقال: نعم رأیت رسول الہ ک8 بال شم توضأً وسح علی خفيه 
قال الاعمش قال النخعي: کان یعجبھم ھذا الحدیث لان اِسلام جریر کان بعد نزول المائدة اھ وھو حدیث مواتر 
فقد ورد من حدیث المغیرةۃ. اخرجه البخاري ۲۰۳ ومسلم ۲۷٢‏ والنسائي ۸۲/۱ وابن ماجه ٤٤٥‏ کلھم عن المغیرۃ: أن رسول اللہ 8چ خرج 
لحاجتہ فأتبعہ المغیرۃ بإداوة فیھا ماء فصب عليه حین فرغ من حاجتہ فتوضاأً ومسح علی الخفین. وقد جاء مطولاً أخرجہ مالك ۳٣‏ ح ٤١٤‏ وآبو 
داود ۱٢۹١‏ والنسائيی ۸۳/۱ والدارمی ٤‏ کلھم عن المغیرۃ. 
وورد من حدیث حلیفة أآخرجہ مسلم ۲۷۴۳. 
وورد من حدیث بلال أخرجه مسلم .۲۷٢‏ 
ومن حدیث بریدة أخرجه مسلم ۲۷۷. 
ومن حدیث علي أخرجه مسلم ۲۷۲. 
ومن حدیث سعد بن أَبي وقاص أخرجه البخاري ۲٢‏ وفي الباب أحادیث سیأتي بعضھا في مدة المسح ونحو ذلك۔ 

)۲( صحیح ۔ آخرجە مسلم ۲۷٢‏ عن شریح بن ھانیء. 
قال: آتیت عائشة آسألھا عن المسح علی الخفین فقال: عليك بابن أبي طالب فسله فإنہ کان یسافر مع النبي 8ڑ . 
وروایة: فإنه أعلم بذلك مني. وعذہ لمسلم أیضاً وھي منقبة لعائشة. 

(۳) خبر ابن مھاجر باطل کما ذکر المصنف وھو مرفوع بروایة مسلم المتقدمة بل لم یخرجه أحد من أصحاب الکتب المعتمدة. وإنما أخرجه ابن 
الجوزي في العلل المتناعیة کما في نصب الرایة ۱۷٤١/١‏ وحکم ابن الجوزي بوضعه اھ. 


۸ کتاب الطھارات 


الخف عھد مانعاء ولو جوّزناہ بحدث سابق کالمستحاضة إذا لبست علی السیلان ثم خرج الوقت والمتیمم إذا لبس 


علمت وعدم تأتي الال في موضع یعلم ان الحاضرین لا یتھمونە لعلمھم بحقیقة حاله أو جھلھم وجود مذھب 
الروافض؛ فلا ینبغي إطلاق الجواب بل إن کان محل تھمة ہذا ومبنی السؤال علی أنه رخصة إسقاط؛ ومنعه 
شارح الکنز وخطأہم في تمثیلھم بە في الأصول لھا لأنه منصوص علی أنه لو خاض ماء بخفة فانفسل أکثر قدميه 
بطل المسح؛ وکذا لو تکلف غسلھما من غیر نزع أجزاء عن الغسل حتی لا یبطل بمضي المدة؛ فعلم أن العزیمة 
مشروعة مع الخف اھ. ومبنی هذہ التخطئة علی صحة ھذا الفرع وھو منقول في الفتاوی الظھیریة لکن في صحته 
نظرء فإن کلمتھم متفقة علی أن الخف اعتبر شرعاً مانعاً سرایة الحدث إلی القدم فتبقی القدم علی طھارتھاء ویحل 
الحدث بالخف فیزال بالمسحء وبنوا عليه منع المسح للمتیمم والمعذورین بعد الوقت وغیر ذلك من الخلافیات . 
وھذا یقتضي أن غسل الرجل في الخف وعدمہ سواہ إذا لم ییٹل معہ ظاھر الخف في أنە لم یزل بە الحدث لانه في 
غیر محلهء فلا تجوز الصلاۃ بە لأنه صلی مع حدث واجب الرفع؛ إذ لو لم یجب والحال أنه لا یجب غسل الرجل 
جازت الصلاۃ بلا غسل ولا مسح فصار کما لو ترك ذراعيه وغسنل محلاً غیر واجب الغسل کالفخذء ووزانه في 
الظھیریة بلا فرقء ولو أدخل یدہ تحت الجرموقین'"' فمسح علی الخفین وذکر فیھا أه لم یجز ولیس إلا لأنه في 
غیر محل الحدث. والأوجه في ذلك الفرع کون الإجزاء إذا خاض النھر لاہتلال الخف؛ ثم إذا نقضت المدۃ إنما لا 
یتقید بھا لحصول الغسل بالخوضء والنزع |نما وجب للغسل وقد حصل قوله: (موجب للوضوء) إسناد الموجبیة 
للحدث |ما تجوز أو لاعتقاد أن سبب الوضوء الحدث کما هو رأي البعض قولە: (ئم خرج الوقت) یفید ان منعھا 
من المسح بعد الوقت فقط فتمسح في الوقت کلما توضأت لحدث غیر الذي ابتلیت بە؛ وھذا أعني منعھا بعدہ إذا 
کان السیلان مقارناً للوضوء واللبس. وآأما إذا کان علی الانقطاع فھي کغیرھا فتمسح بعد الوقت إلی تمام المدۃ؛ 
وإنما امتنع هناك لأن بخروج الوقت تصیر محدثة بالسابقء وکذا المتیمم عند رؤیة الماء وإضافة الحدث إلی خروجھ 
والرؤیة للماء مجاز؛ فلو جاز المسح بعد اللبس علی طھارۃ التیمم أو الوضوء المقارن هو أو اللبس للحدث بعد 
الوقت کان رافعاً للحدث الذي حل بالقدم لأن الحدث الذي یظھر هو الذي کان قد حل بە قبل التیمم أو حال ذلك 
الوضوہء لکن المسح [نما یزیل ما حل بالمسوح بناء علی اعتبار الخف مانعاً شرعاً سرایة الحدث الذي یطرأ بعدہ 


خواہر زادہ في مبسوطه فتابعه المصنف ونعم المتبوع. فإن قلت: ذکر في الذخیرۃ أن أبا الحسن الرستغفني سٹل عن الرجل 
یری المسح علی الخفین إلا أنه یحتاط وینزع خفيه عند الوضوء ولا یمسح علیھماء فقال: أحبّ إليْ أن یمسح علی خفيه؛ 
]ما للفي التھمة عن نفسه أُن یکون من الروافض وإما لآن قوله تعالی لوأرجلکم4 قریء بالخفض والنصب فینبغي أن یغسل 
حال عدم اللبس ویمسح علی الخفین حال اللبس لیصیر عاملاً بالقراءتین؛ فمن المحق منھما؟ قلت: إن حملت قول أبي 
الحسن علی أن یمسح أحیاناً ولا یترکە بالکلیة توافقاً فإنه لیس في کلام المصنف ما یدل علی أن مرادہ أن لا یمسح آخذاً 
بالعزیمة علی الدوام ونفي التھمة یحصل بالمسح أحیاناً فیحمل علی ذلك دفعاً للتدافع. قال: ویجوز المسح (من کل حدث 
موجب للوضوء) خص القدوري المسح بحدث موجب للوضوء احترازاً عن الجنابة علی ما سیجيء وجعل الحدث موجباً 
مجازاً فإِنه ناقض للوضوء فلا یکون موجباً لکنە شرط لوجوبە فجاز أن یضاف الإیجاب إليه کما في صدقة الفطر قوله: 
(وبحدث متأخر) أي وخصه بحدث متأخر عن الوضوء لأن الخف عھد مانعاً للسرایة الحدث إلی القدم لا رافعاً للحدث؛ لان 
الرافم هو المطھر والخف لیس کذلك قوله: (ولو جوزناہ بحدث سابق کالمستحاضة إذا لبست والدم یسیل ثم خرج الوقت) 


قولە: (خص القدوري المسح بحدث موجب احترازاً للجثابة) أقول: الظاھر أن 


. الجرموق ما یلبس فوق الخف والجمع جرامیق اھ مصباح‎ ("١) 


کتاب الطھارات ۹ 


تم رأی الماء کان رافعاً. وقوله إذا لبسھما علی طھارۃ کاملة لا یفید اشتراط 'الکمال وقت اللبس بل وقت الحدث 
وھو المڈھب عندناء حتی لو غسل رجلیه ولبس خفيیه ثم أکمل الطھارۃ ثم أحدث یجزئە المسح؛ وھذا لأن الخف 
مانم حلول الحدث بالقدم فیراعي کمال الطھارۃ وقت المنع حتی لو کانت ناقصة عند ذلك کان الخف رافعاً (ویجوز 
للمقیم یوماً ولیلة وللمسافر ثلاثة أیام ولیالیھا) لقوله عليه الصلاۃ والسلام ایمسح المقیم یوماً ولیلة* والمسافر ثلاثة 


إلی القدمین؛ بدلیل أنه لو لبس علی حدث بالقدمین لا یمسحء فلو اعتبر المسح عليه رافعاً لما بالقدم لجازء وھذا 
اولی من تعلیله في شرح الکنز المنع علی المتیمم بکون التیمم لیس طھارة کاملة لما علمت من أنھا کالتي بالماء ما 
بقي الشرط قولە: (لا یفید) لیس المراد لا یفید اللفظ لأنه مفید لە بل القدوري لا یفید بھذا اللفظ هذا المعنی بل 
قصد به إلی إفادة ما ذکرہ المصنف؛ وعلی ھذا یکون الجار والمجرور متصلا بحدث موجب للوضوءء والتقدیر 
جائز بالسنة من کل حدث موجب للوضوء علی طہھارة کاملة إذا لبسھما ثم أحدث: والمجرور في موضع الحال: 
أاي من کل حدث کائناً أو حادثاً علی طہارۃ کاملة قوله: (وھو المذھب عندنا) احتراز عن قول الشافعي باشتراط 
الکمال وقت اللبیس؛ وقوله حتی لو غسل الخ تفریع؛ وھذہ الصورۃ تمتنع عند الشافعي لوجھین: لعدم الترتیب في 
الوضوء ولعدم کمال الطھارۃ قبل اللبس. والذي یمتنع عندہ للثاني فقط ما لو توضاأً وغسل إحدی رجليه ولبس 
الخف ثم غسل الأآخری ولبس خفھا۔ عندناإذا احدث یجوز لە المسح. وعندہ لا لعدم الکمال وقت اللبس قوله: 
(فیراعي کمال الطھارۃ من وقت المنع) لأنه وقت عملهء والأنسب أن یراعي مدته من وقت أثرہ قوله: (یمسح 
المقیم) فيی صحیح مسلم عن علي: جعل رسول اللہ پل ثلاثة أیام ولیالیھن للمسافر ویوماً ولیلة للمقیم'' قوله: 
(فتعتبر المدة من وقت المنع) لان ما قبل ذلك طھارۃ الوضوء ولا تقدیر فیھا |إنما التقدیر في التحقیق تقدیر مدة منعه 


وتوضأت فإنھا لا تمسح لأن بخروج الوقت ظھر الحدث السابقء وکذلك المتیمم إذا لبس ثم رأی الماء وتوضأً لا یمسح لأن 
برؤیة الماء ظھر حکم الحدث السابق فلو جوزنا المسح کان الخف رافعاً ولیس کذلك. وقوله ثم خرج الوقت إشارۃ إلی أن 
لھا أن تمسح ما دام الوقت باقیاء ولیس ھذا الحکم منحصراً فیما ذکرہ وھو اللبس علی السیلان؛ بل لو کان الدم سائثلاً عند 
الوضوء دون اللبس أو عندھما جمیعاً فالحکم کذلك . واما إذا کان منقطعاً وقت الوضوء واللبس جمیعاً فإنھا والصحیحة 
سواء. وقول القدوري: إذا لبسھما علی طھارۃ کاملة لا یفید اشتراط کمالھا وقت اللبس لن الثابت من المذھب عندنا خلاف 
ذلك وھو اشتراط الطھارۃ الکاملة وقت الحدث . واعلم أن مراد المصنف من قوله لا یفید اشٹراط الکمال إن کان ھذا التقدیر 
ففي کلام القدوري تسامح؛ وإن کان غیر ذلك فیحتاج إلی بیان لآن الظاھر کلام القدوري یفید ذلك فتامل. وفولە (حتی لو 

غسل رجلیەه) قیل لا یصح أن یکون من نتیجة ما ذکر من اشتراط اللبس علی طھارۃ کاعلة؛: فان عدم جواز المسح ھنا باعتبار 
ترك الترتیب في الوضوء لا باعتبار اشتراط الطھارة الکاملة وقت اللبس؛ وإنما تظھر ثمرة الاختلاف فیما ذکرہ في المبسوط 
وھو ما قال ولو توضأً وغسل إحدی رجليه ولبس الخف ثم غسل الرجل الآخری ولیس الخف ثم أحدث جاز لە المسح 
یقال احترازاً عن الجنابٰة قال المصنف : (وقولە إذا لبسھما علی طھارة کاملة لا یفید اشتراط الکمال وقت اللبس الخ) أقول: قال ابن 
الھمام: لیس المراد لا یفید اللفظ لأنه مفید لەء بل القدوري لا یفید بھذا اللفظ هذا المعنیء بل قصد بە إلی إفادة ما ذکرہ المصنف؛ 
وعلی ھذا یکون الجار والمجرور متصلاً بحدث موجب للوضوء: والتقدیر جائز بالسنة من کل حدث موجب للوضوء علی طہھارة کاملة 
إذا لبسھما ٹم أحدث: والمجرور في موضع الحال: أي من کل حدث کائناً أو حادثاً علی طھارة کاملة الخ فیکون في کلام القدوری 
تعقید قولہ: (ففي کلام القدوري نسامح) أقول: یندفع بأن یقال لدوام الأمور المستمرۃ حکم الابتداء کماٴفي مسألة الیمین علی أن لا بلبس ھذا 
الثوب وھو لابسەء وسیجيء في الأیمان قولہ: (فإن عدم جواز المسح الخ) أقول : عند الخصم۔ 


)١(‏ صحیح. أخرجہ مسلم ۲۷٢‏ عن شریح بن ھانیء. 
قال: سألت عائشة عن المسح علی الخفین فقالت آت علیاً. 
وروایة: عليك بابن اي طالب فسلە فإنه کان یسافر مع النبي ڑچ فسألناء فقال: جعل رسول اللہ 8چ ثلاثة آیام ولیاليهنْ للمسافر ویوعاً ولیلة 


وکذا رواہ ابن ماجه ٢٥٥‏ وأحمد ٦‏ کلھم بھذا السیاق. 


۰'٣‏ کتابِ الطھارات 


.000۵0 00و٭ 939--5 صصصٗکًّکّکمکمککص سی مج سے سے جے سے 


أیام ولیالیھا) قال (واہتداڑھا عقیب الحدث) لن الخف مانع سرایة الحدث فتعتبر المدة من وقت المنع (والمسح 
علی ظامرھما خطوطاً بالأصابع یبدا من قبل الأصابع إلی الساق) لحدیث المغیرۃ رضي اللہ عنہ ٭أن النبي گل وضع 
یدیە علی خفيه ومدھما من الأصابع إلی أعلاھما مسحة واحدة؛ وکأني أنظر إلی أثر المسح علی خف رسول اللہ 
لٹ خطوطاً بالأصاہم ثم المسح علی الظاھر حتم حتی لا یجوز علی باطن الخف وعقبه وساقه لانه معدول بە عن القیاس 
شس.م۱م۱_.مے... تمتلے__۔ ےہ ہہ . یی سس ص ‏ ص,۸.,صتےٹ سس ےت تپ تس 
شرعاً وإنما منع من وقت الحدث قولە: (یبدا من قبل الأصابع الخ) صورته أن یضع أصابع الیمنی علی مقدم خفه 
الأیمن وأصابع الیسری علی مقدم الأیسر ویمدھما إلی الساق فوق الکعبین ویفرج أصابعه ھذا هو الوجه المسنون. 
ولو مسح بأصبع واحد ثلاث مرات کل مرة بماء جدید علی موضع جدید جاز وإلا لا یجوز . وفي الخلاصة: لو 
وضع الکف ومدھا مع الأصابع کلھا حسنء والأحسن أن یمسح بجمیع الید: یعني بأصابعھا۔ ولو مسح بظاھر کفيه 
جازء وکذا برؤوس الأصابع إذا بلغ قدر ثلاث أصابع ۔ ویجوز ببلل بقي في یدہ من غسل عضو وإن لم یکن متقاطراً 
لا ہما بقي من مسح وعلله قاضیخان بأنھا بلة مستعملة بخلاف الأول قولە : (لحدیث المغیرة) وفیه مسحة واحدة 
فاخذوا منە أن تکرار المسح علی الخفین غیر مشروع؛ وأیضاً بالتکرر لا یبقی خطوطاً لکن قیل إِن حدیث المغیرةۃ 


عندنا. وقال الشافعي: إِن لم ینزع الخف الأوّل لا یجوز لە المسح؛ فإن نزعه ثم لبسە جاز لە المسح لآن الشرط أن یکون 
لبسە بعد کمال الطھارۃء ویجوز أن یقال لما أثبت المصنف بالدلیل فیما تقدم أن الثرتیب في الوضوء لیس بشرط صح أُن یپنی 
هذا الفرع علی ھذا الاختلاف؛ واستدل علی ما هو المذھب بقوله لأن الخف مانع حلول الحدث بالقدم وھو ظاہر مما مر 
وکل ما هو مائع حلول الحدث بالقدم یراعی کمال الطھارۃ فیه وقت المنع عن حلول الحدث لأنھا لو کانت ناقصة عند ذلك 
کان الخف رافعاً حدثاً کان بالرجلین من حیث الحکم وھو شرع مانعاً لا رافعاً, ولقائل أن یقول لا نسلم أن یکون رافعاً بل 
یکون مانعاً حلول الحدث بالقدمین الطاهرتین بالفسل؛ فإذا انضم إليه غسل بقیة الأعضاء ارتفع الحدث بمجموع الغسلین 
الاول والثاني عن أعضاء الوضوء فکان مانعاً لا رافعاً. والجواب أنا قد اتفقنا أن ا لا یجوز إلا بعد طھارة کاملة وإن 
اختلفنا في وقتھاء فلو کانت الطھارة ناقصة عند حلول الحدث لزم أن یکون الخف رافعاً للحدث الحكکمي الحال بالقدم لأنە 
وإن زال بالماء حقیقة لکنہ باق حکماً لعدم التجزیء وعن بقیة الأعضاء أیضاً لیرد المسح علی طھارۃ کاملة وکان رافعاً لا مانعاً 
ولزم الخلفء فإن قلت: ھذا یقتضی وجود الطھارة الکاملة وقت الحدث ونحن لا نمنع ذلك وإنما نقول إنھا لا تكفي بل 
یحتاج إلی وجودھا وقت اللبس أیضاً وما ذکرتم لا یمنع ذلك. قلت: ھذا ناعض ولا دافع لە في کلام المصنف٠؛‏ ودافعه أن 
وجودھا بحتاج إليه عند طریان مزیلھا وھو الحدث تحقیقاً للازالة. وأما قبل ذلك فھي مستغنی عنھا فلا فائدۃ في اشتراطھا. 
قال (ویجوز للمقیم یوما ولیٰة) یجوز المسح للمقیم یوماً ولیلة (وللمسافر ثلاثة أیام ولیالیھا) وقال مالك في روایة عنه: المقیم 
لا یمسح أصلاً والمسافر مسحه مؤبد وفي روایة عنه إن المقیم کالمسافر. واحتج للاولی في المقیم بأن المسح للضرورة 
ولا ضرورۃ في المقیم وفي المسافر بحدیث عمار بن یاسر رضي اللہ عنه قال: قلت لیا رسول اللہ أأمسح علی الخفین یومآً؟ 
قال: نعمء فقلت یومین؟ فقال نعم حتی انتھیت إلی سبعة أیامء فقال عليه الصلاة والسلام: لإذا کنت في سفر فامسح ما بدا 
لك٤‏ وللثانیة بما روي سعد بن أبي وقاص وجریر بن عبد الله وحذیفة بن الیماني في جماعة من الصحابة فإنھم رووا المسح 
علی الخفین غیر مؤقت. ذکرہ أبو بکر الرازي في شرح مختصر الطحاويِ. ولنا الحدیث المشھور وھو قوله 8ل ایمسح 
المقیم یوماً ولیلة والمسافر ثلائثة أیام ولیالیھا؛ رواہ عمر وعلي وجابر وخزیمة وصفوان وعوف بن مالك وأبو بکر وغیرھم من 
الصحابة؛ والمشھور لا یترك بالشاذ. قال أحمد بن حنبل رحمه الله : رجالە لا یعرفون. وقال أبو داود: قد اختلف في 
إسنادہ ولیس بقوي. وقال الدارقطني: إسنادہ لا یثبت . وقال یحیی بن معین: إسنادہ مضطرب . وقال البخاري: حدیث 
مجھول: علی أن تاویله أن مرادہ 8 بیان أن المسح مؤبد غیر منسوخ لا أن لا ینزع خفيه في ھذہ المدة وعدم الضرورۃ في 
المقیم ممنوع فإِنه یلبس الخف حین یصبح ویخرج لحاجته ویشق عليه النزع قبل أن یعود إلی بیته لیلاً (وابتداؤھا) أي 
ابتداء مدة المسح (عقیب الحدث) لا من وقت اللبس کما ذھب إليه الحسن البصري مستدلاً بان جوازہ بسببە فتعتبر من 
ٴوقتہ ولا من حین المسح کما ذھب إليه الأوزاعي وأبو ٹور وأحمد في روایة محتجین بأن التقدیر لأجلە فیعتبر من وقتهء وبیان 


کتاب الطھارات ۱ 


فیراعي فیه جمیع ما ورد بە الشرع. والبداءۃ من الأصابع استحباب اعتباراً بالاصل وھو الغسل (وفرض ذلك مقدار 
ٹلاٹ اصابع من أصابع الید) وقال الکرخي رحمه اللہ تعالی: من أصابع الرجلء والأول أصح اعتباراً لآلة المسح 


بھذا اللفظ لا یعرف والذي رواہ الترمذي عنہ قال ہرأیت النبي قِ یمسح علی الخفین علی ظاہرھماہ”'' وحسنهہ 
لکن في أوسط الطبراني من طریق جریر بن یزید عن محمد بن المنکدر عن جابر قال ہ مر رسول اللہ گا برجل 
یتوضأً فغسل خفيه فنخسه برجلە وقال: لیس مکذا السنة أمرنا المسح ھکذاء وأمر بیدیه علی خفيه؛ وفي لفظ ٥ثم‏ 
آراہ بیدہ من مقدم الخفین إلی أجل الساق مرة وفرج بین أصابعہ)'" قال الطبراني : لا یروی عن جابر إلا بھذا 
الإسناد. وفي الإمام!'“ روی ابن المنذر عن عمر بن الخطاب 'أنہ مسح علی خفیہ حتی رئي آثار أصابعه علی خفيه 
خطوطاً ورثي آثار أصابع قیس بن سعد علی الخف؟ قوله: (ثم المسح علی الظاھر) أي ظاهر محل الفرض وھو 
مقدم الرجل إذا وجد منە قدر ثلاث اصابع ولو قطعت إحدی رجليه وبقي منھا أقل منە أو بقي ثلاث أصابع لکن 
من العقب لا من موضع المسح فلبس علی الصحیحة والمقطوعة لا یمسح لوجوب غسل ذلك الباقی کما لو قطعت 
من الکعب حیث یجب غسل الرجلین ولا یمسح قولە: (فیراعي جمیع ما ورد بە الشرع) یعني في المحل؛ ولذا قال 


ذلك فیمن توضأ عند طلوع الفجر ولبس الخف ثم أحدث بعد طلوع الشمس ثم توضأً ومسح بعد الزوال فعلی قول العامة 
یمسح المقیم إلی وقت الحدث من الیوم الثانيی وھو ما بعد طلوع الشمس من الیوم الثانيء وعلی القول الثاني إلی وقت طلوع 
الفجر من الیوم الثانيی وھو وقت اللبسء وعلی القول الثالث إلی ما بعد الزوال من الیوم الثاننی وھو وقت المسح؛ والصحیح 
قول العامة لان الخف مائم سرایة الحدث: أي وصولە إلی الرجل والمائع عن الشيء ]نما یکون مانعاً حقیقة عند طربان 
الممنوع والحقیقة أولی بالاعتبار فتعتبر المدة من عندہ (والمسح علی ظاھرھما خطوطاً بالأصابع) وقال الشافعي وھو قول 
مالك: السنة مسح أعلی الخف وأسفله لما روی: آن رسول اللہ پچ مسح أعلی الخف وآأسفل. وقوله خطوطاً بالاصابع وھو 
منصوب علی الحال بمعنی مخطط احتراز عن قول عطاء فإنه یقول بتثلیث المسح اعتباراً بالغسل؛ وذلك لآن الخطوط إنما 
تبقی إذا مسح مرة واحدةء وکیفیة ذلك أن یبدا فیضع أصاہع یدہ الیمنی علی مقدم خفە الأیمن؛ وأصابع یدہ الیسری علی 
مقدم خفه الأیسر ویمدھما إلی الساق فوق الکعبینء ویفرج بین أصابعه ولو وضع الکف مع الأصابع قیل کان أحسن لأن 
الدلیل الدال علی المسح علی ظاھرھما وھو حدیث المغیرۃ أن النبي کیچ وضع یدیه علی خفيه ومدھما من الأصابع إلی 
أعلاھماء الحدیث یشیر إلی ذلك حیث قال وضع یدہ ولم یقل وضع اصابعہ وما روي من أنه عليه الصلاۃ والسلام مسح علی 
اأعلی الخف وأسفله فقد طعن فیه أئمة الحدیث مثل أبي داود والترمذيی وغیرھماء وإن صح فمعناہ ما یلي الساق وما یلي 
الاصابع توفیقاً بین الأدلة (ئم المسح علی الظاھر حتم) أي واجب (حتی لا یجوز لە علی باطن الخف وعقبه) خلافاً للشائعمي 
في قول. وقوله (لأه معدول بە عن القیاس) إذ القیاس أن لا یقوم المسح الذي لا یزیل النجاسة مقام الغسل الذي یزیلھا کما 
آشار إليه علي بن أبي طالب بقولە: لو کان الدین بالرأي لکان باطن الخف أولی بالمسح من ظاھرہ: ولکني رأیت رسول اللہ 
ق یمسح علی ظاھر الخفین دون باطنھما. وإنما کان الرأي ذلك لآن الخف یلاقي الأرض ہما علیھا من طین وتراب وقذر 
بباطنه لا بظاهرء وإذا کان معدولاً بە عن القیاس یراعی جمیع ما ورد بە الشرع (والبداءة من الأصابع استحباب) حتی لو بدا 


)١(‏ غریب بھذا اللفظ وکذا قال الزیلعي ۱۸۰/۱: غریب. ویقرب منەہ ما آخرجه ابن أبي شیة في مصنفه عن الحسن عن المغیرۃ. 

قال: رایت النبي 8 بال ثم جاء حتی توضأً ومسح علی خفيه ووضع یدہ الیمنی علی خفه الأیمن ویدہ الیسری علی خفہ الأیسر ٹم مسح أعلاھما 
مسحة واحدة حتی کأني أنظر لی اصابع رسول اللہ کچ علی الخفین۔ 
وکذا رواہ البیھقيی ۲۹۲/۱ وأعله ابن حجر في الدرایة ۷۹/۱ بالائقطاع . والظاھر آن الحسن لم یسمع من المغیرة. 

)٢(‏ حسن. اخرجهہ الترمذي ۹۸ بھذا اللفظ عن المغیرة بە وقال: حدیث حسن. وکذا أبو داود ٦٦١‏ والطیالسي 1۹۲ والببھقي ۲۹۱/۱ کلھم عن 
المغیرة بە وقواء أحمد شاکر في تعلیقه علی الترمذي. 

(۴ ضعیف. رواہ الطبراني في الأوسط کما في نصب الرایة ۱۸۱/۱ والمجمع ۲٥٢/١‏ من حدیث جابر وقال الطبراني: تفرد بە بقیة اھ. 
ویقیة مدلس وقد عنعنہ. وھو في سنن ابن ماجه ٤٥٥‏ من طریق بقیة أیضاً وقد عنعنہ. 

)٤(‏ وصاحبه ابن دقیق العید. ونسب ھنا الائر لابن المنطر۔ 


شرع فتح القدیر/ج١/م۱۱‏ 


بت کتاب الطھارات 
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ثلاث أصابع إلا بنص قولە: (مقدار ثلاث اصابع من أصابع الید) في کل رجل؛ فلو مسح علی رجل أصبعین وعلی 
الآخری قدر خمسة لم یجز؛ ولا فرق ہین حصول ذلك بیدہ أو بإصابة مطر أو من حشیش مشی فیه مبتل ولو بالطل 
علی الأاصح. وقیل لا یجوز بالطلٌ لأنه نفس دابة لا ماءء ولیس بصحیح؛ وھذا الإطلاق تفریع علی عدم اشتراط 
سم._ ۱..۔۔ہ رر ٹ ‏ ٹ ٹ س٤س‏ ۔۔..۔ تس -س- ےس سس سسسشت 
علیٌ رضی اللہ عنه: لو کان الدین بالرأي لکان مسح باطن الخف اولی من ظاھرہ''' قال في الٹھایة: نقلاً عن 
المبسوط: ولآن باطنه لا یخلو عن لوث عادة فیصیب یدہء وھذا یفید أُن المراد بالباطن عندھم محل الوطء لا ما 
یلاقي البشرۃء لکن بتقدیر لا تظھر أولویة مسح باطنه لو کان بالرأي؛ بل المتبادز من قول عليْ رضي اللہ عنه ذلك 
ما یلاقی البشرةء وھذا لن الواجب من غسل الرجل في الوضوء لیس لازالة الخبث بل للحدث: ومُحل الوطء من 
باطن الرجل فيه کظاہرہ؛ وکذا ما روي عن علیْ فيە بلفظ لکان أسفل الخف اولی بالمسح من أعلاہ''' یجب ان 
یراد بالاسفل الوجه الذي یلاقي البشرةۃ لأنہ أسفل من الوجه الأعلی المحاذي للسماء لما ذکرنا. ٹم قد یقال: إنە لم 
یجب مراعاۃ جمیع ما ورد بە في محل الابتداء والانتھاء للعلم بأن المقصود إیقاع البلة علی ذلك المحل حتی جاز 
البداءة من أصل الساق إلی رژوس الأصابعء لکن لکن یجب في حتق الکمیة نظراً إلی ذلك فینبغي ان لا یجوز قدر 
کان الخرق في موضع العقب إن کان یخرج منە أقل من نصف العقب جاز المسح عليه؛ وإن کان أکثر لا یجوز . 
وعن أبي حنیفة فی روایة: یمسح حتی بیدو اکثر من نصف العقب. ثم قید في شرح الکنز کونھا أصغر الاصابع ہما 
إذا کان الخرق في غیر موضع الأاصابع فان کان فیه اعتبر ثلاث منھاء فلو انکشف الأکبر وما یليە لا یمنع وإن کان 
قدر الثلاث الآخرء ولو کان الخرق تحت القدم فإن کان اکثر القدم منع کذا في الاختیار. وذکرہ في الغایة بلفظ 
قیل؛ وعلله بان موضع الأصابع یعتبر باکٹرھا فکذا القدم ولو صح ھذا التعلیل لزم أن لا یعتبر قدر ثلاث أصابع 
اأصغرھا إلا إذا کان عند أصغرھا لأن کل موضع حینثذ إنما یعتبر باکثرہ؛ ولو لم یکن لە اصابع اعتبر باصابع غیرہ؛ 
وقیل باصابعه لو کانت قائمة قولە: (ولنا أن الخفاف الخ) لازمه إذا تاملت منع وجوب غسل البادي فإنه یعتبر عدماً 
لقلته ولزوم الحرج في اعتبارہ إذ غالبِ الخفاف لا تخلو عنە عادةء والشرع علق المسح بمسمی الخف وھو الساتر 
المخصوص الذيٍ تقطع بە المسافة والاسم مطلقاً یطلق عليه؛ بخلاف المشتمل علی الکبیر فإنه إن ترك في التعبیر 
عنه باسم الخف تقییدہ بمخروق فھو مراد فلیس بخف مطلق ولأنہ لا تقطع المسافة بە إذ لا یمکن تتابع المشي فيه 


من الساق جاز أیضاًء ووجه الاستحباب الاعتبار بالغفسل لأن الله تعالی جعل الکعب غایة. ولقائل أن یقول: الشرع ورد بمدڈ 
الیدین من الأصابع إلی أعلاھما فکان الواجب أن تکون البداءۃ بالأصابع حتماً لا مستحباً کالمسح علی ظاھرھماء فالاعتبار : 
بالأاصل ترك لما ورد بە الشرع؛ وکذلك التقدیر بثلاث أصابع علی ما نذکرہ ترك لە فإنه عليه الصلاۃ والسلام مد من الأصابع 
إلی الساق. والجواب ما روی أنه عليه الصلاة والسلام مسح علی خفيه من غیر ذکر مد إلیٗ الساق فجعل المفروض في أصل 
المسح مقدار ثلاث أصابع والبداءۃ سنة جمعاً بین الأدلةء وأما التقدیر بثلائة أصابع فبإشارة قوله عليه الصلاة والسلام خطوطاً 
بالاصابعء نإن أتل الجمع ثلاثة . واختلف في الأصابع فذھب عامة علمائنا إلی أنھا اصابع الیدء وقال الکرخي: أصابع الرجل 
لان المسح یقع عليه وھو أکثر الممسوح فیقوم مقام الکل کما في الخرق. والاول أصح اعتاراً لأَلة المسح فإن المسح فعل 
یضاف إلی الفاعل لا إلی المحل فتعتبر الأَلة کما في الرأس۔ وذکر ابن رستم عن محمد أنه إذا وضع ثلاثة اصابع وضعاً 
اجزاء. وقال القدوری: ھذا یدل علی أنە مقدر بأصابع الیدء وعن ھذا قال في التحفة: سواء کان المسح طولاً او عرضاً لأن 
قوله لو وضع ثلائة اصابع وضعاً لا یقید بشيء من الطول والعرض٠‏ قال (ولا یجوز المسح علی خف فيه خرق کبیر) روی 
کثیر بالثاء المثلثة من فوق وکبیر بالباء المنقوطة من تحت: والأول یقابله القلیل والثاني یقابله الصغیر. وقوله من بعد وإن کان 
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۔(١)‏ موقوف حسن. أخرجه أبو :اود ٦٦١‏ بإسناد حسن۔ 
)۲٢(‏ موقوف حسن۔ آخرجه أبو داود ۱٦١‏ والدارقطني ۱۹۹/۱ والبیھقي ۱١‏ کلھم عن عبد خیر عن علي. 


کتاب الطھارات ۰۴ 


النیة للمسح علی الخف وھو الصحیح لأنه طھارۃ بالماء خلافاً لما فی جوامع الفقه للعتابيی حیث شرطھا. وفي 
الخلاصة: لو توضأً ومسح الخف ونوی بە التعلیم دون الطھارۃ یصح قولە: (فیه خرق کبیر یبین منە الخ) یعني إذا 
کان في محل الفرض منفرجاً أو ینفرج عند المشي؛ فإن کان شقاً لا یظھر ما تحتهء إن کان آکثر من ثلاث اصابع أو 
یظھر منه دونھا وھو أکبر منھا لا یمنع؛ ولو کان في الکعب لم یمنع وإن کثر کذا في الاختبار. وفي الفتاوی: فإن 


والخف مطلقاً ما یقطع بە فلیس بە قوله: (ھو الصحیح) احتراز عن روایة الحسن ثلاث اأصابع الیدء وعما مال إليه 
السرخسي من أن ظھور قدر ثلاث أنامل من أصابع الرجل یمنع قولە: (وتجمع الخروق) لقائل أن یقول لا داعي إلی 
جمعھا وھو اعتبارھا کأتھا في مکان واحد لمنع المسح لآن امتناعه فیما إذا اتحد المکان حقیقة لانتفاء معنی الخف 
بامتناع قطع المسافة المعتادة بە لا لذاته ولا لذات الانکشاف من حیث هو انکشاف: وإلا لوجب الغسل في الخرق 
الصغیر وھذا المعنی منتف عند تفرقھا صغیرة کقدر الحمصۃ والفولة لإمکان قطعھا مع ذلك وعدم وجوب غسل 
البادي قولە: (ولا یجوز المسح علی الخفین لمن وجب عليه الغسل) قیل الموضع موضع النفي فلا حاجة إلی 
التصویر. وحاصلە أنه إذا أجنب وقد لبس علی وضوء وجب نزع خفيه وغسل رجلیه. وقیل صورته مسافر أحنب 
ولاماء عندہ فتیمم ولبس ٹم أحدث ووجد ماء یکفي وضوہہ لا یجوز لە المسح لأن الجنابة سرت إلی القدمین 
والتیمم لیس بطھارة کاملۃ فلا یجوز لە المسح إذا لبسھما علی طھارته فینزعھما ویغسلھماء فإذا فعل ولبس ٹم 


آقل من ذلك یرجح الأول؛ وفي هذہ المسألة أربعة أقوال: الأول شمول المنع في القلیل والکثیر وھو مذھب زفر والشافعي . 
والثاننيی شمول الجواز فیھما وھو مذھب سفیان الثوري وقد روي عن مالك. والثالث الفصل بین القلیل والکٹیر وھو قول 
علمائنا وھو الاستحسان . والرابع القول بغسل ما ظھر من القدم ومسح ما لم یظھر وھو قول الاوزاعي ۔ وجه الأول القیاس 
لان الکثیر لما کان مانعاً کان الیسیر کذلك کالحدث . ووجہ الثاني أن الخف یمنع سرایة الحدث إلی القدم؛ فما دام ینطلق 
عليه اسم الخف جاز المسح عليه. ووجه قولنا وھو الاستحسان أُن الخفاف لا تخلو عن الخرق القلیل عادةء فإن الخف وإن 
کان جدیداً فآثار الدروز والأشافي خرق فیە ولھذا یدخله التراب فیلحقھم الحرج في النزع فجعل عفواً وتخلوا عن الکثیر فلا 
حرج؛ وما ذکرہ عن اعتبار أصابع الرجل هو روایة الزیادات لأن الخرق إذا کان مقدار ثلاث أصابع منع قطع السفر وقطع 
السفر:[|نما یتحقق ہالرجل فیعتبر أصابعھا۔ وقوله (ھو الصحیح) احتراز عن شیئین عن روایة الحسن عن أبي حنیفة أن المعتبر 
ثلاث أصابع من أصابع الید لأنە آلة المسح؛ وعما قال شمس الائمة الحلواني: المعتبر في الخرق أکبر الأصابع إن کان 
الخرق عند أکبرھاء وأصغرھا إن کان عند أصغرھا. وقولہ (لأن الأصل) دلیل علی المقدار والصغر. وقوله (ولا معتبر بدخول 
الأئامل) ظاھر ولم یذکر إذا کان یبدو قدر ثلاٹ أنامل من أصابع الرجل. قال بعضھم: یمنع المسح واإليه أشار شمس الائمة 
السرخسي . وقال بعضھم: لا یمنع. والشرط أن یبدو قدر ثلاث أصابع بکمالھاء وإليه مال شمس الائمة الحلوافيی؛ وقال في 
الٹھایة: وھو الأصح. وقوله (ویعتبر هذا المقدار فيی کل خف علی حدۃ فیجمع الخرق في خف واحد) لأنہ یمنع قطع السفر بە 
(ولا یجمع في خفین لأن الخرق في أحدھما لا یمنع قطع السفر بالآخر) واظح. قیل ینبغي أن یجمع في الخفین أیضاً لأن 
الرجلین صارتا کعضو واحد لدخولھما تحت خطاب واحد. وأجیب بأنھما صارتا کعضو واحد في حق حکم شرعي؛ والخرق 
أمر حسي فلا یکونان فيه کعضو واحد کما في قطع المسافةء ولھذا لو مدّ الماء من الأصابع إلی العقب جاز ولم بظھر لە 
حکم الاستعمال لأنه عضو واحد؛ ولو مد الماء من إحدی الرجلین إلی الآخری لم یجز. والحاصل أن للرجلین شبھاً بعضو 
واحد من حیث دخولھما تحت خطاب واحدء وبعضوین من حیث قطع المسافة فعملنا بالشبھین وقلنا بعدم الجمع نظراً إلی 
الشبه الثائي؛ وبعدم غسل ما فيه الخرق دون الآخر نظراً إلی الشبه الأول لئلا یلزم انجمع بین الغسل والمسح فیما هو کعضو 
واحد. وقوله (بخلاف النجاسة) یعني إذا کان في أُخد الخفین نجاسة قلیلة وفي الآخر کذلك یجمع بینھما لما ذکر في 
جح بج تچ ت کے _ ےد کے سے مہ ہے دع ا 

قولہ: (والأشافي) أقول : الأشفی المثقب؛ والسراد یخرز بە ویؤنٹ قوله: (لآن الخرق |ِذا کان مقدار ثلاث آصابع منع قطع السفر) 


أقول: فی بحث 


2٤‏ کتاب الطھارات 


(ولا یجوز المسح علی خف فیە خرق کبیر یبین منە قدر ثلاث أصابع الرجلء فإن کان أقل من ذلك جاز) وقال زفر 
والشافعي رحمھما الله لا یجوز وإن قل لأنه لما وجب غسل البادي وجب غسل الباقي. ولنا أن الخفاف لا تخلو 
عن قلیل خرق عادة فیلحقھم الحرج في النزع وتخلو عن الکبیر فلا حرج؛ والکبیر أن ینکشف قدر ثلاثة أصابع من 
اصابع الرجل آصغرھا هو الصحیح لن الأصل في القدم هو الأصابع والثلاثة أکٹرھا فیقام مقام الکل: واعتبار الاصغر 
للاحتیاط ولا معتبر بدخول الأنامل إذا کان لا ینفرج عند المشي؛ ویعتبر ھذا المقدار فيی کل خف علی حدۃ فیجمع 
الخرق فی خف واحد ولا یجمع في خفین لأن الخرق في أحدھما لا یمنع قطع السفر بالآخرہ بخلاف النجاسة 
المتفرقة لأنه حامل للکل وانکشاف العورۃ نظیر النجاسة (ولا یجوز المسح لمن وجب عليه الفسل) لحدیث صفوان 
ابن عسال رضي اللہ عنە أنه قال ہکان رسول اللہ یأمرنا إذا کنا سفراً أن لا ننزع خفافنا ثلاثة أیام ولیالیھا إلا عن 
اح سو 6 کہ ہا وہ سے ا او ےت 6ے سسجت 
احدث وعندہ ماء یکفي الوضوء توضأ ومسح لأن ھذا الحدیث یمنعه الخف السرایة لوجودہ بعد اللبس علی طہھارة 
کاملةء فلو مر بعد ذلك ہماء کثیر عاد جنباء فإذا لم یغتسل حتی فقدہ تیمم لەء فلو أحدث بعد ذلك وعندہ ماء 
للوضوء توضأً وغسل رجليه لأنه عاد جنباًء فإن أحدث بعد ذلك وعندہ ماء للوضوء فقط توضأً ومسحء وعلی ھذا 
تجري المسائل؛ وھذہ الصورۃ إنما تزید علی ما ذکرناہ آنفاً بإفادة أنە یشترط لجواز المسح کون اللبس علی طھارۃ 
الماء لا طھارۃ التیمم معللاً بان طھارۃ التیمم لیست کاملة؛ فإن أرید بعدم کمالھا عدم الرفع عن الرجلین فھو 
ممنوع؛ وإن آرید عدم إصابة الرجلین في الوظیفة حساً فیمنع تاثیرہ في نفي الکمال المعتبر في الطھارۃ التي یعقبھا 
اللبس. ویمکن أن یوجه الحکم المذکور بأن المسح علی خلاف القیاس؛ وإنما ورد من فعله عليه الصلاة والسلام 
علی طہارۃ الماء ولم یرد من قوله عليه الصلاة والسلام ما یوسع موردہ فیلزم فيه الماء قصراً علی مورد الشرغ 
وسیاتی فی حدیث صفوان صریح منعه للجنابة قوله: (لحدیث صفوان بن عسال) روی النسائي والترمذي وتال 
حدیث حسن صحیح عن صفوان بن عسال قال کان رسول اللہ یل یامرنا إذ کنا سفرا ان لا ننزع خفافنا ثلاثة أیام 
ولیالیھن إلا من جنابة ولکن من غائط وبول ونومە”'' قوله: (وإذا تمت المدة نزع خفیه) لسریان الحدث إلی الرجاین 


الکتاب وانکشاف العورۃ نظیر النجاسة في أن المائع انکشاف عین العورۃ وقد وجد کما أن المائع حمل النجاسة وقد وجد؛ 
ووجه الرابع واضح. وقولہ (ولا یجوز المسح لمن وجب عليه الغسل) قیل صورته رجل توضآً ولبس الخف ثم اجنب ثم 
وجد ماء یکفي للوضوء ولا یکفي للاغتسال فإنه یتوضاً ویغسل رجليه ولا یمسح ویتیمم للجنابة. وقال شمس الأائمة 
السرخسي: الجنابة ألزمته غسل جمیع البدن: ومع الخف لا یتأاتیء بخلاف الحدث الأصغر فإنه وجب غسل أعضاء یمکن 
أن یجمع بینە وہین مسح الخف. وعسال بالعین المھملة : بیاع العسلء والاستدلال بە ظاھر لکن یقتضي التصویر؛ فإن السلب 
یقتضي تصور الإیجاب. وقال مولانا حمید الدین: الموضع موضع النفي فلا یحتاج إلی التصوّر. وقوله (ولأن الجنابة) یشیر 
إلی أن شرعیة المسح لدفع الحرج والحرج فیما یتکرر وھو الحدث دون الجنابة. تال (وینقض المسح کل شيء ینقض 
الوضوء) کل ما بنقض الوضوء بنقض المسح لأئه بعض الوضوء؛ فلو لم ینتقض بە لکان ما فرضناہ ناقضاً للوضوء لم یکن 
7 0 سے اک کت تر ےت سے تضے سم وف ہے تد یت ےہ سا ہسنس کی سے 


قولە: (بخلاف الحدث الأصغر فإنه اوجب غسل اعضاء یمکن أن یجمع بینە وبین مسح الخف) أقول فیه: إن من جملة تلك 
الاعضاء التيی یجب غسلھا الرجل فکیف یمکن الجمع قولە: (وقال مولانا حمید الدین : الموضع موضع النفي فلا یحتاج إلی التصویر) 
ڈووسس سسپڈتسلحدنلوسوسٹسھھھھیییسوجتلکٹکٹھتتھسکشسکسٹسستچ.تى.۔۔ 


)١(‏ حسن۔ آخرجہ الترمذي ۹٦‏ والنسائي ٦١/١‏ وابن ماجە ۷۸ والبیھقي ۵۱ء و۱۱۸ء ٢۲۱۷ء‏ ۲۸۲ء ۲۸۹ وأحمد ٤/۲۳۹ء ۲٤٢‏ ورواہ 
ابن حبان وابن خزیمة کما في نصب الرایة ۱( کلمھم من حدیث صفوان بن عَسّال بالتشدید ۔ 
قال الترمذيی: حدیث صفوان أحسن شيء نی ھذا الباب قاله البخاري وھو حسن صحیح۔ 
ونقل الزیلعي عن ابن دقیق العید قوله. رواہ عن عاصم اکثر من ثلاثین من الأئمة وعاصم فیە کلام لکن روی لە الشیخان مقروناً بغیرہ ووثقہ 
أحمد وآأبو زرعة والعجلي. 
انظر نصب الرایة ۱۸۳/۱ 


کتاب الطھارات رر 


جنابف ولکن من بول آر غائط أو نوم؛ ولآان الجنابة لا تکرر عادة فلا حرج في النزعء بخلاف الحدث یأنہ یتکرر 
(وینقض المسح کل شيء ینقض الوضوء) لأنه بعض الوضوء (وینقضه أیضاً نزع الخف) لسرایة الحدث إلی القدم 
حیث زال المائع وکذا نزع اأحدھما لتعذر الجمع بین الغسل والمسح في وظیفة واحدة (وکذا مضی المدة) لما روینا 
(وإذا تمت المدة نزع خفيه وغسل رجليه وصلی ولیس عليه إعادة بقیة الوضوء) وکذا إذا نزع قبل المدة لآن عند 


(وغسل رجلیە ولیس عليه إعادة بقیة الوضوء) لن الولاء لیس بشرط في الوضوء فینضم غسلھما إلی الغسل السابق 
للأعضاء فیکمل الوضوء. فإن قیل: لا حدث لیسري لأنه کان قد حل بالخف ثم زال بالمسح فلا یعود إلا بسببە من 
الخارج النجس ونحوہ؛ قلنا: جاز أن یعتبر الشرع ارتفاع الحدث بمسح الخف مقیداً بمدة منعهء ثم علمنا وقوع مثله 
في التیمم حیث اعتبر في ارتفاعه باستعمال الصعید تقیدہ بمدة اعتبارہ عاملاً: أعني مدة عدم القدرۃ علی الماء 
ویناسب أن ذلك لوصف البدلیة وھو في المسح ثابت بل هو فیه من وجھینء فإن المسح وإن کان بالماء لکنە بدل 
عن وظیفة الغسل والخف عن الرجل فوجب تقید الارتفاع فیه بمدة اعتبارہ بدلاً یفید ما یفیدہ الأصل کما تقید فيی 
التیمم بمدة کونە بدلاً یفید ما یفیدہ الأصلء ھذا مع أن المقام مقام الاحتیاط . وفي فتاوی قاضیخان: لو تمت المدة 
وھو في الصلاة ولا ماء یمضي علی الأصح في صلاته إذ لا فائدة في النزع لأنه للغسل ولا ماء خلافاً لمن قال من 
المشایخ تفسد انتھی. لکن الذي یظھر صحة ھذا القول لآن الشرع قذّر منع الخف بمدۃ فیسري الحدث بعدھا إذ لا 
بقاء لھا مع الحدث؛ فکما یقطع عند وجود الماء لیغسل رجليیە یقطع عند عدمه لیتیمم لا للرجلین فقط لیلزم رفو 


ناقضاً لە ہل ناقضاً لبعضه ھذا خلف وکذا ینقضه نزع الخف لن الحدث السابق بخروج النجاسة من بدن الإنسان کان ممتنم 
العمل بوجود المانم وهو الخف؛ وإذا زال المائع سری الحدث إلی القدم وعمل عمله؛ وھذا کما تری علی طریقة تخصیص 
العلل والمخلص معلومء وکذا نزع أحدھما ینقض المسح یوجب غسل الرجلین لتعذر الجمع بین الغسل والمسح في وظیفة 
واحدة وھي غسل الرجلین؛ وقید بالواحدۃ لأنھما في غیرھا یجتمعان کغسل الوجه والیدین ومسح الرأس والرجلین (وکذا 
مضي المدۃ لما روینا) من روایة صفوان: أن لا ننزع خفافنا ثلاثة أیام. وقال ابن أبي لیلی: المسح علی الخفین قائم مقام 
غسل القدمین ولو غسل قدمیه ولبس خفیه ثم نزع لا یجب عليه غسل الرجلین فکذا ھذا. والجواب أنە قائم مقام الغسل 
شرعاً في وقت مقد فإذا مضی لا یقوم مقامه کطھارۃ المتیمم. وقوله (وإذا تمت المدة) قیل هو تکرار لأنه علم حکمە من 
قوله وکذا مضي المدة. وأجیب بأنه ذکرہ تمھیداً لما رتب عليه من قوله نزع خفيه وغسل رجليه إلی آخرہ. وقوله (ولیس عليه 
]عادة بقیة الوضوء) احتراز عن قول الشافعي فإنه یقول عليه أن یعید الوضوء لأن طھارة الرجلین قد انتقضت ہبمضیْ مدة 
المسح وانتقاض الطھارة مما لا یتجزأً فصار کالمنتقض بالحدث . والجواب أن الحدث اسم لخارج نجس والمضي لیس 
كذلك: وإنما سری حدث کان قبل ذلك للرجلین خاصة لأن غسل سائر الأعضاء قد وجد عن ذلك سواھما فلا یجب غسلھما 
ثانیاً ما لم یوجد الحدث في حقھماء فکان هذا کمن توضأً ولم یغسل رجليه یجب غسلھما. وقد روي عن ابن عمر أنه کان 
في غزوة فنزع خفيه وغسل قدميه ولم بعد الوضوء. وھکذا روي عن أصحاب رسول الل 8 . وقوله (وکذا إذا نزع قبل 
المدة) معناء لیس عليه إعادة بقیة الوضوء. وقوله (لأن عند النزع) دلیل مضيْ المدة والنزع قبل المدة وقد قررناہ آنفاً في نزع 
الخف؛ وجواب الشافعي؛ وطولب بالفرق بین ھذا وبین ما إذا مسح الرأس ثم حلق الشعر حیث لا یلزمه [عادة المسح ۔ 
وأجیب بآن الشعر من الرأس خلقة فمسحہ مسح الرأس؛ بخلاف الخف فإنه مانع سرایة الحدث إلی ما تحتہ شرعاًء فإذا زال 
سری الحدث إليه (وحکم الئزع) وهو النقض (یثبت بخروج القدم إلی الساق لنہ) أي الشأن أو الساق علی تأویل المذکور (لا 


مخصوص بالمسافرء والظاہر أن المراد قولہ لا (یمسح المقیم یوماً ولیلةء والمسافر ثلائة أیام ولیالیھا؛ قوله: (وقوله لأن عند النزع دلیل 
مضي المدة) أقول: السرایة تتحقق بمضي المدة ولا تتخلق بالنزع في الصورة الأولی فلا یلائمه قوله لأن عند النزع الخء بل الظاھر أنە 
دلیل الثائیة ۔ 


(|٣‏ کتاب الطھارات 


النزع یسري الحدیث السابق إلی القدمین کأنه لم یغسلھماء وحکم الئزع یثبت بخروج القدم إلی الساق لانه لا معتبر 
یه فی حق المسحء وکذا باکثر القدم هو الصحیح (ومن ابتدا المسح وھو مقیم فسافر قبل تمام یوم ولیلة مسح ثلاثة 
الأاصل بالخلف بل للکل لأن الحدث لا یتجزأ فیصیر محدثاً بحدث القدمین؛ وإن کان بحیث لو اقتصر علی 
غسلھما ارتفع کمن غسل ابتداء الأاعضاء إلا رجليه وفنی الماء فإنه یتیمم لا للرجلین فقط وإلا لکان جمع الخلف 
والأصل ثابتاً في کثیر من الصور بل للحدث القائم بە فإنه علی حاله ما لم یتم الکل؛ وھذا لأن التیمم إن لم یصب 
الرجل حساً لکنه یصیبھا حکم الطھارة عندہ وھو المقصود فلا یصلح عدم الماء مانعاً السرایة بعد تمام المدة المعتبرۃ 
شرعاً غایة لمنعه. وعلی ھذا فما ذکر في جوامع الفقه والمحیط من أنە إنما ینزع إذا تمت إذا لم یخف ذھابھما من 
شدۃ البرد فإن خافه فله أن یمسح مطلقاً فيه نظر فان خوف البرد لا أثر لە في منع السرایة کما أُن عدم الماء لا 
یمنعھاء فغایة الأمر أنە لا ینزع لکن لا یمسح بل یتیمم لخوف البرد؛ والله سبحانە أعلم . وعن ھذا نقل بعض 
المشایخ تأویل المسح المذکور بأنه مسح جبیرۃ لا کمسح الخف؛ فعلی ھذا یستوعب الخف علی ما هو الأولی أو 
اکر وھو غیر المفھوم من اللفظ المؤول مع أنه إنما یتم إذا کان مسمی الجبیرۃ یصدق علی ساتر لیس تحتہ محل 
وجع ہل عضو صحیح غیر أنە یخاف من کشفه حدوث المرض للبرد؛ ویستلزم بطلان کلیة مسألة التیمم بخوف البرد 
علی عضو واسودادہ ویقتضيی أیضاً علی ظاهر مذھب أبي حنیفة جواز ترکە رأساً وھو خلاف ما یفیدہ إعطاژھم 
حکم المسالةء هذا وینقض المسح أیضاً غسل أکثر الرجل؛ وفيه من البحث ما سمعت مما قدمناہ قوله: (وکذا باکٹر 
القدم هو الصحیح) مذا قول أبي یوسف؛ وعنه في الإملاء بخروج نصفھ. وعن محمد إن کان الباقي قدر محل 
الفرض : أعني ثلاثة اصابع الید لا ینتقض . وقال أبو حنیفة: إن خرج أکثر العقب: یعني إذا أآخرجە قاصداً إخراج 
الرجل بطل المسح حتی لو بدا لە إعادتھا فأعادھا لا یجوز المسح؛ وکذا لو کان أعرج یمشي علی صدور قدميه وقد 
ارتفع عقبه عن موضع عقب الخف إلی الساق لا یمسحء والی ما دونه یمسح . أما لو کان الخف واسعاً یرتفع 
العقب برفع الرجل إلی الساق ویعود بوضعھا فلا یمنم. وقال بعضھم: إن کان الباقي بحیث یمکنه المشي فيه 
فکذلك لا ینتقض؛ وھذا في التحقیق هو مرمی نظر الکل؛ فمن نقض بخروج العقب لیس إلا لأنه وقع عندہ أنە مع 
حلول العقب بالساق لا یمکنە متابعة المشي فیه وقطع المسافةء بخلاف ما إذا کانت تعود إلی محلھا عند الوضع؛ 
ومن قال بالاکٹر فلظنه أن الامتناع منوط بە وکذا من قال بکون الباقي قدر الفرض؛ وھذہ الأمور إنما تبنی علی 


معتبر بە في حق المسح) لأنھا لیست بمحل لە؛ وما لا معتبر بە في حقه فالخروج إليه ناقض کخروجھا من الخف. وقوله 
(وکذا باکٹر القدم) أي یثبت حکم الئزع بخروج أکثر القدم إلی ساق الخف (ھو الصحیح) مذا هو المروی عن أبي ہوسفء 
وھو قول الحسن بن زیاد. ووجھه ان الاحتراز عن خروج القلیل متعذر لأنه رہما یحصل بدون القصد کما إذا کان الخف 
واسعاً إذا رفع القدم بخرج العقب؛ وإذا وضعھا عادت العقب إلی مکانھاء فلو قلنا بنقض المسح في مثله وقع الناس في 
الحرج بخلاف الکثیر فإن الآحتراز عنه لیس بمتعذر. وروي عن أبي حنیفة أنه إِذا خرج آکثر العقب من موضعہ إلی الساق 
بطل مسحه: یعني بە أنە إذا بدا لە نزع الخف فحرکه للنزع حتی زال عقبه. وأما إذا زال باعتبار سعة الخف لم یبطل |جماعاً 
دفعاً للحرج کما ذکرناہ. ووجه قوله أن المسح إنما یبقی ببقاء محل الغسل في !لخف ولم یبق بزوال العقب أو اکٹرھا إلی 
الساق فلا یبقی المسح ۔ وعن محمد أنە إِن بقي في الخف من القدم قدر ما یجوز عليه المسح جاز وإلا فلا: یعني إذا قصد 
النزع کما ذکرٹا اعتب في ذلك بقاء مقدار ما یجوز عليه المسح لأن خروج ما سواہ کلا خروج۔ قال (ومن ابتدأ المسح وھو 
مقیم فسافر) ہذہ علی أوجہ ثلائة: في وجه تتحول مدته إلی مدة السفر بالاتفاق وھو ما إذا سافر قبل أن تنتقض الطھارة التي 
لبس علیھا الخفین وائتفضت الطھارة وھو مسافر فإنه تتحول مدته إلی مدة السفر بالاتفاق. وفی وج لا تتحول مدته بالاتفاق 
وھو ما إذا سافر بعد ما أحدث وبعد ما استکمل مدة المقیم. وفي وجه وھو ما إذا سافر بعدما أحدث قبل استکمال مدة 
المقیم تتحول عندنا خلاقاً للشافعي قال: المسح عبادة شرع فیھا علی حکم الإقامة؛ وکل عبادة شرع فیھا علی حکم الإقامة 


کتاب الطھارات رن 
ایام ولیالیھا) عملاً بإطلاق الحدیث؛ ولأنه حکم متعلق بالوقت فیعتبر فیه آخرہء بخلاف ما إذا استکمل المدة 
للاإقامة ٹم سافر لأن الحدث قد سری إلی القدم والخف لیس برافع (ولو أقام وھو مسافر إن استکمل مدة الإقامة 
نزع) لأن رخصة السفر لا تبقی بدونه (وإن لم یستکمل أتمھا) لأن هہذہ مدۃ الإقامة وھو مقیم. قال (ومن لیس 
الجرموق فوق الخف مسح عليه) خلافاً للشافعي رحمہ اللہ فإنه یقول: البدل لا یکون لە بدل۔ 


چمجچجشمجمممممجسسہممےٗسممسسسسسسس کشس‪شیکرپپوتپوووفییتیززفیزفلیھھھوللھ.ّ 
المشامدة ویظھر أن ما قاله أبو حنیفة أولی لأن بقاء العقب في الساق یقلق عن مداومة المشي دوساً علی الساق 
نفسه قولہ: (مسح ثلائة أیام ولیالیھا) سواء سافر قبل انتقاض الطھارة أو بعدہ قبل کمال مدة المقیم؛ وفي الثاني 
خلاف الشافعي . لنا العمل بإطلاق قولە عليه الصلاۃ والسلام (یمسح المسافر!''' الحدیث وھذا مسافر فیمسحھاء 
بخلاف مابعدہ کمال مدة المقیم لأن الحدث قد سری إلی القدم وإنما یمسح علی خف رجل لا حدث فیھا 
إجماعًء وما استدل بە من أن ہذہ عبادة ابتدئت حالة الاقامة فیعتبر فیھا حالة الابتداء کصلاة ابتداھا مقیماً في سفینة 
فسافرت وصوم شرع فیه مقیعاً فسافر حیث یعتبر فیه حکم الإقامة فغثي عن تکلف الفرق لعدم ظھور وجه الجمع 
بالمشترك المؤٹر في الحکم قوله: (ومن لیس الجرموق''' فوق الخف مسح عليه) إذا لبسھما قبل أن یحدث٠‏ فان 
أحدث قبله وھو لابس الخف لا یجوز لأن وظیفة المسح استقرت للخف لحلول الحدث به فلا یزال بمسح غیرہ, 
وکذا لو لبس الموقین ٢”‏ قبل الحدث ثم أحدث فادخل یدہ فمسح خفیه لا یجوز لأنہ مسح في غیر محل الحدث٠‏ 
ولو نزع أحد موقیە بعد المسح علیھما وجب مسح الخف البادي وإعادة المسح علی الموق لانتقاض وظیفتھما کنزع 
احد الخفین ۔ وفي بعض روایات الأصل: ینزع الآخر ویمسح علی الخفین . وجه الظاھر أنه في الابتداء لو لبس 
علی أحدھما کان لە أن یمسح عليه وعلی الخف الآخر فکذا ھذا بخلاف خف ذی طاقین فمسح علی العلیا ئم 
نزعھا لیس عليه مسح السفلی للوحدۃ الحقیقیة فھو کقشر جلدة خف مسح علیھا أو حلق شعرہ فإنه لا یعید قولہ: 
(ولنا ان النبي کی۵ في مسند الإمام أحمد عن بلال قال فرأیت رسول اللہ 8 مسح علی الموقین والخمار*؟' ولأبي 


لا تتغیر بالسفر کما إذا شرع في الصوم وهو مقیم ثم سافز؛ وکما إذا شرع في الصلاۃ في سفینة في المصر ثم تسیر السفینة فلا 
یصیر مسافرا فيی صلاته فإنھا لا تتغیر لأن حال الإقامة حال العزیمة وحال السفر حال رخصةء فإذا اجتمعا في عبادة غلبت 
العزیمة علی الرخصة۔ ولنا إطلاق الحدیث فإنه لم۔یفصل بین مسافر ومسافر فیمسح کسائر المسافرینء ولأله حکم متعلق 
بالوقت وکل ما هو کذلك یعتبر فیه آخ الوقت کالحائض إذا طھرت فیه تجب علیھا الصلا والطاھرة |ذا حاضت فيه سقطت 
عٹھاء والمسافر إذا أقام فيی آخر الوقت آتم؛ والمقیم إذا سافر فیه قصر ولیس کالصوم والصلاۃ لأنھما لا یتجزءانء فباعتبار 
الإّھامة في أرّل الصوم لا یباح لە الفطر وباعتبار السفر في آخرہ یباح فیترجح جانب الحرمةء وکذلك في الصلاۃ یترجح 
.سے چژےےتےپچےپپپٹشہہ-ہ_ےں سش_ہ۔ہہ ہہ ہہ ہہ ._._۔۔ لے 
قولە: (بعد ما أحدث) أقول: ومسح قوله: (والطاھرۃ إذا حاضت فيه سقطت عتھا) أقول: وفیه خلاف الشافعي 
صصمجصمجٔػىسسجسجد پسسسڑے می تج مرج ہر تا ےس سیت تسرجی ےا 
)0( صحیح. تقدم فی حدیث علي ۱٢٤۷/١‏ رواہ مسلم. وآخرج الترمذدي ۹۵ وأحمد ۲۱٢/٥‏ وابن ماجه ۳٥٣٣‏ و٤٥٤‏ من طرق عدة عن خزیمة بن 
ثابت أن رسول اللہ سٹل عن المسح علی الخفین فقال: للمسافر ثلاثة وللمقیم یوم. وأآخرجہ ابن ماجه ٥‏ من حدیث أبي ھریرةۃ. 
(۲) الجرموق: هو ما یلیس فوق الخف وساقه أقصر من الخف۔ 
(۳) الموق والجرموق واحد. وقد عرفه المصنف بُأنه: خف قصیر یلبس فوق الخف۔ 
(٤٤‏ حسن۔ آخرجه احمد ۱٤/٦‏ عن کعب بن عجرۃ عن بلال قال: رأیت رسول الہ یچ یمسح علی الخفین والخمار۔ وساقہ من طرق عدة بلفظ 
کان 
ٹم رأیت الزیلعي في نصب الرایة ۱۸۳/۱ یقول: وروی این خزیمة في صحیحہ من حدیث أيي إدریس الخولاني عن بلال أن النبيی ہہ مسح 
علی الموقین والخمار . 


١۸۹"‏ کتاب الطھارات 


ولنا أن النبي پل مسح علی الجرموقین ولأنہ تبع للبخف استعمالاً وغرضاً فصارا کخف ذي طاقین وھو بدل 
عن الرجل لا عن الخف؛ بخلاف ما إذا لیس الجرموق بعد ما أحدث لأن الحدث حل بالخف فلا یتحول إلی 
غیرہء ولو کان الجرموق من کرباس لا یجوز المسح عليه لأنه لا یصلح بدلاً عن الرجل إلا ان تنفذ البلة إلی الخف 
(ولا یجوز المسح علی الجوربین عند أبي حنیفة رحمه الہ إلا أن یکونا مجلدین أو منعلینء وقالا: یجوز إذا کانا 
ٹخینین لا یشفان) لما روی أن النبي قلِ مسح علی جوربیه؛ ولآنه یمکنە المشی فيه إذا کان ٹخینا وھو أن 


داود ١کان‏ یخرج فیقضي حاجتہ قآنیه بالماء فیمسح عن عمامتہ وموقیەۃ''' قال الجوھري والمطرژي: الموق خف 
قصیر یلبس فوق الخف؛ وھو فارسی معرب؛ ثم ألحقه بخف ذی طاقین. وأجاب عن اعتبارہ بدل الخف المستلزم 
نصب الإبدال بالرأي؛ ووجه الإلحاق بالخف والجواب ظاھر في الکتاب قولە: (ولا یجوز المسح) ولا یعارض 
بالحدیث؟' فإنه حکایة حال لا تعم فیحمل علی الموق الصالح بدلاً عن الرجل لکونه کالخف في المقصود منه 
قوله: (ولە آنە لیس في معنی الخف) لا شك أن المسح علی الخف علی خلاف القیاس فلا یصلح إلحاق غیرہ ب٭ 
إلا إذا کان بطریق الدلالة وھو أُن یکون في معناہ: ومعناہ الساتر لمحل الفرض الذي هو بصدد متابعة المشي فيه فيی 
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جانب الإقامة للاحتیاط . وأما الوقت فما یتجزأً فلم یجتمع الإقامة والسفر في وقت واحد فکان الاعتبار للموجود وھو السفر. 
وقولہ (بخلاف ما إذا استکمل الخ) ظاھر . قال (ومن لبس الجرموق) یعني قبل أن یحدث (مسح علیه) والجرموق: ما یلیس 
فوق الخف وساقه أقصر من الخف. وقال الشافعي رحمه اللہ لا یمسح عليه لأن الخف بدل الرجل والبدل لا یکون لە بدل: 
یعنی بالرأي؛ فإن الشرع ورد بالمسح علی الخفین بدلاً عن الرجلین لا غیر؛ فتجویز المسح علی الجرموق إقامة بدل عنہ 
بالرأي وھو لا یجوز. ولنا ما روي عن عمر قال درأیت رسول اللہ پا مسح علی الجرموقین؟ وقال محمد في کتاب الآثار : 
أخرنا أبو حنیفة عن حماد عن إبراھیم أنه کان یمسح علی الجرموقین؛ ولأنہ تبع للخف استعمالاً وغرضاء آما الاستعمال فإنه 
یاور مع الخف مشیاً وقیاماً وقعوداً وارتفاعاً وانخفاضاًء وأما الغرض فإنه وقایة للخف کما أن الخف وقایة للرجل فصار 
کخف ذي طاقین. قیل لو کان کذلك لما وجب المسح علی الخفین عند نزع الجرموقین کما لو مسح علی خف ذي طاقین ٹم 
نزع أحد طاقيه أو کان الخف مشعراً فمسح عليه ثم حلق الشعر فإنه لا یجب عليه إعادة المسح . واجیب بان المسح علی 
الجرموق لیس بتبع من حیث الأصلء الا تری أنە لو لبسە منفرداً جاز المسح عليه بالإجماع وتبع من حیث الاستعمال 
والغرض کما ذکرنا فإذا لبسە علی الخف صار تابعاً وکان المسح عليه کالمسح علی الخف؛ وإذا زال بالنزع زالت التبعیة وحل 
الحدث ما تحته فیجب آعادة المسح. وأما طاقات الخف فلشدة اتصال أحدھما بالآخر کانا کالشعر مع البشرۃ؛ وقد تقدم أنە 
إذا مسح“علی الرأس ثم حلقه لا یجب عليه الإعادۃ. وقوله (وھو بدل عن الرجل لا عن الخف) جواب عن قول الخصم البدل 
لا یکون لە بد وتقریرہ أنا لا نسلم أنە بدل الخف وانما هو بدل عن الرجل کالخف لان الخف لم ینعقد فيه حکم المسح 
بعد قیل لو کان کذلك لوجب غسل الرجلین عند نزعھما کما في نزع الخفین ولیس کذلك فکان بدل الخف ولزم بدن 
لاج رت گیٹ شش تج مشش شڈ سے شر تشفھ ہم چجسششکہےم 


)١(‏ حسن۔ آخرجه آبو داود ٣۳‏ واہبن خزیمة في صحیحه کما في نصب الرایة ۸/۱ والحاکم ۷۰/۱ والبیھقيی ۸۸۸/۱ وأحمد ٦‏ ویچثال 
الحاکم: حدیث صحیح . وراویە أبو عبد اللہ مولی بني تیم معروف بالصحة والقبول وآما الشیخان فلم یخرجا ذکر المسح علی الموقین . 
وله شوامد قال في نصب الرایة ۸۳۴/۱۹ روی الطبراني عن علي۔ 
قال: زعم بلال ان رسول اللہ پل کان یمسح علی الموقین والخمار ورواہ ابن خزیمة من حدیث أبي إدریس الخولانی عن بلال۔ ولیس فيه زعم 
وہدون واسطة علي. 
ورواہ البیھقی من حدیث نس والطبراني في الأوسط من حدیث أبي ذر: رأیت رسول اللہ پچ یمسح علی الموقین والخمار۔ وحدیث آنس في 
سنن البْبھقيی ۳۸۹/۱ 
وقال الزیلع: اخلفوا في الموق. قلل الجوھري هو ما یلبس فوق الخف وقال الفراء: الموق هو الخف اھ۔ 
فالحدیث بمجموع طرقہ وإن کانت غیر قویة فإنه یصیر حستاً. 

)٢(‏ ضعیف. وھو حدیث أبي موسی: أن رسول الله ڑ5 توضاً ومسح علی الجوربین والنعلین. وأخرجه ابن ماجه ٢٥٥‏ وفیه عیسی بن سنان 
ضعیف. وسیاتي کلام أبي داود في الذي بعدہ. 


کتاب الطھارات ۹ 


یستمسك علی الساق من غیر أن یربط بشيء فأشبه الخف. وله أنه لیس في معنی الخف لأنه لا یمکن مواظبة المشي 
فیه إلا إذا کان منعلاً وھو محمل الحدیث: وعنه أنە رجع إلی قولھما وعليه الفتوی (ولا یجوز المسح علی العمامة 
والقلنسوۃ والبرقع والقفازین) لأنہ لا حرج في نزع عذہ الأشیاء والرخصة لدفع الحرج (ویجوز المسح علی الجبائر 


السفر وغیرہ للقطع بأن تعلیق المسح بالخف لیس لصورته الخاصة بل لمعناہ للزوم الحرج في النزع المتکرر في 
أوقات الصلاۃ خصوصاً مع آداب السیرء فإذا جاز بالاتفاق المسح علی المکعب الساتر للکعب؛ وفي الاختیار: 


وکذا إذا کانت مقدمتہ مشقوقة إذا کانت مشدودة أو مزرورۃ لأنھا کالمخروزۃء فوقع عندہ أُن هذا المعنی لا یتحقق 
إلا في المنعل من الجورب فلیکن محمل الحدیث لأنھا واقعة حال لا عموم لھاء ھذا إِن صح کما قال الترمذي في 
حدیث المغیرة ٥‏ أنه عليه الصلاق والسلام توضأً ومسح علی الجوربین 'ُالنعلین؛ '“ وإلا فقد نقل تضعیفه عن الإمام 
)١(‏ حسن غریب. أخرجە أبو داود ۱٥۹‏ والترمذي ۹۹ وابن ماجە ٦٥٥‏ وأحمد ۲٥٢/٤‏ والبیھقي ۲۸۳/۱ کلہٰم عن ھذیل بن شرحیل عن المغیرة. 
قال أبو داود: کان ابن مھدي لا یحدث بە لأن المعروف عن المغیرۃ حدیث المسح علی الخفین. وقد روي عن أبي موسی أنہ وچ مسح علی 
الجوربین ولیس بمتصل ولا بالقوي لکن مسح علی الجوربین ۔ علي وابن مسعود والبراء وأنس وأبو أمامة وسھل بن سعد وعمرو بن حخْرَیٔث. 
وروي ذلك عن عمر واہن عباس اھ۔ 
وقال الترمذي: حسن صحیح. ویە یقول الثوري وابن المبارك والشافعي وأحمد وإسحاق قالوا: یمسح علی الجوربین وإن لم تکن نعلین إذا کانا 
ٹخیتین ثم قال: سمعت صالح بن محمد الترمذي سمعت آبا مقاتل السمرقندي یقول: دخلت علی أبي حنیفة في مرضه الذي مات فیه فدعا ہماء 
وتوضأً وعليه جوربان فمسح علیھما ٹم قال: فعلت الیوم شیتاً لم أکن أفعله: مسحت علی الجوربین وھما غیر منعّلین اھ. 
وفي نصب الرایة ۱۸٢/١‏ نقلاًعن البیھقي في سننہ .۲۸٢/۱‏ 
قال الزیلعي : وذکر البیھقي ان حدیث المغیرة: منکر۔ ضعفه الثوري وابن مھديی وأحمد ویحیی وعلي المدیني ومسلم والمعروف عن المغیرة 


حدیث المسح علی الخفین . 
ونقل الزیلعي عن النووي قوله: کل واحد من ھؤلاء لو انفرد قُدّم علی الترمذي. واتفق الحفاظ علی تضعیفہ ولا یقبل قول الترمذي إنە: حسن 
یح ھ, 


وقال الأسعاذ أحمد شاکر في تعلیقه علی الترمذی ۱ء ۱۸ مذا صحص الترمذی وصحعه غیرہ وھو الحق. وملخص کلام شاکر: أن 
راویە ثقة ولا نکارۃ بسبب مخالفة غیرہ ممن روی حدیث المغیرۃ ولم یذکروا الجوریین علی أن الحادثة رہما تکون مختلفة, 

وکذا صححہ الأَلباني في الإرواء ۱۰١‏ وذکر مثل کلام شاکر ۔ 

ولھما وجە محتمل في ذلك غیر أنە مرجوحء وھو ما قاله ابن دقیق العید کما في نصب الرایة ۱۸٥/۱‏ بعد أن ذکر کلام البیھقي وتوھینە لە قال 
ابن دقیق العید: ومن صحعہ یعتمد علی أن أبي قیس الأودي لیس مخالفاً لروایة الجمھور مخالفة معارضة بل ھو أمر زائد لا یعارضه لا سیما 
وھو طریق مستقل عن هزیل عن المغیرة اھ. باختصار . 

قلت: ومع ذلك فالحدیث لم یروہ سوی عبد الرحمٰن بن ثروان عن هُزّیل عن المغیرة. 

وھزیل ثقة کما في التقریب وأما عبد الرحمٰن بن ثروان الأودي فقال الذهبي في المیزان ۲٢‏ قال عبد اللہ بن أحمد: سالت أبي عنە فقال: 
ہو کذا وکذا۔ وحرّك یدہ وھو یخالف في أحادیث وعن أحمد لا یحتج بە ووثقه یی وغیرہ ولینه أبو حاتم اھ. 

وقال ابن حجر في التقریب: صدوق رہما خالف اھ. 

قلت: فانی لە الصحة ولم یتابع عليه ولم یذکر شاکر ولا الأٰلباني طریقاً آخر ولو کان ضعیفاً؟!1 

فمن کانت صفتہ کما في التقریب والمیزان فلا یتبغي تصحیح حدیثہ۔ 

کیف وقد لینه آبو حاتم وقال أحمد لیس بحجة. وھذا کلە إن لم یخالف غیرہ أو لم یأت بشيء یستنکرہ أھل الحدیث عليه آما ھنا فقد نقل 
البيھقي في سننہ ۲۸٢/۱‏ عن أبي محمد یحبی بن منصور قال: رأیت مسلم بن الحجاج ضعف ھذا الحدیث وقال: لا نترك ظاھر القرآن بمٹل 
آبي قیس وَهھُزیل ونقل البیھقي عن ابن مھدي: قلت لسفیان لو حدثني بحدیث الأودي عن ھزیل ما قٌبلته منك فقال سفیان الحدیث ضعیف. أو 
وا آو کلمة نحوھا۔ 

ٹم آسند البیھقي عن عبد اللہ بن أحمد قال: حدثت أبي بھذا الحدیث۔ 

فقال: لا یعرف إلا من جھة أبي قیس وقد أبی ابن مھدي أن یحدث بە یقول ہو منکر۔ ٹم آسند البیھقي عن یحبی قال: الناس کلھم یرونە علی 
الخفین غیر أبي قیس وکذا قال علي المدیني اھ. 

قلت: فالحدیث بحسب الصنعة لا یرقی عن درجة الحسن ھذا بدون مخالفة أو استنکار لە من قبل المحدثین آما والأمر کذلك فأقول: هو حسن 
غریب. وتصحیح الأٰلباني وشاکر لە غیر سدید ولا برھان لھما ولا حجة. ولا یعني بطلان العمل بە فقد ورد فعله عن جماعة من الصحابة ولکن 
الذي أعنيه درجة الحدیث حسب القواعد . 


ا ا ا ہیں ا و ںی ا کک ا راد ا ہو سرت 


أحمد واہن مھدي ومسلم. قال النووي: کل منھم لو انفرد قدم علی الترمذي مع أن الجرح مقدم علی التعدیل ووقع 
عندھما أنە یمکن تحقیق ذلك المعنی فیە بلا نعل مع أن فرض المسألة ان یتحقق کذلكء فتخصیص الجواز بوجود 
النعل حینثذ قصر للدلیل؛ أعني الحدیث: والدلالة علی مقتضاہ بغیر سبب فلذا رجع الإمام إلی قولھما وعليه الفتوی 
قولە: (لآن النبي ق٭ فعله وأمر علیاً بہ) ما فعله فروایة الدارقطني عن ابن عمر ەأن رسول اللہ گل کان یمسح علی 
الجبائرہ”'' وضعفه بابي عمارۃ محمد بن أحمد بن مھدي قال: ولا یصح ھذاء قال المنذري: وصح عن ابن عمر 
المسح علی العصابة موقوفاً عليهء وساق بسندہ أن ابن عمر توضأً وکفه معصوبة فمسح علیھا وعلی العصابة وغسل 
سوی ذلك. وقال الحافظ ابو بکر''' أحمد بن الحسین الحافظ : هو عن ابن عمّر صحیح؛ والموقوف في ھذا 
کالمرفوع لأن الأبدال لا تنصب بالرأي؛ وأما أمرہ علیاً بە فرواہ ابن ماجە عن زید بن علي عن أبيه عن جدہ الحسین 
ابن علیْ بن أبي طالب عن عليٍ بن أبي طالب قال (انکسرت إحدی زندي؛ فسالت النبي اك فأامرني أن أنسح علی 
الجبائرہ”؟' في إسنادہ عمرو بن خالد الواسطي متروك. قال النووي: مذا الحدیث اتفقوا علی ضعفه. قال في 
المغرب : انکسرت إحدی زندي علي صوابه کسر إحد زنديه لأن الزند مذکر والزندان عظما الساعد. ثم قد اختلف 
فی صفة المسح؛ فقیل واجب عندھما مستحب عندہ لآن العذر أسقط وظیفة المحل؛ وقیل واجب عندہ فرض 
عندھما لانتقال الوظیفة إلی الحائل. ولە أن النص أوجبھا في محل فلا تجوز في آخر إلا بنص تجوز الزیادة بمثله 


البدل. وأجیب بأنە بدل الرجل ما لم یحل الحدث بالخف؛ فإذا نزع زالت البدلیة عنه وحل الحدث بالخف فکان الخف بدلاً 
عن الرجل إذ ذاك ولزمه المسح عليه. وفوله (ولو کان الجرموق من کرباس) ظاھر قال (ولا یجوز المسح علی الجوربین عند 
أبي حنیفة) المسح علی الجوربین علی ثلائة أوجه: في وجه یجوز بالاتفاق وھو ما إذا کانا ٹخینین منعلین؛ وفي وجھ لا 
یجوز بالاتفاق وھو أن لا یکونا: ثخینین ولا منعلین؛ وفي وجه لا یجوز عند أبي حنیفة خلافاً لصاحبیه وھو أن یکونا ٹخینین 
غیر منعلین. یقال جؤرب منعل ومنعل إذا وضع علی أسفله جلدة کالنعل للقدم والمجلد هو الدي وضع الجلد أعلاہ وأسفله 
وفولە (لا یشفان) تأکید للثخانةء من شف الثوب: إذا رق حتی رأیت ما وراءہ من باب ضرب. لھما حدیث أبي موسی 
الأشعری أن النبنی 8ڑ مسح علی الجوربینء ولأنه یمکنە المشي فیه إذا کان ثخیناً بحیث یستمسك علی الساق من غیر الربط 
فأشبه الخف فیلحق بە. ولأبي حنیفة أن الإلحاق إنما یصح إِذا کان في معناہ من کل وجه؛ ولیس کذلك لأن الخف یمکن 
مواظبة المشي فيه دون الجورب إلا إذا کان منعلاً وھو محمل حدیث أبي موسی؛ علی أن أبا داود طعن فيه وقال: لیس 
بالمتصل ولا بالقوي. وعن أبي حنیفة أنه مسح علی جوربیە في مرضه ثم قال لعوادہ: فعلت ما کنت أمنع الناس عنە. 
اعت نٹ بی تشگ سخ قفا سشت شش سجٹکسےچ چسس٭شہ 


قال المصنف : (وقالا یجوز إذا کانا ٹخینین لا یشفان) أقول: صفة للثخینین أو خبر ثان؛ ویروی لا ینشفان: أي الماء: أي لا یشربان 
قوله: (وتنزع خمارھا ٹم تمسح برأمھا) أقول: فیه بحث۔ 
پجہص سے سے سے ہے ہہ تس خی کک ای 9 کپ ہ1 
)١(‏ ضعیف جدا. أخرجه الدارقطني ۲۰٠/٢‏ وقال عقبه: لا یصح مرفوعاً. وأبو عمارۃ ضعیف جداً اھ۔ 
وآخرجه الببھھقيی ۷(9 من عدة طرق عن ابن عمر موقوفاً. أنە توضأً وکفہُ معصوبة فمسح علی العصائب وغسل سوی ذلك . وفال البیھقي: 
ھوعن ابن عمر صحیح؛_ 
)٢(‏ المراد بە البیهقي. وتقدم في الذي قبلە أنه موقوف . 
(۳) ضعیف جدا. أخرجہ ابن ماج 1٦۷‏ والبیھقي في سننه ۲۲۸/۱ کلاھما من حدیث علي. 
وقال البیھقي: فیه عمرو بن خالد الواسطي معروف بوضع الحدیث کذبە أحمد ویحبی وغیرھماء وتابعه عمرو بن موسی بن وجیە وھو متروك 
منسوب إلی الوضعم؛ وقال البيھقي : والمعتمد کلام الفقھاء وأثر ابن عمر۔ 5 
وکذا أعله البوصیري في الزوائد بالواسطي وقال: یضع الحدیث ونقل الزیلعي ۸۱ عن ابن أبي حاتم سالت أبي عن مذا الحدیث فقال: 
باطل لا أصل لە اھ. 


پہ 


کتاب الطھارات ۱ 


وإن شدھا علی غیر وضوء) لأنه عليه الصلاۃ والسلام فعله وأمر علیاً بہ؛ ولآن الحرج فیه فوق ات و الخف 
فکان أولی بشرع المسح؛ ویکتفي بالمسح علی اکٹرھا ذکرہ الحسن رضي اللہ عنه؛ ولا یتوقت لعدم التوقیف 


.٠س‏ سستسپتکسیکتے_ہہ۔ ‏ لے 
کخبر مسح الخف ولیس ذاك في مسح الجبیرةۃ فاعتبرناہء فی وجوب العمل دون فساد الصلاةۃ بترکه ۔ وقیل الخلاف 


في المجروح: أما المکسور فیجب فیە اتفاقاً وکأنە بناء علی أن خبر المسح عن علي في المکسور. وقیل لا خلاف 
بینھم؛ فقولھما بعدم جواز ترک فیمن لا یضرہ المسح؛ وقوله بجوازہ فیمن یضرہ؛ وظاھر قول المصنف ولآن 
الحرج فیه فوق الحرج في نزع الخف فکان أولی بشرعیة المسح أنە مما یثبت بالدلالة فیلزم کونە فرضاً لأن المسح 
علی الخف فرض إن لم ینزع؛ ولیس بلازم لجواز السقوط رأساً بالعذر کما یجوز الانتقال بە لولا الوارد في هذا من 
الآحاد الموجبة لانتقال الوظیفة إلی الحائل مسحاً وغایته الوجوب؛ فعدم الفساد بترکە أقعد بالاصول؛ فلذا قال 
القدوري في التجرید الصحیح من مذھب أبي حنیفة أنە لیس بفغرض؛ وقوله في الخلاصة |ن أبا حنیفة رجع إلی 
قولھما لم یشتھر شھرۃ نقیضه عنه؛ ولعل ذلك معنی ما قیل إن عنه روایتین ۔ وقال المصنف في التجنیس : الاعتماد . 
علی ما ذکر في شرح الطحاوي وشرح الزیادات أنه لیس بفرض عندہ؛ ثم المسح علیھا إنما یجوز إذا لم یضرہ 
الغسل أو المسح علی نفس القرحة والجراحة حتی لو لم یضرہ بالماء الحار وھو یقدر عليه وجب استعماله: وإذا 
زادت الجبیرۃ علی نفس الجراحة فإن ضزہ الحل والمسح مسح علی الکل تبعاً مع القرحة وإن لم یضرا غسل ما 
حولھا ومسحھا نفسھا وإن ضرہ المسح لا الحل یمسح علی الخرقة التي علی رأس الجرح ویغسل ما حولھا تحت 
الخرقة الزائدة إذ الثابت بالضروۃ یتقدر بقدرھاء ولم أر لھم ما إذا ضرہ الحل لا المسح لظھور أنه حینثذ یمسح علی 
الکل؛ وھکذا الکلام في العصابة إن ضرہ مسح علیھا کلھاء ومن ضرر الحل أن یکون في مکان لا یقدر علی ربطھا 
بنفسه ولا یجد من یربطھاء ولا فرق بین الجرح والقرحة والكيٴ والکسر؛ ولو انکسر ظفرہ فجعل عليه دواء و علکاً 
و آدخله جلدة مرارۃ أو مَزْهما فان کان یضرہ نزعه مسح عليه وإن ضرہ المسح ترکە؛ وإن کان بأاعضائثہ شقوق أمر 


فاستدلوا بە علی رجوعه إلی قولھماء قال المصنف: وعليه الفتوی. قوله (ولا یجوز المسح علی العمامة الخ) فیه نفي قول 
من یجوز المسح علی العمامة کالأوزاعي واحمد بن حنبلء وأھل الظاہر قالوا صح أن رسول اللہ لا مسح علی عمامته 
وخفيه. وقلنا المسح علی الخف ثبت رخصة لدفع الحرج ولا حرج في نزع ھذہ الأشیاءء والتمسك بالحدیث ضعیف لأن 
قوله تعالی لوامسحوا برؤوسکم4 یقتضي عدم جواز مسح غیر الرأس؛ والعمل بالحدیث یکون زیادة عليه بخبر الواحد وھو 
نسخ فلا یجوز أو هو منسوخ قال محمد: أخبرنا مالكء قال حدثنا نافع قال رأیت صفیة بنت أبي عبید تتوضأً وتنزع خمارھا 
ٹم تمسح برأسھا؛ء قال نافع : وأنا یومٹذ صغیرء قال محمد: بھذا ناخذ لا نمسح علی خمار ولا علی عمامةء بلغنا أن المسح _ 
علی العمامة کان فترك. والقفاز ہالضم والتشدید شيء یعمل للیدین یحشی بالقطن ویکون لە أزرار تزر علی الساعدین من البرد 
تلبسە المرأۃ في یدیھاء کذا في الصحاح. وقوله (ویجوز المسح علی الجبائر) قال قاضیخان: ھذا إذا کان یضرہ المسح علی 
الجراحةء وأما إذا لم یضرہ فلا یمسح علی الجبائر والجبائر جمع جبیرۃ وھي العیدان التي تجبر بھا العظامء وإنما قال (وإن 
شدھا علی غیر وضوء) لأنھا إنما تربط حالة الضرورۃ؛ واشتراط الطھارۃ في تلك الحالة یفضي إلی الحرج فلا یعتبر؛ والأصل 
فيی ذلك ما قال في الکتاب أن النبي پگ فعلہ وأمر علیاً بە حین کسر زندہ یوم أحد وقیل یوم خیبرء فإانه کان حامل رایة رسول 
اللہ گل نکسر زندہ وسقط اللواء من یدہ؛ فقال عليه الصلاۃ والسلام (اجعلوما في یسارہ فإئه صاحب لوائي في الدنیا 
والآخرة؛ فقال ما أصنم بالجبائر؟ فقال عليه الصلاة والسلام: امسح علیھا من غیر فصل؟ بین الغاسل وغیرہ. و قوله: (ولأن 
الحرج فيه ظاھر) وأری أن في قوله ویجوز المسح إشارة إلی أن مسح الجبائر لیس بفرض ولا واجبء وذلك لآن الروایات 
قد اختلفت. فقال في شرح الطحاوي وافتجرید: المسح علی الجبائر لیس بفرض عند أبي حنیفة وإن لم یضرہ بل هو 
مستحب؛ وفي المحیط أنه واجب عندہ وتجوز الصلاة بدونه خلافاً لھماء قالا أمر علیاً بە والأمر للوجوب؛ وقال: المسح 
یقوم مقام غسل ما تحتھا وغسل ما تحتھا لم یکن واجباء فکذا المسح؛ وھذا یرشد إلی أن الأمر للاستحباب . وقوله (ویکتفي 
بالمسح علی اکٹثرھا) لم یذکر في ظاھر الروایة أنه إذا مسح علی بعض الجبائر دون بعض ھل یجزیە أو لا. وذکر في أماليی 
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بالتوقیت (وإن سقطت الجبیرۃ عن غیر برء لا یبطل المسح) لن العذر قائم والمسح علیھا کالغسل لما تحتھا ما دام 
العذر باقیاً (وإن سقطت عن برء بطل) لزوال العذرء وإن کان في الصلاةۃ استقبل لأئه قدر علی الأصل قبل حصول 
المقصود بالبدل؛ واللہ أعلم . 
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علیھا الماء إن قدرء وإلا مسح علیھا إن قدر وإلا ترکھا وغسل ما حولھا قوله: (کالغسل لما تحتھا ما دام العذر 
قائماً) ولھذا لو مسح علی عصابة فسقطت فاخذ أخری لا تجب الإعادة عليه لکنە الأحسن نقله في الخلاصة ولھذا 
أیضاً لو مسح علی خرق رجلە المجروحة وغسل الصحیحة ولبس الخف علیھا ثم أحدث فاإنه یتوضأً ویئزع الخف 
لأن المجروحة مغسولة حکماء ولا تجتمع الوظیفتان في الرجلین. قال في شرح الزیادات: وعلی قیاس ما روي عن 
أبي حنیفة أن ترك المسح علی الجبائر وھو لا یضرہ یجوز ینبغي أن یجوز لنە لما سقط غسل المجروحة صارت 
کالذاهبةء ھذا إذا لبس الخف علی الصحیحة لا غیر فإن لبس علی الجریحة أیضاً بعد ما مسح علی جبیرتھا فإنه 
یمسح علیھا لأن المسح علیھا کغسل ما تحتھا. 

کے تج کہ کے نرہ یھو تھے لیے تک 
الحسن بن زیاد أنە إذا مسح علی الآکٹر آجزأہ؛ وإن مسح علی النصف لا یجزیە؛ والفرق بینە وبین مسح الرأس والمسح علی 
الخفین حیث لا یشترط فیھما الأکثر أن مسح الراس شرع بالکتاب والباء دخلت المحل فاوجبت تبعیضه علی الخفین والمسح 
علی الخفین إن کان بالکتاب کان حکمە حکم المعطوف عليه؛ وإن کان بالسنة فھي أوجبت مسح البعض؛ فأما المسح علی 
الجبائر فإنما ثبت بحدیث علي رضي اللہ عنه ولیس فيه ما ینبیء عن البعض؛ إلا أن القلیل سقط اعتبارہ دفعاً للحرج وأقیم 
الاکٹر مقامه. وقوله (ولا یتوقت) بیان الفرق بین مسح الخف ومسح الجبیرة وذلك بامور: منھا ما تقدم من قوله وإن شدھا 
علی غیر وضوء فإن المسح علی الخف من غیر طھارة لا یجوز کما تقدم؛ ومنھا أنه لا یتوقت بوقت مقدر لعدم التوقیف 
بالتوقیت حیث لم یرد فیه أثر ولا خبرء والمقادیر لا تعرف إلا سماعاً فیمسح إلی وقع البرہء ومنھا أُن الجبیرۃ إِن سقطت عن 
غیر برء لم یبطل المسح؛ بخلاف الخف فإنه إذا نزع بطل المسح لأن العذر قائم والمسح علیھا کالغسل لما تحتھا ما دام 
العذر باقیاً حتی لو مسح علی جبیرة إحدی الرجلین لا یجوز المسح علی خف الرجل الآخری لبلا یکون جامعاً بین الغسل 
حکماً وبین المسح؛ وإن سقطت عن برہ بطل لزوال العذرء وإن کان سقوطھا في الصلاة استقبل لأنە قدر علی الأصل قبل 
حصول المقصود بالبدل فصار کالمتیمم یجد الماء في خلال صلاته فإنه یستقبلھا کذلك . قیل یشکل علی ھذا ما إذا صلی 
رکعة أو رکعتین بالتحري ثم تبینت جھة الکعبة فإنه یبني ولا یستقبل مع أن جھة المتحري بدل عن جهة الکعبة. واجیب بأن 
ذلك بطریق النسخ لما قبله لما أن أصله کان بطریق النسخ فیبقی في حق المتحري کذلك والنسخ یظھر في حق القائم لا في 
حق الفائت فلذلك یبني ولا یستقبل. 


باب الحیض والاستحاضة 
(اتل الحیض ثلائة أیام ولیالیھاء وما نقص من ذلك فھو استحاضة) لقوله عليه الصلاۃ والسلام (اقل الحیض 


باب الحیض 

قیل هو دم ینفضه رحم امرأۃ سلیمة من الداء والصغرء فقید الرحم یخرج دم الاستحاضة والجراح والسلیمة 
من الداء یخرج النفاس لآن النفساء في حکم المریضة ولذا اعتبر تبرعاتھا من الثلث؛ وحینثئذ لفظ الصغر مستدرك 
لآان الخارج في الصغر استحاضةء وقد خرج بالرحم لأنه دم عرق لا رحمء وأیضاً یتکرر إخراج الاستحاضة لأن 
السلیمة من الداء یخرجه کما یخرجہ الأوّل؛ وتعریفه بلا استدراك ولا تکرر دم من الرحم لا لولادةۃ ثم ھذا 
التعریف بناء علی أن مسمی الحیض خبث؛ أما إن کان مسماہ الحدث الکائن عن الدم المحرم للتلاوۃ والمس کاسم 
الجنابة للحدث الخاص لا للماء الخاصء فتعریفه ما نعیة شرعیة بسبب الدم المذکور عما اشترط فيه الطھارۃ وعن 
الصوم والمسجد والقربان والمعرف لخروجه من الرحم بعد خروجه حسا من الفرج مع عدم الصغر والحبل تقدم 
نصاب الطھر وعدم نقصانه عن الأقل؛ وأما زیادته علی الآکٹر بعد بقیة الشروط فالزائد فیه استحاضة؛ فالامتداد 
الخاص في غیر ھذہ العوارض معرف لە بالضرورة؛ وعدم الصغر یعرف بتقدیر أدنی مدة یحکم ببلوغھا فیھا إذا رأات 
الد واختلف فیھا فقیل ست وقیل سبع وقیل تسع وقیل اثنتا عشرۃ والمختار تسم وألوانه ما ذکر في الکتاب من 
التربیة. والخضرۃ نوع من الکدرۃ. وأما الصفرۃ فلا شك أنھا من ألوانه فيی سن الحیض. وآأما في سن الإیاس. ففي 
الفتاوی بنت سبع وخمسین تری صفرۃ غیر خالصة علی الاستمرار فإن کان ما تری مثل لون التبن فحیض؛ فان لم 
تکن تعرف من أیامھا شیتاً تغتسل لکل صلاۃ: وإن کان دون التبن فلیس بحیض؛ إلا إذا رأنه علی الاستمرار ولیس؛ 
بصفرة خالصة؛ فالظاھر أنه لفساد الرحم وحکمه حرمة الصوم والقربان وما شرط فیه الطھارة؛ ویثبت ھذا الحکم 
بالبروز. وعن محمد بالإحساس بە وثمرته تظھر فیما لو توضأت ووضعت الکرسف ثم أحست بنزول الدم إليه قبل 
الغروب ثم رفعته بعدہ تقضي الصوم عندہ خلافاً لھما: یعني إذا لم یحاذ حرف الفرج الداخلء فإن حاذته البلة من 
الکرسف کان حیضاً ونفاساً اتفاقاء وکذا الحدث بالبول والاحتشاء حالة الحیض یسن للثیب ویستخب للبکر؛ وحالة 


باب الحیض والاستحاضة 

اختلف الشارحون في التعبیر عن الحیض والنفاس بأنھما من الأاحداث أوالآنجاس؛ فمنھم من ذھب إلی الثانيیء ومنھم 
من ذھب إلی الأوّل وھو الأنسب: لآأن المصنف یقول بعد هذا باب الأئجاس وتطھیرھا. ولما فرغ من الأحداث التي یکٹر 
وقوعھا ذکر ما هو أقل وقوعاً منەه ولقب الباب بالحیض دون النفاس لکثرتہ أو لکونە حالة معھودة في بنات آدم دون النفاس 
والحیض لغةء هو الدم الخارجء ومنه حاضت الأرنب؛ وعند الفقھاء: هو دم ینفضه رحم المرأۃ السلیمة عنْ الداء والصغر ۔ 
قوله السلیمة عن الداء احتراز عن النفاس؛ وقوله والصغر احتراز عما تراہ الصغیرۃء وشرطه تقدم نصاب الطھر حقیقة أو 
حکماً وفراغ الرحم عن الحبل (أقل الحیض) أي أقل مدتہ (ثلائة أیام ولیالیھا وما نقص من ذلك فھو استحاضة) عندناء وروی 
ابن سماعة عن أبي یوسف یومان وأاکٹر الیوم الثالٹث: وقال مالك: ما یوجد ولو بساعةء وقال الشافعي: یوم ولیلة. ولنا ما 
روی أبو أمامة الباھلي وعائشة ووائلة وأنس وابن عمر أنە لا قال دأقل الحیض للجاریة البکر والثیب ثلائة أیام ولیالیھا واکٹرہ 
عشرة أیام؛ وھو مروي عن عمر وعليٌ وابن مسعود وابن عباس وعثمان بن أبي العاص وأنس بن مالك؛ والمروي عنھتم 
کالمروي عن النبي کٹ لآأن المقادیر لا تعرف قیاسا. ولأبيي یوسف أن الدم لا یسیل علی الدوام بل یسیل تارۃ وینقطع آخری 
فیقام الاکٹر من الیوم الثالث وھو سبع وستون ساعة علی ما ذکرہ في النوادر مقام الکمال. ولمالك أن هذا نوع حدث فلا 
یقذر أقله شيء کسائر الأحداث . وللشافعي أن السیلان لما استوعب جمیع الساعحات عرفنا أن الدم من الرحم فلا حاجة إلی 


باب الحیض والاستحاضة 


٦٤‏ کتاب الطھارات 


للجاریة البکر والثیب ثلائة أیام ولیالیھا واکثرہ عشرۃ أیام؛ وھو حجة علی الشافعيی رحمه الله في التقدیر بیوم ولیلة. 
وعن أبي یوسمف رحمه اللہ أنە بومان والأکثر من الیوم الثالث إقامة للاکٹر مقام الکل. قلنا ھذا نقص عن تقدیر الشرع 
(واکٹرہ عشرۃ أیام والزائد استحاضة) لما رویناء وھو حجة علی الشافعيی رحمه اللہ في التقدیر بخمسة عشر یوماً ٹم 


الطھر ویسٹحب للثیب فقط ولو وضعتہ لیلاً فلما أصبحت رأت الطھر تقضي العشاء فلو کانت طاھرۃ فرأت البلة 
حین أصبحت تقضبھا أیضاً إن لم تکن صلتھا قبل الوضع إنزالاً لھا طاھرۃ في الصورة الأولی من حین وضعته 
وحائضاً في الثانیة حین رفعته أخذاً بالاحتیاط فیھما. وأدنی مدة یحکم بإیاسھا إذا انقطع دمھا خمس وخمسون سنة؛ 
وإذا حکم بە ثم رأت الدم انتقض ذلك. قال الصدر حسام الدین: ھذا إذا کان دماً خالصاء ثم إنما ینتقض به 
الایاس فیما یستقیل حتی لا تفسد الأنکحة المباشرۃ قبل المعاودة إن کان علی لون الدمء وإن لم یکن علی لون الدم 
بل صفرة أو خضرة أو کدرۃ لا ینتقض الحکم بالإیاسء وإذا رأت المبتدأۃ دماً فيی سن یحکم ہبلوغھا فيه ترکت 
الصلاة والصوم عند آکثر مشایخ بخارا۔ وعن أبي حنیفة لا تترك حتی یستمر ثلائة أیامء زیستحب للحائض أن تتوضاأً 
وقت الصلاۃ وتجلس في مسجد بیتھا تسبح وتھلل کي لا تنسی العادة قوله: (لقولہ پ8ی2) روی الدارقطني عن أبيی 
أمامة قال: قال رسول الل إلُِ +أقل الحیض للجاریة البکر والثیب الثلاث وأکثر ما یکون عشرۃ أیامء فإذا زاد فھي . 
مستحاضةہ'”'' قال الدارقطني : عبد الملك مجھول: والعلاء بن کثئیر ضعیف الحدیث؛ وأخرج عن عبد الله : یعني 
ابن مسعود (الحیض ثلاث وأرہم وخمس وست وسبع وثمان وتسع وعشرہ فإذا زاد فھي مستحاضة؛'' وقال: لم 
یروہ عن الأعمش بھڈا الإسناد غیر ھارون بن زیاد وھو ضعیف الحدیث. وروی ابن عدي في الکامل عن أنس عنه 
دالحیض ثلاث أیام وأربعة وخمسة وستة وسبعة وثمانیة وتسعة وعشرۃء فإذا جاوزت العشرۃ فھي مستحاضة'' 
وأعله بالحسن بن دینار والحدیث معروف بالجلد بن أیوب. وروي موقوفاً علی أنس. وقال ابن عدي في الحسن: 
لم آر لە حدیثاً جاوز الحد في النکارۃ وھو إلی الضعف أقرب. وروی الدارقطني عن عبد العزیز الدراوردي عن عبید 
الله بن عمر عن ثابت عن أنس قال: هي حائض فیما بینھا وبین عشرةء فإذا زادت فھي مستحاضة''' وروی أیضاً: 
حدثنا الحسین بن أسماعیل؛ قال: حدثنا خلاد بن أسلم؛ حدثنا محمد بن فضیل عن أشعث عن الحسن عن عثمان 
ابن أبيی العاص قال: لا تکون المرأة مستحاضة في یوم ولا یومین ولا ثلاثة حتی تبلغ عشرة؛ فإذا بلغت عشرۃ أیام 


الاستظھار بشيء آخر. والجواب أنه نقص عن تقدیر الشرع وذلك لا یجوز (واکٹرہ عشرة أیام ولیالیھا والزائد علیھا استحاضة) 
وقال الشافعيی: خمسة عشر یوماء وھو قول أبي حنیفة الأاول لقوله عليه الصلاۃ والسلام في نقصان دین المرأۃ اتقعد إحداھن 
شطر عمرھا لا تصوم ولا تصلي؛ والمراد بە زمن الحیض؛ والشطر هو النصف . ولنا ما روینا من قوله عليه الصلاۃ والسلام 
دوأکثرہ عشرۃ أیام) ولأن تقدیر الشرع یمنع إ[لحاق غیرہ بە؛ ولیس المراد بالشطر حقیقته لأن في عمرھا زمان الصغر ومدة 
الحبل وزمان الڑیاس وھي لا تحیض في شيء من ذلك الزمانء فعرفنا أن المراد بهە ما یقارب الشطر حیضاًء وإذا قدرنا 


)١(‏ ضعیف. أخرجه الدارقطنيی ۲۱۸ والطبراني في الکبیر والأوسط کما في المجمع (١‏ کلاھما من حدیث أبي أمامة وروایة الطبراني فیھا 
اختصار. . 
وفقال الھیٹميی: فیه عبد الملك الکوفي عن العلاء بن کثیر لا ندري من ھو۔ 
قال الدارقطني : عبد الملك مجھول: والعلاء ضعیف ومکحول لم یسمع من أبي أمامة. 

)٢(‏ موقوف ضعیف. أخرجہ الدارقطني ۲۰۹/۱ عن ابن مسعود موقوفاء وفیە القشیري ھارون بن زیاد ضعفه الدارقطني بە. 

(۳) ضعیف. آخرجه ابن عدي في الکامل ۲٢‏ کعن أنس مرفوعاً بھذا اللفظء وأعله بالحسن بن دینار ونقل عن أحمد قولە: لا یکتب حدیلهء 
ورواہ ابن عدي ۲ػ عن آنس موقوفاً وفیە الجلد بن یوب قال أحمد: لا یساوي حدیثہ شیئاً ضعیف الحدیث وبقیة کلام ابن عدي ذکرہ ابن 
الھمام کما تری. ۱ 
ورواہ الداقطنيی (١‏ من طریق الجلد أیضاً. 

)٤(‏ موقوف. أخرجه الدارقطني ۲۱۰/۱ عن آنس موقوفاً۔ 


کتاب الطھارات: ٦۰‏ 


الزائد والناقص استحاضةء لآن تقدیر الشرع یمنع إلحاق غیرہ بە (وما تراہ المرأة من الحمرۃ والصفرۃ والکدرۃ في أیام 
الحیض حیض) حتی تری البیاض خالصاً (وقال أبو یوسف رحمہ اللہ: لا تکون الکدرةۃ حیضاً إلا بعد الدم) لأنه لو 


کانت مستحاضة''' وقال أیضاً: حدثنا عثمان بن أحمد الدقاق قال: حدثنا یحبی بن أبي طالب قال : أخبرنا عبد 
الوھاب قال: حدثنا ہشام بن حسان عن الحسن أن عثمان بن أبي العاص الثقفي قال: الحائض إذا جاوزت عشرة 
أیام فھي بمنزلة المستحاضة تغتسل وتصلي . وعثمان ھذا صحابي . وقال أیضاً: حدثنا [براھیم بن حماد قال حدثنا 
المخرمي قال: حدثنا یحبی بن آدم قال: حدثنا حماد بن سلمة: وحدثنا مخلد قال: حدثنا الحامي قال: حدثنا وکیع 
قال: حدثنا حماد بن سلمة عن عليْ بن ثابت عن محمد بن زید عن سعید بن جبیر قال: الحیض ثلاث عشر وأسند 
مثله عن سفیان. وروی الدارقطني عن النبي قلٍ أ٘یضاً من حدیث واثلة بن الأسقع عنه قلٍ ١‏ أقل الحیض ثلائة أیام 
واکثرہ عشرةۃ آیادہ ٢‏ وضعفه بجھالة محمد بن منھالء وضعف محمد بن أحمد بن أنس. وروی ابن عدي في 
الکامل من حدیث معاذ بن جبل غده عليه الصلاۃ والسلام ہلا حیض دون ثلائة أیام ولا حیض فوق عشرۃ أیامہ 
الحدیث؛ء وضعفه بمحمد بن سعید الشامي رموہ بالوضم9' وأخرجه العقیلي عن معاذ عنہ قلهُ من غیر طول وأعله 
بجھالة محمد بن الحسن الصدفي بالنقل وروی ابن الجوزي في العلل المتناھیة عن الخدري عنه قللهُ ہأقل الحیض 
ثلاث وأاکثرہ عشرہ وأقل ما بین الحیضتین خمسة عشر یوعاٴ9؟' وضعفه بسلیمان المکني أبا داود النخعي فھذہ عدة 
أحادیث عن النبي قُ متعددة الطرقء وذلك یرفع الضعیف إلی الحسن والمقدرات الشرعیة مما لا تدرك بالرأي؛ 
فالموقوف فیھا حکمە الرفع؛ بل تسکن النفس بکثرۃ ما روي فیه عن الصحابة والتابعین إلی أن المرفوع مما أجاد فیه 
ذلك الراوي الضعیف. وبالجملة فله أصل في الشرع؛ بخلاف قولھم أکثرہ خمسة عشر یوماً لم نعلم فیه حدیثاً حسناً 
ولا ضعیفاء وإنما تمسکوا فیه بما رووہ عنہ 8گ قال في صفة النساء اتمکٹ إحداکن شطر عمرھا لا تصلي؛''' وھو 
لو صح لم یکن فيه حجة لما نذکر لکن قال البیھقي [إنه لم یجدہ؛ وقال ابن الجوزی في التحقیق: ھذا حدیث لا 
یعرف؛ وأقرہ عليه صاحب التنقیح قوله: (لما روی أن عائشة) روی مالك في الموطإ عن علقمة بن أبي علقمة عن 
مه مولاۃ عائشة قالت: کان النساء یبعٹن إلی عائشة بالدرجة فیھا الکرسف فيه الصفرة من دم الحیض یسألنھا عن 


بالعشرة بھذہ الآثار کان مقارباً بالشطر وحصل التوفیق. ومن المتأخرین من التزم أن المراد بالشطر حقیقته وھو النصف وقال 
ہو حاصل فیما قلناء فإن المرأة إذا بلغت لخمس عشرۃ سنة ثم حاضت من کل شھر عشرۃ أیام ثم مانت بعد ستین سنة کانت 
تارکة للصلاۃ والصوم شطر عمرھا قول: (وما تراہ المرأة) بیان ألوانه وھي ستة السواد: والحمرة والصفرة والکدرۃ والخضرة 
والتربیة ولم یذکر السواد لأله لا إشکال في کونہ حیضاً لقولہ ےا ١دم‏ الحیض أسود عبیط محتدم) أي طري شدید الحمرةۃ 
یضرب إلی السواد وأما الحمرۃ فھي اللون الأصلي للدمء إلا أنه عند غلبة السوداء یبضرب إلی السوادء وعند غلبة الصفراء 
یرق فیضرب للصفرة؛ ویتبین ذلك لمن افتصدء فالصفرۃ أیضاً من ألوان الدم إذا رق وقیل هي کصفرۃ التبن أو کصفرۃ القز. 
وأما الکدرۃ فلونھا کلون الماء الکدر وھي حیض في قول أبي حنیفة ومحمد حتی تری البیاض خالصاً سواء رأت في اول أیام 


)١(‏ موقوف: أخرجہ الدارقطني ۲۱۰/١‏ من طریقین عن عثمان بن أبي العاص من قولهء وأثر ابن جبیر الاتي في سنن الدارقطني أیضاً. 
)٢(‏ ضعیف . أخرجہ الدارقطني (/ عن واثلة بن الاسقع . 
قال الدارقطني: حماد بن منھال مجھول ومحمد الشاميی ضعیف. 
(۳) ضعیف. أخرجهہ ابن عدي في الکامل. ٥١٤/٦٦‏ والعقیلي في الضعفاء ٥٦٦١‏ وکلامھما ذکرہ ابن الھمام. 
)٤(‏ باطل. آخرجہ ابن الجوزي في العلل المتناھیة ٥٤٦‏ عن أبي سعید مرفوعاً وقال: فیە أبو داود النخعي کان یضع الحدیث هو وأبو البختري۔ 
)٥(‏ لا اصل لە. جاء في تلخیص الحبیر ٦٦١/۱‏ ملخصہ: لا أصل لە بھذا اللفظ : قال البیھقي في المعرفة: یذکرہ فقھاؤنا وقد طلبته کثیراً فلم 
اجد.. ولم اجد لە إسناداً. 
وقال ابن الجوزي في التحقیق: یذکرہ أصحابنا ولا أعرفه۔ 
وقال النووي في شرح المھذب وفي الخلاصة: باطل لا أصل لە. 


("٦‏ کتاب الطھارات 


کان من الرحم لتأخر خروج الکدر عن الصافي . ولھما ما روي أن عائشة رضي اللہ عنھا جعلت ما سوی البیاض 
الخالص حیضاً وھذا لا یعرف إلا سماعاً وفم الرحم منکوس فیخرج الکدر أوّلاً کالجرَة إذا ثقب أسفلھاء وأما 


الصلاۃ فتقول لھن: لا تعجلن حتی ترین القَصّةً البیضاءء ترید بذلك الطھر من الحیض'۶. وأخرجہ البخاري تعلیقاً. 
والقصة البیضاء: بیاض یمتد کالخیط . واستدلال المصنف بھذا أولی مما قیل إن من خاصیة الطبیعة دفع الکدر أوْلاً 
فإِنه یقتضي أنھا لو خرجت عقیب الصافي لا یکون حیضاً ولیس کذلكء وإن کان یجاب بأنھا إذا خرجت بعد 
الصافی یکون حیضاً بناء علی الحکم بانھا حدثت الان لا نھا کنت متحصلة في الرحم من ابتداء رؤیة الحیض والا 
لخرجت قبل ھذا۔ ومقتضی ھذا المروی أن مجرد الانقطاع دون رؤیة القصة لا تجب معه أحکام الطاھرات؛ وکلام 
الأصحاب فیما یأتي کلە بلفظ الانقطاع حیث یقولون وإذا انقطع دمھا فکذا وإذا انقطع فکذا مع أنه قد یکون انقطاع 
بجفاف من وقت إلی وقت ثم تری القصةء فإن کانت الغایة القصة لم تجب تلك الصلاۃء وإن کان الانقطاع عن 
سائر الألوان وجبت: وأنا متردد فیما هو الحکم عندھم بالنظر إلی دلیلھم وعبارتھم في إعطاء الأحکام: واللہ أعلم . 
ورأیت في المروي عبد الوھاب عن یحبی بن سعید عن ریطة مولاۃ عمرة عن عمرة أنھا کانت تقول للنساء: إذا 
ادخلت إحدکن الکرسفة فخرجت متغیرة فلا تصلي حتی لا تری شیٹا''' وھذا یقتضي أن الغایة الانقطاع؛ ثم المعتبر 
في البیاض وقت الرؤیةء فلو رأنه أبیض خالصاً إلا أنە إذا یبس اصفرٌ فحکمه حکم البیاض؛ أو أصفر ولو یبس 
ابیض فحکمە حکم الصفرة قوله: (فالصحیح الخ) احتراز عن قول من قال: أکلت فصیلاً علی وج الانکار لکونە 
حیضاً قوله: (وإن کانت کبیرة لا تری غیر الخضرۃ) یعني الاّیسةء وکونھا لا تری غیرھا لیس بقید علی ما ذکرہ 
الصدر الشھید حسام الدین مما قدمناہ عنه أول الباب من أن الشرط في نفي کون ما تراہ حیضاً أُن لا تری الدم 
الخالص قولە: (والحیض یسقط) یفید ظاھراً عدم تعلق أصل الوجوب بھاء وھذا لن تعلقه یستبع فائدتہ وھي إما 


الحیض أو في آخرھا (وقال أبو یوسف: لا تکون الکدرۃ حیضاً إلا بعد الام؛ لأنہ لو کان من الرحم لتاخر خروج الکلر عن 
الصافي) لأن الکدرة من کل شيء تتبع صافيه فلو جعلناھا حیضاً ولم یتقدم علیھا دم کانت مقصودة لا تبعاً (ولھما ما روي أن 
عائشة رضي اللہ عنھا جعلت ما سوی البیاض الخالص حیضاً) حدث مالك في الموطإ عن علقمة بن أبي علقمة عن مہ مولاة 
عائشة أم المؤمنین أنھا قالت: کان النساء یبعثن إلی عائشة بالدرجة فیھا الکرسف فيه الصفرة من دم الحیض یسألٹھاعن 
الصلاة فتقول لھن: لا تعجلن حتی ترین القصة البیضاء. والقصة بفتح القاف وتشدید الصاد: شيء یخرج من أقبال النساء بعد 
انقطاع الدم شبه الخیط الأبیض؛ وقیل هي الجصّ شبھت الرطوبة الصافیة بعد الحیض بالجص: یعني تخرج الخرقة الني 
تحشی بھا کالجص الأبیض؛ قیل ویعتبر اللون حین ترفع الخرقة وھي طریة لا بعد الجفاف لان اللون یتغیر بالأسباب وھذا 
یعني ما فعلت عائشة لا یعرف إلا سماعا فیحمل علی أنھا سمعت ذلك من رسول الل : فإن قیل قوله عليه الصلاۃ 
والسلام (دم الحیض أسود عبیط؛ یدل علی أن ہذہ الأشیاء لیست بحیض وھو أقوی من فعل عائشة فلا یجوز ترکە بە. أجیب 


قولە: (فإن قیل قولە عليه الصلاۃ والسلام ١دم‏ الحیض أسود عبیط؟ یدل علی أن هلہ الآشیاء لیست بحیض) أقول: لأن السکوت 
فی موضع الحاجة إلی البیان بیانء ففي الجواب بحث وھو قوله أجیب بأه من باب تخصیص الشيء بالذکرہ ولا دلالة علی نفي ما 
عدائء وقوله عبیط بالعین ا لمھملة 
_مہ......۔._.۔.....س.ہ..ے۔۔٠ہ۔........____.‏ __ ہے . ےس عطغیلْذٹْ ٹیٹ ٹٹشٹکسٹسشسے 
)١(‏ موفوف حسن۔ آخرجه مالك ۷۹ عن علقمة عن أمہ مولاة عائشة. بھذا اللفظ. ورواہ البخاري في کتاب الحیفض باب إقبال الحیبض 
وإدبارہ معلقاً. وقال ابن حجر فی الغتح. 
الدرجة : بکسر الدال وفتح الراء جمع مُرْج بسکون الراء ہو مات تحتشی بە المرأۃ من قطنة ونحوھا لتعرف عل بقي من أثر الحیض شرء آم لا۔ 
الکرصسف: بفتح الکاف القطن . قاله ابن حجر في الفتح ۱ءء 
)۲( آئر عمرۃ. رواہ ابن أبي شییة في مصنفه کما في نصب الرایة ۱ وإسنادہ جید۔ 


کتاب الطھارات ۷ 


الخضرة فالصحیح أن المرأة إذا کانت من ذوات الأقراء تکونت حیضاً ویحمل علی فساد الغذاء وإن کانت کبیرۃ لا 
تری غیر الخضرۃ تحمل علی فساد المنبت فلا تکون حیضاً (والحیض یسقط عن الحائض الصلاۃ ویحرّم علیھا 
الصوم وتقضي الصوم ولا تقضي الصلاة) لقول عائشة رضي اللہ عنھا: کانت إحدانا علی عھد رسول اللہ ڈشَُ إذا 


الأداء أو القضاء: والأول منتف لقیام الحدث مع العجز عن رفعهہ والثاني کذلك فضلاً منە تعالی دفعاً للحرج اللازم 
بإلزام القضاء لتضاعف الصلاۃ خصوصاً فیمن عادتھا اکٹرہ فانتفی الوجوب لانتفاء فائدتہ لا لعدم أھلیتھا للخطاب 
ولذا تعلق بھا خطاب الصوم لعدم الحرج؛ إذ غایة ما تقضي في السنة خمسة عشر یوماً قوله: (لقول عائشة) لفظ 
الحدیث عن معاذۃ قالت ہسألت عائشة فقلت : ما بال الحائض تقضي الصوم ولا تقضي الصلاۃ؟ فقالت أحروریة 
آنت؟ قلت: لست بحروریة ولكنني أسأال؛ قالت: کان یصیبنا ذلك فنؤمر بقضاء الصوم ولا نؤمر بقضاء الصلاۃ؛ 
متفق عليهہ!'؟ قوله: (لقولہ ) عن أفلت عن جسرۃة بنت دجاجة عن عائشة رضي اللہ عنھا قالت (جاء رسول الله 
لا ووجوہ بیوت أصحابه شارعة في المسجد فقال: وجھوا هذہ البیوت عن المسجد ثم دخل ولم یصنع القوم شیئاً 
رجاء أن تنزل فیھم رخصةء فخرج إلیھم فقال: وجھوا ھذہ البیوت عن المسجد فإني لا أحل المسجد لحائض ولا 
جب9۷ رواہ أبو داود وابن ماجه والبخاري في تازیخه الکبیر بزیادةۃ. قال البخاريی: ضعفوا ھذا الحدیث٠‏ وقالوا: 


بأئه من باب تخصیص الشيء بالذکر ولا دلالة لە علی نفي ما عداہ. وقوله (وفم الرحم منکوس) جواب عن قول أبي یوسف 
لتاخر خروج الکدر عن الصافي وکأنه قول بالموجب: أي نعم هو کذلك إذا لم یکن المخرج من أسفل. أما إذا کان کالجرة 
ثقب آسفلھا فإن الکدرة تخرج أو لا وأما الخضرۃ فقد أنکر بعض مشایخنا وجودھا. وقال مستبعداً کأنھا أکلت فصیلاً. وذکر 
آبو علي الدقاق أن الخضرۃ نوع من الکدرۃ. وقال المصنف (إذ کانت المرأة من ذوات الأقراء کانت حیضاء ویحمل علی 
نساد الغذاء کاأنھا أکلت غذاء فاسداً) أآفسد صورۃ دمھا (وإن کانت کبیرۃ) أي آیسة وھهي أن تکون فيی خمس وخمسین سنة 
علی ما هو المختارء وقیل في خمسینەء وقیل في سبعین لا یکون حیضاً ویحمل علی فساد المنبت فإن الدم في الأصل لا 
یکون أخضر؛ ولم یذکر المصنف التربیة وھي ما یکون لونە کلون التراب وھي نسبة إلی التراب لأنھا نوع من الکدرۃ فھيی 


)١۱(‏ صحیح. أخرجه البخاري ۳۲۱٣‏ ومسلم ۳۳٣‏ واللفظ لە وأبو داود ۲٦٢‏ والترمذي ٢٥١۰‏ وابن ماجە ٢٦٦‏ والنسائي ۱۹۱/۱ کلھم عن معاذۃ 
العدویة بە. 

(۲) حسن. أخرجہ ابو داود ۲ والیبھقي في سننہ ٢/٤٤٤ء ٣٤٤‏ والبخاري في تاریخہ ۷٦/٢‏ کلھم من طریق آفلت بن خلیفة حدثدنيی جسرۃ عن 
عائشة بە وورد من حدیث أم سلمة أخرجه ابن ماجه ٥‏ وابن أبي حاتم في علله ۲٦۹‏ کلاھما عن محروج الذھلي عن جسرۃ عن أم سلمة: 
وطریق أم سلمة واہ فیە أبو الخطاب مجھول ومجروج لم یوثق کما في زوائد البوصیري. 
ومدارہ علی جسرۃ أیضاً وعن جسرۃ آفلت بن خلیفة في روایة أبي داود. وقد ذکر ابن الھمام ما فیه الکفایة . 
والخلاصة: قال ابن حجر في التقریب: جسرۃ بنت دجاجة مقبولة ویقال إن لھا إدراکاً ۔ أی صحبة. 
وقال في التقریب عن أفلت بن خلیفة : هو العامري ویٔقال: مُت صدوق۔ 
وقال ابن حجر في بلوغ المرام ص١٥‏ رواہ أبو داود وصححہ ابن خزیمة. وقال في تلخیص الحبیر ۱٤٤/١‏ ما ملخصه: رواہ أبو داود عن 
جسرة عن عائشة وابن ماجه عن جسرۃة عن أم سلمة وقال أبو زرعة الصحیح عن جسرۃة عن عائشة قال ابن حجر: وقد ضعف بعضھم مذا 
الحدیث بأن راویه أفلت مجھول الحال. وأما قول ابن رفعة متروك. فھذا مردود فقد قال أحمد أفلت ما أری بە بأساً والحدیث صححہ ابن 
خزیمة وحسنه ابن القطان اھ ۔ 
قلت: وکذا حسنه الزیلعي في نصب الرایة ۱۹٢/۱‏ وحسن ابن القطان وذکر الزیلعي کلاماً طویلاً لابن القطان وحاصلە أن أفلت قال أبو حاتم 
عنه : شیخ وقال أحمد: ما آری بە بأساً اھ 
وجسرة قد وثقھا العجلي وابن حبان وقال ابن حجر في التقریب مقبوله وقال عن أفلت: صدوق اھ وقال الدارقطني: صالح فتلخص من ذلك: 
صححہ ابن خزیمة وحسن ابن القطان والزیلعي ومال إليه ابن حجر وصوب آبو زرعة أنه عن جسرۃ عن عائشة وعھذا إلبات منە لك دون أن ینکرہ 
کعادتہ ۔ 
فھذا حدیث حسن والل أعلم . 


شرح فتح القدیر/ج١/م۱۲‏ 


۱۸۹ کتاب الطھارات 


طھرت من حیضھا تقضي الصیام ولا تقضي الصلاۃ: ولآن فيی قضاء الصلاةۃ حرجاً لتضاعفھا ولا حرج في قضاء 
الصوم (ولا تدخل المسجد) وکذا الجنب لقوله عليه الصلاة والسلام دہاني لا أاحل المسجد لحائض ولا جنب؛ وھو 
بإطلاقہ حجة علی الشافعي رحمہ اللہ في إباحة الدخول علی وجھ العبور والمرور (ولا تطوف بالبیت) لأن الطواف 
اس تی سس ستش ےس ٹر سے ےج سمش تسشعج سس×سجےس ھلے مت 
فلت مجھول. قال المنذري: فیما حکاہ نظر فإنه أفلت بن خلیفة العامري ویقال الذھلي کنیته أبو حسان حدیله فيی 
الکوفیینء روی عنه سفیان الثوري وعبد الواحد بن زیاد. وقال أحمد بن حنبل: ما أری بە بأساء وقال أبو حاتم: 
شیخ وحکی البخاري أنە سمع من جسرةء وقال الدارقطني: صالح؛ وقال العمجلي في جسرة: تابعیة ثقةء وقال 
البخاري عندھا عجائب؛ وقال الشیخ تقي الدین في الإمام: رأیت في کتاب الوھم والإیھام لابن القطان المقروء 
عليه دجاجة بکسر الدال وعليه صحء وکتب الناس في الحاشیة بکسرالدال بخلاف واحدۃ الدجاج اھ قوله: (وھو _ 
بإطلاہ حجة علی الشافعي) في إباحتہ الدخول علی وجه العبورہ واستدل بقوله تعالی فولا جناً إلا عابري سبیل حتی 
تختسلوا 4 [النساء ]٥٦٤‏ بناء علی إرادۃ مکان الصلاۃ بلفظ الصلاۃ في قوله تعالی لا تقربوا الصلاة وأنتم سکاری 4 
[النساء ]٤٣٤‏ أو علی استعماله في حقیقتہ ومجازہء ولا موجب للعدول عن الظاھر إلا توھم لزوم جواز الصلاةۃ جنباً 
حال کونە عابر سبیل لأنه مستثنی من المنع المغیا بالاغتسالء ولیس بلازم لوجوب الحکم بأن المراد جوازھا حال 


علی الاختلاف المذکور. وروي التربثة بوزن التربعة والتربیة ہوزن الترعیةء وھي لون خفي یسیر أقل من صفرق وکدرۃ؛ وقیل 
هي من التربة لأتھا علی لونھاء ولم یذکر أوان الحیض. واختلفوا في أدنی مدة یحکم ببلوغھا إذا رأت الدم فیھا. قال أبو 
نصر بن سلام: بنت ست سنین إذا رأت الدم وتمادی بھا ثلائة أیام؛ وبعضھم قدرہ بسبع سنینء ومحمد بن مقاتل قدرہ بتسع 
سنینء وأبو علي الدقاق قدرہ بثنتيی عشرۃة سنة؛ وأکثر المشایخ علی ما قاله محمد بن مقاتل. قال (والحیض یسقط عن 
الحائض الصلا) ھذا بیان أاحکام الحیض. قال في النھایة وغیرھا: إنھا ثنا عشر: ثمانیة یشترك فیھا الحیض والنفاس وأربعة 
مختصة بالحیض دون النفاس؛ فأما الثمانیة: فترك الصلاة لا إلی قضاءء وترك الصوم إلی قضاء: وحرمة الدخول في 
المسجد وحرمة الطواف بالبیتء وحرمة قراءة القرآنء وحرمة مس المصحف بدون الغلافء وحرمة جماعھاء والثامن 
وجوب الغسل عند انقطاع الحیض والنفاس . وأما الأربعة : المخصوصۃة بالحیض؛ فانقضاء العدةء والاستبراء: والحکم 
بہلوغھاء والفصل بین طلاقي السنة والبدعة . فالسبعة الأولی تتعلق ہبروز الدم عندھما بمجاوزته موضع البکارۃ. وعن محمد 
ُنھا تتعلق بالاحساس بالبروزء فلو توضأت ووضعت الکرسف ئثم أحست بنزول الدم من الرحم إلی الکرسف قبل غروب 
الشمس ثم رفعت الکرسف بعد غروبھا فالصوم تام . وعن محمد في غیر ظاھر الروایة أنھا تقضيه. والثامن یتعلق بنصاب 
الحیض ویستند إلی ابتدائەء والأربعة الباقیة تتعلق بانقضائه قوله (یسقط) علی مذھب القاضي أبي زید علی حقیقتہ لان عندہ 
نفس الوجوب ثابت علیھا کالصبي والمجنون لقیام الذمة الصالحة للویجاب لکن یسقط بالعذرء وأما علی قول غیرہ فیکون 
یسقط مجازاً للمنعء وإنما قال یحرم علیھا الصوم ولم یقل یسقط إشارة إلی أنە یقضی؛ قیل المبتدأۃ إذا رأت دماً ترکت 
الصلاۃ والصوم عند أکثر مشایخ بخاراء وعن أبي حنیفة رحمه اللہ لا تترك حتی یستمز الدم ثلائة أیامء وتقضي الصیام ولا 
تقضي الصلاة لقول عائشة فیما روی أن امرأة سالت قالت: ما بال إحدانا تقضي صیام أیام الحیض ولا تقضي الصلاۃ؟ 
فقالت: أحروریة أنت؟ کانت إحدانا علی عھد رسول اللہ قُ إذا طھرت تقضي الصیام ولا تقضي الصلاة. فإن قیل وجوب 
القضاء یبتنی علی وجوب الأداء في الأحکام فکیف تخلف مذا الحکم ھھنا؟ أجیب بأن الأصل ذلك لکن ھذا ثبت بالنص 
علی خلاف القیاس . قوله (ولأن في قضاء الصلاۃ حرجاً) ظاھرء وعدم وجوب قضاء الصلاة لیس بمحتاج إلی دلیل لأنه علی 
الاصلء واإنما المحتاج إلی ذلك قضاء الصیام؛ وقد انضاف إلی النص عدم اشتماله علی الحرج فوجب. قوله (ولا تدخل : 
المسجد وکذا الجنب) لما ذکر في السنن مسنداً إلی عائشة أن النبي 8ڑ قال (اوجھوا ھذہ البیوت إلی المسجد فإني لا أحل 
المسجد لحائض ولا جنب٤؛‏ (وھو بإطلاقہ حجة علی الشافعي في إباحتہ الدخول علی وجہ العبور والمرور) فإنهە لم یفصل بین 
الدخول للمرور وبینە للمقام فیہ ولا تمسك بقوله تعالی ولا جنباً إلا عابري سبیل4 لان أھل التفسیر قالوا إلا ھنا بمعنی 
ولا أو لأن المراد بالصلاۃ حقیقتھا إذ الکلام للحقیقة وقوله ٛإلا عابري سبیل4 أي إلا مسافرینء والمسافر یسمی عابراً 


کتاب الطھارات ۹۹ 


في المسجد (ولا یأتیھا زوجھا) لقوله تعالی ٭ولا تقربوهن حتی یطھرن4 (ولیس للحائض والجنب والنفساء قراءة 


کونە عاہر سبیل: أي مسافراً بالتیمم لأن مؤدی الترکیب لا تقربوہا جنباً حتی تغتسلوا إلا حال عبور السبیل فلکم أن 
تقربوھا بغیر اغتسال؛ وبالتیمم یصدق أنه بغیر اغتسال. نعم یقتضي ظاھر الاستثناء إطلاق القربان حال العبورء لکن 
یثبت اشتراطه التیمم فيه بدلیل آخر ولیس ھذا ببدعء وعلی ھذا فالایة دلیلھما علی منع التیمم للجنب المقیم في 
المصر ظاھراً. وجوابە أنه خص حالة عدم القدرۃ علی الماء في المصر من منعھا کما أُنھا مطلقة في المریض 
والإ(جماع علی تخصیص حالة القدرة حتی لا یتیمم المریض القادر علی استعمال الماء وھذا للعلم بأن شرعیته 
للحاجة إلی الطھارۃ عند العجز عن الماءء فإذا تحقق في المصر جاز وإذا لم یتحقق في المریض لا یجوز . فإن 
قیل: في الاّیة دلیل حینثذ علی أن التیمم لا یرفع الحدث وأنتم تأبونه. قلنا قد ذکرنا أنٰ محصلھا لا تقربوھا جنباً 
حتی تغتسلوا إلا عابري سبیل فاقربوها بلا اغتسال بالتیمم؛ لا أن المعنی فاقربوھا جنباً بلا اغتسال بالتیمم بل بلا 
اغتسال بالتیمم فالرفع وعدمہ مسکوت عنهء ثم استفید کونە رافعاً من خارج علی ما قدمناہ في باب التیمم قوله: 
(ولا تطوف بالبیت) لأنہ في المسجد فیحرم: ولو فعلتہ الحائض کانت عاصیة معاقبة وتتحلل بە من [إحرامھا لطواف 
الزیارۃ وعلیھا بدنه کطواف الجنب؛ ھذا والأولی عدم الاقتصار علی التعلیل المذکورء فإن حرمة الطواف جنباً لیس 
منظوراً فیه إلی دخول المسجد بالذات؛ بل لأن الطھارۃ واجبة في الطواف؛ فلو لم یکن ثمة مسسجد حرم علیھا 
الطواف قولە: (ولا یأتیھا زوجھا) ولو أتاھا مستحلاً کفر أو عالماً بالحرمة أتی کبیرۃ ووجبت التوبة ویتصدق بدینار 
أو بنصفه استحباباًء وقیل بدینار إِن کان أول الحیض وبنصفہ إن وطیء في آخرہ کأن قائله رأی أنه لا معنی للتخییر 
ہین القلیل والکثیر في النوع الواحد وکذا ھذا الحکم لو قالت حضت فکذبھا لأن تکذیبە لا یعمل بل تثبت الحرمة 
بإخبارھاء وأما الاستمتاع بھا بغیر الجماع فمذھب أبي حنیفة وأبي یوسف والشافعي ومالك یحرم عليه ما بین السرّۃ 
والركبة وھو المراد بما تحت الإزار ومذھب محمد بن الحسن وأحمد لا یحرم ما سوی الفرج لما أخرج الجمعة 
إلا البخاري أن الیھود کانوا إذا حاضت المرأۃ منھم لم یؤاکلوھا ولم یجامعوھا في الببوتہ فسألت الصحابة رسول 
اللہ پ2 عن ذلك؛ پأئزل الله تعالی ٭ویسئلونك عن اللحیض* فقال النبي قلل: اصنعوا کل شيء إلا النکاح. وفي 
روایة إلا الجماع؛'' وللجماعة''' ما عن عبد اللہ بن سعد (سألت رسول الل گل عما یحل لي من امرأتي وھي 


فیکون معناہ واللہ اعلم إلا مسافرین فإنه یباح لھم الصلاة قبل الاغتسال بالتیمم وصورۃة ھذہ المسألة ما قال في المبسوط: 
مسافر مرّ بمسجد فیه عین ماء وھو جنب ولا یجد غیرہ فإنه یتیمم لدخول المسجد عندناء وقال الشافعي: جاز لە أن یدخل 
مجتازاً. قوله (ولا تطوف بالبیت) لأان الطواف في المسجد قیل فإذا کان الطواف في المسجد کان الحکم معلوماً من قوله: 
ولا تدخل المسجد ۔ وأجیب بأئە صرح بذلك لآن الدخول قد یکون عند الطھارۃ فیوھم جواز الطواف؛ ولیس کذلك حتی لو 
طافت خارج المسجد لم یجز وجاز للطاھرۃء ولو علل بقوله لأن الطواف بالبیت صلاة کان أشمل لتناوله حینثذ الطواف في 
المسجد وخارجه وأدفع للسؤال. وقوله (ولا یأئیھا زوجھا) أي لا یطڑھا ظاهر . قال (ولیس للحائض والنفساء الجنب قراءة 
القرآن لقوله عليه الصلاة والسلام ٦لا‏ تقرأ الحائض ولا الجنب شیئاً من القرآن٤)‏ وھو حجة علی مالك فإنه یجوزھا للحائض 
لکونھا معذورة محتاجة إلی القراۃ عاجزۃ عن تحصیل الطھارةء بخلاف الجنب فإنه قادر عليه بالغسل أو التیمم (وھو) أي 


قولە: (وأما علی قول غیرہ فیکون یسقط مجازاً للتمنع) أقول: الظاھر أن یقال للمنع بدل قوله للتمنع ۔ 


)00 یح أتفرجہ مسلم ۳۰۲ وآبو داود ۲٥۸‏ والترمذي ۲۹۷۷ والنسائي ۱٥٥/١‏ وابن ماج ٤٦٤٦‏ والطیالسي ۲۰٠۱٢‏ وأحمد ٣/٤١٥۲ء ٣۳١‏ 
کلھم من حدیث آنس بأتم منه وإسنادہ في غایة الصحة ۔ 
(۲) ثأي ابو حنیفة ومالك والشافعي وأبو یوسف. 


۷ کتاب الطھارات 


القرآن) لقوله عليه الصلاۃ والسلام فلا تقرأ الحائفض ولا الجنب شیتاً من القرآن٤‏ وھو حجة علی مالك رحمہ اللہ فيی 
الحائض؛ وھو بإطلاقه یتناول ما دون الایة فیکون حجة علی الطحاوي في إباحته (ولیس لھم مس المصحف الا 
ر ‏ ے ےار ٹا ا لیے ہے میں یمسوًجِىِي سیھ ے سے 
حائض؟ فقال : لك ما فوق الإزار؛ رواہ أبو داودک وسکت عليه فھو حجة؛ ویحتمل ان یکون حسناً أو جا 
فمنھم من حسنه لکن شارحه أبو زرعة العراقی صرح بأنە ینبغي أن یکون ضجیخا وھو فرع معرفة رجال سندہ 
فثبت کونه صحیحاء؛ وحینٹذ یعارض ما رواہ مسلم وغیرہ خصوصاآً وأنت تعلم أن مسلما یخرج عمن لم یسلم من 
غوائل الجرح وإذن فالترجیح لە لأنه مانع وذاك مبیح؛ وأما ترجیح السروجي قول محمد بأن أحادیثنا مفھوم لا 
یعارض منطوقھم فغلط لأن کونھا منطوقاً في المدعي أو مفھوماً بناء علی اعتبار المدعي کیف هو فان جعلت 
الدعوی قولنا جمیع ما یحل للرجل من أمرأتہ الحائض ما فوق الڑإزار کانت أحادیثنا منطوقاً: أعني قولہ پل ٢لك‏ ما 
فوق الاڑزار) جواباً عن قول السائل : ما یحل لي من امرأتي الحائض؛ فإن معناہ: جمیع ما یحل لك ما فوق الازار 
لان معنی السؤال جمیع ما یحل لي ما هو فیطابق الجواب السؤال؛ وإن جعلت الدعوی لا یحل ما تحت الڑزار 
وقالوا یحل إلا محل الدم کانت مفھوما: ولا شك أن کلاً من الاعتبارین في الدعوی صحیح؛ فعلم أن المفھومیة 
غیر لازمة في أحادیثنا ولا المنطوقیة ثم لو سلم کان هذا المفھوم أقوی من المنطوق لان زیادۃ قوۃ المنطوق علی 
المفھوم لیس إلا لزیادة دلالته علی المعنی للزومه لە وھذا المفھوم وھو انتفاء حل ما تحت الإزار مطلقاً لما کان 
ثابتاً لوجوب مطابقة الجواب السؤال لدلالة خلافھا علی نقصان في الغریزۃ أو العجز أو الخیط کان ثبوتە واجباً من 
اللفظ علی وج لا یقبل تخصیصاً ولا تبدیلا لھذا العارض؛ والمنطوق من حیث هو منطوق یقبل ذلك فلم یصح 
الترجیح في خصوص المادة بالمنطوقیة ولا المرجوحیة بالمفھومیة؛ وقد کان فعله پل علی ذلك فکان لا یباشر 
إحداھن وھي حائض حتی یأمرھا أن تاتزر متفق عليه''. وأما قوله تعالی ولا تقربوھن حتی یطھرن [البقرۃ 
۲] فإن کان نھیاً عن الجماع عیناً فلا یمتنع أن تثبت حرمة آخری في محل آخر بالسنة؛ وإیاك أن تظن أن هذہ من 
الزیادۃ علی النص بخبر الواحد لن ذاك تقیید مطلقه فیقع موقع المعارض في بعض متناولاته لا شرع ما لم یتعحرض 
لە ولو حمل علی أعم من ذلك کان الجماع من أفراد المنھي عنه لتناوله حرمة الاستمتاع بھا أعني الجماع وغیرہ من 
الاستمتاعات؛ ثم یظھر تخصیص بعفضھا بالحدیث المفید لحل ما سوی ما بین السرّۃ والركبة فیبقی ما بینھما داخلاً 
نے ےم د۔۔ہےمحٌجیسسسیسے ۔۔جمجچچھح ریت میمت ےچچتتے 
الحدیث (بإطلاقه) أي بعمومه لان شیئاً نکرۃ في سیاق النفي (یتناول ما دون الَیة) فتمنع عن قراءتە کالایة فیکون حجة علی 
الطحاوي في إباحة قراءة ما دون الاّیة للحائض والنفساء والجنب مستدلاً بأن المتعلق بالقرآن حکمان: جواز الصلاۃ؛ ومنع 
قراءة ما دون الاآیة أ٘پضاً علی قصد قراءة القرآنء کما یمنع عن قراءة الآیة التام لأن الکل قرآنء فإن لم یقصد القراءة نحو ان 
ہہس سسےسہس-بٹ سس ےسس۔س۔س۔۔س۔س۔س۔س۔سسس۔ی۳ی۔یپبٹیبٹ ‏ یٹ سی سہ۔مسس٤پٰ‏ ۔-× .×× ...۳ح..سسسسکمسسیپےوسسس“س“مممسسک ژ مس ےمم 8+|[>+س-ےجوسٰ شفوف وک 
)١(‏ حسن۔ أخرجہ آبو داود ۲۱٢‏ من حدیث حرام بن حکیم عن عم بھذا السیاق وسکت عن. وآخرجه من حدیث معاذ برقم ۲٢۳‏ وقال: لیس 
إسنادہ بالقوي۔ اہ لأنە فیە بقیة بن الولید مدلس وقد عنعنه لکن حدیث حرام بن حکیم رجالە ثقات . 
تنبیە: قولہ: عن عبد اللہ بن سعد۔ لعلة سبق قلم. مع أن في الإسناد سعید بن٭عبد الله . لکنە أحد الرواۃ ولیس بصحابي. وانظر تلخیص الحبیر 
۱۸/۱ ۔ 
)٢(‏ صحیح۔ اخرجه البخاری ٠٠٣‏ و٣۳۰‏ ومسلم ۳ واآبو داود ۲٦۸‏ و۲۷۳ والترمذي ۱۳١‏ والنسائي ۱( وابن ماجه ٣٦٦‏ و٦٦٦‏ وأحمد /٦‏ 
٤ء ٠٢٢‏ ۲۰۹ء ۱۷ء ۱٥٣١‏ والطیالسي ٦۹‏ و٣۱۳۷‏ والبیھقي ۳۱۰/۱ کلھم من حدیث عائشة: کانت إحدانا إذا کانت حائضاً أمرھا 
رسول اللہ پچ آن تتزر فيی فور حیضتھا ثم یباشرھا قالت: وأیکم یملك إِزبهُ کما کان رسول اللہ 8 رواہ البخاري بھذا السیاق واللفظ بحرفیتہ 


وأآخرجه البخاريی ۳۰٣‏ ومسلم ٤‏ واآبو داود ۲٦۷‏ کلھم من حدیث أم سلمة بلفظ : کان رسول اللہ پگ یباشر نساءہ فوفق الإزار وهنٌْ حیٔض۔ 


کتاب الطھارات ۷۱ 


بغلافء ولا أخذ درھم فیه سورة من القرآن إلا بصرته وکذا المحدث لایمس المصحف إلا بغلافه) لقوله عليه 
الصلاة والسلام ہلا یمس القرآن إلا طاھر؛ ٹم الحدث والجنابة حلا الید فیستویان فی حکم المس والجتابة حلت 
الفم دون الحدث فیفترقان في حکم القراءۃ وغلافه ما یکون متجافیاً عنه دون ما هو متصل بە کالجلد المشرز هو 


في عموم النھي عن قربانه وإِن لم یحتج إلی ھذا الاعتبار في ثبوت المطلوب لما بینا قوله: (لقولہ ہل ہلا نقرا 
الحائض ولا الجنب شیثاً من القرآز'/) رواہ الترمذي وابن ماجەء وفي إسنادہ إِسماعیل بن عیاش وتقدم الکلام 
فیه۔ وفي سنن الأربعة عن علي اکان رسول اللہ للُِ لا یحجبہ أو قال لا یحجزہ عن القراءة شیء لیس الجنابةہ؟؟ 
وقال الشافعي: أھل الحدیث لا یثبتونہہ قال البيھقي: لأن مدارہ علی عبد الله بن سلمة بکسر اللامء وکان قد کبر 
وأنکر عقله وحدیثہء وإنما روی ھذا بعد کبرہ قاله شعبةء لکن قد قال الترمذي: حدیث حسن صحیح وصحعہ ابن 
حبان والحاکم؛ وقال: ولم یحتجا بعبد الله بن سلمة ومدار الحدیث عليهء وروی البیھقی عن عمر أنه کرہ القراءةۃ 
للجنب: ”' وقال صحیح قولە: (فیکون حجة علی الطحاوي في إباحته ما دون آیة) ذکر جم الین الزاہد أنە روایة ابن 
سماعة عن أبي حنیفة وأن عليه الأکٹر. ووجھه ان ما دون الاَیة لا یعذ بھا قارثاء قال تعالی لآفاقرەوا ما تیسر من 
القرآن 4 [المزمل ]٠٢‏ کما قال 8ہل ٦لا‏ یقرأً الجنب القرآن؛''“ فکما لا یعد قارثاً بما دون الاّیة حتی لا تصح بھا 
الصلاۃ کذا لا یعذ بھا قارثاً فلا یحرم علی الجنب والحائض؛ وقالوا: إذا حاضت المعلمة تعلم کلمة کلمة وتقطع 
بین الکلمتین وعلی قول الطحاوي نصف آیة . وفي الخلاصة في عذّ حرمات الحیض وحرمة القرآن إلا إذا کانت آیة 


یقرأ الحمد للہ شکراً للنعمة فلا بأاس بە. وذکر الحلواني عن أبي حنیفة: لا باس للجنب أن یقرأ الفاتحة علی وج الدعاء. 
قال الھندوانيی: لا أفتي بھذا وإن روی عنه. وقیل المختار الجواز (ولیس لھم) أي للحائض والنفساء والجنب (مس المخصحف 
الخ) ظاھر. وقولە (لقوله عليه الصلاة والسلام) رواہ مالك في الموطاً والدارقطني وأبو بکر الأثرم. فإِن قلت : ما بال المصنف 


کے غحییس ‏ + مج تج ُ"”سے“”چکچچ٭جحسشهةیْھسَجچممچے ہے س ‏ رر و تک ی وہ جک کت مگ ا مے 

١(‏ ضعیف. آخرجہ الترمذدي ۱۳١۱‏ وابن ماج ٦۹٦‏ و٥۹٦‏ والبیھقي ۸۹/۱ والدارقطني ۱۱۷/۱ کلھم من طریق اسماعیل بن عیاش عن موسی بن 
عقبة عن نافع عن ابن عمر مرفوعاً. ومدارہ علی إسماعیل بن عیاش وروایتهُ عن الشامیین مقبولة لکن موسی بن عقبة حجازي وقد نقل الترمذي 
عقب الحدیث عن البخاري قولە: رزایته عن أھل الحجاز وأھل البراق فیھا مناکیر۔ 
وقال البیھقي: بلغني عن البخاري قوله: لا أعزف ھذا الحدیث إِلا من حدیث ابن عیاش عن موسی بن عقبة وإسماعیل منکر الحدیث عن أھل 
الحجاز ورواہ غیرہ عن موسی بن عقبة ولیس بصحیح وذکر ھذا الزیلعي في نصب الرایة ۱۹٥/۱‏ 

)٢(‏ حسن لشواھدہ. أخرجہ أبو داود ۹ والترمذي ٥٤١‏ والنسائي ٥٤٤/١‏ وابن ماجه ۰ج۹١٦‏ والحاکم /٤‏ ۱۰۷ والطیالسي ١‏ واآاحمد ۸۳/۱ء 
۸٤‏ ۷ء ١۲٢۱ء ٥١‏ کلھم من حدیث علي بألفاظ متقاریة. مدارہ علی عبد اللہ بن سلمة بکسر اللام. 
قال الترمذي: حسن صحیح. وصحح الحاکم ووافقه الذعبيی وصححہ ابن حبان لکن ذکر المصنف عن البیھقي عن شعبة أنە رواہ بعد کبرہ. 
لکن قال أحمد شاکر في تعلیقه علی الترمذدي ۱ وقد توبع عبد الله بن سَلمة فارتفعت شبھة الخطأً عن روایته فقد أخرجه أحمد ۱۱۰/١‏ 
عن عامر بن السمط عن أبي الغریف عن علي أنە آتی بوضوء وفیە: فتوضأ وقال: ھکذا رایت رسول اللہ ڑل توضا ٹم قرأ شیئاً من القرآن ئم 
قال: ھذا لمن لم یجنب فاما الجنب فلا ولا آیة. 
قال احمد شاکر: ھذا إسناد جید عائز بن حبیب شیخ أحمد ثقة وعامر بن السمط وثقه القطان والنسائي وأبو الغریف ذکرہ ابن حبان في الثقات 
اھ باختصار. 
وذکر الزیلعي في نصب الرایة ۱۹٦/١‏ خبر علی ھذا وفیه: فقال علي : إقرأوا القرآن ما لم یصب اأحدکم جتابة فإن أصابہ فلا ولا حرفاً واحداً. 
رواہ الدارقطني ھکذا في سننە موقوفاً علی عليٍ وقال: هو الصحیح عن علي اھ 
قلت: وھو في سنن البيھقي ۹۰/۱ عن علي بمثل سیاق الدارقطني وقد توبع شیخ أحمد وعامر بن السمط ثقة کما في التقریب. وشیخه أبو 
الغریف اسمه عبید اللہ بن خلیفة قال ٴفي التقریب : صدوق رمي بالتشیّٔع اھ. 
قلت: التشیٔع لا یضرہ في مثل هذا الخبر. فھذا إسنادہ حسن وھو وإن کان موقوفاً لکن لە حکم الرفع ما کان لعلي أن بُحلُ آو یُخرم برأیە, ولە 
شواعد لا سیما وقد قال الشوکانيی: صحصہ ابن حبان وابن السکن وعبد الحق والبغوي وقال ابن خزیمة: ھذا الحدیث ثلث راس ماليی. 

(۳) موقوف. أخرجہ البیھقي ۸۹/۱ عن النخعي أن عمر. .. وھذا مرسل ثم رواہ في ۸۹/۱ أیضاً موصولاً وقال: هو الصحیح ۔ 

۱ مرادہ حدیث إسماعیل بن عیاش عن ابن عمر تقدم قبل حدیثین.‎ )٤( 


۷۲ کتاب الطھاراتِ 


الصحیح؛ ویکرہ مسە بالکم ہو الصحیح لن تابع لە بخلاف کتب الشریعة لأھلھا حیث یرخص في مسھا بالکم لن 
فیه ضرورۃ ولا بأاس بدفع المصحف إلی الصبیان لن في المنع تضییع حفظ القرآن وفي الأمر بالتطھیر حرجا بھم؛ 


قصیرۃ تجري علی اللسان عند الکلام کقوله ظائم نظر4 [المدثر ]۲٢‏ ٭ولم یولدہ4 [الإخلاص ]٣‏ آما قراءة ما دون 
الأیة نحو ۔ بسم الل ۔ و ۔ الحمد لل ۔ إن کانت قاصدۃ قراءۃ القرآن یکرہء وإن کانت قاصدة شکر النعمة والثناء لا 
یکرہء ولا یکرہ التھجي وقراءة القنوت انتھی وغیرہ لم یقید عند قصد الثناء والدعاء بما دون الایة؛ فصرح بجواز 
قراءة الفاتحة علی وجه الثناء والدعاء. وفي الفتاوی الظھیریة* لا ینبغي للحائض والجنب قراءة التوراۃ والانجیل 
والزبور لأن الکل کلام اللہ ویکرہ لھما قراءة دعاء الوتر لأن أبیاً رضي اللہ عنه یجعله من القرآن سورتین: من أولە 
إلی اللھم إیاك نعبد سورة ومن ھنا إلی آخرہ أخری؛ وظاهر المذھب لا یکرہ وعليه الفتوی . وأما قراءة الذکر فآفاد 
المصنف في باب الأذان في مسألة الأذان علی غیر وضوء أن الوضوء فيه مستحب قولە: : (لایمس القرآن إلا طاھر) 
ہو في کتاب عمرو بن حزم حین بعثہاالنبي ےل إلی الیمن'' وسیأتي بکماله في کتاب الزکاۃ إِن شاء اللہ قوله: (ثم 
الجنابة حلت الید الخ) یفید جواز نظر الجنب للقرآن لأنھا لم تحل تعل المین رلڈالا رجے: لا وأما مس ما فیه ذکر 
فاطلقه عامة المشایخ وکرهه بعضھم قولەه: (وغلافہ ما یکون متجافیاً عنہ) اي منفصلاً وھو الخریطة خلافاً لمن قال 
هو الجلد أو الکم لن الجلد الملصق تابع لە حتی یدخل في بیع بغیر شرط فلمسه حکم مسە والکم تابع للماس 
فالمس بە کالمس بیدہ؛ والمراد بقوله یکرہ مسە بالکم کراهة التحریم؛ ولذا قال في الفتاوی لا یجوز للجنب 
والحائض أن یمسا المصحف بکمھما أو ببعض ثیابھما لآن الثیاب بمنزلة یدیھماء لا تری لو قام في صلاته علی 
نجاسة وفي رجليه نعلان لا تجوز صلاته؛ ولو فرش نعليه أو جوربیهە وقام علیھما جازت؛ وخلافاً لمن قال المکروہ 
من الکتابة لا موضع البیاض؛ ؛ وأما الکتابة ففي فتاوی أھل سمرقند یکرہ کتابة فيە آیة من القرآن لانە یکتب بالقلم 
وھو في یدہ. وذکر أبو اللیثٹ لا یکتب وإن کانت الصحیفة علی الأرض ولو کان ما دون الاّیةء وذکر القدوري أنه 
لا باس إذا کانت الصحیفة علی الأرض؛ فقیل هو قول أبي یوسف وھو أقیس؛ لأنھا ا کانت علی الأرض کان 
مسھا بالقلم وھو واسطة منفصلة فکان کثوب منفصل إِلا أن یکون یمسه بیدہ. . وقال لي بعض الإخوان: هل یجوز 
مس الصحف بمندیل ھو لاہسه علی عنقه؟ قلت : لا اعلم فیە منقولاأء سومہ ”یکو سا 
لم یستدل بقوله تعالی فإنه لقرآن کریم في کتاب مکنون لا یمسە إلا المطھرون4 فإنه ظاھر في النھي عن مس المصحف لغیر 
الطاھر. قلت: لن بعض العلماء حمله علی الکرام البررۃ فکان محتملاً فترك الاستدلال بە. 'وقوله (ثم الحدث والجنابة حلا 


الید الخ) لبیان مشارکتھما في حرمة المس وافتراقھما فيی حکم القراءة. وتقریرہ لما ثبت حکم الحدثین في الید لم یجز مس 
المصحف بالید لھما جمیعاء ولما لم یثبت حکم الحدث في الفم حیث لم یجب غسلە وثبت حکم الجنابة فیه حیث وجب 


)١(‏ کتاب عمرو بن حزم فیە کلام طویل وأخذ ورد وأقل مراتبە أنه مرسل صحیح ۔ وقد روي موصولاً من طرق وإن کانت ضعیفة فھي تقوي المرسل 
ویصیر حسناً وفیە: ولا مس القرآن إلا طاھر ۔ 
قلت: آسند الدارقطني ۱۲۳/۱ والیبھقي ۸۸/۱ من طریق الأعمش عن إبراھیم عن علقمة: کنا مع سلمان الفارسي في سفر فقضی حاجته فقلنا 
لە: توضأ حتی نسألك عن آیة من القرآن فقال: سلوني فإني لست امس قال الدارقطني: کلھم ثقات. ثم رواہ من طریق النخعي عن عبد 
الرحمن بن یزید قال: کنا مع سلمان. فذکرہ. وفیه: فقال: إني لست آمسه إنما لا یمسٗه إلا المطھرون. وقال الدارقطني: کلھم ثقات. یعني 
رواته. 
قلت: ویعلم من ھذا أن علقمة وأمثالہ وہم أفقه التابعین إطلاقاً یعتقدون حرمة مس القرآن لغیر المتوضیء. وکان سلمان کذلك فأجابھم وأقرھم 
علی ذلك ولو کان عندہ غیر ذلك لخالفھم . وفي الباب روایات وموقوؤفات. لا سیما وقد قال الترمذي عقب حدیلہ :۱۳١۱‏ وھو قول أکٹثر أھل 
العلم من الصحابة والتابعین ومن بعدھم مثل: الثوري وابن المبارك والشافعي وأحمد وإسحاق قالوا: لا تقرأ الحائض ولا الجنب من القرآن 
:شیئاً إلا طرف آیة والحرف ونخو ذلك. ورخصوا للجنب والحائض في التسبیح والتھلیل۔ 
قلت: وھو قول أبو حنیفة وأصحابہ وبھذا یعلم شذوذ بعض الناس من مخالفة ذلك خصوصاً ھذہ الأیام۔ 
والڈي ترتاح إلیه النفس وتطمئن هو عتابعة الصحابة والتابعین والأئمة الجھابذۃ الفقھاء وھو مذھب أھل الحدیث کافة. دون استثناء. 


کتاب الطھارات ا 


وھذا هو الصحیح . قال (وإذا انقطع دم الحیض لأقل من عشرة أیام لم یحل وطؤھا حتی تغتسل) لن الدم یدر تارۃ 


بحرکته ینبغي أن لا یجوزء وإن کان لا یتحرك بحرکته ینبغي أن یجوز لاعتبارھم إیاہ في الأول تابعاً لە کبدنه دون 
الثاني قالوا فیمن صلی وعليه عمامة بطرفھا نجاسة مانعة: إن کان ألقاء وھو یتحرك لا یجوز؛ وإلا یجوز اعتبارا له 
علی ما ذکرنا۔ 

[فروع] تکرہ کتابة القرآن وأسماء اللہ تعالی علی الدراهم والمحاریب والجدران وما یفرشء وتکرہ القراءة في 
المخرج والمغتسل والحمام. وعند محمد لا بأس في الحمام لان الماء المستعمل طاهر عندہ؛ ولو کانت رقیة في 
غلاف متجاف عنەه لم یکرہ دخول الخلاء بە والاحتراز عن مثله أفضل قوله: (حیث یرخص في مسھا بالکم) یقتضي 
أنە یرخص بلا کم قالوا یکرہ مس کتب التفسیر والفقه والسنن لأنھا لا تخلو عن آیات القرآنء وھذا التعلیل یمنع 
من شروح النحو أیضاً قوله: (ولا بس بدفع المصحف إلی الصبیان) واللوح وإن کانوا محدثین لا یأئم المکلف 
الدافع کما یأئم بإلباس الصغیر الحریر وسقیه الخمر وتوجیهه إلی القبلة فيی قضاء حاجتھ.للضرورۃ في ھذا الدفع فإن 
في أمرھم بالتطھیر حرجاً بیناً لطول مسھم بطول الدرس؛ خلافاً لمن کرہ تعلیمھم بالدفع إلیھم وعنہ احتراز بقوله 
هو الصحیح قوله: (وإذا انقطع دم الحیض) حاصله إما أن یقطع لتمام العشرة؛ أو دونھا لتمام العادةء أو دونھا. ففيی 
الأاول یحل وطڑھا بمجرد الانقطاعء وفي الثالث لا یقربھا وإن اغتسلت ما لم تمض عادتھاء وفي الثاني إن اغتسلت 
أو مضی علیھا وقت صلاة یعني خرج وقت الصلاۃ حتی صارت دیناً في ذمتھا حلٌ وإلا لاء وعلی ھذا التفصیل 
انقطاع النفاس إن کان لھا عادة فیھا فانقطع دونھا لا یقربھا حتی تمضي عادتھا بالشرط أو لتمامھا حل إذا خرج 
الوقت الذي طھرت فيه؛ أو لتمام الأربعین حل مطلقاً. وج الأول أن في الایة قراءتین یطھرن یطھرن بالتخفیف 
والتشدیدء ومؤدی الأولی انتھاء الحرمة العارضة علی الحل بالانقطاع مطلقاء وإذا انتھت الحرمة العارضة علی الحل 
حلت بالضرورۃ. ومؤدی الثانیة عدم انتھاٹھا عندہ بل بعد الاغتسال فوجب الجمع ما أمکن؛ فحملنا الأولی علی 
الانقطاع لاکٹر المدة والثانیة عليه لتمام العادة التي لیست اأکثر مدة الحیض؛ وھو المناسب لن في توقیف قربانھا 
في الانقطاع للاکٹر علی الغسل إنزالھا حائضاً حکماً وھو مناف لحکم الشرع علیھا بوجوب الصلاة المستلزم إنزاله 
إیاھا طامرۃ قطعاء بخلاف تمام العادة فإن الشرع لم یقطع علیھا بالطھر بل یجوز الحیض بعدہء ولذا لو زادت ولم 
یجاوز العشرۃ کان الکل حیضاً بالاتفاق علی ما نحقق. بقي أن مقتضی الثانیة ثبوت الحرمة قبل الغسل فرفع الحرمة 
قبله بخروج الوقت معارضة للنص بالمعنی .. والجواب أن القراءة الثانیة خص منھا صورة الانقطاع للعشرة بقراءة 
التخفیف فجاز أن تخص ثانیاً بالمعنی؛ وعلم مما ذکرنا أن المراد بأدنی وقت الصلاة أدناہ الواقع آخراً: أعني أن 
تطھر في وقت منە إلی خروجه قدر الاغتسال والتحریم لا أعم من ھذا ومن أن تطھر في أوله ویمضي منە ھذا 
المقدار لأن ھذا لا ینزلھا طاھرۃ شرعاً کما رایت بعضهم یغلظ فیە: أي یری أن تعلیلھم بأن تلك الصلاۃ صارت دیناً 


غسله جازٹت قراءۃ المحدث دون الجنب. قال فخر الإسلام في شرح الجامع الصغیر: فإن غسل الجنب فمہ لیقرأً أو یدہ 
لیمس أو غسل المحدث یدہ لیمس لم یطلق القراءۃ ولا المس للجنب ولا المس للمحدث٠‏ ھذا هو الصحیح لن لا یتجزا 
وجوداً ولا 'زوالاً (وغلافہ ما کان متجافیاً عنہ) أي متباعداً بان یکون شیتاً ثالئاً بین الماس والممسوس؛ ولا یکون متضلاً بە. 
کالجلد المشرز فینبغي أن لا یکون تابعاً للماس کالکم ولا للممسوس کالجلد المشررّ. قال صاحب التحفة: اختلف المشایخ 
في الغلاف فقال بعضھم هو الجلد الذي عليهء وقال بعضھم هو الکمء وقال بعضھم هوالخریطةء وھو الصحیح لن الجلد 
تبع للمصحف والکم تبع للحامل والخریطة لیست بتبع لأحدھماء فقوله هو الصحیح الأول رد للأولء وقوله هو الصحیح 
الثاني رد للٹاني ۔ وقوله (بخلاف کتب الشریعة) یعني کتب الحدیث والفقه (حیث یرخص لاھلھا في مسھا بالکم لأن فیە 
ضرورۃ) وفیه إشارة أن مسھا بلا طہارۃ مکروہ. وقولە (ولا باس بدفع المصحف إلی الصبیان) معناہ: لا باس بان یدفع 


۷ کتاب الطھارات 


وینقطع أخری؛ فلا بد من الاغتسال لیترجح جانب الانقطاع (ولو لم تفتسل ومضی علیھا أدنی وقت الصلاة بقدر أُن 
تقدر علی الاغتسال والتحریمة حلٌ وطڑھا) لأن الصلاۃ صارت دینا فی ذمتھا فطھرت حکماً (ولو کان انقطع الام 
دون عادتھا فوق الٹلاٹ لم یقربھا حتی تمضي عادتھا وإِن اغتسلت) لن العود في العادۃ غالب فکان الاحتیاط ففيی 
الاجتناب (وإن انقطع الدم لعشرۃ أیام حل وطڑھا قبل الفسل) لأن الحیض لا مزید لە علی العشرۃ إلا أنە لا یستحب 


فی ذمتھا وذلك بخروج الوقت ولذا لم یذکر غیر واحد لفظة أدنی. وعبارۃ الکافي أو تصیر الصلاة دیناً في ذمتھا 
بمضی أدنی وقت صلاة بقدر الغسل والتحریمة بأن انقطعت في آخر الوقت . وجہ الثالث ظاھر من الکتاب غیر أُنە 
خلاف إنھاء الحرمة بالغسل الثابت بقراءة التشدید فھو مخرج منە بالإاجماع ۔ وفيی التجنیس : مسافرةۃ طھرت من 
الحیض فتیممت ثم وجدت ماء جاز للزوج أن یقربھا لکن لا تقرأ القرآن لأنھا لما تیممت خرجت من الحیض؛ فلما 
وجدت الماء فإنما وجب علیھا الغسل فصارت کالجنب ھذا في حق القربان أما نی حق الصلاۃ: ففي الخلاصة: إذا 
انقطع دم المرأة دون عادتھا المعروفة في حیض أو نفاس اغتسلت حین تخاف فوت الصلاۃ وصلت واجتنب زوجھا 
قرہانھا احتیاطاً حتی تأتي علی عادتھا لکن تصوم احتیاطء ولو کانت ھذہ الحیضة ھي الثالئة انقطعت الرجعة احتیاطا 
ولا تتزوج بزوج آخر احتیاطاً فإِن تزوجھا رجل؛ إن لم یعاودھا الدم جاز وإن عاودھا إِن کان في العشرۃ ولم یزد 
علی العشرة فسد نکاح الثانيیء وکذا صاحب الاستبراء یجتنبھا احتیاطاً انتھی . ومفھوم التقیید بقوله ولم یزد لی 
العشرة أنه إذا زاد لا یفسدء ومرادہ إذا کان العود بعد انقضاء العادة أما قبلھا فیفسد وإِن زاد لأن الزیادۃ توجب الرد 
علی العادۃ. والفرض أنه عاودھا فیھا فیظھر أن النکاح قبل انقضاء الحیضة ھذا۔ وقد قدمت ما عندي من التردد ني 
الانقطاع بدون القصة ثم التآخیر إلی آخر الوقت بعد الانقطاع لما دون العادة واجب؛ فلو انقطع لتمامھا تختسل أیضاً 
في آخر الوقت لکن ھذا التأاخیر استحباب ویأتیھا زوجھا ولا تنتظر تمام العشرۃ. وفي الخلاصة: وکذا إذا کان هذا 
الطاھرون المصحف إلی الصبیان المحدثین؛ لأنه لو لم یکن کذلك فإما أن یمنع عنھم المصحف وفیە تضییع حفظ القرآنء 
ویؤمر بالتطھیر وفیه حرج علیھم لأنھم لم یکلفوا بذلكء ویجوز أن یکون معنی قوله وفي الأمر بالتطھیر وفي أمر الأولیاء 
بتطھیر الصبیان کنھیھم عن إلباس الذکور منھم الحریر حرج بالأاولیاء أو المعلمین الدافعین. وقوله (ھو الصحیح) احتراز عما 
روي عن بعض مشایخنا أن دفع المصحف آو اللوح الذي کتب فیه القرآن إلیھم مکروہ بناء علی أن الدافع مکلف بعدم الافع . 
قال (وإذا انقطع دم الحیض) إذا انقطع دم الحیض لأقل من عشرۃ أیام وکان عند تمام عادتھا لم یحل وطڑھا حتی تغتسل لان 
الدم یدرٌ بکسر الدال وضمھا: أي یسیل تارۃ وینقطع أخری فلا بد من الاغتسال لیترجح جانب الانقطاع بوجود ما زاد علی 
زمن عادتھا من عدة الاغتسال فیحل وطژڑھا لصیرورتھا من الطاہرات حقیقة (ولو لم تغفتسل ومضی علیھا أدنی وقت الصلاۃ 
یقدر أن تقدر علی الاغتسال والتحریمة حل وطڑھا لأن الصلاۃ صارت دیناً) علیھا فصارت من الطاھرات حکماً لن الشرع إذا 
حکم علیھا بوجوب الصلاة ولا تصح حال کونھا حائضاً دل أنه حکم بطھارتھا. وفي بعض النسخ أو یمضي علیھا وقت صلاة 
کامل؛ وقیل عليه إن کان کامل صفة للوقت کان مرفوعاً ولیس بمروي؛ وإن کان صفة للصلاۃ کان الواجب کاملة. وأجیب 
بأنه صفة للوقت؛ والجر للجوار کما فيی جحر ضبْ خرب.٠‏ ومعناہ الکمال في السببیة فإنه إذا انقطع الام في آخر الوقت 
.بحیث یمکن أن تغتسل وتتحرم للصلاۃ کان ذلك المقدار کاملاً في یجاب الصلاة علیھاء کما أن مضي کمال الوقت علیھا 
وهي منقطعة الحیض کامل في ذلك ولیس معناہ أن مضي کمال الوقت علی معنی أنه انقطع دمھا في أوّل الوقت ودام 
الانقطاع حتی مضی الوقت شرط في کونھا من الطاھرات في حل القربان ووجوب الصلاۃء وعلی ھذا لا فرق بین العبارتین 
من حیث المعنی إلا أن الأولی أوضح في تادیتہ. قوله (ولو کان انقطع الدم دون عادتھا) ظاعر . وقوله (فوق الٹلاٹ) مستغنی 
عنه خارج مخرج الغالب (وإن انقطع الدم لعشرۃ أیام حل وطژڑھا قبل الفسل) وحل الوطء لیس بمتوقف علی انقطاع الدم لکن 
ذکرہ بمقابلة قوله أو لا وإذا انقطع الدم وذلك لما ذکر أنە لا مزید للحیض علی العشرةۃء وتجب علیھا الصلاة لأنا تیقنا 


قولە: (فلا بد من الاغتسال لیترجح جانب الانقطاع بوجود ما زاد علی زمان عادتھا من مدة الاغتسال الخ) أقول: فیه بحث بل 
بوجود الاغتسال نفسه فإنه لکونە مطھراً یرجح جانب الانقطاع ۔ 


کتاب الطھارات ,ك۷ 


قبل.الاغتسال للٹھي في القراءة بالتشدید . قال (والطھر إذا تخلل بین الامین في مدة الحیض فھو کالدم المتوالي) قال 
رضي اللہ تعالی عنە: وھذہ إحدی الروایات عن أبي حنیفة رحمه الله. ووجھه أن استیعاب الدم مدة الحیض لیس 
بشرط بالإجماع فیعتبر أوّله وآخرہ کالنصاب في باب الزکاۃ؛ وعن أبي یوسف رحمہ اللہ وھو روایته عن أبي حنیفة 
وقیل هو آخر أقواله أُن الطھر إذا کان أقل من خمسة عشر یوماً لا یفصل؛ وھو کلە کالدم المتوالي لأنه طھر فاسد 


أوّل ما رأت وانقطع الحیض علی خمسة والنفاس علی عشرین واغتسلت تثبت جمیع ھذہ الأحکام. واعلم أن مدة 
الاغتسال معتبرۃ من الحیض في الانقطاع لأقل من العشرۃ وإن کان تمام عادتھاء بخلاف الانقطاع للعشرة حتی لو 
طھرت في الأول الباقي قدر الغسل والتحریمة فعلیھا قضاء تلك الصلاةۃ. وفي النوادر: إن کان أیامھا عشرة فطھرت 
وبقي قدر ما تتحرّم لزمھا الفرض ولا یشترط إمکان الاغتسال وأجمعوا أنھا لو طھرت وقد بقي ما لا یسع التحریمة 
لا یلزمھاء ومتی طرأً الحیض في أثناء الوقت سقطت تلك الصلاة ولو بعد ما افتتحت الفرض؛ بخلاف ما لو طرأً 
وهي في التطوّع حیث یلزمھا قضاء تلك الصلاۃ ھذا مذھب علمائنا. وعند زفر إذا طرأ والباقي قدر الصلاۃ لم 
یجب قضاڑھا وإن کان الباقي أقل وجب بناء علی أن السببیة تنتقل عندنا إلی آخر جزء من الوقت؛ وعندہ تستقر 
علی الجزء الذي منە إلی آخر الوقت مقدار الأداء فیعتبر عندنا حال المکلف عند آخر الوقت؛ وعندہ عند ذلك الجزء 
لأنه موضع توجه الخطاب بالآداء فإذا وجد وهھي طاھرۃ وجبت؛ وبعد الوجوب لا تسقط بعروض الحیض 
فتقضیھاء وإذا وجد وھي حائض لم تجب: وبناء علی ان الوجوب بآخر الوقت لو بلغ صبي باحتلام ولم یستیقظ 
حتی طلع الفجر المختار أن عليه قضاء العشاء وإن کان صلاھا قبل النوم وهي واقعة محمد سألھا أبا حنیفة فأجابہ 
بھذا وقیل لیس عليه؛ والاتفاق أنه إذا استیقظ قبل الفجر أو معه تلزمهہ العشاء قولە : (وھذہ إحدی الروایات عن أبي 
حنیفةق) هي روایة محمد عنه ومقتضاھا ان لا یبدأ الحیض بالطھر ولا یختم بەء فلو رأت مبتدأۃ یوما دماً وثمانیة 
طھراً ویوماً دماً فالعشرۃ حیض یحکم ببلوغھا بە ولو کانت معتادة فرأت قبل عادتھا یوماً دماً وتسعة طھراً ویوماً دماً 
لا یکون شيٍء منە حیضاً. وروی ابن المبارك عن أبي حنیفة أنه یعتبر أن یکون الدم في العشر ثلائة أیام وھو قول 
زفر. وروی أبو یوسف عنه وبە أخذ أن الطھر إذا کان أقل من خمسة عشر لا یفصل. وقیل هو آخر أقوال أبي حنیفة 
وعليه الفتوی . ومقتضاہ جواز افتتاح الحیض واختتامه بالطھر ولا بد من احتواش الدم بالطرفین؛ فلو رأت مبتدأۃ 
یوماً دماً وأربعة عشر طھراً ویوماً دماً کانت العشرۃ الأولی حیضاً یحکم ببلوغھا بەء ولو رأت المعتادةۃ قبل عادتھا 
یوماً دمأً وعشرة طھراً ویوماً دماً فالعشرةۃ التي لم تر فیھا الدم حیض إن کان عادتھا العشرةء فإن کانت أقل ردت إلی 
بمجرد انقطاع الدم بخروجھا من الحیض؛ فإذا أدرکت جزءاً من الوقت قلیلاً کان أو کثیراً کان علیھا قضاء تلك الصلا 
بخلاف ما إذا کانت أیامھا دون العشرۃ فإن فيه مدة الاغتسال من جملة حیضھا فلا بد أن یبقی من الوقت مقدار ما یمکنھا أن 
تغتسل فیه وتتحرم للصلاۃ لتصیر مدرکة لجزء من الوقت بعد الطھارۃ لیجب علیھا قضاء تلك الصلاۃ. وقولە (إلا أنە لا 
یستحب) اسٹثناء من قوله حل وطژڑھا: یعني أنە لا یستحب وطؤما (قیل الاغتسال للٹھي في القراءۃ بالتشدید) فإن ظاھر النھيی 
فیھا یوجب حرمة القربان قبل الاغتسال في الحالین بإطلاقه کما قال زفر والشافعي. قال (والطھر المتخلل بین الامین في مدة 
الحیض) إذا أاحاط الدم بطرفي مدة الحیض کان (کالدم المتوالي) في روایة محمد عن أبي حنیفة ووجھه (ما ذکرہ في الکتاب) 
ان استیعاب الدم مدة الحیض لیس بشرط (فیعتیر أوله وآخرہ) والطھر المتخلل بینھما تبع 'لھما (کالنصاب في باب الزکاة) فان 
شرط وجوبھا کمال النصاب في طرفي الحول والنقصان في خلاله لا یضر مثاله: مہتدأۃ رأت یوماً دما وثمانیة طھراً ویوماً دماً 
فالعشرۃ کلھا کالدم المتوالي لإحاطة الدم بطرفي العشرة ولو رأت یوعاً دماً وتسعة طھراً ویوماً دماً ما لم یکن شيء منە حیضاً 
(وعن أبي یوسف وھو روایتہ عن أبي حنیفة وقیل هو آخر أقوال أبي حنینة أن الطھر إذا کان أقل من خمسة عشر یوماً لا 
یفصل) بین الدمین (وھو کلە کالدم المتوالي لأنه طھر فاسد) لا یصلح للفصل بین الحیضتین لن أقل مد الطھر الصحیح 
خمسة عشر یوما فکذلك لا یصلح للفصل بین الدمین لن الفاسد لا یتعلق بە أحکام الصحیح شرعاً فکان کالدم المتوالي: 


مثاله مبتدأۃ رأت یوماً دعاً وأربعة عشر طہراً ویوماً دماء فالعشرٰة من أوّل ما رأت عندہ حیض یحکم ببلوغھا بف وکذلك إذا 


۷۷۲ کتاب الطھارا ات 


فیکون بمنزلة الد والأخذ بھذا القول آیسر؛ وتمامة یعرف في کتاب الحیض (وأقل الطھر خمسة عشر یوماً) مکذا 
أیامھا۔ وقال محمد: الطھر المتخلل إن نقص عن ثلائة آیام ولو بساعة لا یفصل فإن کان ثلائة فصاعداء فإن کان 
مثل الدمین أو أقل فکذلك تخلیباً للحرمات: وإن کان أکثر فصل ثم ینظر إن کان في أحد الجانبین ما یمکن أن 
یجعل حیضاً فھو حیض والآخر استحاضةء وإن لم یمکن فالکل استحاضة؛ ولا یمکن کون کل من المحتوشین 
حیضاً لکون الطھر حینثذ أقل من الدمین إلا إذا زاد علی العشرۃ؛ فحینثذ یمکن فیجعل الأول حیضاً لسبقہ لا الثانيی؛ 
ومن أصله أن لا یبدا الحیض بالطھر ولا یختم بە. وفي بعض النسخ أن الفتوی علی قول محمد والاول أولی. 
واختلف المشایخ علی قولە فیما إذا اجتمع طھران معتبران وصار أحدھما حیضاً لاستواء الدم بطرفیه حتی صار کالدم 
المتوالی؛ فقیل یتعدی حکمە إلی الطرف الأآخیر حتی یصیر الکل حیضاء وقیل لا یتعدی. قال في المحیط: هو 
الاصح. مثاله: رأت یومین دماً وثلائة طھراً ویوماً دماً وثلائة طھراً ویوماً دماً فعلی الأول الکل حیض لان الطھر 
الأاول دم لاستوائه بدمیه فکأنھا رأت ستة دماً وأربعة طھراًء وعلی الثاني الستة الأولی حیض فقط . 

[فرع] علی ھذہ الأصول رأت یومین دماً وخمسة طھراً ویوماً دماً ویومین طھراً ویوعاً دم قعند أبي پوس 
العشرۃ الأول حیض إن کانت عادتھاء أو مبتدأۃ لأن الحیض یختم بالطھر وإن کانت معتادة فعادتھا فقط لمجاوزةۃ 
الدم العشرۃ؛ وعلی قول محمد الأربعة الأآخیرۃ فقط لأنه تعذر جعل العشرة حیضاً لاختتامھا بالطھر وتعذر جعل ما 
قبل الطھر الثانيی حیضاً لن الغلبة فیه للطھر فطرحنا الدم الأول؛ والطھر الأول یبقی بعدہ یوم دم ویومان طھر ویوم 
دم والطھر أقل من ثلاثة فجعلنا الأربعة حیضاً. وعند زفر: الثمانیة حیض لاشتراطه کون الدم ثلاثة في العشرة ولا 
یختم عندہ بالطھر وقد وجد أربعة دماء وکذلك هو أیضاً علی روایة محمد عن أبي حنیفة لخروج الدم الثاني عن 
العشرۃ. 
رأت یوماً دماً وتسعة طھراً ویوماً دماً قوله: (والأخذ بھذا القول) أي قول أبي یوسف (أیسر) یعني للمفتي والمستفتي لن في 
قول محمد تفاصیل یشق ضبطھا. واعلم أن إحاطة الدم للطرفین شرط بالاتفاق ,لکن عند محمد لطرفي مدة الحیض کما 
تقدم وعلی ھذا لا یجوز بداءة الحیض ولا ختمه بالطھر لأن الطھر ضد الحیض والشيء لا یبد بضدہ ولا یختم بە. وعند 
آبي یوسف لطرفي الطھر المتخلل وعلی ھذا یجوز بداءة الحیض بالطھر وختمه بە أیضاء ویجوز بداءتە بە إذا کان قبله فقط 
ولا یختم بە حینثذ ویجوز ختمه بە إذا کان بعدہ دم لا قبلهء مثال قولە أبي یوسف من المسائل امرأة عادتھا في اول کل شھر 
خمسة أیامء فرأت قبل أیامھا بیوم یوماً دا ٹم طھرت خمستھا ثم رأت یوماً دماً فعندہ خمستھا حیض إذا جاوز المرٹي عشرة 
لإحاطة الدمین بزمان عادتھا وإن لم تر فیه شیئاأء وأما إذا لم یجاوز فیکون جمیع ذلك حیضاء وکذلك لو رأت قبل خمستھا 
یوماً دماً ٹم طھرت أول یوم من خمستھا ثم رأت ثلائة أیام دماً ثم طھرت آخر یوم من خمستھا ثم استمر بھا الدم فحیضتھا 
خمستھا عندہ وإن کان ابتداء الخمسة وختمھا بالطھر لوجود الدم قبله وبعدہء وإِن الطھر المتخلل بین الدمین إذا کان الدم دون 
الثلائة لا یکون فاصلاً بالاتفاقء وما دون خمسة عشر کذلك عند أبي یوسف کما مر آتفاً. وعند محمد إذا بلغ ثلائة فصاعداء 
فان استوی الدم والطھر فی أیام الحیض أو غلب الدم فکذلكء وإن غلب الطھر صار فاصلاً وحینثذ إن لم یمکن جعل کل 
واحد منھما بانفرادہ حیضاً لا یکون شيء منە حیضاًء وإن آمکن ذلك جعل حیضاً سواء کان المتقدم أو المتاخر وإن أمکن 
جعل کل واحد منھما جعل أسرعھما إمکاناً حیضاً فقط إذا لم یتخلل بینھما طھر تام مثاله: مبتدأۃ رات یوماً دماً ویومین طھراً 
ویوماً دماً فالأربعة حیض؛ ولو رأت یوعاً دعاً وثلاثة طھراً ویوماً دا لم یکن شيء منھا حیضاً لغلبة الطھر وإن رأت یوماً دماً 
وثلاثة طھراً ویومین دعاً فالستة کلھا حیض لاستوائھما فغلب الدم لما أن اعتبار الدم یوجب حرمة الصوم والصلاۃ فاعتبار 
الطھر یوجب حل ذلك٠‏ وإذا استوی الحلال والحرام یغلب الحرام کما في التحري في الأواني؛ فإن الغلبة إذا کانت النجاسة 
أو کانا سواء لا یجوز التحري؛ فھذا مثلهء وإن رأت ثلائة دماً وخمسة طھراً ویوماً دماً فحیضھا الثلاثة الأولی لأن الطھر 
غالبٍ فصار فاصلاًء والمتقدم بانفرادہ یمکن أن یجعل حیضاً فجعلناہ حیضأًء وإن رأت یوماً دماً وخمسة طھراً وثلائة دماً 
فحیضھا الثلائة الأآخیرۃ لما بیناء ولو رأت ثلائة دماً وستة طھراً وثلاثة دماً فحیضھا الثلائة الأولی لأئه أسرعھما إمکاناً: فإن 
قیل: قد استوی الدم بالطھر فلم لم یجعل کالدم المتوالي. اأجیب بآن استواءھما إنما یعتبر في مدة الحیض وأکثر مدة الحیض 
عشرةء والمرئي في العشرة ثلاثة دم وستة طھر ویوم دم نکان الطھر غالباً فلھذا صار فاصلا. قال (وأقل الطھر خمسة عشر 


کتاب الطھارات ۷ 


نقل عن إبراھیم النخعي ؤأنە لا یعرف إلا توقیفاً (ولا غایة لأکثرہ) لأنە یمتد إلی سنة وسنتین فلا یتقدر بتقدیر إلا إذا استمر 


[فرع آخر] عادتھا عشرة فرأت ؛ ثة وطھرت ستة عند أبي یوسف لا یجوز قربانھاء وعند محمد یجوز لأن 
المتوھم بعدہ من الحیض یوم والستة أغلب من الأربعة فیجعل الدم الأول فقط حیضاًء بخلاف قول أبي یوسفء 
ولو کانت طھرت خمسة وعادتھا تسعةق اختلفوا علی قول محمد قیل لا یباح قربانھا لاحتمال الدم في یومین 
آخرین وقیل یباح وھو الأولی لأن الیوم الزائد موھوم لأنه خارج العادةء وفي نظم ابن وھبان إفادة أن المجیز للقربان 
یکرهہ قولہ: (وأقل الطھر خمسة عشر یوما) لقولہ 8ی ۶ أقل الحیض ثلاثة واکثرہ عشرۃ أیام وأقل ما بین الحیضتین 
خمسة عشر یوماٴ٭'؟ ذکرہ في الغایة وعزاہ قاضي القضاة أبو العباس إلی الإمام؛ وتقدم من حدیث أبي سعید 
الخدري رضي اللہ عنه في العلل المتناھیق قیل وأجمعت الصحابة عليه ولأنه مدة اللزوم فکان کمدۃ الاقامة قوله: 
(لأنه قد یمتد سئة وسنتین) وقد لا تحیض أصلاً فلا یمکن تقدیرہ إِلا إذا استمر بھا الام واحتیج إلی نصب العادة إما 
بأان بلغخت مستحاضةقت وإما بأن بلغت برؤیة عشرة مثلاً دماً وستة طھراً ٹم استمر بھا الدم أو کانت صاحبة عادة 
فاستمر بھا الدم ونسیت عدد أیامھا وأولھا وآخرھا ودورھاء ما الأولی فیقدر حیضھا بعشرة من کل شھر وباقيه طھر 
فشھر عشرون وشھر تسعة عشر وھي التي ستأتي: وأما الثانیة فقال أبو عصمة والقاضي أبو حازم: حیضھا ما رأت 
وطھرھا ما رأت: فتنقضي عدتھا بٹلاث سنین وثلاثین یوما وھذا بناء علی اعتبارہ للطلاق أول الطھر. والحق أنه 


یوماً) افل الطھر الذي یکون بین الحیضتین خمسة عشر یوماً (ھکذا روي عن إبراھیم النخعي) والظاھر أنہ منقول عن اللبي لٹ 
لأئه مقدار والمقادیر في الشرع لا تعرف إلا سماعاً. وذکر في المحیط أن الله تعالی أقام الشھر في حق الاّیسة والصغیرۃ مقام 
الطھر والحیض؛ وما أضیف إلی شیئین ینقسم علیھما نصفین؛ فیئبغي أن یکون نصف الشھر حیضاً ونصفه طھراء إلا آنە قام 
الدلیل علی نقصان الحیض عن النصف فیبقی الطھر علی ظاھر القسمة وھذا الاستدلال منقول عن الشیخ أبي منصور 
الماتریدي؛ وفیه نظر لآن المقادیر لا تعرف إلا توقیفاء وکذا ما ذکرہ في المبسوط أن مدة الطھر نظیر مدة الاقامة من حیث 
ُنھا تعید ما کان سقط من الصوم والصلاة وقد ثبت بالأخبار أن أقل مدة الإقامة خمسة عشر یوما فکذلك أقل مدة الطھرء 
ولھذا قدرنا أقل مدة الحیض بثلائة أیام اعتباراً باقل مدة السفر فان کل واحد منھما یؤثر في الصوم والصلاۃ لکن ما ذکر في 
المبسوط یمکن أن یستند إلی السماع بجعل الأخبار الورادة في مدة الإقامة واردة فیه لتساویھما فیما ذکرنا فکان من باب 
الدلالة وفیه بعد. قوله (ولا غایة لأکٹرہ) أي لآکٹر الطھر ومعناہ اُنھا تصلي وتصوم ما دامت تری الطھر وإن استغرق 
عمرھا. وفوله (لأله) أي الطھر (یمتد إلی سنة وسنتین فلا یتقدر بتقدیر إلا إذا استمز بھا الدم فاحتیج إلی نصب العادة) فإنه 
یکون حینئذ لأکثرہ غایة عند عامة العلماء خلافاً لأبي عصمة سعد بن معاذ المروزي والقاضي أبي حازم فإنه لا غایة لآکثرہ 
عندھما علی الإطلاق لآن نصب المقادیر بالسماع ولا سماع ھھناء وعلی هذا إذا بلغت امرأۃ فرأت عشرة دعاً وسنة أو سنتین 
طھراً ٹم استمر بھا الام فعندھما طھراھا ما رأت وحیفضھا عشرۃ أیام تدع الصلاۃ والصوم من أوّل زمان الاستمرار عشرة أیام 
وتصلي سنة أو سنتینء فإن طلقھا زوجھا تنقضي عدتھا بثلاث سنین أو ست سنین وثلائین یوماً. وأما العامة فقد اختلفوا في 
التقدیرء فقال محمد بن شجاع : طھرھا تسعة عشر یوماً لأن أکثر الحیض في کل شھر عشرة والباقيی طھر وتسعة عشر بیقین”''. وقال 
محمد بن سلمة: طھرھا سبعة وعشرون یوعاً فما دونھا حیض لأن اقل الحیض ثلاثة أیام فیرفع عن کل شھر فبقی 
سبعة وعشرون یوماً. وقال محمد بن إبراھیم المیداني : طھرھا ستةُ أشھر إلا ساعة؛ وعليه الأکثر لأن أقل المدة التي یرتفم 
الحیض فیھا ستة أشھر وھو أقل مدة الحمل؛ إلا أن ما عليه الأصل أن مدة الطھر أقل من مدة الحبل فنقصنا منه شیثاً یسیراً 
وھو ساعة فتنقضي عدتھا بتسعة عشر یواً إلا ثلاث ساعات لجواز أن یکون وقوع الطلاق علیھا في حالة الحیض فتحتاج إلی 
ثلائة أطھار کل طھر ستة شھراً إلا ساعة وکل حیض عشرۃ أیام. وقال الحاکم الشھید: طھرھا شھران وھو روایة ابن سماعة 
)١(‏ تقدم في ٦٢/٦‏ أول کتاب الحیض وإسنادہ واہ جداً لکن ورد من طرق أخری واہیة. 

ٰ)" نما قال بیقین لأن بالشھر یحتمل أن یکون ثلاثین یوما فیکون حینثذ عشرین یوماً کذا ثبت في بعض النسخ ولعله هامش أدرجه الناسخ اھ 

مصححه+ ۔ 


۸ە۷ کتاب الطھارات 


بھا الدم فاحتیج إلی نصب العادةَء ویعرف ذلك في کتاب الحیض (ودم الاستحاضة کالرعاف الدائم لا یمنع الصوم 
ولا الصلاۃ ولا الوطء لقوله عليه الصلا والسلام ١توضئي‏ وصلی وإِن قطر الام علی الحصیر) وإذا عرف حکم الصلاة 
ثبت حکم الصوم والوطء بنتیجة الاجماع (ولو زاد الدم علی عشرة أیام) ولھا عادةۃ معزوفة دونھا ردت إلی آیام 


الحیعض فیکون أکثر من المذکور بعشرة أیا أو آخر الطھر فيه یقدر بسنتین وأحد وثلائین أو اثنین أر ثلائة وثلائین 
ونحو ذلك وإن لم یکن مضبوطاً فینبغي بأن تزاد العشرۃ إنزالاً له مطلقاً أول الحیض احتیاطاً. وأما الثالثة فیجب أن 
تتحری وتمضي علی أکبر رأیھاء فإن لم یکن لھا رأي وھي المحیرة لا یحکم لھا بشيء من الحیض والطھر علی 
التعیینء ہل تأاخذ بالأحوط في حق الأحکام فتجتنب ما یجتنبه الحائض من القراءة والمس ودخول المسجد وقربان 
الزوج وتغتسل لکل صلاة فتصلي بە الفرض والوتر؛ وتقرأ ما تجوز بە الصلاۃ فقط وقیل الفاتحة والسورة لأنھما 
واجبتانء وإان حجت تطوف طواف الزیارۃ لأنہ رکن ثم تعیدہ بعد عشرۃ أیام وتطوف للصدر لأنہ واجب وتصوم 
شھر رمضان: ٹم تقضي خمسة وعشرین یوماً لاحتمال کونھا حاضت من أوله عشرة ومن آخرہ خمسة أو بالعکس؛ 
ٹم یحتمل أنھا حاضت في القضاء عشرۃ فتسلم خمسة عشر بیقین . وھل یقدر لھا طھر فی حق العدۃ؟ اختلفوا فیەء 
فمنھم من لم یقدر لھا طھراً ولا تنقضي عدتھا بدا منھم أبو عصمة والقاضي أبو حازم لان التقدیر لا یجوز إلا 
توقیفاًء ومنھم من قذّر فالمیداني بستة أشھر إلا ساعة لآن الطھر بین الدمین أقل من أدنی مدة الحبل عادة فنقصنا عنه 
ساعة فتنقضي عدتھا بتسعة عشر شھراً إلا ثلاث ساعات لاحتمال أنه طلقھا أول الطھر. قیل وینبغي أن تزاد عشرۃ 
لمثل ما قلنا۔ وعن محمد بن الحسن شھران وھو اختیار أبي سھلء وقال محمد بن مقاتل: سبعة وخمسون یوماً 
لأنە إذا زاد عليه لم یبق ما یمکن کونە حیضا وقال الزعفرانی : سبعة وعشرون یوماً لأن الشھر في الغالب مشتمل 
علی الحیض والطھرء وذکر برھان الدین عمر بن عليٍ بن أبي بکر أن الفتوی علی قول الحاکم الشھید وھو المروي 
عن محمد وھو التقدیر بشھرین قولە: (توضعي وصلي الخ) روی ابن ماجه بسندہ إلی عائشة قالت (جاءت فاطمة بنت 
أبييی حبیش إلی النبي ا فقالت : إني امرأۃ أستحاض فلا أطھر أفادع الصلاۃ؟ فقال: لا اجتني الصلاة أیام محیضكث؛ 
ٹم اغتسلي .وتوضئي لکل صلاة ثم صلي وإن قطر الدم علی الحصیر؟'' وأخرجه أبو داود وفي سندیھما حبیب بن 


عن محمد لن العادة مأخوذۃ من المعاودة والحیض والطھر مما یتکرر في الشھرین عادةء إذ الغالب أن النساء یحضن في کل 
شھر مرۃ فإذا طھرت شھرین فقد طھرت في أیام عادتھاء والعادة تنتقل بمرتین فصار ذلك الطھر عادة لھاء فوجب التقدیر بە. 
قیل والفتوی علی قول الحاکم لأنه آیسر علی المفتقي والنساء وھو قول أبي علي الدقاق؛ وفيه أقوال أخری ترکتھا مخافة 
الإطناب . ولما کان في الأقوال فيه کثرۃ أعرض المصنف عنھاء وقال (ویعرف ذلك في کتابٍ الحیض) قال (ودم الاستحاضة 
کالرعاف) کلامه واضح . وقوله (بنتیجة الإجماع) قیل : أي بدلالتہ وتقریرہ أجمع المسلمون علی وجوب الصلاۃ وھو یوجب 
وجوب الصوم وحل الوطء بطریق الأولی لأنه لما جعل الدم عدعاً في حق الصلاۃ مع المنافاۃ الثابتة بینھما لکونە منافیاً لشرطھا 
فلان یجعل عدماً في حق الصوم والوطء اللذین لا منافاۃ بینھما أولی. قال في الکافيی: تفسیر نتیجة الإجماع بدلالته 
غیرصحیح لفظاً ولا معنیء والتفسیر بالحکم أشد طباقاً. قال الشیخ عبد العزیز: قد یجوز أن تسمی نتیجتہ من حیث أن دلالة 
النص أو الإجماع لا تکون إلا به ویستحیل أن تثبت قبله فکانھا نتیجتہ؛ والنص والإجماع أصل؛ ولو فسر بالحکم لأوھم أن 
الإجماع منعقد عليه قصداً ولیس کذلك فلذلك فسرت بالدلالة. وقوله (ولو زاد الدم علی عشرۃ أیام) تعرض منە لما هو 
المتفق عليهء فإن الدم إذا زاد علی عشرۃ أیام ولھا عادۃ معروفة دون العشرۃ (ردت إلی أیام عادتھا) باتفاق أصحابنا. أما إذا 
ا ا یں کہم ما کت سے اہ کہ ہر وت تم ےسا سک ا کے ما سے 


٣۲١٢٢ ء۲١٤٢ واللفظ ە والدارقطئي ۲۱۳/۱ء‎ ٦٢٦ ضعیف . أخرجه أبو داود ۲۹۸ دون لفظ وإن قطر الدم غلی الحصیر. وأخرجہ ابن عاجه‎ )١( 
کلھم من حدیث عائشة . ومدارہ علی حبیب بن أبي ثابت.‎ ۲٦٢ ۲٠٢ ء٦٤/٦ واحمد‎ (١ والبیھقي‎ ٢ 
وذکر الزیلعي في نصب الرایة ۸۱ء ۰۱ کلاماً طویلاً حوله ومنە: قال النسائي في سننهە قال یحیی القطان : روی حبیب بن أبي ثابت‎ 
حدیثین کلاھما لا شيء. حدیث: کان یقبل بعض أزواجه ولا یتوضأً وحدیث تصلي وإن قطر الدم علی الحصیر۔‎ 
وقال البیھقي في المعرفة: حبیب ھذا ضعیف اھ ملخصاً۔‎ 
. وذکر ابن الھمام ما فيه الکفایة‎ 


کتاب الطھارات ۷۹ 


عادتھاء والذي زاد استحاضة لقوله عليه الصلاۃ والسلام (المستحاضة تدع الصلاۃ أیام أقزاٹھا؛ ولآن الزائد علی 


أبي ثابت عن عروۃ عن عائشةء وفسرہ ابن ماجھ بأنە عروۃ بن الزبیر۔ وقال أبو داود: ضعف یحبی ھذا الحدیث 
وقال ابن المدیني : حبیب بن أبي ثابت لم یر عروۃ بن الزبیر وذکر أبو القاسم بن عساکر ھذا الحدیث في ترجمة 
عروۃ المزني عن عائشة ولم یذکرہ في ترجمة عروۃ بن الزبیر عنھاء وھو في البخاري من حدیث أبي معاویة عن 
هشام بن عروۃ عن أبیە''' ولیس فيه زیادة اوإن قطر الدم علی الحصیر؛ قولە: (ولو زاد الدم علی عشرۃ أیام ولھا 
عادة معروفة دونھا ردت إلی أیام عادتھا) فیکون الزائد علی العادة استحاضة وإن کان داخل العشرۃء وھل تترك 
بمجرد رؤیتھا الزیادۃ؟ اختلف فيه قیل لا إذا لم یتیقن بکونە حیضاً لاحتمال الزیادة علی العشرةۃء وقیل نعم 
استصحاباً للحال ولآن الأصل الصحة وکونە استحاضة بکونە عن داء وھو الأصحء وإن لم یتجاوز الزائد العشرة 
فالکل حیض بالاتفاقء وإنما الخلاف في أنه یصیر عادة لھا أولاً إلا إن رأت في الثاني کذلك؛ وہذا بناء علی نقل 
العادة ہمرۃ أو لا فعندھما لا وعند أبي یوسف نعم. وفي الخلاصةء والکافي أن الفتوی علی قول أبي یوسف؛ 
والخلاف في العادۃ الأصلیةق وھي ان تری دمین متفقین وطھرین متفقین علی الولاء أو اکثر لا الجعلیةء وإنما تظھر 
ثمرۃ الخلاف فیما لو استمر بھا الدم في الشھر الثانيء فعند أبي یوسف یقدر حیضھا من کل شھر ما رأته آخر 
وعندھما علی ما کان قبلهء وصورۃ العادة الجعلیة أن تری أطھاراً مختلفة ودماء مختلفة بأن رأت في الابتداء خمسة 
دماً وسبعة عشر طھراً ٹم أربعة وستة عشر ثم ثلاثة وخمسة عشر ثم استمر بھا الدم فعلی قول محمد بن إبراھیم تبني 
علی أوسط الأعداد وعلی قول أبي عثمان سعید بن مزاحم تبني علی أقل المرتین الأخیرتینء فعلی الأول تدع من 
ول الاستمرار أربعة وتصلي ستة عشر وذلك داأبھاء وغلی الثاني تدع ثلائة وتصلي خمسة عشر فھذہ عادة جعلیة لھا 
في زمان الاستمرارء ولذلك سمیت جعلیة لأنھا جعلت عادةۃ للضرورۃ ھکذا في المصفی؛ وفي غیرہ معزوَاً إلی 
المبسوط : إن کان حیضھا مختلفاً مرۃ تحیض خمسة ومرۃ سبعة فاستحیضت فاإنھا تدع الصلاۃ خمسة أیام ثم تغتسل 
لتوھم خروجھا من الحیض٠‏ وتصلي یومین بالوضوء لوقت کل صلاة لأنھا مستحاضةء ولا یقربھا زوجھا في ھذین 
الیومین ولو کان آخر عذّتھا لیس للزوج مراجعتھا فیھماء ولیس لھا أن تتزوج بآخر فیھما ٹم تفتسل بعدھما لنوھم 
خروجھا الآن فتاخذ بالاحتیاط فی کل جانب: وھذا التفصیل خلاف ما في المصفی وھو الأٰلیق بما قدمنا من 
الخلاصة؛ وحاصلە أنھا تأخذ بالاقل في حق الصلاة والصوم وانقطاع الرجعة وبالأکٹر في التزوج وتعید الاغتسال. 
ٹم اختلفوا في العادة الجعلیة إذا طرأت علی العادة الأصلیة مل تنتقض الأصلیة؟ قال أئمة بلخ: لا لأنھا دونھاء 
وقال أئمة بخارا۔ نعم لانه لا بد أن تتکرر في الجعلیة خلاف ما کان في الأصلیة کما أریتك في صورتھاء والجعلیة 
تنتقض برؤیة المخالف مرۃ بالاتفاقء ھذا في الانتقال من حیث العددہ وأما الانتقال من حیث المکان وھو فی 
المتقدم والمتاخرہ فالاوؤل خمسة أوجه: رأت المعتادة قبل أیامھا ما یکون حیضاًء وفي أیامھا ما لا یکون حیضاًء أو 
رأت قبلھا ما لا یکون وکذا فیھا وإذا جمعا کانا حیضاًء أو رأت قبلھا ما یکون ولم تر فیھا شیئاً لا یکون شيء من 
ذلك حیضاً عند أبي حنیفة والأمر موقوف إلی الشھر الثاني فإن رأت فیه کذلك یکون الکل حیضاًء غیر أن عند أبی 
ہووت سوو وسر :ںوچ سے وجچچچچپچچچجچوووججھچججچجچچوججھھمججتجمممٗسشمسنممٗمسسپٹویویووھسسیسسنننییئیئیییٹٹئھشسے 


زاد علی عادتھا المعروفة دون العشرۃ فقد اختلف فیه المشایخ فذھب أئمة بلخ إلی أنھا تؤمر بالاغتسال والصلاةۃ لآن حال 
الزیادۃ متردد بین الحیض والاستحاضة لأن إن انقطع الدم قبل العشرۃ کان حیضاًء وإن جاوز العشرة کان استحاضۃة فلا تترك 
الصلاۃ مع التردد. وقال مشایخ بخارا: لا تؤمر بالاغتسال والصلاة لأنا عرفناھا حائضاً بیقین ء ودلیل بقاء الحیض هو رؤیة 
الام قائم ولایکون استحاضة حتی تستمر فیجاوز العشرۃ ولا دلیل علی ذلكء فلا تؤمر بالاغتسال والصلاۃ حتی یتبین أمرھاء 
فإن جاوز العشرة أمرت بقضاء ما ترکت من الصلاۃ بعد أیام عادتھا۔ قال في المجتبی: وھو الأصح . وقوله (والذي زاد) یعنيی 
ات رن ا ام ایک رتس جس سس ھن ساسش جا وس چوژوسسچھالئھزروناسسوسسسھچھی 
(١)‏ صحیح. أخرجه البخاري ۳٣٣‏ و٣۳۲‏ ومسلم ۳۳٣‏ وأبو داود ۲۸۲ والترمذيی ۱٢١‏ والنسائي ۸۱/۱ وابن ماجه ١٦٦‏ وأاحمد ۹٢/٦‏ کلھم عن 
عروۃ عن عائشة أن فاطمة بنت أبي حبیش قالت لرسول اللہ : یا رسول اللہ إِني لا أطھر أفادع الصلاۃ؟ فقال رسول اللہ قل: إنما ذلك عرق 
ولیس بالحیضة فإذا أقبلت الحیضة فاترکي الصلاة فإذا ذھب قدرھا فاغسلي عنك الدم وصلي ھذا لفظ البخاري وغیرہ۔ 


۸۰" کتاب الطھارات 
ہہ و ہے بے ےت رھ رو کے و جح تہ سسچھتے 
العادۃ یجانس ما زاد علی العشرة فیلحق بەء وإن ابتدأت مع البلوغ مستحاضة فحیضھا عشرۃ أیام من کل شھر 
والباقيی استحاضة لأنا عرفناہ حیضاً فلا یخرج عنە بالشك؛: واللہ أعلم. 


پمناظری الغام سد سد طَرر اك ولو رأت قبل أیامھا مالاً یکون حیضاً وفیھا ما یکون فالکل حیض 
بالاتفاق وما قبل أیامھا تبع لأیامھا الاستباع الکثیر القلیل؛ وقید في الخلاصة کون وم ات مہ 
المجموع العشرة وھو حسن والا ترد إلی عادتھاء ولو رأت قبلھا ما یکون وفیھا کذلك فعن أبي حنیفة روایتانء 
وکذا الحکم في المتاخر غیر أنھا إذا رأت بعد أیامھا ما لا یکون حیضاًء وفي أیامھا ما یکون حیضاً یکون حیضاً 
روایة واحدة کذا في الظھیریة. وقول أبي یوسف في الکل یکون حیضاً عادة وعليه الفتوی؛ ولا یظھر وجه للتقیید 
یکون المرئي بعد آیامھا لا یکون حیضاً لأئه لا شك في أنہ إذا زاد الدم علی العادة ولم یجاوز ز العشرۃ یکون الکل 
حیضاً بحکم ما تقد ومقتضاہ أن لو کان عادتھا ثلاثة فرأت سبعة یکون الکل حیضاً وکان الأولی التقیید بأن لا 
یحصل من المرئی بعدھا معھا اکثر من عشرة؛ وکذا لو رأت عادتھا وقبلھا وبعدھا ما یزید الکل علی عشرۃ فعادتھا 
فقط حیضء ومن الرد إلی العادة امرأۃ قالت عادتي في الحیض عشرة وفي الطھر عشرونء والآن أآری الطھر خمسة 
عشر ثم أری الدم تؤمر بالصلاۃ والصوم إلی تمام العشرین ثم تترك في العشرةۃء وما ذکر في الخلاصة في آخر 
الفصل الثالث إذا رأت قبل أیامھا والباقيی من أیام طھرھا ما لو ضم إلی أیام حیضھا لا یجاوز العشرةۃ ة تؤمر بترك 
الصلاق یصح مطلقاً علی قول أبي یوسف ومحمد القائل بالإبدال: وعلی قول أبي حنیفة فإنما یلزم إذا کان ما قبل 
أیامھا لا یکون حیضاًء فإن کان فعلی إحدی الروایتین اللتین ذکرناھما آنفاً قوله: (المستحاضة تدع الصلاة الخ) روی 
الدارقطني :والطحاوي في حدیث عائشة المذکور آنفاً قال (دعي الصلاة أیام أقرائك ٹم اغتسلي وصلي وإن قطر الدم 
علی الحصیر!''' قولە : (ولآن الزائد علی العادة یجانس الزائد علی العشرۃ) من جھة أُنه زیادۃ علی المقدر؛ إذا 
المقدر العادي کالمقدر الشرعي فالزائد عليه کالزائد عليهء ومن جھة أنه مخالف للمعھود قولە: (فحیضھا عشرۃ أیام _ 
من کل شھر) تقدمت ھذہ؛ وعن أبي یوسف فیھا أن حیضھا ثلاثة أیام في حق الصلاۃ والصوم وعشرۃ في حق 
الوطء أخذاً بالاحتیاط کذا في الظھیریةء وفیھا الخٹی إذا خرج لە دم ومنيْ فالعبرۃ للمني۔ 


علی العادۃ المعروفة (استحاضة لقوله ال ×المستحاضة تدع الصلاۃ أیام أفراٹھا؛) ووجه الاستدلال أن من زاد دمھا علی عشرۃة 
فھي مستحاضة والمستحاضة تدع الصلاۃ أیام أقراٹھاء وأیام أقراٹھا أیام عادتھا المعروفةء فما زاد علیھا لا تدعھا فيه وإلالم 
ببق للاإضافة فائدۃ. وقوله (ولأن الزائد) دلیل آخرء وتقریرہ: الزائد (علی العادة یجانس الزائد علی العشرة) وکل ما یجانس 
الزائد علی العشرۃ یلحق بەء فالزائد علی العادۃ یلحق بالزائد علی العشرةء أما أن الزائد علی العادۃ یجانس الزائد علی العشرةۃ 
فمن حیث الندرة وکونھما زائدین علی العادة المعروفة ‏ وعورض بأن الزائد علی العادۃ یمکن أن یکون حیضاً بخلاف الزائد 
علی العشرة ة فأنی یتجانسان؟ وبعبارۃ آخری وھي أن ما زاد علی العادۃ یجانس العادة في کونھما في مدۃ الحیضِ فتعارض 
التجانس ٠‏ والجواب أنھما لو اتحدا في إمکان الحیض أو عدمه کانا متمائلین ولم ندع ذلكء وإن التجانس ہین الزائدین من 
وجھین کما ذکرناء وبین ن الزائد والعادة من وجه واحد کما ذکرتمء فکان ما ذکرنا راجحاً: : وأما أن کل ما یجانس الزائد علی 
العشرۃ یلحق لە فلآن الجنسیة علة الضم. وقوله (وإن ابتدأت مع البلوغ مستحاضة) روي مبنیاً للفاعل ومِنیاً للمفعول؛ واختارہ 
صاحب النھایة وجعل المستحاضة من باب جن وأغمی لأنە لا اختیار لھا وجعل مستحاضة نصباً علی الحال المقدرة کقوله 
تعالی . فادخلوھا خالدین . لأن المستحاضة حال ابتداء رؤیتھا الدم لم یثبت؛ وإنما یثبت بالزیادۃ علی العشرۃ ة أُنھا کانت مقدرۃ 
الاستحاضة عند ابتداء رؤیتھا الدم . وتول (لأنا عرفناہ حیضاً) أي عرفنا الدم المرثي في العشرۃ ة حیضاً (فلا یخرج عن کونە 
حیضاً بالشك) وتقریرہ أن المرئي في العشرةۃ حال وجودہ حکمنا بکونە حیضاً ولھذا لو انقطع الدم علی العشرۃ ة حکمنا بکونہ 
کلە حیضاء فإذا زاد علی العشرةۃ وقع الشك في کون الزائد علی الثلائة حیضاً أو لا فلا یزول ذلك الیقین بھذا الشك الذي 
حدث الان. 


)١(‏ هو طرف خبر عائشة تقدم قبل حدیث واحد وإسنادہ ضعیف. 


کتاب الطھارات ۸۱ 


فصل 
(والمستحاضة ومن بە سلس البول والرعاف الدائم والجرح الذي لا یرقاأ یتوضأون لوقت کل صلاة فیصلون 
بذلك الوضوء في الوقت ما شاءوا من الفرائض والنوافل) وقال الشافعيی رحمه الله : تتوضأً المستحاضة لکل مکتوبة 
لقوله عليه الصلاة والسلام ھالمستحاضة تتوضأً لکل صلاۃہ ولأن اعتبار طھارتھا ضرورة أداء المکتوبة فلا تبقی بعد 
مشصعمحمصصدمدممدمدمےمےمٗٗممممسلالللسیشسشاشاشسشیسسش۹ھھلسشسسٹسشسکتھشتھسسھت 
فصل 
(قوله لقولہ لچ توضعي لکل صلا)''' مو المروي في حدیث فاطمة بنت أبي حبیشء وأما حدیث 
المستحاضة تتوضأً لوقت کل صلاة فذکر سبط بن الجوزی أن الإمام أبا حنیفة رضي الله عنه رواہ اھ. وفي شرح 
مختصر الطحاوي : روی أبو حنیفة عن هشام بن عروۃ عن أبيه عن عائشة أن النبي گل قال لفاطمة بنت أبي حبیش 
اوتوضئي لوقت کل صلا؛”' ذکرہ محمد في الأصل معضلاً۔ وقال ابن قدامة فی المغنيی: وروی في بعض الفاظ 
فصل الاستحاضة 
لما کان الحیض آکٹثر وقوعاً قدمه ثم أعقبه الاستحاضة لأنھا اکٹر وقوعاً من النفاس باعتبار کثرۃ أسبابھا فإنھا تکون 
مستحاضة بما إذا رأت الدم حالة الحبل؛ أو زاد الدم علی العشرة؛ أو زاد علی معروفھا وجاوز العشرۃ أو رأت ما دون 
الٹلاٹ و رأت قبل تمام الطھر و رأت قبل أن تبلغ تسع سنین علی ما عليه العامة بخلاف النفاس فإن سببہ شيء واحد 
وقدم حکم المستحاضة ومن بمعناھا علی تعریفھا لأن المقصود بیان الحکم (ومن بە سلس البول) وھو من لا یقدر علی 
|ِساکە (والرعاف) الدم الخارج من الأئف (والجرح الذي لا یرقاآ) أي الذي لا یسکن دمه من رقا الدم سکن. وقولە (یتوضأون 
لوقت کل صلاة) مو حکم المسألة (فیصلون بذلك الوضوء في الوقت ما شاءوا من الفرائض والنوافل) والواجبات والنذور 


فصل في الاستحاضة 
قوله: (ثئم أعقبه الاستحاضة لأنہ اکثر وقوعاً من النفاس باعتبار کثرۃ أسبابھا الخ) أقول: ما ذکرہ لیس آسباباً لھا بل أزمنة وظروف 
لوقوعھا قوله: (ورد بأنا لا نسلم أن الصلاۃ هھنا مطلق بل عام الخ) آقول: فیە تأمل۔ 


رق تقدم فيی حدیث حبیب بن أبي شیبة عن عائشة عن بنت أبي جیش وفیە: وتوضئي لکل صلاة. تقدم في ۱۷٦/١‏ وإسنادہ ضعیف لضعف 
حبیب. ولکن لە شواہد. فقد أخرج ابن ماجہ ٦٢٦‏ عن عدي بن ثابت عن أبیه عن جدہ مرفوعاً وفیه: وتتوضأ لکل صلاۃ وھکذا أخرجہ أبو 
داود ۲۹۷ والترمذدي ۱٢١‏ و۱۲۷ وعند أبي داود: والوضوء عند کل صلاة وعند الترمذي: وتتوضأ عند کل صلاة: 
کلھم عن عدي بن ثابت عن آبیه عن جدہ. 
قال الترمذي: سأالت البخاري عن جدٗ عدي بن ثابت فلم یعرف اسم وذکرت للبخاری قول یحی: اسمه دینار فلم یعبأ بہ. اھ. وقد ضعف أبو 
دارد ھذا الحدیث . وفيی إسنادہ أبو الیقظان عثمان بن عمیر واو. 


لکن ورد فی صحیح ابن حبان کما في نصب الرایة ۲۰۴/۱ من حدیث عائشة. وفیه وتوضئي لکل صلاۃ, 
قول الفتح: (قوله توضئی لکل صلاة) لعل نسخة التي کتب علیھا کذلك وإلا فجمیع نسخ الھدایة التي بایدینا کما تری اھ. مصححہ۔ 
ثم ذکر الزیلعي أخاراً آخری فیھا ہذہ العبارۃ. ویعلم بھذا أن لہذہ اللفظة أصلاً۔ 
(۲) غریب جدا, هذا اللفظ ذکر المصنف ابن الھمام أنه موجود في شرح مختصر الطحاوي روی أبو حنیفة عن ہشام بن عروۃ عن أبيه عن عائشة بە 
ثم قال این الھمام: ذکرہ محمد في الأصل معضلاً۔ ثم نقل عن ابن قدامة أنه وقع في بعض ألفاظ حدیث فاطمة بنت حبیش ھذا اللفظ . 
آما الزیلعي فذکرہ في نصب الرایة ۲۰٢/٢‏ وقال: غریب جداً. 
ٹم نقل عن الطحاوي في شرح الاثار قوله: مذھینا قوي من جھة ٹم ذکر کلامہ۔ 
واوردہ این حجر في الدرایة ۸۹/۱ وقال: لم أجدہ ھکذا. 
قلت: ولو رواہ أبو حنیفة حقاً لکان محمد بن الحسن رواہ في الأثار مسنداً. 
من طریق أبي حنیفة ولکن لما لم یجد ذکرہ معضلاً کما ذکر ابن الھمام أي بلا سند۔ وما اوردہ صاحب شرح مختصر الطحاوي لا دلیل لە في 
عذہ الروایة. فلو وجد حقاً عن أبي حنیفة لآسندہ الطحاوي بل لم یجد الطحاوي لە طریقاً ولو عن الضعفاء ولو وجد لساق له إسناداً. وأما قول 
ابن قدامة فھو یحتاج إلی برھان وإلی إسناد أو عزو لمصدر حدیثي ولم یوجد. 
فالصواب قول الزیلعي وابن حجر. أنه غریب ولا یوجد. 


۸۲ کتاب الطھارات 


الفراغ منھا. ولنا قوله عليه الصلاۃ والسلام ٦المستحاضة‏ تتوضأً لوق کل صلاة٥‏ وھو المراد بالأول لآن اللام 
تستعار للوقت؛ یقال آتيك لصلاة الظھر: أي وقتھاء ولآن الوقت أقیم مقام الأداء تیسیراً فیدار الحکم عليه (وإذا 
خرج الوقت بطل وضژھم واستأنفوا الوضوء لصلاۃ آخری) وھذا عند علمائنا الثلاثة . 

ہج تائت ست تر مت تسٹتت سی یش يھت ےشششی چجی شس تو سو کے سس 
حدیث فاطمة بنت أبي حبیش و وتوضئي لوقت کل صلاة؛ ولا شك أن هذا محکم بالنسبة إلی کل صلاة لأنە لا 
یحتمل غیرہء بخلاف الأول فإن لفظ الصلاۃ شاع استعمالھا في لسان الشرع والعرف في وقتھاء فمن الأول قوله گل 
ون للصلاۃ أزَلاً وآخراہ'''“ الحدیث: أي وقتھاء وقولہ پا أیما رجل أدرکته الصلاةۃ فلیصل؟''' ومن الثانی آنیك 
لصلاة الظھر: أي لوقتھاء وھو مما لا یحصی کثرۃ فوجب حمله علی المحکم. وقد رجح أیضاً بأنە متروك الظاھر 
بالإاجماع للإجماع علی أنه لم یرد حقیقة کل صلاة لجواز النفل مع الفرض بوضوء واحد قولە: (وإذا خرج الوقت 
بطل وضوءھم) ھذا إذا توضأوا علی السیلان أو وجد السیلان بعد الوضوءء أما إن کان علی الانقطاع ودام إلی 
ات یت تس نس سی ت تکس تعجععت ۔ سے شش س شر شرہ شس یت 
عندناء وقال الشافعي: یتوضأون لکل صلاة مکتوبةء واستدل بقوله عليه الصلاۃ والسلام (المستحاضة تتوضأً لکل صلاةہ وبأن 
اعتبار طھارتھا ضرورۃ أداء المکتوبة ولا ضرورۃ بعد أداٹھا فلا اعتبار بھا بعد الفراغ مٹھا: فإن قیل: کل صلاة أعم من کونھا 
مکتوبة أو غیرھا فالتقیید بالمکتوبة تحکم؛ وکما أنە لا ضرورۃ بعد أداء المکتوبة لا ضرورۃ في النوافل إذ لا حرج في ترکھا 
فاعتبار عدمھا بالنسبة إلی المکتوبة دونھا أیضاً تحکم. أجیب بأن قوله لکل صلاة مطلق؛ والمطلق ینصرف إلی الکامل 
والکامل هو المکتوبة فینصرف إلیھاء وبأن الحاجة إلیھا فيی حق النوافل لم ترتفع لانھا خیر موضوع في کل وقت وفي إلزام 
الطھارۃ حرج بین . ورد بأنا لا نسلم أن الصلاۃ هھنا مطلق بل عام بدلیل دخول کلمة کل فلا یتمشی ما ذکرتم؛ وبان طھارتھا 
بعد أداء المکتوبة [إن کانت باقیة تساوت الفرائض والنوافل في جواز الأداء بھاء وإن لم تبق تساویاً في عدم جوازہ بھاء وفيه 
نظر (ولنا قولە ا ١المستحاضة‏ تتوضاً لوقت کل صلاة؛ وھو) أي الوقت (المراد بالأول) أي بما رواہ الشافعي (لأن اللام 
تستعار للوقت یقال آنيك لصلاة الظھر) أي وقتھاء فکان ما رواہ نصاً محتملاً للتاویل؛ وما رویناہ مفسر لا یحتمله فیترجح 
عليه کما عرف في موضعه علی أن الحفاظ انفقوا علی ضعف حدیثہ حکاہ النووي في شرح المھذب . قوله (ولأن الوقت أقیم 
مقام الأداء) دلیل معقول؛ والشارحون قالوا معناہ ما ذکرہ شمس الأئمة في الجامع الصغیرء وھو قوله ثم في تقدیر طھارتھا 
بالصلاۃ بعض الجھالة والحرج لأن الناس متفاوتون في أداء الصلاۃ فمنھم مطول لھا ومنھم غیر مطوّل؛ فلم یمکن ضبطه 
فقدرنا طھارتھا بالوقت دفعاً للحرج؛ وفیە نظر لأنا إذا قدرنا طھارۃ کل شخص بادائه ارتفعت الجھالة والحرج والجواب أن 
کے ا کہ وت تر ت ہش تہ ری رہ کے ےس تا کش یٹ یش سڈ ٹڈ تیچ ہش سے 


قولە: (وفي نظر) اقول: لجواز أن ییقی في حق النوافل للحاجة ولا ییقی في حق المکتوبة 'لارتفاعھا بالنسبة إلیھا کما في المتیمم 
لصلاة الجنازۃ علی ما یجيء بعد سطور قال المصنف: (لأن اللام تستعار للوقت) أقول: فیٹول المعنی إلی قولنا یتوضأ وقت کل صلاۃء 
ولیس ذلك مذھبنا ولا یتحد معناہ بالاول فتامل قوله: (وھو: أي الوقت مراد بالأول) أتول : الظاھر أن یقال وھو: أي ھذا المعنی فتامل 
قوله: (وما رویناء مفسر لا یحتمله) أفول: لم لا یجوز أن یکون من إضافة الصفة إلی. الموصوف: أي لکل صلاة مؤقتة مثل حصول 
الصورة قولە : (والجواب أن ارتفاع الحرج ممنوع الخ) أقول: هذا علی تقدیر صحته وجه آخر لإقامة الوقت مقام الأداء غیر ما ذکرہ 
شمس الائمة فلا یندفع بە النظر عنه کما لا یخفی قوله: (أو مکتوبة آخری) أقول: فیه بحث قولە: (في وقت آخر) أقول: یعني إذا جمع 
صلاۃ مع آخری في وقت الآخری علی ما ہو مذھبھم ونحن نقول بە ایضاً في الحج قوله: (وأجیب بأنہ قد لا یستلزمہ کالمتیمم لصااۃ 
الجنازۃ في المصر إلی قوله: وفیه تمحل کما تری) أقول: قیل بطلان التیمم بالنسبة إلی غیر صلاة الجنازۃ لیس مسیباً عن الصلاۃ علیھا 

)0۱ ضعیف. أخرجہ الدارقطني ۲٦٢/١‏ من حدیث آبي عریرۃ بأتم منه. 
وقال الدارقطني: وھم ابن فضیل فيه وغیرہ یرویه عن مجاعد مرسلاً۔ ولا یصح مسنداً. ٹم آسندہ الدارقطني عن مجاھد قال: کان یقال إِن 
للصلاة أولاً وآخراً. وقال: هو آصح من قول ابن فضیل ثم رواہ الدارقطني عن مجاعد مرسلاً بنحوہ وسیأتي في ۲٢٢/٣‏ المواقیت . 

۲۱۲/۱ والبیھقي‎ ۱۳٦١ والدارمي‎ ٢ والنسائي ۱ء‎ ٢٢٢٥ و۳۱۲۲ ومسلم‎ ٣٣۳۸و‎ ۳۳٣ صحیح۔ هو بعض حدیث أخرجهھ البخاري‎ )٢۲( 
کلھم من حدیث جابر: أعطیت خمساً لم یعطھنٌ أحد قبلي: نصرت بالرعب مسیرة شھر وجعلت لي الأرض مسجداً وطھوراً‎ ۳۰٣/٣ واحمد‎ 
فأیما رجل من أمتي أدرکته الصلاۃ فلیصل وأحلت لي _الغنائم ولم تحل لأحد قبلي وأعطیت الشفاعة وکان النبي یبعث إلی قومہ خاصة وبعثٹت‎ 
-اإلی الناس عامة۔‎ 


کتاب الطھارا ات ۸'۳ 


وقال زفر: استأنفوا إذا دخل الوقت (فإن توضأوا حین تطلع الشمس اجزاھم عن فرض الوقت حتی یذھب 
وقت الظھر) وھذا عند أبي حنیفة ومحمد وقال أبو یوسف وزفر أجزأھم حتی یدخل وقت الظھرء وحاصله أن 
طھارة المعذور تنتقض بخروج الوقت : أي عندہ بالحدث السابق عند أبي حنیفة ومحمد وبدخوله فقط عند زفر 
وبأیھما کان عند أبي یوسف: وفائدۃ الأختلاف لا تظھر إلا فیمن توضاآً قبل الزوال کما ذکرنا أو قبل طلوع الشمس . 


خروج الوقت فلا یبطل بالخروج ما لم یحدث حدثاً آخر أو یسیل دمھا قولە : (أي عندہ بالحدث السابق) فقولنا 
خروج الوقت ناقض أو الدخول مجاز عقل في الإسنادء وأورد لو استند التقض إلی السابق لوجب إذا شرعت في 
التطوع ٹم خرج الوقت عدم لزوم قضاٹھا لأنھا حینٹذ تعلم أنھا شرعت بغیر طھارۃ. أجیب بأنه لیس طہھوراً من کل 
وجه بل من وج واقتصار من وجھهء أظھرنا الاقتصار في القضاء والظھور في حق المسحء کذا في الذخیرۃ: یعني 
المسح علی الخفین؛ وإنما لم یعکس للاحتیاط والذي یظھر أنه اقتصار من کل وجەء وکونە بالحدث السابق لا 
یستلزم الاستناد لیظھر عدم صحة الصلاۃ إذ المراد أن ذلك الحدث محکوم بارتفاعه إلی غایة معلومة فیظھر عندھا 
مقتصراء لا أن یظھر قیامه شرعاً من ذلك الوقت؛ ومن حقق أن ہذہ اعتبارات شرعیة لا یشکل عليه مثله قوله: 
(وبدخوله فقط عند زفر وبأیھما کان عند أبي یوسف) رأی فخر الإسلام أن زفر لم یر ذلك ولا أبا یوسف؛ فالکل 
متفقون علی انتفاضه عند الخروج؛ وإنما لم ینتقض عند زفر بطلوع الشمس لأن قیام الوقت جعل عذراً وقد بقیت 
شبھته فصلحت لبقاء حکم العذر تحقیقاء وإنما تحتاج للطھارۃ للظھر عند أبي یوسف فیما إذا توضأت قبل الزوال 


ارتفاع الحرج ممنوع؛ فإنا إذا قدرنا طھارۃ کل شخص بادائہ وفرضنا الفراغ عنه وأوجبنا عليه وضوءاً آخر لکل ما یصلی من 
قضاء أو واجب أو نذر في وقتہ أو مکتوبة آخری في وقت آخر تحقق الحرج في موضع التخفیفء فإن اعتبار طھارتھا لیس إلا 
رخصة وتخفیفاً وذلك خلف باطل؛ وإذا قام الوقت مقام الأداء یدار الحکم عليه لأن الشيء إذا قام مقام شيء آخر کان 
المنظور إليه ذلك الشيء وقد عرف ذلك في موضعە (وإذا خرج الوقت بطل وضوءھم واستأنفوا الوضوء لصلاة آخری عند 
علمائنا الثلائة) قیل قوله واستأنفوا الوضوء لصلاۃ أآخری مستدرك لأن بطلان الوضوء یستلزمه. وأجیب بأنه قد لا یستلزمہ 
کالمتیمم لصلاة الجنازۃ في المصر فإنه إذا صلی علیھا بطل تیممه بالنسبة إلی غیر صلاة الجنازۃ وبقیت في حق جنازۃ أآخری 
حضرت وتفوته الصلاۃ علیھا إذا اشتغل بالوضوء وفیه تمحل کما تری؛ ویجوز أن یکون تأکیداًء ویجوز أن یکون الأوّل لبیان 
المذھب والثاني لنفي قول زفر فإنه یقول (استأنفوا إذا دخل الوقت) ویجوز أن یکون کالتفسیر للاول فإِنه لما قال بطل 
وضوءھم ربما یقول متعنت إن الوضوء کان باطلاً بالحدث السابق فتبین أن المراد ببطلان الوضوء وجوب استثناف وضوء آخر 
لا البطلان المعھود. قوله (فإن توضاوا حین تطلع الشمس أجزأھم حتی یذھب وقت الظھر) بیان موضع الخلاف: فعند أبي 
حنیفة ومحمد ما ذکر وعند أبي یوسف وزفر حتی یدخل وقت الظھر ولما کان ذکر أبي یوسف مع زفر في ھذہ المسالة 


الوقت مانع؛ فإذا زال ظھر أثر الحدث فکانت النسبة إلی الخروج مجازأء واعترض بأن الانتقاض لو استند إلی الحدث السابق 
لم وجب القضاء علی من شرع في التطوّعء ثم خرج الوقت لأنه ظھر أنه شرع فیھا بلا طھارۃ. والجواب ما ذکرنا أن الوقت 
أقیم مقام الأداء تیسیراً فیدار الحکم عليه وإذا کان الحکم دائراً عليه کان الانتقاض مقتصراً من ذلك الوجە فکان طھوراً من 


بخلاف وضوء المعذور فإن بطلانه مسبب عن خروج الوقت ولعل ذلك وجه التمحلء وفیه بحث لظھور أن مراد المجیب جواز أن یبطل 
الوضوء في حق بعض الصلوات بخروج الوقت دون بعض فلا یلزم الاستثناف بالنسبة إلیھاء وبقول المصنف استآأنفوا الوضوء لصلاةۃ 
آخری یندفع ذلك لإطلاق الصلاة فلیتامل قولە : (ربما یقول متعنت أن الوضوء کان باطلاً بالحدث السابق الخ) أقول: لا بالخروج علی ما 


شرح فتج القدیر/ج۱۳/۱ 


۸٤‏ کتاب: الطھارات 


. لزفر أن اعتبار الطھارة مع المنافي للحاجة إلی الأداء ولا حاجة قبل الوقت فلا تعتبر۔ 


ودخل وقت الظھر لأن طھارتھا ضروریة ولا ضرورۃ في تقدیمھا علی الوقت لا لان طھارتھا انتقضت عند 
الدخول؛ وہذا یفید أن طھارتھا لم تصح حتی لا تجوز الصلاۃ بھا قبل دخول الوقت لا اُنھا صحت وانتقضت . 
وقوله في الھدایة (لزفر أن اعتبار الطھارة مع المنافي للحاجة إلی الأداء ولا حاجة قبل الوقت؛ ولأبي یوسف أن 
الحاجة مقصورة علی الوقت فلا تعتبر قبله ولا بعدہ) صریح في موافقة کلام فخر الاسلام؛ وفي أن الطھارة تقبله لم 
تصح لا أنھا انتقضت بعد الصحةء وحینئذ فالخلاف فیمن توضاأ قبل الزوال أو قبل الشمس ابتدائي في نفس صحة 
الوضوء وعدمه بالنسبة إلی الوقت لا مبني علی مناط النقض فلیس وضع الخلاف صحیحاً: فما ذکر في النھایة من 
انھا طھارۃ معتبرۃ فيی حق النفل وقضاء الفوائت وعدم اعتبارھا باعتبار أن الحاجة المتعلقة بأداء الوقتیة منعدمة في حق 


وج واقتصاراً من وجه فعملنا بالوجھین جمیعاًء فجعلناہ اقتصاراً في القضاء وظھوراً في حق المسح حتی أن المستحاضة لا 
تمسح علی خفیھا بعد خروج الوقت إذا کان الام سائلاً وقت الوضوء واللبس؛ أو عند أحدھما لأن طھارتھا إذا انتقضت استند 
إلی الحدث السابق؛ ولم یعکس الاقتصار والظھور عملاً بالاحتیاط فإن الاحتیاط فيه دون عکس . وقوله (وفائدۃ الاختلاف لا 
تظھر إلا فیمن توضأً قبل الزوال کما ذکرنا أو قبل طلوع الشمس) إنما انحصرت فیھما لأن في الأولی دخولاً بلا خروج فلا 
تنتقض عند أبي حنیفة ومحمد حتی یذھب وقت الظھر وتنتقض عندھماء وفي الثانیة خروجاً بلا دخول فینتقض عند أبيی 
حنیفة وأبي یوسف ومحمد ولا ینتقض عند زفر ھذا ما یدل عليه ظاھر کلام المصنف کما تری وقال الإمام فخر الإسلام 
طھارتھا لا تنتقض عند أبي یوسف بدخول بلا خروج وتنتقض بخروج بلا دخول کما ہو قولھما. وقال فیما إذا توضات قبل 
الزوال ودخل وقت الظھر: إنما تحتاج للطھارۃ لاجل الظھر عندہء لا لأن طھارتھا انتقضت بدخول الوقت عندہ بل لأن 
طھارتھا ضروریة ولا ضرورة في تقدیمھا علی الوقت . وقال في طرف زفر: الصحیح من مذھبه أن شیثاً من ذلك: یعنيی 
الخروج والدخول لیس بحدث: واإنما لم تنتقض الطھارۃ بطلوع الشمس لأن قیام الوقت جعل عذرا وقد یقیت شبھته حتی 
لو قضی صلاة الفجر قضاھا مع سنتھاء فکان کمال الخروج بدخول وقت آخر ولم یوجد؛ فبقیت شبھته فصلحت لبقاء حکم 
العذر تحقیقاً: قال صاحب النھایة : وبھذا التقریر یعلم أن العلماء الأربعة کلھم متفقون علی أن الحدث السابق إنما یعمل عند 
خروج الوقت لا غیر إلا أن عند أبي یوسف تقدیم الطھارة علی الوقت غیر معتبر لعدمھا الحاجة فیجب علیھا الوضوء ثانیاً 
بعد دخول الوقت؛ وعند زفر لم یوجد الخروج من کل وجه ما لم یدخل وقت مکتوبة أخری؛ فلذلك یجب علیھا الوضوء 
بعد دخول الوقت عندہ أیضاً. وأقول: لم یظھر لذلك فائدة في المسائل لأنھا لا تظھر إلا في الصورتین المذکورتین فإن 
اعتبرت ما ذکرہ المصنف صح؛ إن اعتبرت ما ذکرہ فخر الإسلام صح فلم یکن اختلاف بینھما إلا في التخریج والتعویل علی 
تصحیح النقل (لزفر أن اعتبار الطھارة مع المنافی للطھارة للحاجة إلی الأداء ولا جاجة قبل الوقت فلا تعتبر) فإن قیل فغیر 
المعتبر کیف یوصف بالانتقاض عند دخول الوقت؟ أجیب بان عدم الاعتبار إنما هو بالنسبة إلی الوفتیة لا مطلقاً فإنھا معتبرۃ 
فيی حق قضاء الفوائت والنوافل فکان نقضھا باعتبارھا (ولأبي یوسف أن الحاجة مقصورۃ علی الوقت) لقیامه مقام الأداء کما 
تقدم (فلا تعتبر قبله ولا بعد ولأبي حنیفة ومحمد أنە لا بد من تقدیم الطھارة علی الوقت لیتمکن من الأداء کما دخل الوقت 
ولیس الکاف للتشبيه بل للمفاجأۃ: أي لیفاجیء تمکن الأداء دخول الوقت؛ وھذا لأن الوقت قائم مقام الأداء کما مر؛ 
وتقدیمھا علی الأداء واجب؛ فکان تقدیمھا علی خلفه جائزاً حطا لرتبته عن رتبة الأاصل. فإن قلت: ففي عبارۃ المصنف 


یدل عليه الشرطیة الدالة علی السببیةء وفیه بحث قولە: (بیان موضع الخلاف) أقول: بل بیان ثمرة الخلاف قولە: (الصحیح من مذھبه أن 
شیئاً من ذلك یعني الخروج والدخول لیس بحدث) أقول: أي الخروج المطلق ولو ناقصاً بل ینتقص بالخروج الکامل ومن کل وجه قولە: 
(لقیامہ مقام الأداء الخ) اقول: الأظھر أن یقال لأن الأداء لا یکون إلا فی قوله: (أي لیفاجیء تمکن الأداء دخول الوقت) أقول: الأظھر 
آن یقال: أي لیتمکن:من الأداء مفاجٹاً دخول الوقت قولە: (ھذاء لأن الوقت قائم مقام الأداء) أقول: لا یطابق المشروح قولە: (فإن قلت 
ففي عبارة المصنف تسامح؛ إلی قولە: فالجواب أن المضاف محذوف) أقول: ولك أن تقول لا تسامح ولا حذف في کلام المصنف؛ إِذ 
وجوب تقدیم الطھارۃ علی الوقت؛ للتمکن من الأداء کما دخل مما لا یقبل التشکكيك٠‏ وإنما لم یجب التقدیم لعدم وجوب الأداء کما 
دخل الوقتء فالمراد من التمکن من الاداء هو القدرة المقارنة للفعل فتأمل. : 


کتاب الطھارات پر 


ولأبي یوسف أُن الحاجة مقصورة علی الوقت فلا تعتبر قبله ولا بعدہ. ولھما أنه لا بد من تقدیم الطھارۃ علی 
الوقت لیتمکن من الأداء کما دخل الوقت؛ وخروج الوقت دلیل زوال الحاجة فظھر اعتبار الحدث عندہ؛ والمراد 
بالوقت وقت المفروضة حتی لو توضأً المعذور لصلاۃ العید لە أن یصلي الظھر به عندھما وھو الصحیح لھا بمنزلة 
صلاة الضحی؛ ولو توضأً مرۃ للظھر في وقته وأخری فیه للعصر فعندھما لیس لە أن یصلي العصر بە لانتقاضه 
بخروج وقت المفروضةء والمستحاضة ھي التي لا یمضي علیھا وقت صلاة إلا والحدث الذيٍ ابتلیت بە یوجد 


تلك الطھارة لا أنھا غیر معتبرة أصلاً حسن قوله: (فعندھما لیس لە أن یصلي العصر بھذہ الطھارۃ) نإنما خصھما مع 
أن الکل علی ھذا لأن الشبھة تأتي علی قولھماء اذ لە أن یقدم الطھارۃ علی الوقت ولا ینتقض بالدخول؛ ومع ھذا 
لا یصلي العصر بھذہ لأنه دخول مشتمل علی خروجء ولا یخفی أن عدم جواز العصر بھذہ الطھارۃ فیما إذا کانت 
علی السیلان أو وجد بعدھا وإلا فله ذلك قوله: (والمستحاضة هي التي لا یمضي علیھا وقت صلاہ إلا والحدث 
الذي ابتلیت بە پوجد فیه) لما أعطی حکم المستحاضة آفاد تصویرھاء وکان الأولی تقدیمہ علی الحکم لتقدم التصوّٗر 
علی الحکم المتصور لکنه بادر إلی الحکم لأنه المقصود الأھم مع عدم الفوات٠‏ إذ قد آفاد التصویر لکن آخرہ فإنما 
فیه وجه التقدیم وقد انتظمه کلامنا. قیل الصحیح أن یقال ھي التي لا یخلو وقت الوضوء أو بعدہ في الوقت عن 
الحدث الذي اہتلیت بدوامه لِأنه یرد علی الأول إذا رأت الدم أول الوقت ثم انقطع فتوضأت ودام الانقطاع حتی 
خرچ الوقت لا تنتقض طھارتھاء فلو کان ذلك تفسیر المستحاضة لا تنقض لآن المستحاضة حکمھا ذلك. وحاصل 
ھذا الکلام للمتأمل إناطة ثبوت وصف الاستحاضة واسم المستحاضة بوجود الوضوء ولیس بشيءء؛ فإنھا لو لم 
تتوضأً ولم تصل لمرض یعجزھا عن الإیماء أو فسقاً وھي بالوصف المذکور بعد دوامہ وقتاً کاملاً کانت مستحاضة 
قطعاً غایة الأمر أن المستحاضة إنما ینتقض وضوءھا بالخروج إذا کان السیلان مع أو بعدہ في الوقت وترك التقیید بە 
في إعطاٹھا ذا الحکم لظھورہ وعليه قلنا لو توضأات وصلت بعض الصلاة فخرج الوقت ثم سال تتوضأً وتبني لأن 
الانتقاض بالحدث لا بالخروج لیکون بظھور الحدث السابق فتستقبل ثم تحقق کونھا مہتلاۃ بەء وکذا سائر 
المعذورین ابتداء باستیعابه وقت صلاة کامل. وفي الکافي: إنما یصیر صاحب عفر إذا لم یجد في وقت الصلاة زمناً 
یتوضأً ویصلي فیه خالیاً عن الحدث . والأولی عبارۃ عامة الکتب وھذا یصلح تفسیراً لھاء إذ قلما یستمر کمال وقت 
بحیث لا ینقطع لحظة فیژدي إلی نفي تحققه إلا في الإمکان بخلاف جانب الصحة منە فإنه بدوام انقطاعه وقتاً 
کاملاً وھو مما یتحقق وبناء علی اشتراط الاستیعاب في الابتداء قالوا؛ لو سال جرحە انتظرا آخر الوقت؛ فإن لم 
ینقطع توضأً وصلی قبل خروجهء فإن فعل فدخل وقت أخری فانقطع فیه أعاد الأولی لعدم الاستیعابء وإن لم 
ینقطع في وقت الثانیة حتی خرج لا یعیدھا لوجود الاستیعاب؛ کما لو قالوا في جانب الانقطاع لو توضاأً علی 


تسامح لِأنہ قال لا بد من تقدیم الطھارۃ وذلك یستعمل في الوجوب لا محالة ولیس التقدیم واجباً. والجواب أن المضاف 
محذوف: أي لا بد من جواز تقدیم الطھارۃء وإذا کان كذلك لم یکن الدخول صالحاً لظھور الحدث عندہ لکونە محققاً 
للحاجةء وأما خروج الوقت فدلیل زوال الحاجة فظھر اعتبار الحدث عندہ وقولە (والمراد بالوقت وقت المفروضة) أي المراد 
بالوقت الذي اعتبر دخوله وخروجه وقت المفروضة. وقوله (عندھما) أي عند أبي حنیفة ومحمد. وقوله (وھو الصحیح) 
احتراز عما قال بعضھم: لیس لە أن یصلي الظھر بە لألە خرج وقت صلاتہ واجبة لان صلاة العید واجبة. وقوله (لأٹھا) یعنيی 
صلاۃ العید (بمنزلة الضحی) من حیث أنھا لیست بمفروضة حتی قال بعض المشایخ أنھا صلاۃ الضحی اذیت بجماعة وقولہ: 
(فعندھما) أي عند أبي حنیفة ومحمد وإنما خصهما بالذکر وإن کان الحکم عند الجمیع کذلك لما أن الشبھة تأتقي علی 
قولھما لأن عندھما لە ٴان یقدم الطھارۃ علی الوقت ولا ینتقض بالدخول؛ ومع ذلك لیس لە أن یصلي العصر بھذہ الطھارة لما 
ان ذا دخول مشتمل علی خروج؛ فھي إِن لم تنتقض بالدخول تنتقض بالخروج. قیل وإنما وضع المسألة في الظھر لیبین أنە 
لیس بین وقت الظھر والعصر وقت مھمل؛ وما روی سد بن عمرو عن أبي حنیفة أن ظل کل شيء إذا صار مثله خرج وقت 


فيەء وکذا کل من هو فی معناھا وھو من ذکرناہ ومن بە استطلاق بطن وانفلات ریح لأن الضرورۃ بھذا تتحقق وھيی 
تعم الکل. 


السیلان وصلی علی الانقطاع أو انقطع في أثناء الصلاۃ إن عاد في الوقت الثاني فلا إعادة لعدم الانقطاع وقتاً ناماً 
وإن لم یعد فعليه الإعادة للانقطاع التام فتبین اُنھا صلت صلاة المعذورین ولا عذر ھذا. ومتی قدر المعذور علی 
رد السیلان برباط أو حشو أو کان لو جلس لا یسیل ولو قام سال وجب ردہ فإنه یخرج بردہ عن أن یکون صاحب 
عذرء بخلاف الحائض إذا منعت الدرور فإنھا حائض؛ ویجب أن یصلی جالساً بإیماء إن سال بالمیلان لآأن ترك 
السجود أھون من الصلاۃ مع الحدث: فان الصلاة بإیماء لھا وجود حالة الاختیار في الجملة وھو في التنفل علی 
الدابة ولا یجوز مع الحدث بحال حالة الاختیار وعن ھذا قلنا لو کان بحیث لو صلی قائماً أو قاعداً سال جرحه 
وإن استلقی لا یسیل وجب القیام والرکوع والسجود: لن الصلاة کما لا تجوز مع الحدث إلا ضرورۃ لا تجوز 
مستلقیاً إلا لھا فاستویاء وترجح الأداء مع الحدث لما فيه من إحراز الأرکان؛ وھل یجب غسل الثوب مُن النجاسة 
الي ابتلی بھا؟ قیل لا لأن الوضوء عرفناہ بالنص والنجاسة لیست في معناہ لأن قلیلھا معفو عنه فالحق بالقلیل 
للضرورةۃ. وقیل إذا أصابهہ خارج الصلاة یغسله لأنە قادر علی أن یشرع بثوب طاھرء وفي الصلاۃ لا یمکن التحرّز 
عنه فسقط اعتبارہ فیھاء وفي المجتبی: قال القاضي: لو غسلت ٹوبھا وھو بحال یبقی طاھراً إلی أن تفرغ لا إلی أن 
یخرج الوقتء فعندنا تصلي بدون غسل؛ وعند الشافعي لا لأن الطھارۃ عندنا مقدرۃ بخروج الوقت وعندہ بالفراغ. 
وفيی النوازل: وإذا کان بە جرح سائل وشد عليه خرقة فآأصابه الدم أکثر من قدر الدرھم أو أصاب ثوبه فصلی ولم 
یغسله: إن کان لو غسله تنجس ثانیاً قبل الفراغ من الصلاۃ جاز أن لا یغسله وإلا فلا هو المختارء ولو کان بھ 
دمامیل وجدري فتوضأً وبعضھا سائل ثم سال الذي لم یکن سائلاً انتقض لن ھذا حدث جدید فصار کالمنخرین؛ 
ومسألة المنخرین مذکورۃ في الأصل؛ وھي ما إذا سال أحد منخریه فتوضاأً مع سیلانه وصلی ثم سال المنخر الآخر 
في الوقت انتقض وضوہہ لن ھذا حدث جدید ۔ 


الظھر ولم یدخل وقت العصر لیس بصحیح. قال: (والمستحاضة هي التي لا یمضي علیھا وقت صلاة) لما فرغ من بیان 
أحکام المستحاضة عرفھا بقوله هي التي لا یمضي علیھا وقت صلاة (إلا والحدث الذي ابتلیت بە یوجد فیہ) قال الإمام 
التمرتاشي والمرغیناني والإمام حمید الدین الضریر وغیرھم إِن ہذا تعریف المستحاضة في حالة البقاءء وأما في حالة الثبوت 
فیشترط دوام السیلان من أول الوقت إلی آخرہ اعتباراً بالسقوط فإنه لا یتم حتی ینقطع في الوقت کلەء وھو مشکل علی کل 
حال لأنه إن کان تعریفاً لھا في الابتداء والانتھاء علی ما یدل عليه ظاھر کلام المصنف فإنه ینتقض بالحائض لانھا قد تکون 
علی وج لا یمضي علیھا وقت صلاة إلا والحدث الذي ابتلیت بە یوجد فیەء وبما إذا رأت الدم في أول الوقت ثم انقطع 
فتوضأت ودام الانقطاع حتی خرج الوقت فان التعریف صادق علیھا ولیست بمستحاضة بدلیل عدم انتقاض طھارتھا بخروج 
الوقت والمستحاضة تنتقض طھارتھا بذلك؛ والدلیل علی عدم انتقاض طھارتھا ما ذکرہ شمس الائمة السرخسي في الجامع 
الکبیر فإنه قال: إذا توضأت المستحاضة في وقت العصر والدم منقطع وصلت رکعتین ثم دخل وقت المغرب ثم سال الدم 
فعلیھا أن تتوضأً وتبني علی صلاتھاء لأن انتقاض الطھارة کان بالحدث لا بخروج الوقت؛ ولم یوجد منھا أداء شيء من 
الصلاۃ بعد الحدث فجاز لھا أن تبني وإن کان تعریفاً في الانتھاء فقط کما قالوا فکذلك؛ ویلزم اختلاف حقیقة الشيء بالنسبة 
إلی الحالتین والحقائق لا تختلف؛ ولعل الصواب أن یقال في تعریفھا: المستحاضة من ثبت عذرھا باستمرار الام من فرجھا 
وقت صلاۃ کاملاً لیس من أوقات الحیض والنفاس ثم لا تخلو عنه منذ توضأت فيه إن دام؛ فقوله من ثبت 'عذرھا بمنزلة 
الجنس وقوله باستمرار الدم احتراز عمن هو بمعناها۔ممن بە انفلات ریح وإنطلاق بطن وغیرھماء وقوله من فرجھا احتراز کما 
إذا ثبت غذرھا باستمرار الدم من أنفھا أو جرح بھا فإنھا بمعناھاء وقوله وقت صلاة کاملة لبیان ثبوت عذرھا ابتداء وفوله 
لیس: أي ذلك الوقت من أوقات الحیض والنفاس احتراز عما ورد علی التعریف الأوّل من النقض بصورۃ الحائض والنفساء 


[فرع] في عینه رمد یسیل دمعھا یؤمر بالوضوء لکل وقت لاحتمال کونە صدیدا۔ وأقول: ھذا التعلیل یقتضي 
أنه أمر استحبابء فإن الشك والاحتمال في کونە ناقضاً لا یوجب الحکم بالنقض إِذ الیقین لا یزول بالشك والله 
أعلم ۔ نعم إذا علم من طریق غلبة الظن بإخبار الأطباء أو علامات تغلب ظن المبتلي یجب. 


کالحائض في الورود وقوله ثم لا تخلو: أي المستحاضة عنەه: أي عن الدم منذ توضأت فیە: أي في الوقت لبیان أن 
الاستمرار لیس بشرط في البقاء ولإخراج ما ورد من النقض بقوله وبما إذا رات الدم في أول الوقت ثم انقطع وإن الدم کان 
فیه قبل الوضوء والمعتبر أن یکون بعدہ أو عندہء وقولە إن دام: یعني الحدث لبیان أن ثبوت کونھا مستحاضة لا یتوقف علی 
قوله ثم لا تخلو عنه الخ وإنما ذلك للبقاء وباستمرار الام فيی وقت کامل یثبت ذلك وإن انقطع في الوقت الثاني بالکلیة. 
وقوله (وکذا کل من ہو في معناھا) أي في معنی المستحاضة: أي یکون حکمه حکمھا. وقوله (وھو من ذکرناہ) یعني قوله 
ومن بە سلس البول والرعاف الدائم والجرح الذي لا یرقا۔ وقوله (ومن بە استطلاق بطن أو انفلات ریح) عطف علی قوله من 
ذکرناہء واستطلاق البطن مشيه؛ والانفلات خروج الشيء فلتة : أي بغتة (لأن الضرورۃ بھڈا) أي بما ذکرنا من الأحداث 
(نتحقق وھي) أي الضرورۃ (تعم الکل) فیکون حکم الکل حکم المستحاضةء ولو رید تعریف المعذور؛ قیل هو من حصل 
بە العذر بدوام الحدث وقت صلاة کاملاً ثم لا یخلو عنه منذ توضأً فیه إِن دام والقیود تعرف مما تقدم. 


۸ کتاب الطھارات 


فصل في النقاس 
بمعنی الدم (والدم الذي تراہ الحامل ابتداء أو حال ولادتھا قبل خروج الولد استحاضة) وإن کان ممتدا. وقال 
الشافعی رحمه اللہ : حیض اعتباراً بالنفاس إذ ھما جمیعاً من الرحم ۔ 


۱ فصل في النفاس 

(قوله هو الدم) یفید اُنھا لو ولدت ولم تر دماً لا تکون نفساء ٹم یجب الغسل عند أبي حنیفة احتیاطاً لأن 
الولادة لا تخلو ظاھراً عن قلیل دم وعند أبي یوسف لا یجب لأنه تعلق بالنفاس ولم یوجدء ثم ینبغي أن یزاد في 
التعریف فیقال عقیب الولادة من الفرج؛ فإنھا لو ولدت من قبل سرتھا بأن کان ببطنھا جرح فانشقت وخرج الولد 
منھا تکون صاحبة جرح سائل لا نفساء وتنقضي بە العدۃ وتصیر الأمة أم ولد بە ولو علق طلاتھا بولادتھا وقع کذا 
في الظھیریة قولہ: (أو بمعنی الدم) قال الشاعر: 

نتسیلعلی حدالسیوفنفوسنا ولیس علی غیر السیوف تسیل 

(قوله ولنا أن بالحبل ینسد فم الرحم کذا العادة) أي العادۃ المستمرۃ عدم خروج الدم وھو للانسداد ٹم بخرج 

بخروج الولد للانفتاح بەء وخروج الدم من الحامل أندر نادر فقد لا یراہ الإنسان في عمرہ فیجب أن یحکم في کل 

حامل بانسداد رحمھا اعتباراً للمعھود من أبناء نوعھاء وذلك یستلزم إذا رأت الدم الحکم بکونە غیر خارج من الرحم 
وھو مستلزم للحکم بکوئە غیر حیض وھو المطلوب؛ لذا حکم الشارع بکون وجود الدم دلیلاً علی فراغ الرحم في 
قولە گل (ألا لا تنکح الحبالی حتی یضعن ولا الحیالی حتی یستبرأن بحیضةہ"”' مع ان کون المرثي حیضاً غیر 


فصل في النفاس 
۱ الدماء المختصة بالمرأۃ حیض واستحاضة ونفاس والنفاس آخرھا ترتیباً لما دل علی ذلك فیما تقدم من ترتیب الحیض 
والاستحاضة؛ والنفاس مصدر نفست المرأۃ ہضم النون وفتحھا إذا ولدت فھي نفساء وھن نفاس؛ وفي الاصطلاح (النفاس هو 
الدم الخارج عقیب الولادة) وقوله عقیب الولادۃ صفة للدم لأنه لم یرد به معین فھو في معنی النکرۃ وقوله (لأله مأخوذ) فیه 
تسامح لأنه تعلیل في موضع التعریف ویتدارك بأنه جعله من باب التسمیة کأنه قال: سمی الدم الخارج عقیب الولادة بالنفاس 
لانہ ماخوذ (من تنفس الرحم بالدم أو من خروج النفس) بسکون الفاء (بمعنی الولد أو بمعنی الدم) من قولھم لە نفس سائلة . 
قال صاحب المغرب: وأما اشتقاقه من تنفس الرحم أو خروج النفس بمعنی الولد فلیس بذاكء وذکر في المجتبی أنه مشتق 
من تنفس الرحم أو النفس أو الولادة علی ما قال شاعرھم: 
إنا نفس المولےودمن آل خالد بلےاکرعلنلسماظرین قریسب 
وقد وجد ذلك کلە. قال (والدم الذي تراہ الحامل ابتداء) أي حال الحبل (أو حال ولادتھا قبل خروج الولد استحاضة 
وإن کان ممتدا) أي بالغاً نصاب الحیض (وقال الشافعي: هو حیض اعتباراً بالنفاس) یعني إذا ولدت ولدین في بطن واحد 


)١(‏ حسن. أخرجه أبو داود ۲۱٥۷‏ والحاکم في المستدرك ۱۹۰/۲ کلاھما من حدیث أبي سعید أن رسول اللہ ق8 قال في سبایا أوطاس : لا ترطا 
حامل حتی تضع ولا غیر ذات حمل علی أن تحیض حیضة وقال الحاکم : صحیح علی شرط مسلم. وحسنه ابن حجر في تلخیص الحبیر ۱۷۲/۱ 
وھو فی مسند أحمد ۳ء ؛۷ من ھذا الوجه. واخرجه الدارقطني ۳/ ۲٥۷‏ من حدیث ابن عہاس وقال الدارقطني : قال ابن صاعد تفرد 
بوصلە العائذي اھ. 
یعني أن غیرہ أرسله وروی ابن أبي شییة في مصنفه کما في نصب الرایة ۲۳٣/٣‏ عن علي: تھی رسول الہ یا أن توطا الحامل حتی تضع أو 
الحائل حتی تستبرأً بحیضة-وسکت عليه الزیلعي مع أن في إسنادہ ضعف بسبب حجاج بن أرطاۃ وانقطاع . آفادہ ابن حجر في التلخیص ۱۷۲/۱ 
وفي الباب أحادیث فھذا بمجموع طرقہ یصیر حستاً في أقل مراتبه وقد صحح الحاکم حدیث أبي سعید وحست ابن حجر۔ 
تنبیہ: وأما سیاق ابن الھمام ولفظه فھو غریب ولعله رواہ بالمعنی والل أعلم . 


کتاب الطھارات ۸۶۹ 


ولنا أن بالحبل ینسد فم الرحم کذا العادۃء والنفاس بعد انفتاحه بخروخ الولدء ولھذا کان نفاساً بعد خروج 
بعض الولد فیما روي عن أبي حنیفة ومحمد رحمھما اللہ لنه ینفتح فیتنفس بە (والسقط الذي استبان بعض خلقه 
ولد) حتی تصیر المرأة به نفساء وتصیر الأمة أم ولد بە وکذا العدۃ تنقضي بە (وأقل النقاس لاحد ل۵) لآن تقدم الولد 


معلوم لجواز کونە استحاضة وھي حامل ومع ذلك أھدر هذا التجویز نظراً إلی الغالب في أنه لا بظھر عن فرج 
'لحامل دم وإن جاز أن یکون استحاضة لندرۃ الاستحاضة قوله: (بخروج بعض الولد) أي اکثرہ قوله: (والسقط 
الذي استبان بعض خلقه) کاصبع أو ظفر (ولد) فلو لم یستبن منە شيء لم یکن ولداً فإن امکن جعله حیضاً بأن امت 
جعل إیاہ وإلا فاستحاضة . وفي الفتاوی: طھرت شھرین فظنت أن بھا حبلاً ثم أسقط بعد شھرین سقطاً لم یستبن 
خلقه وقد رأت قبل الإسقاط عشرۃ دماً یکون حیضاً لأنه بعد طھر صحیح؛ وهي لما أسقطت سقطاً لم یستبن شيء 
من خلقه لم تعط حکم الولادة في شيء من الأحکام فحکم بأن ھذا کان دماً انعقد ٹم تحلل فخرج فلم یکن دم 
حامل فکان حیضاً قولہ: (فاغتی عن امتداد جعل علماً عليه''' في الحیض) مرجع ضمیر عليه خروجه من الرحم 
والامتداد الذي جعل علماً علی خروج الدم من الرحم في الحیض ثلائة أیام ولیالیھا بعد وجود شرطہ من تقدم 
نصاب الطھر وغیرہ: أي أآغنی عن التعرّف بە خروج الولدء فإن الذي یعقبه من الدم ظاھر کونە من الرحم. وفي 
بعض من النسخ عن امتداد ما جعل علماً عليه والاولی فيە تنوین امتداد فتکون ما هي المنبھة علی وصف لائق 
بالمحل کقولھم: لأمر مُا جدع قصیر أنفہ والمراد ھنا العموم في الامتدادات المعرّفة لکون الام حیضاً وهي ثلائة 
أیام إلی عشرۃ: أي امتداد مًا من هذہ الامتدادات التي هي ثلائة وأربعة إلی عشرةء أما إن قریء بإضافة امتداد إلی ما 
فالمعنی عن امتداد دم جعل بوصف الامتداد علامة فإنه نفسه لیس علامة بل امتدادہ أو هو بوصف الامتداد ولا 
یخفی ما فيه من التکلف قولە: (لحدیث ام سلمة) روی أبو داود والترمذي وغیرھما عن أم سلمة قالت: کانت 
النفساء تقعد علی عھد رسول اللہ لٍ أربعین یوما ”". وأٹنی البخاري علی مذا الحدیث٠‏ وقال النووي: حدیث 


فرأات الدم قبل خروج الولد الثانيی فإِنھا حامل في حق الولد الثاني؛ وذلك نفاس عند أبي حنیفة وأبيی یوسف والجامع کونھما 

عادته بذلك لثلا ینزل ما فیه لکون الثقب من أسفل؛ واعتبارہ بالنفاس فاسد لأنە إنما یکون بعد انفتاحه بخروج الولد ولھذا 

کان نفاساً بعد خروج بعض الولد فیما یروی عن أبي حنیفة ومحمد لأن فم الرحم ینفتح فیتنفس بالدمء ھذا إِذا خرج اکثٹر 
الولدء فأما إذا خرج أقله فلا تصیر نفساء وإن خرج الدم لان اللقاس ما یعقب الولد ولم یوجد الولد لا حقیقة وھو ظاھر ولا 
چوجشمٗممججسشمجمسمممسسکجھتیھیینیسیسسوویسیوینٹنینینہینیالیسلسروسھسستھھتسنشّ 

)١(‏ الذي في نسخ الھدایة والعنایة: بخلاف الحیض اھ مصححھ۔ 

(۲) حسن. آخرجہ ابو داود ۳۱۱ والترمذي ۱۳۹ وابن ماجه ٥٦۸‏ والدارمي ۹٢۹‏ والحاکم ۱۷٥/۱‏ والدارقطني ۲٢٢/١‏ والبیھقي ۳٣٤/١‏ کلھم من 
حدیث أم سلمة بزیادة: وکنا نطلي وجوھنا بالورس یعتي من الکلف قال الترمذيٰ: ہذا حدیث غریب لا نعرفہ إلا من حدیث علي بن عہد 
الاعلی عن أبي سھل البرساني عن سّة الازدیة بە قال البخاري: ابن عبد الأعلی ثقة وأبو سھل ثقة اھ 
وقد رواہ الحاکم من طریق آخر لیس فيه کثیر بن زیاد البرساني. 
وصححہ وأقرہ الذھبي ۔ وعلی ھذا فقد توبع کثیر بن زیاد. 
ورواہ الدارقطني من وجە آخر وفیە متابعة الحکم بن غُتیبة لکثیر ھذا۔ 
لکن في إسنادہ العزرمي ضعیف فھذا الحدیث وإن کان فیە مقال فاقل أحوالہ أن یکون حسناً. وقد أثبتہ البخاري بتوثیق راویە. 
وصححہ الحاکم وحسن النووي کما ذکر ابن الھمام. ١‏ 
فائدة: قال الترمذيی: أجمع أھل العلم من الصحابة والتابعین ومن بعدھم أن النفساء تدع الصلاة أربعین یوعاً إلا أن تری الطھر قبل ذلك فإنھا 
تغتسل وتصلی اھ۔ 
قال أحمد شاکر عقبه: ھذا هو الصحیح الموافق للحدیث وقد زعم این حزم في المحلی ٣۰۳/٢‏ أن اکثر النفاس سبعة أیام فقط وقاس ذلك علی أیام 
الحیض وإن لم یعترف بأنه قیاس بل آغرب فزعم آن دم النفاس دم الحیض!! وھذا الذي قاله لم نجد مثله عن أحد من العلماء اھ : 
قلت : ولن نجد إن شاء اللہ تعالی۔ 


۰َّ‌ کتاب الطھارات 


علم الخروج من الرحم فأغنی عن امتداد جعل علماً عليه بخلاف الحیض (وأکٹرہ أربعون یوماً والزائد عليه 
استحاضة) لحدیث أم سلمة رضي الل عنھا أن النبي عليه الصلاۃ والسلام وقت للنفساء أربعین یوماء وھو حجة علی 


حسن. وأما قول جماعة من مصنفي الفقھاء إله ضعیف فمردود علیھم کأنە یشیر إلی إعلال ابن حبان إیاہ بکثیر بن 
زیاد أبيی سھل الخراساني۔ قال عنە: کان یروي الأشیاء المقلوبات فیجتنب ما انفرد بە وقد صحصه الحاکم. قیل 
ومعنی الحدیث: کانت تؤمر أن تجلس إلی الأربعین لیصحء إذ لا یتفق عادة جمیع أھل عصر في حیض آو نفاس. 
وروی الدارقطني وابن ماجه عن آنس أنە قل وقت للنفساء أربعین یوماً إلا أن تری الطھر قبل ذلك!''. وضعفه 
بسلام بن سلیم الطویل . وروي ھذا من عدة طرق لم تخل عن الطعن؛ لکنه یرتفع بکثرتھا إلی الحسن. قولە والطھر'' إذا 
تخلل في مدۃ النفاس فھو کالدم المتوالي عند أبي حنیفة وقالا: إذا بلغ خمسة عشر یوما فصل فیحکم بکون 
المرئي بعدہ حیضاً إِن صلح وإلا فھو استحاضة. 


حکما لأنه لیس للاقل حکم الکل. وإنما أبھم البعض لاختلاف وقع في الروایة. روی خلف بن أبوب عن أبي یوسف عن 
أبي حنیفة أن الدم الذي تراہ المرأۃ بعد خروج آکثر الولد نفاس. وروی المعلی عن أبي یوسف بعد خروج بعض الولد. 
وروی ھشام عن محمد بعد خروْج الرأاس ونصف البدن أو الرجلین وآکثر من نصف البدن. وعنە أنھا لا تصیر نفساء حتی 
یخرج جمیع ولدھا. وذکر شیخ الإسلام في مبسوطہ أن آبا یوسف مع أبي حنیفة في خروج الآکٹر وھو مصحح علی ما روی 
خلف بن آیوب؛ وأما محمد فلم یذکر أنه مع أبي حنیفة؛ ولیس علی قیاس مذھب محمد فإن مذھبه أن النفاس إنما یثبت 
بوضع الحمل کلە فما لم یوجد وضع الحمل کلە لا یثبت النفاس فلعل المصنف اطلع علی روایة فنقلھا. وقوله (والسقط الذي 
استبان بعض خلقہ) کاصبع مثلاً (ولد تصیر بە المرأة نفساء وتصیر الأمة ولد ہہ) إن ادعاہ المولی (والعدة تنقضي بە) والذي لم 
یستبن من خلقه شيء فلا نفاس لھاء ولکن إن آمکن جعل المرثي من الدم حیضاً بأن یدوم إلی أقل مد الحیض وتقدمہ طھر 
تام یجعل حیضاً وإِن لم یمکن کان استحاضة. قال (وأقل النفاس لا حذ لە) لا حدّ لأقل النفاس. قال شیخ الإسلام في 
مبسوطہە: أتفق أصحابنا علی أن أقل النفاس ما یوجد فإِنھا کما ولدت إذا رأت الدم ساعة ئثم انقطع عنھا الدم فإنھا تصوم 
وتصلي وکان ما رأت نفاساً لا خلاف في ھذا بین أصحابنا إنما الخلاف فیما إذا وجب اعتبار أقل النفاس في انقضاء العدۃ بأن 
قال لھا إذا ولدت فأنت طالق فقالت انقضت عدتي أي مقدار یعتبر لأقل النفاس مع ثلاث حیض؟ عند أبي حنیفة یعتبر أقله 
بخمسٰة وعشرین یوما وعند أبي یوسف باحد عشر یوماء وعند محمد بساعةء وھذا کما تری یقتضي وجود الدم؛ فإن ولدت ولم تر 
دماً فھي نفساء فيی روایة الحسن عن أبي یوسف وھو قول أبي حنیفةء ثم رجع آبو یوسف وقال: هي طاھرة وثمرةۃ 


)١(‏ ضعیف. أخرجہ ابن ماجه ١٦٦‏ والدارقطني ۲٢٢/١‏ کلاھما من حدیث أنس. 
قال الدارقطني : لم یروہ عن حمید الطویل غیر سلام الطویل وھو ضعیف الحدیث اھ. والعجب من البوصیري حیث ذکرہ في الزوائد وصححه 
وقال : رجاله ثقات . 
قلت: والذي أوقع البوصیري بھذا الخطا ہو ما في ابن ماجه من الشك في السند ففی: عن سلام بن سلیم آو سلم. شك أبو الحسن۔ 
وأظنہ هو أبو الأحوص اھ. 
قلت: أبو الأحوص اسمہ أیضاً سلام بن سلیم الحنفي قال في الثقریب ثقة متقن اھ 
وقال فنی التقریب: سلام بن سلیم آو سلم الطویل: متروك اھ. فالحدیث واو بە: 
وورد من حدیث عثمان بن أبي العاص. أخرجه الحاکم ۱۷٦/١‏ والدارقطني (١‏ وف آبو بلال الأشعري ضعفە الدارقطني بە وقال الحاکم 
إِن سلم من أبي بلال فھو مرسل أیضاً لأن الحسن لم یسمع من ابن أبي العاص اھ.. ثم رواہ الدارقطني من وجە آخر مرفوعاً. وکررہ موقوفاعلی 
ابن أبي العاص وقال: وکذلك روي عن عمر وابن عباس وأنس وغیرھم من قولھم. 
ٹم رواہ الدارقطني ۲۲۱/۱ والحاکم ۱۷٦/١‏ کلاھما من حدیث عبد الله بن عمرو بن العاص . وأعله الدارقطني بضعف ابن علاقة وابن حصین ۔ 
وفيی الباب طرق آخری واھیة لکن مجموع هذہ الطرق یقوي بعضھا بعضاً وکذا الموقوفات لأنھا لا تقال بالرأي ویعلم أن لھذا التوقیت أصلاّء 
وعليه الإاجماع ولا عبرۃ بمن شذ وخالف۔ 

)٢(‏ قولە الفتح (قوله والطھر الخ) لفظة قوله زائدة من الناسخ؛ إذ لیس لھا محل في الھدایة فالمسألة تبرع من الکمال اھ مصححه ۔ 


کتاب الطھارات ۹ 


الشافعي رحمہ اللہ في اعتبار الستین (وإن جاوز الام الأربعین وکانت ولدت قبل ذلك ولھا عادة في النغاس ردت إلی 
أیام عادتھا) لما بینا في الحیض (وإن لم تکن لھا عادة فابتداء نفاسھا أربعون یوماً) لأنہ آمکن جعله نفاساً (فإن ولدت 
ولدین في بطن واحد فنفاسھا من الولد الأوّل عند أبي حنیفة وأبي یوسف رحمھما اللہ وإن کان بین الولدین ربمون 
یوماً. وقال محمد رحمہ الله : من الولد الأخیر) وھو قول زفر رحمه اللہ لأنھا حامل بعد وضع الأول فلا تصیر 
نفساءء کما أنھا لا تحیفضں؛ ولھذا تنقضي العدۃ بالولد الأخیر باللإجماع. ولھما أن الحامل إنما لا تحیض لانسداد 
فم الرحم علی ما ذکرنا وقد انفتح بخروج الأول وتنفس بالدم فکان نفاساء والعدة تعلقت بوضع حمل مضاف إِلیھا 


فیتناول الجمیع . 


[فرع] أسقطت في المخرج ما یشك في أنہ مستبین الخلق أو لا واستمر بھا الدم إن أسقطت أول أیامھا ترکت 
الصلاۃ قدر عادتھا بیقین لأنھا إما حائض أو نفساء: ثم تغتسل وتصلي عادتھا في الطھر بالشك لاحتمال کونھا نفساء 
و طاھرۃ ثم تترك الصلاۃ قدر عادتھا بیقین لأنھا إما نفساء أو حائض؛ ثم تغتسل وتصلي عادتھا في الطھر بیقین إن 
کانت استوفت أربعین من وقت الاسقاط وإلا فبالشك في القدر الداخل فیھا وبیقین في الباقي؛ ثم تستمر علی ذلك؛ 
وإن أسقطت بعد أیامھا فإنھا تصلي من ذلك الوقت قدر عادتھا في الطھر بالشكء ٹم تترك قدر عادتھا فيی الحبیض 
بیقین. وحاصل ھذا کله أن لا حکم للشك ویجب الاحتیاط . وفي کثیر من نسخ الخلاصة غلط في التصویر ھنا من 
النساخ فاحترس منه قوله: (فإن ولدت ولدین في بطن واحد فتفاسھا) ما خرج (من) الدم عقیب (الولد الأول) ما لم 
یکن بین الولدین ستة أشھر لأنھما حینئذ توأمانء ودم النفاس هو الفاضل عن غذاء الولد من دم الحیض الممنوع 
خروجه بانسداد فم۔الرحم بالحبل؛ وبالولد الأول ظھر انفتاحه فظھر أن الخارج هو ذاك الذي کان ممنوعاًء وقد 
حکم الشرع بأن ما کان منە ینتھي بأربعین حتی لو زاد استمر الدم علیھا في الولد الواحد حکم بأنه من غیر ذلك 
فیلزم أن الخارج بعد الثاني بعد الأربعین غیر ذلك وأنه استحاضةء فظھر أن ما علل بە محمد من أنھا حامل وصف 
لا آثر لە: إذ المؤثر في نفی النفاس ثبوت الانسداد لا ثبوت الحمل؛ بل عدمه فی حالة الحمل لیس إلا للانسداد 
وقد زال فھو المدارء آما الْحمل فعلته قیام العدة. : 


الخلاف تظھر في وجوب الغسلء فاما الوضوء فواجب بالإجماع کذا في المحیطء واکٹر المشایخ أخذوا بقول أبي حنیفة 
وبعضھم أخذ بقول أبي یوسف؛ وھو القیاس لآن النفاس هو الدم الخارج عقیب الولادةء فإذا لم یکن لھا نفاس کیف تکون 
نفساء؛ وقول أبي حنیفة احوط (وإنما لم یقدروا أقله بحذ لن تقدم الولد علم الخروج من الرحم فأغنی عن امتداد جعل علماً 
عليه بخلاف الحیض) فإنه أشترط فیه امتداد الدم ثلاثة بخروج الولد. وقوله (واکثرہ أربعون یومآ) ظاھرء ومذھبنا مروی عن 
ابن عمر وعائشة .وأم سلمة وم حبیبة وأبي ھریرۃ رضي اللہ عنھم؛ ومثله لا یعرف إلا سماعاًء وو الموافق للمعقول لأنھم 
أجمعوا علی أن أکثر مدة النفاس أربعة أمثال أاکثر مدة الحیض؛ وقد ثبت في باب الحیض أن أکثر مدة الحیض عشرۃ أیام 
بلیالیھا فکان اکثر مدة النفاس أربعین یوما وإنما کان آکثر مدة النفاس أربعة أمثال آکثر مُدة الحیض لأن الروح لا تدخل في 
الولد قبل أربعة أشھر فتجمع الدماء أربعة آشھر وإذا دخلت الروح صار الدم غذاء للولد فإذا خرج الولد خرج ما کان 
محتبساً من الدم أربعة أشھر في کل شھر عشرة أیام . وقوله (وإن جاوز الدم الأربعین) ظاھر. وقوله (فإن ولدت ولدین في 
بطن واحد) یعني أن یکون بینھما أقل من ستة أشھر. وقوله (وإن کان بین الولدین أربعون یوماآً) احتراز عما قال بعض المشایخ 
فیما إذا کان بین الولدین أربعون یوماً أن النفاس فیه یکون من الولد الثائي عند أبي حنیفة وأبي یوسف؛ ولیس بصحیح وإنما 
الصحیح ما اختارہ المصنف لان أکثر مدة النفاس أُربعون یوماً وقد مضت فلا یجب النفاس بعدھاء ودلیل کل واحد علی ما 
ذکرہ في الکتاب واضح. وقوله (والعدّة تعلقت بوضع حمل) جواب عن قیاس محمد النفاس علی انقضاء العدةء ووجھه أن 
العدۃ تنقضي بوضع حمل مضاف إِلیْھا لقوله تعالی افلوأولات الأحمال أجلھنْ أن یضعن حملھنٌ4 والحمل اسم لکل ما فيی 
البطنء وما بقي الولد في بطنھا موجوداً کانت حاملاً فلا تنقضي العدة حتی تضع الجمیع۔ 


۹۲ کتاب الطھارات 


باب الأنجاس وتطھیرھا 
(تطھیر النجاسة واجب من بدن المصلي وثوبە والمکان الذي یصلیي عليه) لقوله تعالی لوثیابك فطھر4 وقال 
باب الأنجاس وتطھیرھا 


قولە: (تطھیر النجاسة) أي نفس محلھا أما هي فلا تطھر (واجب) مقید بالإمکان وبما إذا لم یستلزم ارتکاب 
ما هو أشدّ حتی لو لم یتمکن من إزالتھا إلا بإبداء عورته للناس یصلي معھا لأن کشف العورة أشد فلو أبداھا 
للاإزالة فسقء إذ من ابتلی بین أمرین محظورین عليه أن یرتکب أھونھماء أما من به نجاسة وھو محدث إذا وجد ماء 
یکفی أحدھما فقط إنما وجب صرفه إلی النجاسة لا الحدث لیتیمم بعدہ فیکون محصلاً للطھارتین: لا لانھا أغلظ 
من الحلث ولا اه صرف إلی الأاخفٗ حتی یرد إشکالاً کما قاله حماد حتی أوجب صرفه إلی الحدث؛ وقولنا لیتیمم 
بعدہ ھو لیقع تیممه صححاً اتفاقاء أما لو تیمم قبل صرفه إلی النجاسة فإنه یجوز عند أبي یوسف خلافاً لمحمد بناء 
علی ما مر في التیمم من أنه مستحق الصرف إلیھا فکان معدوماً في حق الحدث؛ وأما إذا لم یتمکن من الوّزالة 
لخفاء خصوص المحل المصاب مع العلم بتنجس الثوب قیل: الواجب غسل طرف من فإِن غسله بتحر أو بلا تحر 
طھرء وذکر الوجه بین أن لا أثر للتحري وھو أن یغسل بعضه مع:أن الأصل طھارۃ الثوب وقع الشك في قیام 
النجاسة لاحتمال کون المغسول محلھا فلا یقضی بالنجاسة بالشك٠‏ کذا أوردہ الاسبیجابي فيی شرح الجامع الکبیر ۔ 
قال: وسمعت الشیخ الإمام تاج الدین أحمد بن عبد العزیز یقوله ویقیسه علی مسالة في السیر الکبیر هي إذا فتحنا 
حصناً وفیھم ذمي لا یعرف لا یجوز قتلھم لقیام المائع بیقینء فلو قتل البعض أو أخرج حل قتل الباقي للشك في 
قیام المحرم کذا هنا. وفي الخلاصة بعد ما ذکرہ مجرداً عن التعلیل؛ فلو صلی معه صلوات ثم ظھرت النجاسة في 
طرف آخر یجب إعادة ما صلی اھ. وفي الظھیریة الثوب فيه نجاسة لا یدري مکانھا یغسل الثوب کلە انتھی. وھو 
الاحتیاط ..وذلك التعلیل مشکل عنديٍ؛ فإن غسل طرف یوجب الشك في طھر الثوب بعد الیقین بنجاسته قبل. 
وحاصلہ أنه شك في الاإزالة بعد تیقن قیام النجاسة؛ والشك لا یرفع المتیقن قبلەء والحق أن ثبوت الشك في کون 
الطرف المغسول والرجل المخرج هو مکان النجاسة والمعصوم الدم یوجب البتة الشك في طھر الباقي وإباحة دم 
الباقین؛ ومن ضرورة صیرورته مشکوکاً فيه ارتفاع الیقین عن تنجسهە ومعصومیته؛ وإذا صالا مشکوکاً في نجاسته 
وی ےک ا مر ےت تس تخت یتس شس مشش ہت نشیس سے ششتے 


باب الأنجاس وتطھیرھا 

لما فرغ من بیان النجاسة الحکمیة وتطھیرھا شرع في بیان النجاسة الحقیقیة وتطھیرھاء لن الأولی أآقوی لکون قلیلھا 
یمنع جواز الصلاة بالاتفاق فکان بالتقدیم أولی؛ وتقدیر کلامہ باب بیان الأئجاس. والأئجاس جمع نجس بفتحتین: وھو کل 
مستقذر؛ وھو في الأاصل مصدر ثم استعمل اسماً. قال اللہ تعالی ٭إنما المشرکون نجس4 وکما آنه یطلق علی الحقیقي یطلق 
علی الحکمي إلا أنه لما تقدم بیان الحکمي أمن اللبس فأطلقه. وقوله وتطھیرھا: أي تطھیر محلھا من البدن والثوب 
والمکانء إلا أنه لما أضافه إلی ضمیر الأنجاس أنثه؛ والکلام علی ھذا الباب في مواضع في الدلیل الموجب للتطھیر؛ وفي 
آلة التطھیرء وفي بیان أنواع النجاسةء وفي کیفیة التطھیر وفي القدر الذي یصیر بە المحل نجساًء وفیما یتعذر التطھیر بہ. 
قوله (تطھیر النجاسة) أي تطھیر محل النجاسة بإثبات الطھارة فيه کما ذکرناہ. وقیل تطھیر النجاسة : أي إزالتھا (واجب من 
بدن المصلي وثوبە والمکان الذي یصلي عليه لقوله تعالی وثیابك فطھر4) آمر بتطھیر الثیاب مطلقاً وھو للوجوب . فإن قیل: 
قد قال المفسرون معناہ فقصر فلا یتم دلیلاً علی إزالة النجاسة. أجیب بأن ذلك مجاز؛ والأصل هوالحقیقة: علی أن تفصیر 
الثیاب یستلزم التطھیر عادة فیکون أمراً بتطھیر الثیاب اقتضاء؛ وإذا کان تطھیر الثوب واجباً لتحسین حال المناجي ربه کان ٭ 


باب الأانجاس وتطھیرھا 
قوله: (لما أضافه إلی ضمیر الأئجاس) أقول: یعني مریداً بھا محلھا قوله: (أجیب بأن ذلك مجازء إلی قوله: فیکون أمراً بتطھیر 
الثوب اقتضاء الخ) أقول: فی کونە أمراً بە اقتضاء بحث لا یخفی علی من یعرف الاقتضاء في اصطلاحھم. 


کتاب الطھارات ای 


عليه الصلاۃ والسلام احتيه ٹم اقرصیه ثم اغسليه بالماء ولا یضرك أثرہہ وإذا وجب التطھیر بما ذکرنا في الثوب 


جازت الصلاۃ معه إلا أن هذا إن صح لم یبق لکلمتھم المجمع علیھا أعني قولھم الیقین لا یرفع بالشك معنی؛ فاإنہ 
حینثذ لا یتصور ان یثبت شك في محل ثبوت الیقین لیتصور ثبوت شك فیە لا یرتفع بە ذلك الیقین؛ فعن ھذا حقق 
بعض المحققین أن المراد لا یرفع حکم الیقینء وعلی ھذا التقدیر یخلص الاشکال في الحکم لا الدلیل فنقول: وإن 
ثبت الشك في طھارۃ الباقي ونجاسته لکن لا یرتفع حکم ذلك التیقن السابق لنجاستہ وھو عدم جواز الصلاة فلا 
یصح بعد غسل الطرف لن الشك الطارغء لا یرفع حکم الیقین السابق علی ما حقق من أنە هو المراد من قولھم 
الیقین لا یرتفع بالشك فقتل الباقي والحکم بطھارۃ الباقي مشکل واللہ أعلم . ٹم المغتبر فيی طھارة المکان موضع 
القدم روایة واحدةء وموضع السجود في أصح الروایتین عن أبي حنیفة وھو قولھما: ولا یجب طھارة موضع 
الرکبتین والیدین لان وضعھا لیس فرضاً عندھم؛ لکن في فتاوی قاضیخان: وکذا لو کانت النجاسة في موضع 
السجود أو موضبع الرکبتین أو الیدین: یعني تجمع وتمنع فإنه قدم ھذین اللفظین حکماً لما إذا کانت النجاسة تحت 
کل قدم أقل من درھم ولو جمعت صارت اکثر من درھمء قال: ولا یجعل کأنە لم یضع العضو علی النجاسة؛ 
وھذا کما لو صلی رافعاً إحدی قدمیه جازت صلاتہ ولو وضع القدم علی النجاسة لا یجوز ولا یجعل کأنه لم یضع 
انتھی لفظه. وھو یفید أن عدم اشتراط 'طھارة مکان الیدین والرکبتین هو إذا لم یضعھما أما إن وضعھما اشترطت 
فلیحفظ ھذاء ولیعلم أن عدم اشتراط طھارة مکان الرکبتین والیدین لم یثبته الفقيه أبو اللیث؛ وعليه بنی وجوب 
وضع الرکبتین في السجود. في التجنیس |إذا لم یضع رکبتیه عند السجود لا یجزئە لأنا أمرنا بالسجود علی سبعة 
أعظم ھذا اختیار الفقيه أبي اللیثء وفتوی مشایخنا علی أنه یجوز لأنه لو کان موضع الرکبتین نجساً جاز . قال: 
والفقيه أبو اللیث ینکر ھذہ الروایة أنە إذا کان موضع الرکبتین نجساً یجوز انتھی. ثم لو کان المکان نجساً فبسط 
عليه ٹوب طاھر إن شفە لا تجوز فوقه وإلا جازت ولو کانت النجاسة علی جانبه وصلی علی طرف طاھہر آخر منە 
جاز سواء تحرك النجس أو لا هو الصحیحء بخلاف ما إذا کانت في طرف عمامته أو مندیله المقصود ٹوب هو 
لابسە فالقی ذلك الطرف علی الأرض وصلی فإنه إن تحرك بحرکته لا یجوزء وإلا یجوز لأنە بتلك الحرکة ینسب 
لحمل النجاسة بخلافھا في المفروشء ولو صلی علی ماله بطانة متنجسة وھو قائم علی ما یلي موضع النجاسة من 
الطھارةء عن محمد یجوز وعن أبي یوسف لا یجوز وقیل جواب محمد في غیر المضرب فیکون حکم حکمه 
ثوبین؛ وجواب أبي یوسف في المضرب فحکمه حکم ثوب واحد فلا خلاف بینھما. قال المصنف رحمہ اللہ في 
التجنیس: والأصح أُن المضرب علی الخلاف ذکرہ الحلواني انتھی. ولو کان لبدا أصابته نجاسة فقلبه وصلی علی 
الوجه الآخر عن محمد یجوز؛ وعن أبي یوسف لاء ولو صلی علی الدابة وفي سرجھا أو رکابھا نجاسة مانعة 
فجماعة علی أنە لا یجوز . قال في المبسوط: واکثر مشایخنا جوزوا لما قال في الکتاب والدابة أشد من ذلك : یعني 
أن باطٹھا محل النجاسة وتترك علیھا الأرکان وھي أقوی من الشرائطء ویمکن أن یرید بقوله أشد من ذلك ما علی 
ظاھرھا إذ لا یخلو مخرجھا وحوافرھا وقوائمھا عن النجاسة وفیہ نظر قوله: (وقال 8ل (حتیه ٹم اقرصیه ثم اغسليه 
بالماء٤)‏ عن أسماء بنت أبي بکر الصدیق رضي اللہ عنھما قالت ہجاءت امرأۃ إلی النبی لا فقالت : إحدانا یصیب 
ثوبھا من دم الحیض کیف تصنع بە؟ قال: تحتہ ثم تقرصہ بالماء ثم تنضحه ثم تصلي فیہ؛ متفق علیہ . وأخرجه 


تطھیر المکان والبدن کذلك لمساواۃة الأول للمنصو وأولویة الٹان ہ+ وق ل ولا (دحتيه ئ اقرصيه . اغفسليه بالماء)) 
ص۱ ي؛ وفو تم افر ا ۰ 
الحت : القشر بالید آر العودء والقرص بأاطراف الأصاہ : لا یقال: الحدیث ورد ف أستماء بنت أر ٍ - سالته ×ئ 
تع یی ہي بجر حین عن دم 


۱٠٠١ والدارمی‎ ٢٦٦۹ وابن ماجه‎ ۱٥٤/١ صحیح۔ آخرجه البخاري ۳۰۷ ومسلم ۲۹۱ وآبو داود ۰ و٣٣٦۳ والترمذي ۱۳۸ والنسائي‎ )١( 
کلھم من حدیث آسماء.‎ ۳٣٣و‎ ۳٤٣٤٤ ۳٤٣٤/٦ والبیھقي ۱۳/۱ وأحمد‎ 


۹٤‏ ۱ کتاب الطھارات 


وپھوویبیبیببیییہہنہہیسبیننفیٹیپسڈسکیینننففئفضوا+سسوصسسسورسسھک نے ے ہے _۔ ےہ بعچہجہ_۔2- 


وجب في البدن والمکان فإن الاستعمال في حالة الصلاۃ یشمل الکل (ویجوز تطھیرھا بالماء وبکل مائع طاھر یمکن 
إزالتھا بە کالخل وماء الورد ونحوہ مما إذا عصر انعصر) وھذا عند أبي حنیفة وأبي یوسف؛ وقال محمد وزفر 
الترمذي کذلك ولفظ اغسليه غیر محفوظ”'' فیه بل في حدیث أم قیس بنت محصن سالتہ عن دم الحیض فقال 8ل 
(حکیە بطلع واغسليه بماء وسدر؟''' أخرجه أبو داود والنسائي وابن ماجھ. والحت: القشر بالعود والظفر ونحوہ؛ 
والقرص بأطراف الأصابع قولە: (وإذا وجب التطھیر بما ذکرنا في الوب وجب في البدن والمکان) بطریق أولیٰ 
لآنھما ألزم للمصلي منە لتصور انفصاله بخلافھما قولە: (مما إذا عصر انعضر) یخرج الدھن والزیت واللبن 
والسمن؛ بخلاف الخل وماء الباقلاء الذي لم یٹخن؛ ففي جعل الأول علیٰ الخلاف کما هي قویلة نظر قوله: 
(یتنجس باول الملاقاة) مقید بما إذا کان بحیث یخرج بعض آجزاٹھا في الماء ألا تری إلی ما ذکروا من أنه لو مشی 
ورجلە مبتلة علی أرض أو لبد نجس جاف لا یتنجس؛ ولو کان علی القلب وظھرت الرطویة في رجله تتنجس کذا 
فی الخلاصة. قلت: یجب حمل الرطوبة علی البلل لا الندوۃ؛ فقد ذکر فیھا إذا لف الثوب النجس الرطب في 
الثوب الطاھر الجاف فظھرت فيە ندوته ولم یصر بحیث یقطر منه شيء إذا عصر اختلف المشایخ فیەء والأصح أنە 
لا یتنجس؛ وکذا لو بسط علی النجس الرطب فتنی ولیس بحیث یقطر إذا عصر الأصح فيه أنه لا یتنچس ذکرہ 
الحلواني. ولا یخفی أنه قد یحصل بلي الثوب وعصرہ نبع رؤوس صغار لیس لھا قوّۃ السیلان لیتصل بعضھا ببعض 
فتقطر بل تقڑ في مواضع نبعھا ثم ترجع إذا حل الثوب؛ ویبعد في مثله الحکم بطھارة الثوب مع وجود حقیقة 
المخالط فالأولی إناطة عدم النجاسة بعدم نبع شيء عند العصر لیکون مجرّد ندوۃ لا بعدم التقاطر قوله: (إلا أن 
هذا القیاس ترك في الماء للضرورۃة) مطلقاً عند محمد سواء أورد علی النجاسة أو أوردت هي عليه وإلا لم یحصل 
طھارۃ شيء بالماء لأنه ینجس الماء فیحل المحل ماء نجس؛ وکذا کل ما بعدہ یتنجس بملاقاۃ بلل السابق؛ وفي 
الوارد فقط عند الشافعي رضي الله عنە لن المورود لا یطھر عندہ. ولما سقط ھذا القیاس عندہ في الوارد وبہقيی 
طاعراً حال کونە في الثوب بقي کذلك بعد انفصاله بالعصر ایضاً ما لم یظھر في المنفصل أثر النجاسة لون و ربح 
لأنہ کان محکوماً بطھارته حال المخالطة في المحل ولم یوجد بعدہ إلا الانفصال ولیس ذلك بمنجس؛ بخلاف ما 
إذا تأثر لأن بقاء الأثر مخالطة بعد الانفصال فیتنجس؛ وعند محمد وصاحبيه هو طاھر في المحل نجس إذا انفصل 
لان الحکم بالطھارۃ مع مخالطة النجس إنما هو للضرورۃ؛ فإذا زالت بالانفصال ظھر أثر المخالطة لأن ما ثبت: 
ٹوش سستشتتلفلتت بپسشسشپکٹکٹھویسشستستسشسھشہسشن ہہ ہ.۔۔۔ے 


الحیض یصیب الثوب فیقتصر علیه. لنا نقول الموجب لوجوب تطھیرہ کونە نجساً ولا خصوصیة لە بذلك فیلحق به کل ما 
کان نجساء ثم المعتبر في طھارۃ المکان ما تحت قدم المصلي فإن کان فيه أکثر من قدر الدرھم فالصلاة فاسدةء وإن کانت 
فی موضع السجود فکذلك في روایة محمد عن أبي حنیفة؛ وفي روایة أبيی یوسف عنە جائزۃ . وقوله (ویجوز تطھیرھا بالماء 
وبکل مائع) ظاھر . وقولە (طاہر) احتراز عن بول ما یؤکل لحمه فإن الأصح أن التطھیر لا یحصل بە٠‏ وقیل یحصل حتی لو 
غسل دم بذلك رخصنا فيه ما لم یفحش . قال شمس الائمة السرخسي: والأاصح أن التطھیر بالنجس لا یکون لتضاد بین 
الوصفین وکذا الحکم في الماء المستعمل. وقوله (یمکن إزالتھا نھ) احتراز عن الدھن والسمن وما أشبه ذلك؛ لان الإزالة إنما 
و ہے رت تک ہے سے سے سشست مت مب ت شر ٹس ید سس سڈ سو دی میں سم شپسچچت 


قولە: (وکذا الحکم في الماء المستعمل) أقول: علی القول بأنه نجس 

(١)‏ آشار ابن الھمام لما آوردہ صاحب الھدایَة بأنە غیرہ محفوظ ۔ 
وکذا قال الزیلعی ۲۰۷/۱ لفظ : حتيه ثم اقرصيه ٹم اغسليه بالماء. غریب. وأقرب سیاق لە ما رواہ این الجارود في المتقی عن آسماء وفیە: 
حتیہ واقرصیه ورشيیه بالماء. ۱ 

)٢(‏ حسہن. أخرجه أبو داود ۳٦٣‏ والنسائيی ۱ء ۱٥١‏ وابن ماجه ٢٦۸‏ وأحمد ۳٥٣ ۳٥٥/٦‏ کلھم من حدیثٹ آم قیس بنت محصن واللفظ 
لابيی داود وأحمد والنسائيی وروایة ابن ماجه : اغسليه بالماء والسدر وحکیه ولو بضلع ۔ وروایة لأحمد بنحوٰہ وکذا:رواہ الدارمی ۱۰۰۹ وإسنادہ 
جید أبو المقدام صدوق وبقیة رجالە ثقات . ٠‏ 


کتاب الطھارات رپ 


والشافعي رحمھم الله : لا یجوز إلا بالماء لأنه یتنجس بأوّل الملاقاۃء والنجس لا یفید الطھارۃ إلا ان هذا القیاس 
ترك في الماء للضرورۃة۔ 


بالضرورۃ یتقذر بقدرھا ولا أثر للورود لأنه لیس جاریاً حقیقةء ألا یری أنه لو وضع الثوب النجس في الإجانة ثم 
ُورد عليه تحصل فیھا مخالطاً للنجاسة وھذا هو الموجب لثبوت قیاس النجاسة وھو بعینه في المورود فاتحد 
القیاس فیھما ثم سقط للضرورة ھذا في الماءین أما الثالث فطاہر عندھما لأنه کان طاھراً وانفصل عن محل طاهر 
وعند أبي حنیفة نجس لأن طھارته في المحل ضرورة تطھیرہ وقد زالت؛ وإنما حکم شرعاً بطھارۃ المحل عند 
انفصاله بدلالة الحدیث حتی یغسلھا ثلاثاً وإلا لم تحصل طہارۃ ولا ضرورۃ في اعتبار الماء المنفصل طاھراً مع 
مخالطة النجس فیکون نجساً بخلاف الماء الرابع فإنه لم یخالط ما هو محکوم شرعاً بنجاستە في المحل فیکون 
طاھرا. 

[فرع] في التجنیس غسل ٹثوباً ئم قطر من علی شيء إن عصرہ في الثالثة حتی صار بحال لو عصرہ لا یسیل 
منه شيء فالید طاھرۃ والبلل طاہر؛ وإن کان بحال یسیل فنجسة ففي هذا أن بلة الید طاھرۃ مع أُنھا بعض الثالث . 
واعلم أنه لما سقط ذلك القیاس لم یفرق محمد بین تطھیر الثوب النجس في الإجانة والعضو النجس بأن یغسل کل 
منھما في ثلاث إجانات طاہرات أو ثلاثاً في إجانة بمیاہ طاھرة فیخرج من الثالث طاھرء وقال أبو یوسف بذلك فيی 
الٹوب خاصة أما العضو المتنجس إذا غمس في إجانات طاھرات نجس الجمیع ولا یطھر بحالء بل بأن یغسل في 
ماء جار أو یصب عليه لأن القیاس یأبی حصول الطھارۃ لھما بالغسل في الأواني فسقط في الثیاب للضرورۃ وبقي في 
العضو لعدمھاء: وھذا یقتضي أنە لو کان المتنجس من الثوب قدر درھم فقرص لا یجیزہ ابو یوسف في الإجانة 
وعلی ھذا جنب اغتسل في آبار ولم یکن استنجی تنجس کلھا وإن کثرت: وإن کان استنجی صارت فاسدۃ ولم 
یطھر عند أبي یوسف: وقال محمد: إن لم یکن استنجی یخرج من الثالثة طاھراً وکلھا نجسةء وإن کان استنجی 
یخرج من الأولی طاھراً وسائرھا مستعملة کذا في المصفي؛ وینبغي تقیید الاستعمال بما إذا قصد القربة عندہ قولە: 
(ولھما) والحاصل القیاس علی الماء بناء علی أن الطھارة بالماء معلول بعلة کونه قالعاً لتلك النجاسةء وسقوط ذلك 
القیاس بناء علی أن القلع والحکم بالتطھیر لا یتصور إلا بإسقاطەء والمائع قالع فھو محصل ذلك المقصود فیسقط 
فیه ذلك القیاس وتحصل بە الطھارۃ . 


تکون بإخراج أجزاء النجاسة مع المزیل شیتاً فشیثاًء وذلك إنما یتحقق فیما ینعصر بالعصرہ وإنما ذکر الماء وإن کان جواز 
التطھیر بە ثابتاً بالإجماع لیعلم أن الإزالة غیر واجبة بە بل تجوز بە وبغیرہ. وقوله (لأله ینجس باأوّل الملاقاۃ) یعني لاختلاطہ 
بالنجاسة (والنجس لا یفید الطھارة) ظاھرء وبە یتقوّی ما ذکرنا من روایة شمس الأئمة فی بول ما یڑکل لحمهء وقولہ (إلا أن 
هذا القیاس ترك في الماء للضرورۃ) جواب عما یقال فھذا المعنی موجود في الماء أیضاً فیلزمه شمول الجواز أو عدمه. وقوله 
(ولھما أن المائع قالع) ظاھر. وحاصله أن الاشتراك في العلة یوجبە في المعلول والماء مطھر بعلة القلع والإزالةء وھذہ العلة 
موجودة في الخل وأشباهہ فتکون مطھرۃ کالماء. وقوله (والنجاسة للمجاورة) جواب عن استدلالھم؛ وھو في الحقیقة قول 
الموجب : أي سلمنا أنه تنجس بأول الملاقاۃ لکن المحل لم یکن نجساً لعینه بل کانت النجاسة للمجاورة؛ فإذا انتھت أجزاء 
النجاسة بالعصر بقي المحل طاھراً. لا یقال: التعلیل بالقلع لا یجوز لأن النص یقتضي الغسل بالماء قال عليه الصلاۃ والسلام 
٦اغسليه‏ بالماء؛ لأنا نقول: الغسل بالماء إما أن یکون واجباً لعینه أو لغیرہء والأول ممنوع لأن المصلي إذا قطع موضع 
النجاسة وصلی بذلك الثوب جازت الصلاةۃ فیه بخلافء والثاني مسلم فإنه واجب للتطھیر وھو یحصل باستعمال المائع 
حصوله باستعمال الماء علی ما بیناہ قوله (وجواب الکتاب) أي القدوري؛ وھو قوله ویجوز تطھیرما بالماء وبکل مائع طاھر 


قولە: (وحاصله أن الاشتراك في العلة یوجبه في المعلول) أقول: یعني یوجب الاشتراك في المعلول (قال المصنف یبقی طاھرا) أقول: 
وعليك بمراجعة شرح تاج الشریعة متأملاً 


اک کتاب الطھارات 


ولھما آن المائع قالع والطھوریة بعلة القلع والازالة والنجاسة للمجاورةء فإذا انتھت أجزاء النجاسة یبقی 
طاھراء وجواب الکتاب لا یفرق بین الثوب والبدنء وھذا قول أبي حنیفة رحمه اللہ وإحدی الروایتین عن أبي 
یوسف رحمہ اللہ وعنه أنه فرق بینھما فلم یجوّز في البدن بغیر الماء (وإذا أصاب الخف نجاسة لھا جرم کالروٹ 
والعذرة والدم والمنيِ فجفت فدلکه بالأرض جاز) وھذا استحسان (وقال محمد رحمہ اللہ لا یجوز) وهو القیاس (إلا 
في المي خاصة) لأن المتداخل في الخف لا یزیله الجفاف والدلك بخلاف المنيٍ علی ما نذکرہ. ولھما قوله عليه 
الصلاة والسلام (فإن کان بھما أُذی فلیمسحھما بالأرض فإن الأرض لھما طھور؛ ولآن الجلد لصلابته لا تتداخله 
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[فرع] غسل الثوب المتنجس بالدم بالبول حتی زال عین الدم؛ ھل یحکم بزوال تلك النجاسة اختلف فی . 
وممن ذھب إليه التمرتاشي حتی لو کان ما غسل بە بول ما یڑکل لحمه لا یمنع ما لم یفحش. وقال السرخسي: 
الأاصح أن التطھیر بالبول لا یکون انتھی. وھو أحسن؛ ووجھه ما علمت أن سقوط التنجس حال کون المستعمل في 
المحل ضرورۃ التطھیرہ ولیس البول مطھراً للتضاد بین الوصفین فیتنجس بنجاسة الدمء فما ازداد الثوب بھذا إلا شرا 
إذ یصیر جمیع المکان المصاب بالبول متنجساً بنجاسة الدم وإن لم یبق عین الدم؛ وفي الکتابب إشارة إلی ما اخترناہ 
حیث قال بالماء وبکل مائع طاھر حیث أخرج المائع النجس قولە: (فلم یجوز في البدن بغیر الماء) لأن حرارۃ البدن 
جاذبة والماء أدخل فيه من غیرہ فیتعین. وعن طھارۃ البدن بغیر الماء تفرع طھارۃ الثدي إذا قاء عليه الولد ٹم رضعه 
حتی آزال أثر القيء؛ وکذا إذا لحس أصبعه من نجاسة بھا حتی ذھب الأثر أو شرب خمراً ثم تردد ریقه في فیە مراراً 
طھر حتی لو صلی صحت. وعلی قول محمد لا تصح؛ ولا یحکم بالطھارۃ بذلك لعدم الماء وکذا علی إحدی 
الروایتین عن أبي یوسف وھي اشتراط الماء في العضو وأما المروي عن محمد في المسافر إذا أصاب یدہ نجاسة 
یمسحھا بالتراب فمشکل علی قول الکل؛ فإن أبا حنیفة وأبا یوسف إنما جوّزا مثله في الخف والنعل بشرطە؛ 
ومحمد خالفھا فکیف یتجه ذلكء اللھم إلا أن یراد بمسعه تقلیلاً للنجاسة حالة الاشتغال بالسیر فلا یمنع لتخفیف 
الجرم بذلك ثم یغسلھا بعد ذلك قولە: (ولھما قوله يج) روی أبو داود عن أبي سعید الخدري أنە قُِ قال ٢إذا‏ جاء 
احدکم إلی المسجد فلینظر فإن رأی في نعله أذی أو قذراً فلیمسحه ولیصل فیھما؛''' وخرج ابن خزیمة عن أبي 
عریرۃ أنہ پل قال هإذا وطیء أحدکم الأذی بنعله أو خفيه فطھورھما التراب؟''' ولا تفصیل فیھما بین الرطب 
یوسوم سوک کو رٗہدچوور ولاپدجمجد کنب کدرتچھنرتاھت کیچھ یر ھت 


الخ مطلق عن الثوب والبدن لا یفرق بینھما. وقوله (وعنہ) أي عن أبي یوسف في روایة الحسن بن أبي مالك عنه (أنه فرق ۱ 
بینھما) وقال (لا یجوز في البدن إلا ہالماء) لأن غسل البدن طریقة العبادة فاختص بالماء کالوضوء وغسل الثوب طریقة إزالة 
النجاسة فلم یختص بالماء کالحتء وھو ضعیف لن الکلام فیما إذا کانت عین النجاسة قائمة بالبدنء ولا فرق بین |زالتھا منہ 
وإزالتھا من الثوب . قال (وإذا أصاب الخف نجاسة) النجاسة إذا أصابت الخف فإما أن یکون (لھا جرم کالروٹ والعذرة والدم 
والمنيی) أو لا یکون کالبول والخمر ونحوھماء والأول إما أن حصل لە جفاف آأو لا فإِن حصل لە جفاف (فدلکہ بالأرض 
جاز) أي طھر فی حق جواز الصلاۃ استحساناء وأما إذا آصابه الماء بعد ذلك هل یعود نجساً کما کان؟ فعنه روایتان (وقال 
محمد: لا یجوز) الصلاة بە (وھو القیاس) أي علی الثوب والبساط بجامع أن النجاسة تداخلت في الخف تدأخلھا فیھماء 
وإليه آشار بقوله لأن المتداخل في الخف الخ (إلا في المني) فإنه یطھر علی ما سنذکرہ؛ وقید بالدلك بالأارض روایة الاصل؛ 
وذکر في الجامع الصغیر أنه إن حکه أو حته بعد ما یبس طھر وھما استحسنا بالأثر وھو ما روی أہو سعید الخدري في 


۲۰۸/۱ في باب الصلاۃ في النعل بھذا السیاق وھو طرف حدیث . وابن حیان في صحیحه کما في نصب الرایة‎ ٥٥٦ صحیح. أخرجہ أبو داود‎ )١( 
کلھم من حدیث آبي سعید وصحح النووي في المجموع؛ والحاکم‎ ۹۲ ۲۰/٣ واحمد‎ (۱١ والحاکم‎ ٣١٤/٢ والبیھقي‎ ۱۳٣١ والدارميی‎ 
وأقرہ الذھبی وله شوامد.‎ 

)٢(‏ حسن. أخرجہ أبو داود ۳۸۵ و٦۳۸‏ والبیھقي ٥٥٤/٢‏ والحاکم ۱٦٦/١‏ کلھم من حدیث أبي عریرۃ وفي إسنادہ مقال إلا ان شاھدہ المتقدم 
یقویه. وقد صحدہ الحاکم: وأقرہ الذھبي ورواہ ابن خزیمة في صحیحہ کما ذکر المصنف وابن حیان کما في نصب الرایة .۲١۷ /١‏ 
وأخرجه أبو داود ۳۸۷ من حدیث عائشة بمعناہ وإسنادہ لا باس - 


کتاب الطھارات ۷ 


اجزاء النجاسة إلا قلیلاً ثم یجتذبه الجرم إذا جف؛ فإذا زال زال ما قام بە (وفي الرطب لا یجوز حتی یغسله) لأن 
المسح بالأرض یکرہ ولا یطھرہ. وعن أبي یوسف رحمم اللہ أنە إذا مسحہ بالأرض حتی لم یبق أثر النجاسة یطھر 
لعموم البلوی؛ وإطلاق ما یروی وعليه مشایخنا رحمھم اللہ (فإن آصابه بول فیبس لم یجز حتی یغسله) وکذا کل ما 
لا جرم لە کالخمر لأن الأجزاء تتشرب فی ولا جاذب یجذبھا. وقیل ما یتصل بە من الرمل والرماد جرم لە والثٹوب 
لا یجزي فیە إلا الغسل وإن یبس لن الثوب لتخلخله یتداخله کثیر من أجزاء النجاسة فلا یخرجھا إلا الغفسل. 
والمنئ نجس یجب غسله إن کان رطباً (فإذا جف علی الثوب آأجزاً فيه الفرك) لقوله عليه الصلاة والسلام لعائشة 


والجاف والکثیف والرقیق فأعمل أبو یوسف إطلاقه إلا في الرقیق وقیداہ بالجرم والجفاف: غیر أنه لا فرق علی ما 
فرعوا ہین کون الجرم من نفس النجاسة أو من غیرھا بأن ابتل الخف بخمر فمشی بە علی رمل أو رماد فاستجسد 
فمسحہ بالأارض حتی تناثر طھر. روي ذلك عن أبي حنیفة وأبي یوسف: إلا أن أبا یوسف لم یقیدہ بالجفافء 
وعلی قول أبي یوسف أکثر المشایخ وھو المختار لعموم البلوی؛ ونعلم أن الحدیث یفید. طھارتھا بالدلك مع 
الرطوبةء إذ ما بین المسجد والمنزل لیس مسافة تجف في مدة قطعھا ما أصاب الخف رطباء فإطلاق ما یروی 
مساعد بالمعنی . وأما مخالفته في الرقیق فقیل هو مفاد بقوله طھور: أي مزیل؛ ونحن نعلم أن الخف إذا تشرب 
البول لا یزیله المسح فإطلاقه مصروف إلی ما یقبل الإزالة بالمسح؛ ولا یخفی ما فیە إذ معنی طھور مطھر؛ واعتبر 
ذلك شرعاً بالمسح المصرح بە في الحدیث الآخر الذي ذکرناہ مقتصراً عليهء وکما لا یزیل ما تشربه من الرقیق 
کذلك لا یزیل ما تشربه من الکثیف حال الرطوبة علی ما هو المختار للفتوی باعتراف ھذا المجیب . والحاصل فیه 
بعد إزالة الجرم کالحاصل قبل الدلك في الرقیق فإنه لا یشرب إِلا ما في استعدادہ قبوله وقد یصیبه من الکثیفة 
الرطبة مقدار کثیر یشرب من رطوبته مقدار ما یشربه من بعض الرقیق قولہ: (لقولہ 8ل لعائكة) الذي في صحیح أبي 
عوانة عن عائشة قالت لکنت أفرك المنی من ٹوب رسول اللہ گل إذا کان یابساًء وأمسحہ أو أغسله؛ شك الحمیدي؛ 
ذا کان رطبا؛”“ ورواہ الدارقطني وأغسلہ من غیر شك؛ فھذا فعلھا. وأما آنہ ق2 قال لھا ذلك”''ء فاللہ اعلمء لکن 
خلعت نعليك: فقال عليه الصلاۃ والسلام: أتاني جبریل عليه السلام وأخبرني أن بھما أُذڈی فخلعتھماء ثم قال: إذا آتی 
احدکم المسجد فلیلقب نعليه فإن کان بھما أذی فلیمسحھما بالأرض فإن الأرض لھما طھور؛ والأذی هو ما یستعذر کأنە 
یؤذي من یقربه نفرۃ وکراھة جعل المسح بالأرض طھوراً وھو مفسر لا یقبل التاویل. لا یقال: الحدیث ساقط العبرة لأنه عليه 
الصلاۃ والسلام لم یستقبل الصلاة لجواز أن الحظر مع النجاسة نزل في ذلك الوقت ولاحتمال أن یکون أقل من قدر الدرھم . 
قوله (ولان الجلد لصلابتہ) استدلال بالمعقول وھو ظاھرء وإن لم۔یحصل لھا جفاف لا یطھر حتی یغسله لما ذکر في الکتاب 
وھو ظاھر الروایة (وروي عن أبي یوسف أنه قال: إذا مشی علی الروث ٹم مسح خفه علی الأرض حتی لم یبق فيه أثر 
النجاسة ولا رائحتھا یطھر لعموم البلوی وإطلاق ما یروی) یعني قولە فلیمػحھما بالأرض الحدیث٠‏ فإنه لم یفرق بین الرطب 
والیابس وعليه أکثر مشایخنا. قال شمس الائمة السرخسي: وھو صحیح وعليه الفتوی للضرورۃ. فإن قیل: الحدیث کما لم 
یفرق بین الرطب والیابس لم یفرق بین ما لە جرم وما لیس لە جرم فکان الواجب أن یستویا في الحکم؛ أجیب بأنه فرق بینھما 


قال المصنف : (ثم یجتذبه الجرم) أقول: أي جرم النجاسة . 


/۱ والہبزار کما فيی نصب الرایة‎ ٢٢ والبیھقي‎ ۱۲٥/١ کما في الڑإرواء والدارقطني‎ ۲١٢ ۲۰٢/١ حسن. آخرجہ أبو عوانة فيی صحیحه‎ )١( 
کلہم من حدیث عائشة وإسنادہ حسن حیث رواہ البیھقي من طریق آخر عن الأوزاعي وتابع فیه عمرو بن أبي سلمة بشر بن بکر۔‎ ۹ 
تنبيه: أما لفظ صاحب الھدایة: اغسليه رطباً وافرکیە إِن کان یابساً. فلا أصل لە. لذا أعرض عنە ابن الھمام وذکر أقرب سیاق لە وکذا قال‎ 
الزیلمي وابن حجر وابن الجوزي عن حدیث اغسليه٭... لا یپوجد ولا یعرف۔‎ 
.۹۱/۱ راجع نصب الرایة ۲۰۹/۱ والدرایة‎ 

)٢(‏ تقدم فی التدبیه: آنە لا یوجد. والل تعالی أجل وأعلم. 


”۸‌‌ کتاب الطھارات 


فاغسليه إن کان رطباً وافرکیە إِن کان یابسا؛ وقال الشافعي رحمہ اللہ : المنيٍ طاہر؛ والحجة عليه ما رویناہ. وقال 
عليه الصلاة والسلام (إنما یغسل الثوب من خمس؛ وذکر منھا المنئ؟ ولو أصاب البدن. قال مشایخنا رحمھم اللہ: 
ام و سان نت تس ےت ہو ا نت سرک تک سے سک سے چشچچچچش سس سسسے 


الظاھر أن ذلك بعلم النبي قل خصوصاً إذا تکرر منھا مع التفاتہ ےگ إلی طہارة ثوبە وفحصه عن حاله وأظھر منە 
قولھا اکنت أغسله من ثوب رسول اللہ قل فیخرج إلی الصلاة وإنٌ بقع الماء في ثوبہ''' فان الظاھر أنه یحس ہبلل 
ثوبە وھو موجب الالتفات إلی حال الثوب والفحص عن خبرہ وعند ذلك یبدو لە السبب في ذلك وقد أقڑھا عليهء 
فلو کان طاھراً لمنعھا من إتلاف الماء لغیر حاجة فإنه حینٹذ سرف في الماء إذ لیس السرف في الماء إلا صرفه لغیر 
حاجة ومن إتعاب نفسھا فيه لغیر ضرورۃء علی أن في مسلم عن عائشة نہ قللُ کان یغسل المني ٹم یخرج إلی 
الصلاۃ في ذلك الثوب وآنا أنظر إلی آثر الغسل فیهە''' فإن حمل علی حقیقته من أنه فعله بنفسە فظاھر أو علی 
مجازہ وھو أمرہ بذلك فھو فرع علمه. وأما حدیث (إنما یغسل الثوب من خمس؛ فرواہ الدارقطني عن عمار بن 
یاسر قال اتی علیْ رسولء اللہ يٍ وأنا علی بئر أدلو ماء في رکوۃ قال: یا عمار ما تصنع؟ قلت: یا رسول اللہ بأبيی 
وأميی آغسل ثوبي من نخامة أصابتهء فقال: یا عمار إنما یغسل الثوب من خمس: من الغائط والبولء والقيء؛ 
والدمء والمنیٔء یا عمار ما نخامتك ودموع عینك والماء الذي في رکوتك إلا سواء؛”'' قال: لم یروہ عن علي بن 
زید غیر ثابت بن حماد وھو ضعیف ولە أحادیث في آسانیدھا الثقات وھي مناکیر ومقلوبات . ودفم ۶ بانه وجد لە 
متابع عند الطبراني رواہ في الکبیر من حدیث حماد بن سلمة عن عليٍ بن زید سنداً ومتناء وبقیة الاسناد: حدثنا 
نے ہت ہے و تی کت م مت رت یرت ے یہ ری ےش سس م شر کش سپچشھت 


وآخرج التي لا جرم لھا بالتعلیل وھو قولە عليه الصلاة والسلام فإن الأرض لھما طھور؛ أي مزیل نجاستھماء ونحن نعلم أن 
الخف إذا تشرب البول أو الخمر لا یزیله المسح ولا یخرجه عن أجزاء الجلد فکان إطلاقه مصروفاً إلی القدر الذي یقبل 
الإزالة بالمسح وھو ماله جرم. والثاني : أعني الذي لا جرم لە لا یطھر إلا بالفسل لان الأجزاء تتشرب ما فيه ولا جاذب 
یجذبھا. وقد روي عن أبي یوسف أن ما یتصل بە من الرمل والرماد جرم لە؛ فإذا جف فدلکه بالأارض طہر کالتي لھا جرم؛ 
وإذا آصابت الٹوب لا بطھر إلا بالفسل لن الثوب لاخلخله: أي لکونە غیر مکتنز یتداخله کثیز من أجزاء النجاسة فلا یخرجھا 
إلا الغفسل. وأما المنیْ إذا آصاب الثوب٠‏ فإن کان رطباً فھو نجس ویجب غسله؛ وإن جف علی الثوب أجزأً فيه الفرك 
استحساناء والقیاس أن لا یطھر بالفرك لأنہ دم إلا آنه نضج ثخین فھو کسائر أنواع الدم لا یطھر إلا بالغسل. وجه الاستحسان 
قولہ ٹل لعائشة ہفاغسليه إن کان رطباً وافرکیە إن کان یابساً؛ وھو حجة علی الشافعي في جعلە طاھراً مستدلاً بحدیث ابن 
عباس أنه قال ٦‏ المنئ کالمخاط فأمطه عنك ولو بإذخرة؟ فإن قیل إذا استدل الشافعي بحدیث ونحن بحدیث فما وجه قول 
المصنف والحجة عليه ما رویناہء فالجواب أن وجه ذلك أن حدیثه لا یدل عليه لأن قوله کالمخاط لا یقتضي أن یکون طاھراً 


("١)‏ صحیح ٠‏ اخرجه البخاريی ۲۲۹ و۴۰٣٢‏ و۲۳۱ و۲۳۲ ومسلم ۹ واآبو داود ۳ والترمذي ۱۱۷ والنسائيی (١‏ وابن ماجه ٢٥٥‏ کلھم من 
حدیث عائشة . 

)٢(‏ صحیح۔ مذا اللفظ عند مسلم ۲۸۹ أیضاً ولا مائع من تعدد الحادثة. وأخرج الدارقطني ۱۲٥/١‏ وقال: صحیح۔ 

(۳) ضعیف جدآ. أخرجه الدارقطني ۱۲۷/۱ وابن عدي في الضعفاء ۹۸/۲ کلاھما من حدیث عمار بطولە. 
وقال الدارقطني : لم یروہ غیر ثابت بن حماد وھو ضعیف جداآ۔ 
وإہراھیم بن زکریا وثابت ضعیفان . 
وقال ابن عدي: لا اعلم رواۃ عن علي بن زید غیر ثابت بن حماد وھو یخالف فیھا وفي آسانیذھا الثقات وأحادیثہ مناکیر ومقلوبات . 
وقال البیھقيی ۱٤/١‏ حدیث عمار باطل لا أصل لە وثابت متھم بالوضع وعلي بن زید لا یحتج بە. 

)٤(‏ قلت: لا ففي إسناد الطبرانيی هذا أ٘یضاً إبراھیم بن زکریا العجلي ضعفه الدارقطني وھو في روایة الدارقطني ومن شدة ضعفە قلب إسنادہ فجعلەه: 
حماد بن سلمٰة بدل ثابت بن حماد وقد بین ابن حجر في الدرایة ۹۲/۱ ذلك فقال: وقع للطبراني حماد بن سلمة بدل حماد بن ثابت وھو خطاً 
اھ۔ 
وقال الذھبي في المیزان: حماد بن ثابت روی عن عمار بن یاسر حدیثاً ٹم ذکرہ وقال: ترکە الأزدي وغیرہ. وقال الدارقطني: ضعیف جدا, 
تنبیه: أیضاً خلط ابن الھمام کلام ابن عدي فجعلە للدارقطني فلعله سبق قلم. والخبر أمارة الوضع لائحة عليه وعلي بن زید وإن کان وثقه 
بعضھم إلا آنه یروي مناکیر کثیرۃ۔ 


کتاب الطھارات ۹ 


یطھر بالفرك لأن البلوی فيه أشند. وعن آأبي حنیفة رحمه اللہ أنه لا یطھر إلا بالغسل لأن حرارة البدن جاذبة فلا یعود 
]لی الجرم والبدن لا یمکن فرکە (والنجاسة إذا اصابت المرآة أو السیف اکتفي بمسحھما) لأنہ لا تتداخله النجاسة وما 
علی ظاھرہ یزول بالمسح (وإن أصابت اللأرض نجاسة فجفت بالشمس وذھب أئرھا جازت الصلاۃ علی مکانھا) وقال 


الحسین بن إسحاق التستريء حدثنا علي بن بحرہ حدثنا إبراھیم بن زکریا العجلي؛ حدثنا حماد بن سلمة بەہ فبطل 
جزم البيھقي ببطلان الحدیث بسبب أنە لم یروہ عن علي بن زید سوی ثابت. وقوله في علي هذا إنه غیر محتج بە 
دفع بأن مسلماً روی لە مقروناً بغیرہ وقال العجلي: لا باس بەء وروی له الحاکم في المستدرك: وقال الترمذيی 
بالحدیث الأول؛ فلو کان بخسآً لم یکتف بفرک وہما عن ابن عباس عنە گل أنه سٹل عن المنيٍ یصیب الثئوپ 
فقال: إنما هو بمنزلة المخاط أو البزاقء وقال: إنما یکفيك أن تمسحه بخرقة أو إذخرةہ''' قال الدارقطني: لم 
یرفعہ غیر |إسحاق الأزرق عن شریك القاضي؛ ورواہ البيھقيٰ من طریق الشافعي موقوفاً علی ابن عباس قال ہذ هو 
التحقیق : |إسحاق الأزرق إمام مخرج لە في الصحیحین ورفعه زیادة وهي من الثقة مقبولة ولأنه مبدأ خلق الإنسان 
وھو مکرم فلا یکون أصله نجس وھذا ممنوع فإن تکریمه یحصل بعد تطویرہ الأطوار المعلومة من المائیة والمضغیة 
والعلقیة ألا یری أن العلقة نجسة؛ وأن نفس المنيٍ أصله دم فیصدق أن أصل الإنسان دم وھو نجس؛ والحدیث 
بعد تسلیم حجیته رفعه معارض ہما قدمناء ویترجح ذلك بأن المحرم مقام علی الیح؛ ثم قیل: إنما یطھر بالفرك 


لجواز أن یکون التشبيه في اللزوجة وقلة التداخل وطھارته بالفرك: ام بالفمظة مم کوٹة ٹلزجوب ویستدعي أن یکون 
نجس لأن إزالة ما لیس بنجس لیست بواجبة علی أنه موقوف عليه فلا یصح بە الاحتجاج . وقوله (وقال عليه الصلاۃ والسلام) 
دلیل آخر علی نجاستەء روی (أنہ ےگ مر بعمار بن یاسر وھو یغسل ثوبە من النخامة فقال: عليه الصلاةۃ والسلام: ما نخامتك 
ودموع عینيك والماء الذي في رکوتك إلا سواء؛ وإنما یغسل الثوب من خمس: من البولء والغائطء والدم: والمني؛ 
والقيء) وفي روایة الأسرار: الخمر مکان القيء. لا یقال: الاستدلال بە یقتضي غسله رطباً ویابساً ولستم قائلین بە فکان 
متروكاً لأن حدیث عائشة مفسر في جواز فرك الیابسء وھذا یحتمل أن یکون المراد بە الرطب فحمل عليه توفیقاً بینھما (ولو 
آصاب) المنيْ (البدن قال مشایخنا) قیل یرید مشایخ ما وراء النھر (یطھر بالفرك لأن البلوی فيه أشد) الانفصال الثوب عن 
المني دون البدن (و) رويی (عن أبي حنیفة أنە لا یطھر إلا بالفسل لأن حرارة البدن مجاذبة فلا یعود) ما تشرب منە البدن (إلی 
الجرم) ولئن عاد فإنما یطھر بالفرك أیضاً والبدن لا یمکن فرکه . قال (والنجاسة إذا أصابت المرآة) إذا آصابت النجاسة جسماً 
مکتنز الأجزاء صقیلاً کالمرآة والسیف والسکین ونحوھا (اکتفی بمسحہ لأنہ لا تتداخله النجاسة) فلا یحتاج إلی الإخراج من 
الداخل (وما علی ظاھرہ یزول بالمسح) ولا فصل في ذلك بین الرطب والیابس والعذرة والبول. وذکر في الأصل أن البول 
والدم لا بطھر إلا بالغسل؛ والعذرۃ الرطبة کذلك؛ والیابسة تطھر بالحت عند أبي خنیفة وأبي یوسف؛ وعند محمد لا تطھر 
إلا بالغسل والمصنف کأنە اختار ما ذکرہ الکرخي ولم یذکر خلاف محمد وھو المختار للفتوی لآن الصحابة کانوا یقتلون 


)١(‏ الراجح وقفه. أخرجە الدارقطني ۱٢٤١/١‏ والبیھقي ٦١۸/۲‏ کلاھما عن ابن عباس مرفوعاآ وقال الدارقطني: لم یرفعه غیر |إسحاق الأزرق 
ومحمد بن أبي لیلی ثقة فيی حفظه شيء. 
وقال البیھقي عقبه: ورواہ وکیع عن ابن أيي لیلی موقوفاً وھو الصحیح۔ 
وقد ذکر ابن الھمام کلام ابن الجوزي وحوله وعاد فرجح کلام من أوقفه وھو الصواب . لأن وکیع بت وأحفظ من إسحاق الأازرق۔ 

ٹم قد یکون الوھم من شریيك فيه صدوق یھم وکذا ابن أبي لیلی في حفظہ شيء کما قال الدارقطني بل قال في موضع آخر: کثیرا الوھم رديء 

الحفظ لکن رواہ الطبراني في الکبیر کما في المجمع ۲۷٦/۱‏ عن ابن عباس۔ 
مرفوعاً وقال الھیثمي: فیە العزرمي: ہو مجمع علی ضعفہ. الإذخر: حشیش أخضر طیب الریح کذا في القاموس وفي المغرب دَجْر الرائحة 
والواحدۃ إِذْجِرَۃ 


شرح فتج القدیر /ج١/‏ م٤٥‏ 


ھی ۱ کتاب الطھارات 


زفر والشافعي رحمھما اللہ لا تجوز لان لم یوجد المزیل و لہذا (لا یجوز العیمم بە) ولنا قوله عليه الصلاةۃ 


إذا لم یسبقه مذي؛ فإن سبقه لا یطھر إلا بالغسل. وعن ھذا قال شمس الائمة: مسألة المني مشکلة لأن کل فحل 
یمذی ثم یمني؛ إلا أن یقال: إنه مغلوب بالمني مستھلك فيه فیجعل تبعاً اھ. وھذا ظاھر فإنه إذا کان الواقع أنە لا 
یمنی حتی یمذي وقد طھرہ الشرع بالفرك یابساً یلزم أنه اعتبر ذلك الاعتبار للضرورة؛ بُخلاف ما إذا بال ولم یستنج 
بالماء حتی أمنی فإنه لا یطھر حینثذ إلا بالغسل لعدم الملجیء کما قیل. وقیل لو بال ولم ینتشر البول علی راس 
الذکر بان لم یجاوز الثقب فآمنی لا یحکم بتنجس المني؛ وکذا إن جاوز لکن خرج المني دفقاً من غیر ان ینتشر 
علی رأاس الذکر لانه لم یوجد سری مرورہ علی البول في مجراہ ولا آثر لذلك في الباطن؛ ولو کان للمصاب بطانة 
نفذ إلیھا اختلف فیه؛ قال التمرتاشي : والصحیح أنە یطھر بالفرك لأنه من أجزاء المني؛ وقال الفضلي: مني المرأة 
لا یطھر بالفرك لأنه رقیق قولە: (لأنہ لا تتداخله النجاسة) یفید أن قید صقالتھا مراد حتی لو کان بە صدا لا یطھر إلا 
بالماء بخلاف الصقیل . قال المصنف في التجنیس: صح أن أصحاب رسول اللہ پل کانوا یقتلون الکفار بالسیوف 
ویمسحونھا ویصلون بھا وعليه یتفرّع ما ذکر: لو کان علی ظفرہ نجاسة فمسحھا طھرت: وکذلك ال زجاجة 
والزبدیة. الخضراء: أعني المدھونةء والخشب الخراطي والبوریا القصب قولە: (فجفت بالشمس) اتفاقي لا فرق بین 
الجفاف بالشمس والنار أو الریحء والمراد من الأثر الذاھب اللون أو الریح وحدیث ذکاة الأرض یبسہا!'' ذکرہ 
بعض المشایخ أثراً عن عائشة وبعضھم عن محمد بن الحنفیة وکذا رواہ ابن أبي شیبة عنهء ورواہ أیضاً عن أبيی 
قلابة. وروی عبد الرزاق عنە: جفوف الأرض طھورماء ورفعه المصنف؛ وذکرہ في المبسوط : أیما رض جفت 
فقد ذکت . حدیثاً مرفوع''ء والل أعلم بە. وفي سنن أبي داود: باب طہھور الأرض إذا ییست وساق بسندہ عن ابن 
عمر قال: کنت أبیت في المسجد ٴفي عھد رسول الله قُ وکنت فتی شاباً عزبء وکانت الکلاب تبول وثقبل وتدبر 
في المسجد ولم یکونوا یرشون شیتاً من ذلك'” فلولا اعتبارھا تطھر بالجفاف کان ذلك تبقیة لھا بوصف النجاسة مع 


الکفار بسیوفھم ٹم یمسحونھا ویصلون معھا (وإذا آصابت الأرض نجاسة فجفت بالشمس وذھب أئرھا) وھو اللون والرائحة 
بالجفاف جازت الصلاۃ علی مکانھا. وقوله بالشمس لیس بشرط في طھارتھا وإنما وقع اتفاقء فإن الأرض في العادةۃ تجف ‏ 
بالشمس (وقال زفر والشافعي: لا تجوز) لآن النجاسة حصلت في المکان والمزیل لم یوجد (ولھذا لم یجز التیمم بە ولنا قولە 
ئل ١ذکاۃ‏ الأرض یبسھاٴ) أي طھارتھا جفافھا إطلاقاً لاسم السبب علی المسبب؛ لن الذکاة وھي الذبح سبب الطھارۃ فيی 
الذبیحة وجعل صاحب الأسرار هذا الحدیث موقوفاً علی عائشة وقال:۔ وأما الِذي روي عن النبي گلا فی هذا فقوله (أیما 
أرض جفت فقد ذکت؛ وصاحب المغرب جعله قول محمد بن الحنفیة. ولقائل أُن یقول معناھما واحد فیجوز أُن یکون نقلاً 
بالمعنی فیکون مرفوعاً قوله وإنما لا یجوز التیمم) جواب عن قولھما ولھٰذا لا یجوز التیمم بە (لأن طھارة الصعید شرط بنص 
الکتاب)۔ 


قوله: (ولنا قوله عليه الصلاۃ والسلام ؛ذکاۃ الأرض یبسھاہ أي طھارتھا جفاٹھا إطلاقاً لاسم السبب علی المسبب؛ لان الذکاۃ وھي 
اللیح سبب الطھارۃ في اللبیحة) أقول: فیکون حجة علی من شرط في التجوز بعلاقة السببیة کون المسبب مسبباً عن خصوص ھذا 


)١(‏ مقطوع. قال الزیلعي في نصب الرایة ۲۱۱/۱: غریب. یعني کون مرفوعاً وقال الحافظ في الدرایة ۹۲/۱ لم آرہ مرفوعاً. 
وني نصب الرایة أیضاً قال الزیلعي: وأخرجه ابن أبي شیبة في مصنفه عن محمد الباقر من قوله. وأخرجه عن ابن الحنفیة وأبي قلابة من 
قولھما. وھو عند عبد الرزاق عن أبي قلابة قال: جفوف الأرض :طھرھا اھ فھو مقطوع لأنه قول التابعي . 

(۲) نعم علم اللہ علی الرأس والعین لکن لم یجدہ الزیلعي ولا ابن حجر مرفوعاً مع سعة اطلاعھما. فلا أصل لە. 

(۳) جید. أخرجه أبو داود ۳۸۲ بھذا اللفظ عن ابن عمر وبوب بە. وإسنادہ جید وأصله في البخاري ٤٤‏ وابن ماجه ۷٥٢‏ وغیرھما ولیس فيه ذکر 
بول الکلاب . وإسناد أبي داود قوي. 


کتاب الطھارات ۹ 


والسلام ذکاة الأرض یبسھاہ 7 9یچ ؟'فف7"'" الصعید ثبتت شرطاً بنص الکتاب فلا تتأدی ہما 


العلم بأنھم یقومون علیھا في الصلاۃ البتة إذ لا بد منہ مع صغر المسجد وعدم من یتخلف للصلاۃ في بیته؛ وکون 
ذلك یکون في بقاع کثیرۃ من المسجد لا في بقعة واحدة حیث کانت تقبل وتدبر وتبول؛ فإن ھذا الترکیب في 
الاستعمال یفید تکرر الکائن منھا أو لأن تبقیتھا نجسة ینافي الأمر بتطھیرھا فوجب کونھا تطھر بالجفاف؛ بخلاف 
آمرہ پچ بإھراق ذنوب من ماء علی بول الأعرابي في المسجد''' لأنه کان نھاراً والصلاة فیه تتابع نھارء وقد لا 
یجوز قبل وقت الصلاۃ فأمر بتطھیرھا بالماءء بخلاف مدۃ اللیلء أو لأن الوقت کان إذ ذاك قد آن أو أرید أن ذاك 
أکمل الطھارتین للتیسر في ذلك الوقتء ھذا. وإذا قصد تطھیر الأرض صبّ علیھا الماء ثلاث مرات وجغففت في 
کل مرّة بخرقة طاھرة وکذا لو صبٌ علیھا ماء بکثرۃ ولم یظھر لون النجاسة ولا ریجھا فإتھا تطھرء ولو کبسھا 
بتراب ألقاہ علیھا إن لم توجد رائحة النجاسة جازت الصلاۃ علی ذلك التراب وإلا فلا ۔ واختلفوا في النابت کالشجر 
والکاوء قیل یطھر بالجفاف ما دام قائماً علیھاء وبعد القطع یجب الغسل؛ وکذا الحصی حکمە حکم الأرض؛ أما 
الآجرۃ المفروشة فتطھر بالجفاف وإن کانت موضوعة تنقل فلاء فإن کانت النجاسة فیما یلي الأرض جازت الصلاۃ 
علیھا. وفي الظھیریة: إذا صلی علی وجھھا الطاھر إن کان مرکباً جازء وإلا قیل لا یجوز انتھی. ویمکن أن یجری 
فیه الخلاف بین أبي یوسف ومحمد في اللبد وقد قدمناہ أول الباب قول: (لأن طھارۃ الصعید ثبتت شرطاً بنص 
الکتاب) فلا تتأدی مذہ الطھارۃ بخبر الواحد'؟' الظني بخصوص ھذا الموضع؛ فإن ما کلف بە قطعاً لا یلزم ني 
إثبات مقتضاہ القطع بەء فإن طھارة الماء والصعید المکلف بتحصیلھمٰا یخرج عن عھدة التکلیف البناء علی الأصل ٠‏ 
فیھماء وذلك لا یفید القطع بل یجوّز المستعمل نجاستھما في نفس الأمر وقد تکون ثابتة والعلوم لا تحتمل 
النقیض في نفس الأمر ولا عند من قامت بە لو قدرہ لکن امتنع ھنا لاستلزامه نوع معارضة للکتابب؛ وذلك لأن 
المعروف شرعاً أن التطھیر باستعمال المطھر ولم یفعل فلا یکون طاھراً فکان النص طالباً للتیمم بھذا التراب علی. 
هذا الوجە؛ والخبر یجیز استعماله علی غیر ھذا الوجه فلا یعتبر بخلاف طہارۃ المکان في الصلاۃ فإن دلالة النص 
بعد دخولھا التخصیص بالقلیل الذي لا یحترز عنه إجماعاء وما دون الدرھم عندنا تطلبه علی غیر ھذا الوجه فجاز 
أنذ یعارض بخبر الواحد ویثبت حکمە. لکن قد یقال: إن النص إنما یطلبه طاھراً فقط وکون المعروف من الشرع 
ان التطھیر باستعمال المطھر علی إرادۃ الحصر ممنوعء إذ قد عرف منە أیضاً أنھا بالجفاف في الأرض فیثبت بە نوع 

قال تعالی فلفتیمموا صعیداً طیباہچ فلا تادی بما ثبت بخبر الواحد لأنه لا یفید القطع فلا تکون الطھارۃ قطعیة بجفاف 
الارض والکتاب یقتضي ذلك . فإن قلت: ألیس قد تقدم أن طھارة المکان ثبتت بدلالة قوله تعالی ٭وثیابك فطھر4 والثابت 
بالدلالة کالثابت بالعبارۃ فيی کونە قطعیاً حتی ثبتت الحدود والکفارات بدلالة النصوص فوجب أن لا تجوز الصلاۃ علیھا کما 
لا یجوز التیمم بھا؟ أجیب بأن الاّیة هنا ظنیة لأن المفسرین اختلفوا في تفسیرھاء فقیل المراد بە تطھیر الثوب؛ وقیل تقصیرہ 
السبب قولە: (فلا تکون الطھارۃ قطعیة ہجفاف الأرض والکتاب یقتضي ذلك) أقول: وفیه بحث: أُلا یری أن التیمم بالحجر والرمل 
والنورۃ وأمثالھا فیه خلاف الشافعي وأدنی مرتبة الاختلاف إیراث الشبھة قوله: (أجیب بان الایة ھنا ظنبة لأن المفسرین اختلفوا ني 
تفسیرھا الخ) أقول: وکذلك اختلفوا في الصعید علی ما مر ولم یؤثر 


١(‏ . صحیح أخرجہ البخاري ۲۲٢‏ ومسلم ۲۸٢‏ والترمذی ۸ والنسائي ۱۷٥/۱‏ وابن ماجە ٦٢٢۸‏ کلھم من حدیث آنس قال: جاء أعرابي فبال في 
طائفة المسجد فزجرہ الناس فنھاہم النبي 8چ فلما قضی بولە أمر النبي 8چ بنُوب من ماء فأعریق عليه۔ 
ھذا لفظ البخاري وغیرہ. وروایة: دعوہ لا تزرموہ فلما فرغ دعا بدلو من ماء فصبه عليه٠ٴ‏ وکررہ البخاري ۲۱۹ و٦٦٦٣‏ وورد من حدیث أبي 
عریرۃ أخرجه البخاریٰ ۲٢٢‏ وأبو داود ۰ والترمذي ۱١١‏ والنسائي ۱۷٥/۱‏ وابن ماجه ٢٢۹‏ بنحوہ. 
وقولە: وکان نھاراً, .. فھو من کلام ابن الھمام حیث ئفھم من الحدیث۔ 

)٢(‏ عراد المصنف حدیث: ذکاۃ الأرض یسھا. وتقدم أنه لیس بحدیث أصلاً. وإنما مو قول بعض التابعین ۔ 


آخر من أسباب الطھارة ظناً فیتادی بە الواجب قطعاً. والحاصل أن محل القطع هو نفس التکلیف بالطاھر ومحل 
الظن کونە طاھراً فلم یتلاقیا فی محل فلا تعارض. والأولی ما قیل إِن الصعید علم قبل التنجس طاھراً وطھوراً 
وبالتنجس علم زوال الوصفینء ثم ثبت بالجفاف شرعاً: أحدھما أعني الطہارة فیبقی الآخر علی ما علم من زواله 
وإذا لم یکن طھوراً لا یتیمم بە ھذا وقد ظھر إلی نا أن التطھیر یکون بأربعة أمور: بالغسل؛ والدلك؛ والجفاف؛ 
والمسح في الصقیل دون ماء. والفرك یدخل في الدلك بقي المسح بالماء في محاجمہ ثلاثاً بثلاٹ خرق طاھرة؛ 
وقیاسه ما حول محل القصد إذا تلطخ ویخاف من الإسالة السریان إلی الثقب؛ وآخر مختلف فی بین أبي یوسف 
ومحمد وھو بانقلاب العین في غیر الخمر کالختزیر والمیتة تقع في المملحة فتصیر ملحاً تؤکل؛ والسرقین''' 
والعذرۃٗ تحترق فتصیر رماداً تطھر عند محمد خلافاً لأبي یوسف؛ وکلام المصنف في التجنیس ظاھر في اختیار قول 
أبي یوسف قال: خشبة أصابھا بول فاحترقت ووقع رمادھا في بئر یفسد الماء؛ وکذلك رماد العذرۃء وکذا الحمار 
إذا مات في مملحة لا یڑکل الملح؛ وھذا کله قول أبي یوسف خلافاً لمحمد لن الرماد أجزاء تلك النجاسة فتبقی 
النجاسة من وجه فالتحقت بالنجس من کل وجهە احتیاطاً انتھی. وکثیر من المشایخ اختاروا قول محمد؛ وھو 
المختار لأن الشرع رتب وصف النجاسة علی تلك الحقیقةء وتنتفي بانتفاء بعضٴأجزاء مفھومھا فکیف بالکل؛ فإن 
الملح غیر العظم واللحم فإذا صار ملحاً ترتب حکم الملح ونظیرہ فی الشرع النطفة نجسة وتصیر علقة وھي نجسة 
وتصیر مضغة فتطھرء والعصیر طار فیصیر خمراً فینجس ویصیر خلا فیطھر؛ فعرفنا أن استحالة العین تستتبع زوال 
الوصف المرتب علیھا. وعلی قول محمد فرعوا الحکم بطھارۃ صابون صنع من زیت نجس؛ وفرع بعضہم عليه ان 
الماء والتراب النجسین إذا اختلط وحصل الطین کان الطین طاھراً لأنه صار شیٹاً آخرء وھذا بعید فقد اختلف فیما لو 
کان أحدھما طاھراً فقیل العبرة للماء إن کان نجسآ ٴفالطین نجس وإلا فطاھر وقیل للتراب وقیل للغالبء والاکٹر 
علی أن أبھما کان طامراً فالطین طاھرء فأھل هذہ الأقوال کلھا علی نجاستە إذا کان نجسینء بخلاف قولھم ني 
الطین المعجون بتبن نجس بالطھارۃ فیصلی في المکان المطین بە ولا ینجس الثوب المبلول إذا نشر عليه لأن ذلك 
إذا لم یر عین التبن لا إذا رؤیت؛ وعلله في التجنیس بأن التبن مستھلك إذا لم تر عینهء بخلاف ما إذا رؤیت؛ ثم 
قال: وإن تر طباعاً نجساً انتھی. وکأنە بناء علی إحدی الروایتین في أمثاله. وقال قبله في علامة النوازل: إذا نزح 
الماء النجس من بثر کرہ أن یبل بە الطین لیطین بە المسجد أو أرضه لن الطین یصیر نجساء وإن کان البثر طاھراً 
ترجیحاً للنجاسة احتیاطاً بعد إذ لا ضرورۃ إلی إسقاط اعتبارھاء بخلاف السرقین إذا جعل في الطین للتطیین لن فیە 
ضرورة إلی إسقاط اعتبارہ إذ ذلك النوع لا یتھیأ إلا بذلك؛ فعرفنا رأي المصنف في ھذا إذ لم یتعقبه کما هو شأنه 
فیما یخالف مختارہ. وفي الخلاصة العبرۃ للنجس منھما أیھما کان نجسآً فالطین نجس وبه أخذ الفقيه أبو اللیث؛ 
وکذا روي عن أبي یوسف؛ء وقال محمد بن سلام أیھما کان طامراً فالطین طاھرء ھذا قول محمد حیث صار شیتاً 
آخر. واعلم أن الأرض إذا طھرت بالجفاف والخف بالدلك والثوب بفرك المني والسکین بالمسح والیئر إذا غار 
ماڑھا بعد تنجسھا قبل النزح وجلد المیتة إذا دبغ تشمیساً أو تتریباً م أصابھا الماء ھل تنجس إذا ابتلت بعد ذلك؟ 


للمنع عن التکبر والخیلاء. فإن العرب کانوا یجرون أذیالھم تکبرآء وقیل المراد تطھیر النفس عن المعایب والأخلاق الردیئةء 
وإذا کان کذلك کان ظني الدلالة ولھذا لم یکفر من نکر اشتراط طہھارة الوب وھو عطاء فتکون الدلالة کذلك. فإن قیل: 
فالطیب أ٘یضاً یحتمل الطاھر والمنبت: وعلی الثانيی حمله أبو یوسف والشافعيی ولا یجوز أن یکونا عرادین تعدم عموم 


)١(‏ السُرقین والُرجین بالکسر الزبل. معرباً سَرکین بالفتح. اھ قاموس والعذرۃ النجاسة. 


کتاب الطھارات ۱ ۰۲۳ 


ثبت بالحدیث (وقدر الدرھم وما دونە من النجس المغلظ کالام والبول والخمر وخرء الدجاج وبول الحمار جازت 
الصلاة معه وإن زاد لم تجز) وقال زفر والشافعي: قلیل النجاسة وکثیرھا سواء لأن النص الموجب للتطھیر لم 
یفصل. ولنا أن القلیل لا یمکن التحرز عنه فیجعل عفواًء وقدرناہ بقدر الدرھم أأخذاً عن موضع الاستنجاء. ثم 


فیه روایتان عن أبي حنیفةق والآجرة المفروشة إذا تنجست فجفت ثم قلعت ھل تعود نجسة؟ فیھا الروایتانء ومن 
المشایخ من یقتصر في بعضھا علی حکایة الخلاف؛ والأولی طرد الروایتین في الکل لنھا نظائر وقد قال تصیر فيی 
البئر بالطھارۃء ومحمد بن سلمة بالنجاسة وفي الینابیع ۔ وروي عن محمد مثل ما قال ابن سلمة واختار المصنف 
في التجنیس في السکین الطھارةء فلو قطع البطیخ واللحم أکل وقیل لا یڑکل واختار قبله في مسألة الفرك الطھارة؛ 
دني مسألة الجفاف النجاسةء قال: لأن النجس لا یطھر إلا بالتطھیر والفرك تطھیر کالغسل ولم یوجد في الأرض 
تظھیر. وفصل بعضھم في السکین والسیف بین کون المنجس بولاً فلا بد من الغسل أو دماً فیطھر بالمسح. وفي 
شرح الکنز: إذا فر یحکم بطھارته عندھماء وفي أظھر الروایتین عن أبي حنیفة تقل النجاسة ولا تطھر حتی لو أصابه 
ماء غاد نجساً عندہ لا عندھماء ولھا أخوات فذکر ذلك الخف وجفاف الأرض والدباغة ومسألة البئرء قال: فکلھا 
علی الروایتینء وظاھرہ کون الظاھر النجاسة في الکل؛ والأولی اعتبار الطھارة في الکل کما اختارہ شارح المجمع 
في الأرضء وهي أبعد الکل إذ لا صنع فیھا أصلا لیکون تطھیراً لأله محکوم بطھارتھا شرعاً بالجفاف علی ما فسر 
بە معنی الذکاةۃ في الاآثار وملاقاۃ الطاھر الطاھر لا یوجب التنجیس بخلاف المستنجي بالحجر ونحوہ لو دخل في 
الماء القلیل نجس علی ما قالوا لأن غیر المائع لم یعتبر مطھراً في البدن إلا في المني علی روایةء والجواز بغیرہ 
لسقوط ذلك المقدار عفواً لا طھارته فعنه آخذوا کون قدر الدرھم في النجاسات عفواً قوله: (و) لو أصاب الثوب 
(قدر الدرھم الخ) حاصل المذکور في ھذا البحث إفادة کون قدر الدرھم لا یمنع في الغلیظة وما لم یفحش في 
الخفیفة وتقدیر الدرھم والفاحش وإعطاء ضابط الغلیظة والخفیفةء أما الأول ففيه الخلاف المنقول. ووجه قولنا إِن 
ما لا یأخذہ الطرف کوقع الذباب مخصص من نص التطھیر اتفاقاً فیخص أیضاً قدر الدرھم بنص الاستنجاء بالحجر 
لأن محلەه قدرہ ولم یدخل حتی لو دخل في قلیل ماء نجسە أو بدلالة الإجماع عليهء ثم المعتبر وقت الإصابة فلو 
کان دھناً نجساً قدر درھم فانفرش فصار أکثر من لا یمنع في اختیار المرغیناني وجماعةء ومختار غیرھم المنع؛ فلو 
صلی قبل اتساعه جازت وبعدہ لاء ولا یعتبر نفوذ المقدار إلی الوجه الآخر إذا کان الثوب واحد لن النجاسة حینثذ 
واحد في الجانبین فلا یعتبر متعدداًء بخلاف ما إذا کان ذا طاقین لتعددھا فیمنعء وعن ھذا فرع المنع لو صلی مع 
درھم متنجس الوجھین لوجود الفاصل بین وجھیە وھو جوھر سمکة؛ ولأنه مما لا ینفذ نفس ما في أحد الوجھین 


المشترك فیکون مژوّلاً وھو من الحجج الظنیة کالعام فیجب أن یجؤز التیمم أجیب . بأن الاحتمال في الطیب مسلم. لکن 
الطاھر مراد بالإجماع کما تقدم؛ وإنما الخلاف في اشتراط الإنبات فیکون اشتراط الطھارۃ قطعیاً فلا یتادی بطھارۃ تثبت بخبر 
الواحدد. قال (وقدر اللرھم وما دونه من النجاسة المغلظة) النجاسة إما أن تکون غلیظة أو خفیفةء فإن کانت غلیظة وھي ما 
ثبتت بدلیل مقطوع بە (کالدم والبول والخمر وخرء الدجاج وبول الحمار) إذا کانت قدر الدرھم (جازت الصلاۃ معه) وقوله وما 
دونە مستغنی عنه (وإن زاد لم تجز. وقال زفر والشافعي: قلیل النجاسة وکٹیرھا سواء لأآن النص الموجب للتطھیر) وھو قوله 
تعالیٰ لوثیابك فطھر* (لم یفصل) بین القلیل والکٹیر (ولنا القلیل منھا لا یمکن التحرز عنه) فإن الذبان یقعن علی النجس ٹم 
علی الإنسانء وکذلك دم البراغیث غیر ممکن التحرز عنه فکان في القلیل ضرورة ومواضع الضرورۃ مسٹثناۃ في دلائل الشرع 
(فیجعل عفواء وقدرناء) أي القلیل (بقدر الدرھم) یعني ذلك لا یمنع؛ فإذا زاد عليه منع وھو قول.الشعبي أخذنا بە لأنە 
أوسع؛ وکان النخعي یقول: إذا بلغت مقدار الدرھم منعت . وقولە (أخذاً) مفعول مطلق من قدرناہ لأن فیه معنی الأخذ فالمراد بقدر 
الدرھم موضع خروج الحدث قال النخعي استقیحوا ذکر المقاعد في مجالسھم فکنوا عنه بالدرھم. ووجه الأخذ ما قال 


۰ کتاب الطھارات 


یروی اعتبار الدرھم من حیث المساحة وھو قدر عرض الکف في الصحیح. ویروی من حیث الوزن وھو الدرھم 
الکبیر المثقال وھو ما یبلغ وزنهە مثقالا۔ وقیل في التوفیق بینھما أن الأولی في الرقیق والثانیة في الکثٹیف؛ وإنما 


فیه فلم تکن النجاسة فیھما متحدة ثم إنما یعتبر المائع مضافاً إليهء فلو جلس الصبي المتنجس الثوب والبدن في 
حجر المصلي وھو یستمسك أو الحمام المتنجس علی رأسه جازت صلاته لأنه الذي یستعمله فلم یکن حامل 
النجاسةء بخلاف ما لو حمل من لا یستمسك حیث یصیر مضافاً إليه فلا یجوز؛ ھذا والصلاۃ مکروهة مع مالا یمنع 
ختی قیل لو علم قلیل النجاسة عليه في الصلاۃ یرفضھا ما لم یخف فوات الوقت أو الجماعة وأما الثاني فظاھر من 
الکتاب . وقوله في الصحیح اختیار للتقدیر بعرض الکف علی الإطلاق؛ واختار شارح الکنز تبعاً لکثیر من المشایخ 
ما قیل من التوفیق بین الروایتین؛ وقاله أبو جعفر لأن إعمال الروایتین إذا أسکن أولی خصوصاً مع مناسبة ھذا 
التوزیع . وقولە لآن التقدیر فیه بالکٹیر الفاحش یفید أن أاصل المروی عن أبي حنیفة ذلك علی ما ہو ذآبہ في مثله 
من۔عدم التقدی فما عذ فاحشاً منع وما لا فلا حتی روي عنە أنه کرہ تقدیرہ وقال: الفاحش یختلف باختلاف 
طباع الناس؛ فوقفه علی عد طباع المبتلي إیاہ فاحشاء وقد روي عنه تقدیرہ بربع الثوب وربع أدنی ثوب یجوز فیه 
الصلاۃ وعن أبي یوسف شبر في شبرۂ وعنه ذراع في ذراع ومثله عن محمد وعن محمد أن یستوعب القدمین 
ویظھر أن الأول أحسن لاعتبار الزبع کثیراً کالکل في مسألة الثوب ینجس الأربعة وانکشاف ربع العضو من العورۃ 
بخلاف ما دونه فیھماء غیر أن ذلك الثوب الذي هو عليه إن کان شاملاً اعتبر ربعەء وإن کان أدنی ما تجوز فیه 
الصلاۃ اعتبر ربعہ لأنہ الکثیر بالنسبة إلی الثٹوب المصاب؛ وأما الثالث فعندھما اختلاف العلماء في ذلك لأنه یورثٹ 
شبھةق وعندہ تعارض النصین في الطھارۃ والنجاسة؛ وإذاً فالدم والخمر وخرء الدجاج والبط والإوز والغائط وبول 
الآدمي وما لا یڑکل لحمة إلا الفرس والقيء غلیظ اتفاقاً لعدم التعارض والخلافء والمراد بالدم غیر الباقي في 
العروق وفي حکمە اللحم المھزول إذا قطع؛ فالدم الذي فیه لیس نجسآً وکذا الدم الذي في الکبد لا من غیرہ کذا 
قیل: قال المٰصنف في التجنیس: وفیە نظر لأنه إن لم یکن دماً فقد جاور الدم والشيء ینجس بمجاورۃ النجس. 
وعن أبي یوسف في الباقي أنه معفو في الأکل لا الثوب؛ وغیر دم الشھید ما دام عليه حتی لو حمله ملطخاً بە في 
الصلاۃ صحت؛ بخلاف قتیل غیر شھید لم یغسل أو غسل وکان کافراً لأنه لا یحکم بطھارته بالغسل بخلاف 
المسلم. وعین المسك قالوا یجوز أکله والانتفاع بە مع ما اشتھر من کونە دمآ ولم آر لە تعلیلاًء وذاکرت بعض 
الإخوان من المغاربة في الزباد''' فقلت یقال إنه عرق حیوان محرم الأکل؛ فقال ما یحیله الطبع إلی صلاح کالطیبیة 


صاحب الآأسرار أن النبي 8گ قال من استجمر فلیوتر؛ ومن لا فلا حرج عليہ؛ والاستجمار هو الاستنجاء فیثبت أن الاستنجاء 
غیر واجب بالحجارةۃ ولا حرج في ذلك فعلم أنە سقط حکمە لقلة النجاسة وأن ذلك القدر عفوء وما ثبت أن الصحابة کانوا 
یکتفون بالأحجار في الاستنجاء وذلك لا یزیل النجاسة حتی لو جلس المستنجي به في الماء القلیل نجسە فاکتفاؤھم بە دلیل 
علی أن القلیل من النجاسة عفو (ثٹم پروی) عن فحمد (اعتبار الدرھم من حیث المساحة) حیث قال في النوادر: الدرھم الکبیر 
هو ما یکون مثل عرض الکف (ویروی من حیث الوزن وھو الدرھم الکبیر المثقال وھو ما یبلغ وزنه مثقالاً) وھو الذي ذکرہ 
افيی کتاب الصلا. قال الفقيه أبو جعفر: نوفق بین ألفاظ محمد فنقول أن الأولی: یعني روایة المساحة في الرقیق منھا؛ء 
والثاینة : یعني روایة الوزن في الکثیف قوله (وإنما کائت نجاسة هلہ الأشیاء) یعني المذکورة في أول البحث مغلظة (لأتھا 
الحدیث) أقول : فیه بحث... 


)١(‏ جا في القاموس: غلط الفقھاء واللغویون غي قولھم الژیاد دابة یُجلب منھا الطیب وانما الدابة: السور۔ 
والزٗباد الطیب وھو رشح یجتمع تحت ذنبھا علی المخرج فَتُمْسَكُ الدابة وتُمنع الاضطراب وبْسلَّتُ ذلك الوسخ المجتمع ھناك بخرقة. اھ یعنيی 
یستخرج من السٹور.. 


کتاب الطھارات ٣‏ 


کانت نجاسة هذہ الأاشیاء مغلظة لأنھا ثبتت بدلیل مقطوع بە(وإن کانت مخففة کبول ما یڑکل لحمه جازت الصلاہ 
معہ حتی یبلغ الثٹوب) یروی ذلك عن أبي حنیفة رحمه اللہ لأن التقدیر فیه بالکثیر الفاحش؛ والربع ملحق بالکل في 
حق بعض الأحکام وعنه ربع أدنی ثوب تجوز فیه الصلاِۃ کالمئزر وقیل ربع الموضع الذي أصابه کالئیل 
والدخریص؛ وعن أبي یوسف رحم اللہ شبر في شب وإنما کانت مخففة عند أبي حنیفة وأبي یوسف رحمھما اللہ 


یخرج عن النجاسة ۶ کالمسك . ولیس دم البق والبراغیث والسمك بشيءء وآأما القيء فإذاکان ملء الفم فنجس فأما 
ما دونە فطاہر علی ما هو المختار من قول أبي یوسف وفي فتاوی نجم الدین النسفي: صبي ارتضع ثم قاء فاصاب 
ٹیاب الا إِن کان ملء الفم فنجسء فإذا زاد علی قدر الدرھم منم. وروی الحسن عن أبي حنیفة رحمہ اللہ أنە لا 
ایمنع ما لم یفحش لأنە لم یتغیر من کل وجە؛ کذا فيی غریب الروایة لبي جعفر عن أبي حنیفة وھو الصحیح؛ وما 
قدمناہ في النواقض عن المجتبی وغیرہ یقتضي طہارة هذا القيء فارجع إليه. وقوله لأنھا ثبتت بدلیل مقطوع بە معناہ 
مقطوع بوجوب العمل بە: فالعمل بالظني واجب قطعاً في الفروع وإن کان نفس وجوب مقتضاہ ظنیأء والأولی أنە 
پرید دلیل الإجماع؛ وثمرۃ الخلاف تظھر في الروٹ وھو للحمار والفرس؛ والخثی وھو للبقر؛ والبعر وھو الإبل 
والغٹم فعندہ غلیظة لقوله عليه الصلاۃ والسلام في الروثة اإنھا رکس)”'' ولم یعارض وعندھما خفیفة فإن مالکاً' 
یری طھارتھاء ولعموم البلوی لامتلاء الطرق بخلاف بول الحمار وغیرہ مما لا یؤکل لآن الأارض تنشفه حتی رجمغ 
:محمد آخراً إلی أنه لا یمنع الرؤث وإن فحش لما دخل الري''' مع الخلیفة ورأی بلوی الناس من امتلاء الطرق 
والخانات بھاء وقاس المشایخ علی قوله هذا طین بخاري لآن مشی الناس والدواب فیھا وعند ذلك یروی رجوعه 
في الخف حتی إذا أصابته عذرۃ یطھر بالدلك. وفي الروث لا یحتاج إلی الدلك عندہ؛ ولە أن الموجب للعمل 
النص لا الخلاف: والبلوی في النعال وقد ظھر أثرھا حتی طھرت بالدلك فإثبات أمر زائد علی ذلك یکون بغیر 
موجب: وما قیل إن البلوی لا تعتبر في موضع النص عندہ کبول الإنسان ممنوع بل تعتبر إذا تحققت بالنص النافي 
للحرج وھو لیس معارضة للنص بالرأي والبلوی في بول الإنسان في الانتضاح کرؤوس الاإہر لا فیما سواہ لنھا إنما 
تتحقق بأغلبیة عسر الانفكاك وذلك أن تحقق في بول الإنسان فکما قلناء وقد رتبنا مقتضاہ إذ قد أسقطنا اعتبارہ؛ ثئم 
حدیث رمي الروثة هو ما في البخاري من حدیث ابن مسعود ‏ آتی النبی لق الغائط فأمرنی أن آتيه بثلاثة احجاں 
فوجدت حجرین والتمست الثالث فلم أجدء فاخذت روثة فاتیتہ بھا فأخذ الحجرین وآلقی الروثة وقال هذا رکس؛'' 


ثبتت بدلیل مقطوع بە) قیل بالإاجماعء وقیل التغلیظ عند أبي حنیفة یثبت بنص لا معارض لە؛ وعندھما یثبت بالإجماع وفي 
الکتاب إشارۃ إلی ذلكء وقیل المراد بالدلیل القطعي أن یکون سالماً من الأسباب الموجبة للتخفیف من تعارض النصین 


والکثیر الفاحش ما یستکثرہ الناس ویستفحشونہ (والریع ملحق بالکل في حق بعض الأحکام) کمسح الرأس وانکشاف العورة 
وغیرھما فیلحق بە هھنا وبالکل یحصل الاستفحاش فکذا ہما قام مقامەء ٹم اختلف في تفسیر الثوب فقیل أدنی ثوب تجوز فیە 
الصلاة کالمٹزر وخو مروي عن أبي حنیفة ویقربه ما قال أبو بکر الرازي یعتبر السراویل احتیاطاً لأنه أکثر الثباب (وقیل ربع 


: ۱ المسك: هو بعض دم الغزال. آفادہ الشرنبلالي في مراقي الفلاح باب طہارة جلدۃ المیتة.‎ )١( 

(۲) صحیح. آخرجه البخاري ۱٥١‏ والترمذي ۱۷ والنسائيی ۱١‏ وابن ماجه ۳٤٣‏ من حدیث ابن مسعود: آتی النبي قل الغائط فأمرني أن آتیە 
بثلائة أحجار فوجدت جح والتمست الثالث فلم اجدہ فاخذت روثە فأنیته بھا فأخذ الحجرین وآلقی الروثة وقال: هذہ رکس ھذالفظ 
البخاري . وکذا رواہ أحمد في مسندہ ۸/۱٦۔‏ 

(۳) الٌري: مدینة مشھورۃ بیٹھا وبین نیسابور مائة وستون فرسخاً وإلی قزوین سبعة عشر فرسخاً آفادہ یاقوت الحموي في معجم البلدان ۔ 

. هو الحدیث المتقدم بحرفیته للبخاري‎ )٤( 


٢‏ کتاب الطھارات 


لمکان الاختلاف في نجاسته أو لتعارض النصین علی اختلاف الأصلین (وإذا آصاب الثوب من الروث أو أخثاء البقر 
اکثر من قدر الدرھم لم تجز الصلاۃ فیە عند أبي حنیفة رحمه الل) لأن النص الوارد في نجاسته وھو ما روي (أنه 
عليه الصلاۃ والسلام رمی بالروثة وقال: هذا رجس أو رکس؟ لم یعارضه غیرہء وبھذا یثبت التغلیظ عندہ والتخفیف 
بالتعارض (وقالا یجزئہ حتی یفحش) لن للاجتھاد فیه مساغاًء ولهذا یثبت التخفیف عندھماء ولآن فیه ضرورةۃ 
لامتلاء الطرق بھا وهي مؤثرۃ في التخفیفء بخلاف بول الحمار لأن الأرض تنشفه. قلنا: الضرورۃ في النعال قد 


وأما المراد بالنصین في قوله أو لتعارض النصین فحدیث استنزھوا البول'"' وحدیث العرنیین''' وقد تقدماء وفرق 
زفر إلحاق الروث کل شيء ببولە وفي مختصر الکرخي قال زفر: روث ما یکل لحمه طاھر کقول مالك۔ 

[فرع] مرارۃ کل شيء کبولە واجترارہ'؟' کسر قینه. قال في التجنیس لأنه واراء جوفە: ألا تری أن ما یواري 
جوف الإنسان بأن کان ماء ثم قاءہ فحکمە حکم بولە اھ. وھو یقتضي أنه کذلك وإن قاء من ساعتهء وقدمنا في 
النواقض عن الحسن مُا هو الأحسن فارجع إليه وقد صححہ بعد قریب ورقة فقال في الصبي ارتضع ثم قاء 


الموضع الذي آصابہ) النجاسة (کالذیل) وھو ما یفھم من قول الرجل فلان شمر الذیل والکم (والدخریص؛ وعن أبي یوسف 
شبر في شبر) أي شبر طولاً وشبر عرضاً اخذا من باطن الخفین: یعني ما یلي الأرض من الخف؛ فإن باطنھا یبلغ شبراً فيی 
شبر فیجوز تقدیر الکثیر الفاحش بەء وھذا لأن حکم النجاسة التي لھا جرم ساقط العبرۃ في الخفاف لطھارته بالمسح علی قول 
آبي حنیفة وأبي یوسف. وفي روایة عن محمد: وبالمسح أن زالت العین فلا یشك في بقاء الأثر؛ وحیث لم یعتبر ذلك قذّر بە 
الکثیر الفاحش کما قدر الارھم بموضع الاستنجاء حتی سقط اعتبار ما علی السبیل من النجاسة (وإنما کان) یعثي بول ما یڑکل 
لحمه (مخغفاً عند أبي حنیفة وأبي یوسف لمکان الاختلاف في نجاستہ) علی أصل أبي یوسف رحمہ؛ فإن تخفیفھا عندہ إنما 
ثبت من سوغ الاجتھاد (أو لتعارض النصین] علی أصل أبي حنیفة رحمه اللہ فإن تخفیفھا عندہ إنما ینشأ من تعارض النصین 
وھو معنی قوله (علی اختلاف الأصلین) قال في النھایة إنما آخر أصل أبي حنیفة رعایة لفواصل الألفاظ فإنھا مما یراعی؛ 
واری أن تقدیمه ما کان ینافي ذلك ونعله من باب الترقيی؛ وثمرة ذلك تظھر في الآرواث علی ما سنذکرہ؛ وإنما خص الأاصل 
الاول بأبي یوسف وإن کان أصل محمد أیضاء لأن الکلام في بول ما یؤکل لحمه ولیس هو بنجس عند محمد فھو فی ھذہ 
المسألة خاصة أصل أبي یوسف وجدہ فخضصہ وبھذا سقط ما أورد صاحب النھابة (وإن أصاب الثوب من الروٹ أو أخثاء 
البقر اکثٹر من قدر الدرھم لم تجز الصلاۃ فيه عند أبي حنیفة) لما ذکرہ في الکتاب وھو واضح. وقوله (لأن للاجتھاد فیه 
مساغاً) لأن مالکاً یقول: إن البعر والروث وخثی البقر طاھر. وقال ابن أبي لیلی: السرقین لیس بشيء قلیله وکثیرہ لا یمنع 
لأن ذلك وقود أھل الحرمین لو کان نجساً ما استعملوہ کالعذرۃ. وقوله (ولأن فیه ضرورۃ) بیان أن التخفیف عندھما یثبت 
بشيء آخر وھو البلوی والضرورةۃ. والجواب أن اختلاف العلماء لا یخرج النجاسة عن کونھا مغلظة لأنھا لما یرد نص بخلافه 
کان اختلافھم بناء علی الرأي وھو لا یعارض النص؛ وکذلك البلوی لا تعتبر في موضع النص؛ الا تری أن البلوی في بول 
الحمار أکثر لأنه یترشش فیصیب الثیاب ومع ذلك لا یعفی أکٹر من قدِر الدرھم وکذلك بول الاآّدمي؛ ورد بأن الضرورة لو لم 


قوله: (وھذا لأن حکم النجاسة التي لھا جرم؛ إلی قوله حتی سقط اعتبار ما علی السبیل من النجاسة) أقول: تأمل في ھذا المقام 
(قال المصنف آو لتعارض النصین) أقول: یعنی حدیث استنزھوا البول وحدیث العرنیین وقد تقدما قوله: (قال في الٹھایة: إنما آخر اصل 
أبي حنیفة رعایة لفواصل الألفاظ فإنھا مما یراعيی؛ واری أن تقدیمه ما کان ینافي ذلك ولعله من باب الترقي) أقول: نعم ولکن یکون 
الثاني أطول ومراد صاحب النھایة رعایة الفواصل مع تساوي القرینتین کما لا یخفی قولە: آوإنما خص الاصل الأول بابي یوسف؛ وإِن 
کان أصل محمد أیضا لأن الکلام فیما یؤکل لحمہ الخ) أقول: ممنوع ألا یری إلی کاف التشبيه في قوله کبول ما یڑکل لحمه کیف یدل 
علی عموم الکلام ۔ 


(١)‏ رواہ الحاکم وغیرہ وإسنادہ حسن وقد تقدم. 
)٢(‏ متفق عليه وقد تقدم. 
(۳) هو ما یخرجه الحیوان من معدته إلی فمه ثم یعیدہ. 


کتاب الطھارات ۷ 


أثرت في التخفیف مرة حتی تطھر بالمسح فتکفي مؤنتھاء ولا فرق بین مأکول اللحم وغیر مأکول اللحم وزفر 
رحمه اللہ فرق بینھما فوافق أبا حنیفة رحمہ اللہ في غیر مأکول اللحم ووافقھما في المأکول . وعن محمد رحمہ الله 
أنە لما دخل الري ورأی البلوی آفتی بأن الکثیر الفاحش لا یمنع أیضاً وقاسوا عليه طین بخاراًء وعند ذلك رجوعه 
في الخف یروي (وإن ن آصابه بول الفرس لم یفسدہ حتی یفحش عند أبي حنیفة وأبي یوسف رحمھما اللہ وعند 


فاصاب ثیاب الأم إن زاد علی الدرھم منع. قال: وروی الحسن عن أبي حنیفة أنه لا یمنع ما لم یفحش لأنە لم 
یتغیر من کل وجھ فکان نجاسته دون نجاسة البولء بخلاف المرارة لأنھا متغیرة من کل وجە؛ کذا في غریب الروابة 
عن أبی حنیفة وھو الصحیح وفیه ما ذکرنا قوله: (وإن آصابه بول الفرس) مر محمد علی أصله وکذا أبو یوسف 
وأما عند أپي حنیفة فالتخفیف للتعارض وھو بین قوله استنزھوا البول وحدیث العرنیین”'' في بعضن متناولانہ بناء 
علی أن لحم الفرس طاہر وحرمتہ لکرامتہ لا لنجاستہ وحدیث العرنیین,یعارض استنزھوا البول فی بعض متناولاته 
وھو الحیوان المأکول؛ والمفھوم من طھارته بوله کونە طاھر اللحم إذ لا أثر للڈکل في ذلك إِلا بواسطتہ فصار هو 
المعتبر دون کونە مأکولاً إلا ما أخرجه الدلیل کالاآدمي فإِنه طاہر اللحمء ونجس البول والفرس کذلك قوله: (فقاد 
قیل الخ) یعُني اختلف المشایخ في أن قولھما بجواز الصلاة بناء علی طھارۃ خرء الطیور المحزمة أو علیٰ التقدیر فیە 
بالفاحش فقال الکرخي لطھارتہ عندھماء وقال الھندواني لخفتهء واتفقوا علی أنه نجس مغلظ عند محمدء ثم الواقع 
أن با یوسف مع أبي حنیفة غلی روایة الكرخي ومع محمد علی روایة الھندواني؛ والمفھوم من الھدایة أنه مع أبي 
حنیفة : في الروایتین ولیس کذلك؛ فتحصل عن أبي حنیفة روایتان: روایة الھندوانيی خفیفء وروایة الکرخي طاھر. 
زعن ابی یوسف:رحمه اش روآیفاق: روایة الھندواني غلیظء وروایة الكرحٔي. طاھہر. وعن محمد رحمہ اللہ غلیظ 
روایة واحدةء وجعل المصنف الأاصح التخفیف بناء علی أن الضرورۃ فیه لا تؤثر اکٹر من ذلك؛ فإنه قلما یصل إلی 
أن یفحش فیکفي تخفیفه قولە: (ھو یقول) أي محمد قوله: (قیل یفسدہ وقیل لا یفسدہ) الأول بناء علی أنه نجس 
خفیف أو غلیظ وإمکان الاحتراز بتخمیرها إذ هو معتاد فلا یتحقق فيه ضرورۃ بل تفریط بخلاف الثوب والبدن: 
وأما الثاني فیمکن کونە بناء علی الطھارۃ أو علی سقوط حکم النجاسة مع قیامھا للضرورۃ کما قال أبو یوسف رحمه 
الله في شعر الخنزیر حتی لو وقع في الماء آفسدہ مع إطلاق الانتفاع بە للخرازین للضرورۃ؛ وقد تظھر أولویة الأول 


تعتبر في مقاہلة النص بالنجاسة لما قال أبو حنیفة بخفة نجاسة بول ما یڑکل لحمہ لأنه منصوص بقولہ آڑٍِ ۸استنزھوا البول: ۰ 
الحدیث . وأجیب بأنه لم یقل بذلك للضرورۃ والبلوی بل للتعارض بحدیث العرنیین. وقوله (بخلاف بول الحمار) جواب عما 
یقال الضرورۃ في بول الحمار کالضرورۃ في روثہ وقد قلتم بتغلیظەء ووجھه آنا لا نسلم ذلك (لأن الأرض تنشفە) فلا یبقی 
علی وجه الأرض منه شيء یبتلي بە المار بخلاف الروث . والجواب لأبي حنیفة أن الضرورۃ إنما هي في النعالء وقد أثرت 
في التخفیف مرۃ حتی تطھر بالمسح فتکفي مؤنتھا بذلك التخفیف فلا یخفف في نجاستھا ثانیاً إلحاق للروث بالعذرة فإن 
الحکم فیھا کذلك بالاتفاق (ولا فرق بین مأکول اللحم وغیرہ) عند العلماء ء الثلاثة (وزفر فرق بینھما فوافق أبا حنیفة في غیر 
الماکول ووافقھما في المأکول) فإنه قاس الخارج من أحد السبیلین بالخارج من السُبیل الآخر والخارج من السبیل الآخر 
وھو البول یختلف باختلاف کونە مأکول اللحم وغیزہ فکذا الخارج من هذا السبیل. وقوله (وعن محمد) ظاھر. وقوله 
(قاسوا عليه طین بخاری) یعني قال المشایخ لا یکون الکثیر الفاحش من مانعاً وإن کان مختلطاً بالعذرات (وعند ذلك) أي عند 
دخوله في الري (رجوعہ) عن الروایة المشھورۃ عنه (في الخف) أنە لا یطھر بالدلك بالأرض (یروي) قال (وإن آصابه بول 
الفرس لم یفسدہ حتی یفحش) کل واحد من أبي یوسف ومحمد مر في ھذہ المسألة علی أصله في بول ما یڑکل لحمه فإن 
الفرس ماکول عندھما وبول ما یڑکل لحمه نجس نجاسة مخففة عند أبي یوسف لا یمنع حتی یفحش (و) طامر (عند محمد لا 


)١(‏ تقدما۔ 


)۰۸ کتاب الطھارات 


محمد رحمہ اللہ لا یمنع وإن فحش) لن بول ما یڑکل لحمه طاہر عندہ مخفف نجاسته عند أبي یوسف رحمہ الله 
ولحمهہ مأاکول عندھماء وأما عند أبي حنیفة رحمه الل التخفیف لتعارض الآثار (وإن آصابہ خرء ما لا یؤکل لحم من 
الطیور آکٹر من قدر الدرھم جازت الصلاۃ فیه عند أبي حنیفة وأبي یوسف رحمھما اللہ وقال محمد رحمہ اللہ 
تجوز) فقد قیل إن الاختلاف في النجاسةء وقد قیل في المقدار وھو الأصح. 


لما قلنا. فإن قلت : ما الفرق لمحمد ہین خرء الطیور المحرمة وبول الھرۃ التي تعتاد البول علی الناس حیث روي 
عنہ فیه أنە طاھر؟ فالجواب کأنه بنی نجاسة الخرہ علی عدم الضروزۃ إذ قد یصیب الناس وقد لا یصیبء بل قلما 
یشاهد مصاب؛ بخلاف ذلك السنور فإن الضرورۃ فیه متحققة وھما بنیا قیام الضرورۃ علی عدم قدرۃ الاحتراز عله؛ 
ھذا إن صحت ھذہ الروایةء وإلا مسألة: ففي التجنیس: کو ور سور مس ری 
الروایات: ولذا لو أصاب الثوب أفسدہ لکن الحق صحتھاء وحمل الروایات علی الروایات الطاھرة أو مطلقاً 

والمراد السنور الذي لا یعتاد البول علی الناس؛ وإلا فقد حکی هو في موضع آخر من التجنیس اختلاف ×- 
فیما إذا بال علی الثوب . وفي الخلاصة إذا پالت الھرۃ في الإناء أو علی ثوب تنجس وکذا بول الفارة وقال الفقيه أبو 
جعفر: ینجس الإناء دون الثوب اھ. وھو حسن لعادة تخمیر الأواني: ھذا وبول الفارة في روایة لا یاس بە؛ 
والمشایخ علی أنه نجس لخفة الضرورۃ بخلاف خرٹھا فإن فیه ضرورۃ في الحنطة فقالوا: : إذا وقع فیھا فطحنت جاز 
أکل الدقیق ما لم یظھر أثر الخرء فیه طعماً ونحوہ. وفي الإیضاح: بول الخفافیش خرڑھا لیس بشيء اھ. وفيی 
فتاوي قاضیخان: بول الھرۃ والفارۃ وخرژھما نجس في أظھر الروایات یفسد الماء والٹوب؛ وبول الخفائٔ''' 
وخروہ لا یفسد لْتعذر الاحتراز عنە؛ ودم البق والبراغیث لیس بشيء؛ ودم الحلمة'' والاوزاغ'' نجس قولہ: (مٹل 


یمنع وإن فحش) وأما أبو حنیفة فإنه حرم أکله وجعل بولە نجساً مخففاً لتعارض الآثار وھو حدیث العرنیین وقد مر وقوله عليه 
الصلاۃ والسلام 2استنزھول البول؟ الحدیث؛ واعترض بن التعارض إنما یتحقق إذا جھل التاریخء وفي حدیث العرنیین دلالة 
التقدم لأن فیە المثلة فیکون منسوخاً ولا تعارض بین الناسخ والمنسوخ. سلمنا أن فیھما تعارضاً ولکنە في بول ما یؤکل لحمه 
والفرس غیر مأکول عندہ والکراهة فیه کراهة التحریم فیکون بوله نجساً مغلظاً. .واجیب عن الأول بأن الدلالة دون العبارةق: 
وفي عبارته تعارض فترجح جانب العبارة وتحقق التعارض:؛ وھو فاسد لأن اشتمال القصة علی المثلة یدل علی أن العبارۃ 
منسوخة فلا تعارض؛ وبأن انتساخ المثلة لا یدل علی انتساخ طھارۃ بول ما یؤکل لحمه لأنھما حکمان مختلفانء فلا یلزم من 
انتساخ أجدھما انتساخ الآخرء وھو أیضاً فاسد لا حدیث الفرتین الدال علیٰ طھارۃ بول :ما یوکل لحمہ ]ما آن یکون منسوخاً 
آو لاء فإن کان الأول انتفی التعارض؛ وإن کان الثاني لم تثبت نجاسة بول ما یڑکل لحمه بقوله عليه الصلاة والسلام 
(استنزھوا البول)٤‏ عندہ والأمر بخلافه وقخ الغاتی بن حرية لم القرتی عن لم کی الاجا بل :ضرزا عن تتیل ماد 
الاجتھاد فکان لحمه طاھراً عندہ ولھذا قال بطھارۃ سؤرہ وھذا یلزم منە الانقطاع لن أول الکلام کان مبنیاً علی أن بول غیر 
مأاکول اللحم عندہ نجس غلیظء فإذا ورد عليه ما ذکر قیدہ بکون الحرمة النجاسة وقد عرف بطلان ذلك في أصول الفقه. 


قوله: (وإن کان الثاني لم تثبت تثبت نجاسة بول ما یوکل لحمہ بقولہ پچ داستنزھوا عنہ؛ والأمر بخلاہ) أقول: بل یثبت الشك بالتعارض 
علی ما عر قوله: (لأن آول الکلام کان مبنیاً علی ان بول غیر ماکول اللحم عندہ نجس غلیظ) افول: ممنوع قوله: (والکلام فیە کالکلام 
فیما قبله لأن المبیح منسوخ کما في الحمار) أقول: إن آراد أن المحرم مغلوم التاخر فلم نسلم ذلكء وإن أراد آنه کذلك بالرأي فلا یفیدہ 
إٍذ لا یمنع التعارض الظاھري فتأمل ۔ 


)۱( طائر صغیر یطیر لیلاً۔ والخفش بفتح الخاء والفاء صغر العین وضعف في البصر خلقة . 
)١(‏ العْلَمْ: هو القراد الضخم۔ کما في المغرب. وفي القاموس دابة صغیرۃ. واحدۃ عَلَمَة 
(۳) الوزغة: سام أبرص قال الكسائي هو یخالف العقرب لن لە دماً سائلاً اھ مغرب وفي القاموس: سمیت بذلك لسرعتھا۔ 


کتاب الطھارات ۲۰۹ 


هو یقول إن التخفیف للضرورۃ ولا ضرورۃ لعدم المخالظة فلا یخفف . ولھما أُنھا تدرق من الھواء والتحاميی 
عنه متعذر فتحققت الضرورۃ؛ ولو وقع في الإناء قیل یفسدہ: وقیل لا یفسدہ لتعذر صون الأواني عنه (وإن اصابہ 
من دم السمك أو لعاب البغل أو الحمار اکثر من قدر الدرھم أجزأت الصلاة فیه) أما دم السمك فلأنه لیس بدم علی 
التحقیق فلا یکون نجس وعن أبي یوسف رحمہ اللہ أنه اعتبر فیه الکثیر الفاحش فاعتبرہ نجساً. وأما لعاب البغل 
والحمار فلأانه مشکوك فیه فلا یتنجس بە الطاھر (فإن انتضح عليه البول مثٹل رؤوس الإبر فذلك لیس بشيء) لأنہ لا 
مد شیت ہد 


روس الإیر لیس بشيء) یشیر إلی أنە لو کان مثل رؤوس المسلة''' منع. وقال الھندواني یدل علی أنە لو کان مثل 
الجانب الآخر اعتبر وغیرہ من المشایخ لا یعتبر الجانبین دفعاً للحرجء وما لم یعتبر إذا أصابه ماء فکثر لا یجب 
غسله. وفي المجتبی في نوادر المعلی: لو انتضح ویری أثرہ لا بد من غسلە اھ. وقالوا: لو ألقی عذرۃ أو بولاً في 
ماء فانتضخ عليه ماء من وقعھا لا ینجس ما لم یظھر لون النجاسة أو یعلم أنه البولء وما ترشش علی الغاسل من 
غسالة المیت مما لا یمکنە الامتناع عنه ما دام في علاجه لا ینجسه لعموم البلوی؛ بخلاف الغسالات الثلاث إِذا 
استنقعت في موضع فأصابت شیئاً نجستەء أما الماء الثالٹِ وحدہ فعلی الخلاف السابق أول الباب قوله: (إلا أن 
یبقی من آٹرھا ما یشق) أي لونھا أو زیحھا ما یحتاج فیه إلی استعمال غیر الماء کالصابون والأشنانء وعلی ھذا قالوا 
لو صبغ ثوبە أو یدہ بصبغ أو حناء نجسین فغسل إلی أن صفا الماء یطھر مع قیام اللون؛ وقیل یغسل بعد ذلك ثلاثاً. 
وأما الطھارۃ لو غسل یدہ من دھن نجس مع بقاء أثر ہ فإنما علله في التجنیس بأن الدھن یطھرء قال: فبقي علی یدہ 
طاھرآء کما روي عن أبي یوسف في الدھن ینجس یجعل في إناء ٹم یصب عليه الماء فیعلو الدھن فیرفع بشيء 
ھکذا یفعل ثلاثاً فیطھر انتھی ۔ وتطھیر العسل النجس علی قوله أُن یصب عليه ماء فیغلي حتی یعود إلی القدر الأول 
ثلاثاً فیطھر وقد یشکل 'علی الحکم المذکور ما في التجنیس: حبّ فیه خمر غسل ثلائاً یطھر إذا لم تبق فیه رائحة 
الخمر؛ لأنه لم یبق فیه أثرھاء فإن بقیت رائحتھا لا یجوز أن یجعل فيه سن المائعات سوی الخل لأنه بجعله فیه 
یطھر وإن لم یغسل لآن ما فیه من الخمر یتخلل بالخلء إلا أن آخر کلامە آفاد أن بقاء رائحتھا فیە بقیام بعض 


ولصعوبة التفضي عن عھدة هذا المقام ذھب بعض المحققین إلی أن المراد بتعارض الآثار التعرض في لحمہ؛ فإنہ روي أنە 
پل نھی عن لحوم الخیل والبغال. وروي أنہ 8ي أذن في لحوم الخیل وھذا یوجب التخفیف في بولە لأنہ ماکول في وجه 
فلا یکون کبول الکلب والحمارء الکلام فيه کالکلام فیما قبله لأن المبیح منسوخ کما في الحمار (وإن أصابه خرء ما لا یڑکل 
لحمه من الطیور) کالصقر والبازي والحدأۃ (جازت الصلاۃ فیه عند أبي حنیفة وأبي یوسف؛ وقال محمد : لا تجوز فقد قیل إِن 
الاختلاف فی النجاسة) یعني أنە طاھر عندھما وهو المنقول عن الکرخي ونجس عند محمد کالنجو (وقد قیل في المقدار) 
یعني أنە نجس بالاتفاق لكنه خفیف عند أبي حنیفة غلیظ عندھماء وھو المنقول عن أبي جعفر الھندواني؛ ویفھم من لفظ 
المصنف ان أبا یوسف مع أبي حنیفة في الروایتین جمیعاء وھکذا ذکرہ فخر الإسلام في الجامع الصغیر وھو خلاف ما في 
المنظومة والمختلف فإن فیھما أن أبا یوسف مع أبي حنیفة علی روایة الکرخي ومع محمد علی روایة الھندواني. وفوله (ھو 

یقول التخفیف للضرورة) علی طریقة الھدایة وفخر الإسلام وھو ظاھر (ولو وقع فی الإناء قیل یفسدہ) لإمکان صون الأوانيی 
عنه؛ وبە أخذ أہو بکر الأاعمش (وقیل لا یفسدہ لتعلر صون الأواني عنہ) وبە أخذ الكرخي. قوله (وإن آصابه من دم السمك) 
ظاهر. وقوله (لیس ہدم علی التحقیق) لن الدم علی التحقیق یسوّد إذا شمس ودم السمك یبیض٠؛‏ ولھذا یحل تناوله من غیر 
ذکاۃ. وروی المعلی عن أبي یوسف أنه اعتبر الکثیر الفاحش (فإن انتضح عليه البول مثل رؤوس الإبر فذلك لیس بشيء) أي 
بشيء یوجب الغسل علی المصلي لأنه لا یستطاع الامتناع عنه لا سیما فيی مھب الریح . وقد سثل ابن عباس عن ذلك فقال: 
أنا آرجو من عفو اللہ أوسع من:ھذا. وعن أبي جعفر الھندواني؛ آفاقرل مو سا ور الإبر دلیل علی أن الجانب الآخر 


)١(‏ المسلّة: إبرة ضخمة تستعمل في مخیط الأکیاس. 


۰ کتاب الطھارات 


قال (والنجاسة ضربان: مرئیةء وغیر مرثیة. فما کان مٹھا مرثیاً فطھارتہ زوال عینھا) لان النجاسة حلت المحل 
بإعتبار الغین فتزول بزوالھا (إلا أن یبقی من أثرھا ما تشق إزالته) لأن الحرج مدفوعء وھذا یشیر إلی أنه لا یشترط 
الغسل بعد زوال العین وإن زال بالغسل مرة واحدةۃء وفیه کلام (وما لیس بمرئي فطھارته أن یغسل حتی یغلب علی 
اجزاٹھاء وعلی ھذا قد یقال في کل ما بقي فیه رائحة کذلك وفی الخلاصة: الکوز إذا کان فیه خمر تطھیرہ ان 
یجعل فیە الماء ثلاث مرات کل مرۃ ساعةء وإن کان جدیداً عند أبي یوسف یطھرء دسالا ظہر ایدا اتی 
من غیر تفصیل بین بقاء الرائحة أولاًء والتفصیل أحوط قولە: (وفیە کلام) أي للمشایخء فمنھم من قال یغسل بعد 
زوال العین ثلاثاً إلحاقاً له بعدھا بنجاسة غیر مرثیة وعن الفقيه أبي جعفر مرتین کغیر مرثیة غسلت مرةء وقیل إذا 
ذعت ال والائ سر ایت وھو أفیس لأن نجاسة المحل بمجاورة العین وقد زالت؛ وحدیث المستیقظ من 
منامه في غیر المرثیة ضرورة أنه مامور:لتوھم النجاسة ولذا کان مندوباًء ولو کانت مرثیة کانت محققة وکان حکمه 
الوجوب قوله: (في ظاھر الروایة) احتراز عما روي عن محمد من الاکتفاء بالعصر في المرة الأخیرۃء وتعتبر قوة کل 
عاصر حتی إذا انقطع تقاطرہ بعصرہ ثم قطر بعصر رجل آخر أو دونه یحکم بطھارته؛ ثم ھذا مقتصر علی ما یعصر 
ومخصوص من أیضاً: آما الثاني فقال أبو یوسف في [زار الحمام إذا صب عليه ماء کثیر وھو عليه یطھر بلا عصرہ 
حتی ذکر عن الحلواني: لو کانت النجاسة دماً أو بولاً وصبّ عليه الماء کفاہ علی قیاس قول أبي یوسف في إزار 
:الحمام لکن لا یخفی أن ذلك لضرورۃ ستر العورة فلا یلحق بە غیرہ وتترك الروایات الظاھرة فيهء وقالواً في 
البساط النجس إذا جعل في نھر لیلة طھر وفي خف بطانته کرباس دخل في خروقه ماء نجس فغسل الخف ودلکه 
بالید ثم ملاء ماء ثلاثاً وأراقه إلا أنه لم یتھی له عصر الکرباس طھر کالیٰساط؛ وأما الأول فلا یخلو کون المتنجس 
مما تتداخله النجاسة أولاّء ففي الثاني یغسل ویجفف في کل مرةۃ وھو بذھاب الندوۃ. قالوا في الجلد والخف 
والمکعب''' والجرموق إذا أمر الماء عليه ثلائاً وجفف کل مرة طھرء وقیل لا یحتاج إلی تجفیف؛ وقیل الأحوط . 
وقال المصنف في الآجر المستعمل القدیم: یکفیه الغسل ثلائاً بدفعة واحدة؛ وکذا الخزفة القدیمة المستعملة؛ 
وینبغي تقییدھا ہما إذا تنجست وھي رطبةء أما لو ترکت بعد الاستعمال حتی جفت فإنھا کالجدیدة لانە یشامد 
اجتذابھا حٹی یظھر من ظاھرھاء وکذا حصیر تنجس برطبة یجري علیھا الماء إلی أُن یتوھم زوالھا لأنه لا طریق 
سواہ وإجراء الماء قد یقوم مقام العصرء فإن کانت یابسة فلا بد من الدلك وھذا محمول علی الحصیر الصقیلة 
کاکٹر حضر مصر کما في بعض نسخ الواقعات في البوریا من القصب یغسل ثلاثاً فیطھر بلا خلاف؛ أما الجدیدة 
المتخذۃ مما یتشرب فسیأتي؛ وفي الأول فلا تطھر عند محمد آبداً وتطھر عند أبي یوسف کالخزفة الجدیدة؛ 
والخشبة الجدیدة والبردی والجلد دبغ بنجس والحنطة انتفخت من النجاسة؛ فعند أبي حنیفة وأبي یوسف یغسل 
ثلاثاً ویجفف في کل مرۃ علی ما ذکرناء وقیل في الآأخیرۃ فقطء والسکین المموٰۃ بعاء نجس یموّہ ثلاثاً بطاھر 
واللحم وقع في مرقه نجاسة حال الغلیان یغلي ثلاثا فیطھر وقیل لا یطھرء وفي غیر حالة الغلیان یغسل ثلاثاً کذا في 
الظھیریة والمرقة لا خیر فیھاء إلا أن تکون تلك النجاسة خمراً فإنه إذا صب فیھا خل حتی صارت کالخل حامضة 
طھرت؛ وفي التجنیس طبخت الحنطة في الخمرء قال أبو یوسف: تطبخ ثلاثاً بالماء وتجفف کل مرة وکذا اللحم؛ 
من الإبر معتبرء وغیرہ من المشایخ قالوا بل لا یعتبر الجانبان جمیعاً لدفع الحرج. قال (والنجاسة ضربان: مرثیق وغیر مرئیة) 
الحصر ضروري لدورانه بین النفيی والاثباتء وذلك لن النجاسة بعد الجفاف إما أن تکون متجسدة کالغائط والدم أو غیرھما 
کالبول ونحوہ فطھارۃ الأولی زوال عینھا من غیر اشتراط عدد فيه لن النجاسة حلت المحل باعتبار العین فتزول بزوالھا 
(وقولە إلا أن یبقی من أثرہ) کلونە ورائحته (ما تشق إزالنہ) بالاحتیاج فيی الإزالة إلی غیر الماء کالصابون والأشنانء فإن ذلك 


)١(‏ المکمٌبُٔ: المَوٴٔشیُ من البروہ والأئواب ۔ والکعب هو العظم الناشز فوق القدم. 


کتاب الطھارات 5و4 


ظن الغاسل أنە قد طھر) لأن التکرار لا بد منە للاستخراج ولا یقطع بزواله فاعتبر غالب الظن کما في أمر القبلة 


وقال أہو حنیفة: إذا طبخت في الخمر لا تطھر أبداء وبە یفتي انتھی. والکل عند محمد لا تطھر أبداً. ولو ألقیت 
دجاجة حالة الغلیان في الماء قبل أن یشق بطنھا لتنتف أو کرش قبل الغسل لا یطھر أبدًء لکن علی قول أبي یوسف 
یجب أن تطھر علی قانون ما تقدم في اللحم ۔ قلت: وهو سبحانه أعلم هو معلل بتشربھما النجاسة المتحللة في 
اللحم بواسطة الغلیانء وعلی ھذا اشتھر أن اللحم السمیط!''' بمصر نجس لا یطھر لکن العلة المذکورۃة لا تثبت 
حتی یصل الماء إلی حد الغلیان ویمکٹ فيه اللحم بعد ذلك زماناً یقع في مثله التشرب والدخول في باطن اللحم 
وکل من الأمرین غیر متحقق في السمیط الواقع حیث لا یصل الماء إلی حد الغلیان ولا یترك فيه إلا مقدار ما تصل 
الحرارۃ إلی سطح الجلد فتنحل مسام السطح عن الصوف؛ بل ذلك الترك یمنع من جودة انقلاع الشعرء فالأولی في 
السمیط أن یطھر بالغسل ثلاثاً لتنجس سطح الجلد بذلك الماء فإنھم لا یحترسون فيه عن المنجس. وقد قال شرف 
الأئمة بھذا فی الدجاجة والکرش والسمیط مثلھما۔ 

[مسائل شتی] بئر بالوعة جعلت بئر ماء إن حفرت قدر ما وصل إليه النجاسة طھر ماڑھا لا جوانبھاء فإن 
وسعت مع ذلك طھر الکل. حوض فيه عصیر وقع فیه نجاسة إن کان بحیث لو کان ماء تنجس ینجس وإلا فلا۔ 
جلد الإنسان وقشرہ یسقط في الماءء إن کان قلیلاً مثل ما یتناثر من شقوق الرجل لا یفسد الماء وإن کان کثیراً قدر 
الظفر أفسد ولو وقع الظفر نفسه لا ینجس لأئه عصب إذا لم تکن عليه رطوبة. ماء فم النائم طاھر سواء کان 
متحللاً من الفم أو مر تقیاً من الجوف لن الغالب کونە من البلغم وھو طاھر وقد أسلفنا أه إذا کان منتناً أو اصفر 
نقض إذا کان قدر ملء الفم . وفي الظھیریة ماء فم المیت قیل نجس؛ وقد قدمنا في نافجة المسك إن کان بحال لو 
أصابھا الماء لم تفسدہ فھي طاھرۃ وإلا فنجسة؛ ہذا إذا کانت من المیتة أما من الذکیة فطاھرۃ علی کل حال. ولو 
سقط بیضة من الدجاجة أو سخلة''' من أمھا في ماء أو مرقة لا ینجس. توضأً ومشی علی ألواح مشرعة بعد مشي 
من برجلە قذر لا یحکم بنجاسة رجلە ما لم یعلم أنه وضع رجلە علی موضعه للضرورة؛ ومثله المشي في ماء 
الحمام لا ینجس ما لم یعلم أنه غسالة مننجس أو جنب علی روایة نجاسة الماء المستعمل۔ وما ذکر في الفتاوی من 
التنجس من وضع رجله موضع رجل کلب في الثلج أو الطین ونظائر هذہ فمبني علی روایة نجاسة عین الکلب 
ولیست بالمختارة. جلد الحیة وإن ذکیت یمنع الصلاۃ؛ لأنه لا یحتمل الدباغة لتقام الذکاۃ مقام الدباغة. وعن 
الحلواني قمیص الحیة طاہرء وتقدم أنە الاصح ۔ والشعیر الذي یوجد في بعر الإبل والشاۃ یغسل ویژڑکلء لا الذي 
في خثي البقر لأنہ لا صلابة فیە. وفي التجنیس مشی في طین أو آصابه ولم یغسله وصلی تجزیه ما لم یکن نیہ أثر 
النجاسة لأنھا المائع ولم توجد إلا أن یحتاطء أما في الحکم فلا یجب۔ وما ذکر من التفصیل في إعادة السن 
الساقطة بین سنە وسن غیرہ الأصح عدمه وآأنە لا یمنع مطلقاً لأن السن لیست بنجسة لأتھا عظم أو عصب. وقال 
بعض المشایخ: تکرہ الصلاۃ في ثیاب الفسقة لأنھم لا یتقون الخمور۔ قال المصنف : الأصح أنە لا یکرہ لأنه لم 


لا یمنع الجواز وهو استثناء العرض من العین وھو العین فیکون منقطعاًء والاصل في ذلك أن إزالة مثٹل ذلك حرج وھو 
موضوع؛ وفیه إشارۃ إلی أن عینھا إذا زالت ہمرة واحدة لا یحتاج إلی غسل بعدہ. وقوله (فیه کلام) أي اختلاف المشایخ کان 
ابو جعفر یقول بعد زوال عین النجاسة : تغسل مرتین لأنه التحق بغیر مرثیة غسل مرة فیغسل مرتین وطھارۃ الثانیة أن یفسل 


)١(‏ سَمَط الجُذٰي نتف صوفۂ بالماء الحار۔ وفي أیامنا هو ما یفعله بائع الدجاج ۔ الفراریج ۔ حیث یذبح الدجاجة ویلقیھا في الماء الحار للنتف ریشھا. 
وذلك قبل أن یخرج الکرشة ونحوھا۔ ۱ 
فان کان الماء بدرجة الغلیان فھي نجسة ولا تطھر لکن قیدہ ابن الھمام بأن تمکٹ فیە زمناً یحصل فيه التشرب واإلا فلا ۔ 

)٢(‏ السخلة ۔ ولد الشاۃ. 


۲۲ کتاب الطھارات 


وإنما قدروا بالٹلاث لأن غالب الظن یحصل عندہہ؛ فأقیم السبب الظاھر مقامة تیسیراء ویتأید ذلك بحدیث المستیقظ 
من منامه ٹم لا بد من العصر في کل مرة في ظاہر الروایة لہ ھو المستخرج . 


یکرہ من ثیاب أھل الذمة إلا السراویل مع استحلالھم الخمر فھذا أولی انتھی. بخلاف ما إذا ثبت بخبر موجب في 
التنجیس؛ ولا تجوز الصلاۃ في الدیباج الذي ینجسە أھل فارس لأنە بلغنا أنھم یستعملون فیه البول ویزعمون أنە 
یزید في بریقھ. في یدہ نجاسة رطبة فجعل یضع یدہ علی عروۃ الإبریق کلما صب علی الید فإِذا غسل ثلائاً طھرت 
العروۃ مع طھارةۃ الید لأن نجاستھا بنجاستھا فطھارتھا بطھارتھا وقد تقدم سرقین یابس وقع في ثوب مبلول لا ینجس 
ما لم یر آثرہ فارۃ مانت في سمن إن کان جامداً وھو أن لا ینضم بعضه إلی بعض قوّر ما حولھا فالقی واستصبح به 
وأکل ما سوا وإن کان ذائباً نجسە ما لم یبلغ القدر الکثیر علی ما مر .وقد بیٹا طریق تطھیرہ. مرت الریح 
بالعمذرات وأصاب الثوب إن وجدت رائحتھا تنجس ومایصیب الثوب من بخارات النجاسة قیل ینجسە؛ وقیل لا وھو 
الصحیح . وکذا ما سال من الکنیف الأولی غسله؛ ولا یجب ما لم یکن أکبر رأيه نجاسةء وفي الخلاصة مرت 
الریح علی النجاسات وثمة ٹوب تصیبه قال الحلراني: تنجس. ولو استنجی بالماء ولم یمسحه اختلفوا فیه؛ 
وعامتھم أنه لا ینجس ما حوله؛ وکذا لو لم یستنج ولکن ابتل سراویله بالماء وبالعرق ثم فساء غیر أن جواب شمس 
الأئمة أنه یتنجس ۔ ولو صب ماء في خمر أو بالقلب ٹم صار خلا کان طاھراً في الصحیح؛ بخلاف ما لو وقعت 
فیھا فارۃ ٹم اخرجت بعد ما تخللت فإنه یکون نجساً في الصحیح لانھا تنجست بعد التخلل؛ بخلاف ما لو اخرجت 
قبل التخلل . ولو عصر عناً فادمی رجله فسال مع العصیر لا بنجس عند أبي حنیفة وأبي یوسف کالماء الجاري حبِ''' فيه ماء 
أو رب" استخرج وجعل في إناء ثم أخذ من آخر وجعل في ھذا الإناء أیضاً ثم وجد فیه فأرة إن غاب 
هو ساعة فالنجاسة للاناء خاصة وإن لم یغب ولم یعلم من أي الحبین هي صرفت النجاسة إلی الحب الأ'خیرء ھذا 
إذا تحری فلم یقع علی شيءء فإن وقع عمل بە وھذا إذا کانا لواحد فإن کانا لائنین کل منھما یقول ما کانت في 
حبي فکلاھما طاھر. وإذا تلطخ ضرع شاۃ بسرقیٹھا فحلبھا راع بید رطبة ففي نجاسته روایتان . 

حتی یغلب علی ظن الغاسل أنه قد طھر وکلامه ظاھر. وقوله (ویتاید ذلك بحدیث المستیقظ من منامهہ) فإنه ذکر فیه حتی 
یغسلھا ثلاثاً وقد تقدم. وقوله (في ظاھر الروایة) احتراز عما روي عن محمد في غیر روایة الأصول إذا غسل ثلاث مرات 
وعصر في المرۃ الثالثة یطھرء وفی غیر روایة الأصول أیضاً أنه یکتفي بالغسل مرة؛ وھذا فیما ینعصر بالعصرء أما في غیرہ 
کالحصیر مثلاً فإن آبا یوسف یقول: یغسل ثلاثاً ویجفف في کل مرۃ فیطھر لأن للتجفیف آثراً في استخراج فیقوم مقام العصر 
إذ لا طریق سواہ والحرج موضوع؛ ومحمد یقول: لا یطھر أبداً لأن الطھارۃ بالعصر وھو مما لا ینعصر۔ 
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)١(‏ الحُبُ: الجرة أو الضخمة منھا۔ 
(۲) الژِبٗ: بضم الراء سُلافَةُ حتارة کل ثمرۃ بعد اعتصارھا اھ قاموس ۔ 


کتاب الطھارات ۲۳ 


فصل في الاستنجاء 
(الاستنجاء سنة) لأن النبي عليه الصلاۃ والسلام واظب عليه (ویجوز فيه الحجر وما قام مقامه یمسحہ حتی 


فصل في الاستنجاء ۱ 

و إزالة ما علی السبیل من النجاسةء فإن کان للمزال بە حرمة أو قیمة کرہ کقرطاس وخرقة وقطنة وخل قیل 
یورثٹ ذلك الفقر قولە: (واظب عليه) ولذا کان کما ذکر في الأصل سنة مؤکدة ولو ترکه صحت صلاته. قال في 
الخلاصة : بناء علی أن النجاسة القلیلة عفو عندنا. وعلماؤنا فصلوا بین النجاسة التي علی موضع الحدث والتي علی 
غیرہ في غیر موضع الحدث: |إِذا ترکھا یکرہ؛ وفي موضعہ إِذا ترکھا لا یکرہ. وما عن نس رضي اللہ عنه ١کان‏ 
رسول اللہ گل یدخل الخلاء فاحمل أنا وغلام نحوي إداوۃ من ماء وعنزۃ فیستنجي بالماء؛''' متفق عليه ظاھر في 
المواظبة بالماءء ومقتضاہ کراهة ترک وکذا ما روی ابن ماج عن عائشة قالت ہما رأیت رسول اللہ گل خرج من 
غائط قط إلا مس ماء8 ولکن لا یخفی أن ھذا مشترك الدلالة بین کون المس قبل الخروج أو بعدہہ والمراد أنە 
قل ما فرغ من قضاء الحاجة إلا توضأً بیاناً لملازمته الوضوء والمطلوب یتم بالحدیث الأول (وقله وما قام مقامہ) 
یعني من الأعیان الطامرۃ المزیلة فخرج الزجاج والثلج والآجر والخزف والفحم قولە: (لأن المقصود الخ) یفید أنە 
لا حاجة إلی التقیید بکیفیة من المذکورۃ في الکتب نحو إقباله بالحجر في الشتاء وإدبارہ بە في الصیف لاسترخاء 
الخصیتین فيه لا في الشتاء. وفي المجتبی: المقصود الإنقاء فیختار ما هو الأبلغ والأسلم عن زیادۃ التلویث اھ. 
فالأولی أن یقعد مسترخیاً کل الاسترخاء إلا إِن کان صائماً والاستنجاء بالماءء ولا یتنفس إذا کان صائماً ویحترز من 
دخول الأصبع المبتلة کل ذلك یفسد الصوم. وفي کتاب الصوم من الخلاصة: إنما یفسد إذا وصل إلی موضع 
الحقنة وقلما یکون ذلك اھ: وللمخافة ینبغي أن ینشف المحل قبل أن یقوم؛ ویستحب لغیر الصائم أیضاً حفظاً 
للٹوب من الماء المستعمل ویغسل یدیه قبل الاستنجاء وبعدہء وینبغي أن یخطو قبله خطوات والمقصود أن 
یستبریءء وفي المبتغی: والاستبراء واجب؛ ولو عرض لە الشیطان کثیراً لا یلتفت إليه بل ینضح فرجه بماء أو 
سراویله حتی إذا شك حل البلل علی ذلك النضح ما لم یتیقن خلافہ ولا یمتخط ولا یبزق ولا یذکر اللہ تعالی حال 
جلوسه ولا في ذلك المحل؛ وبالماء البارد في الشتاء أفضل بعد تحقق الإزالة بە؛ ولا یدخل الإصبعء قیل یورٹ 
الباسور والمرأۃ کالرجل تغسل ما ظھر منھا ولو غسلت براحتھا کفاھا قوله : (ولیستنج الخ) روی البيھقي في 


٠‏ فصل في الاستنجاء 
قیل لم یذکر محمد الاستنجاء عند ذکر سنن الوضوء وإن کان من أقوی سننهء لأنە آراد بھذا الوضوء الوضوء عن النوم 
لا عن البول والغائط؛ والاستنجاء لھذا الوضوء لیس بسنةء وإنما قلنا ذلك لأن الله تعالی بدأ بالوضوء عن النوم؛ ھکذا جاء 
عن بعض الصحابة فإِنه کان یقرأ یا ایھا الذین آمنوا إذا قمتم من مضاجعکم إلی الصلا4 وأقول إنما ذکرہ هھنا لأن 
الاستنجاء لإزالة النجاسة العینیة فذکرہ ھھنا أنسب؛ وفي المغرب نجا وأنجی إذا أحدث: وأصلەه من النجو وھو المکان 
المرتفع لأنە یسٹٹر بھا لوقت قضاء الحاجةء ثم قالوا استنجی: إذا مسح موضع النجو وھو ما یخرج من البطن أو غسله؛ وھو 
(سنة لآن النبي ا واظب علیه) والمواظبة مع الترك دلیل السنیة (ویجوز بالحجر وما یقوم مقامه) من المدر واللبد والقطن 


)١(‏ صحیح۔ اخرجه البخاري ۱٥١‏ ومسلم ۲۷۲ وآبو داود ٥٤‏ والنسائي ٦٢/١‏ والدارمی ۱۸۰ کلھم من حدیث آنس واللفظ للبخاري ومسلم 
والنسائی . 

)٢(‏ صحیح. أخرجہ ابن ماجە ۳٥٣‏ بھذا اللفظ عن عائشة وإسنادہ صحیح. مع آأنە من أفرادہ. 

(۳) الباسور: بالسین وبالصاد واحد البواسیر هي کالدمامل في المقعدة اھ مغرب. 


نکی کتاب الطھارات 


ینقیه) لأآن المقصود هو الانقاء فیعتبر ما هو المقصود (ولیس فیه عدد مسنون) وقال الشافعي رحمہ الله : لا بد من 
الثلاث لقوله عليه الصلاۃ والسلام (ولیستنج بثلاثة أحجار؛ ولنا قوله عليه الصلاة والسلام ەمن استجمر فلیوتر فمن 
فعل فحسن ومن لا فلا حرج) والإیتار یقع علی الواحد وما رواہ متروك الظاھر فإنه لو استنجی بحجر لە ثلائة 
ہی تم وت رم فی مد پک لات ا اف رس ہا ینس ید ج تج ہہ ہی 
سننه من حدیث أبي ھریرۃ رضي اللہ عنە أن رسول اللہ يُِ قال 'إنما انا لکم مثل الوالد: إذا ذھب أحدکم إلی 
الخائط فلا یستقبل القبلة ولا یستدبرھا بغائط ولا بول؛ ویستنجي بثلاث أحجار؛ ونھی عن الروث والرمةء وأن 
یستنجي الرجل بیمینہە'''ٗ ورواہ أبو داود والنسائيی وابن ماجه وابن حبان فی صحیحہ؛ کلھم بلفظ (وکان یأمر بثلائة 
أحجار!؟''' وإنما عزوناہ للبیھقی لأنه بلفظ الکتاب وعن عائشة رضي اللہ عنھا عنە ٍ قال: إذا ذھب أحدکم إلی 
الغائط فلیذمب معه بثلاثة أحجار فاتھا تجزیء عنہ؛؟' رواہ الإمام أحمد وأبو داود والنسائيء وفي روایةافلیستطب 
بثلائة أحجار؛ رواھا الدارقطني وقال إسنادہ صحیح قولە: (ولنا قوله عليه الصلا والسلام الخ) عن أبي ھریرۃ رضي 
اللہ عنه عن النبي قٍ قال ە من اکتحل فلیوتر من فعل فقد أحسن ومن لا فلا حرج> ومن استجمر فلیوتر؛ ومن 
فعل فقد أحسن ومن لا فلا حرج ومن أکل فما تخلل فلیلفظ وما لاك بلسانه فلییتلع؛ ومن فعل فقد أحسن ومن لا 
فلا حرج ومن آتی الغائط فلیسٹتر فان لم یجد إلا أن یجمع کثیباً من رمل فلیستدبرہ فإن الشیطان یلعب بمقاعد 
بني آدم من فعل فقد أحسن ومن لا فلا حرجە'ٴ' حدیث حسن؛ رواہ أبو داود وابن حبان فی صحیحه. والڑیتار 
یقع علی الواحدةء فإذا لم یکن حرج في ترك الإیتار لم یکن حرج في ترك الاستنجاءء وفیە نظر فإن المنفي علی 
هذا التقدیر إنما هو الإیتار ممن استنجی؛ وذلك لا یتحقق إِلا بنفي إیتار هو فوق الواحدةء فإن بنفي الواحدة ینٹفي 
الاستنجاء فلا یصدق نفي الإیتار مع وجود الاستنجاء فلا یتم الدلیل إلا بصرف النفي إلی کل ما ذکر فیدخل فيه 
أصل الاستنجاء إن اأحب؛ ومجرد الایتار فیەء والمعنی: من فعل ما قلته کله فقد أحسن ومن لا فلا حرج . وما رواہ 
وغیرھا في التنقیةء وکیفیتہ (أن (یمسح الموضع حتی ینقیہ) لن الإنقاء هو المقصود فیعتبر ما هو المقصود (ولیس فيه عدد 
مسنون. وقال الشافعي: لا بد من التثلیث لقوله عليه الصلاۃ والسلام في حدیث أبي آیوب الأنصاري اولیستنج بثلاثة أحجار؛) 
أمر والأمر للوجوب؛ فالحدیث یدل علی وجوبە بکمیة معلومة (ولنا ما روی أبو ھریرة من قولہ پٹ ”من استجمر فلیوٹر؛ فمن 
فعل فحسن ومن لا فلا حرج٢)‏ وھذا یدل علی نفي الوجوب والعدد لأنه قال فلیوتر (والڑیتار یقع علی الواحد) وقال ومن لا 


)١(‏ حسن. آأخرجہ البيھقيی ۱۰٢۲/١‏ من حدیث أبي ھریرة بھذا اللفظ وفیە: ولیستنج ۔ بدل یستئجي. وھو الصواب وکذا في نصب الرایة بحذف 
الباء. وفیه محمد بن عجلان فیه کلام ۔ ۱ 

)٢(‏ صحیح. أخرجہ أبو داود ۸ والنسائيی ۱( وابن ماجە ۳۱۳ وأحمد ۲/ ۷١٢۲ء‏ و٢٥٣‏ کلھم من حدیث أبي عریرۃ بمٹل سیاق المصنف إلا ان 
فیە: وکان یأمرنا بثلائة أحجار ھذا لفظ الدارميی ۹ والباقون : وکان یأمر بثلائة احجار وفي ابن ماجە: وأمر بثلائة أحجار. 

(۴) صحیح. اخرجه أبو داود ٠٤‏ والنسائي فيی ۱ء ٤‏ والدارمی ١۷٦‏ والبیھقی ۱۰۳/۱ وأحمد ٦/۱۳۳ء‏ ۱۰۸ والدارقطني ٢٠٥ ٦٥/١‏ کلھم 
من حدیث عائشة وروایة : فلیستطب بثلائة أحجار عي لأآحمد في الروایة الثانیة والدارقطني وقال: صحیح. 

)٤(‏ ضعیف: اخرجه أبو داود ٥٣‏ بھذا السیاق وابن ماجە ۳۳۷ والدارمي ٣٦٦‏ وأحمد ۳۷۱/۲ کلھم من طریق الحصین الحبراني وروایة : الحمیري 
عن آبي سعید الخیر عن أبي هریرة بھذا السیاق. 
جاء في تلخیص الحبیر ۱۰۲/۱ء ۱٠١‏ حصین الحبراني مجھول وقال أبو زرعة: شیخ. ووثقه ابن حبان وقال الدارقطني في علله بعد أن ذکر 
الاختلاف فیه. وشیخه آأبو سعید الحبراني قیل صحابي ولا یصح اھ۔ 
قلت: جاء في مسند أحمد عن أبي سعد الخیر وکان من أصحاب عمر۔ 
ووقع في المسند أبو سعد الخیر۔ بخلاف غیرہ۔ 
وقال المنذري في مختصرہ: آبو سعد الخیر الحمصي: قال أبو زرعة: لا أعرفه اھ وفيی التقریب: مجھول وأما أبو سعید الخیر فھو صحابي وھم 
من خلطه بالذیي قبله أو من صحفە به اھ۔ : 
وھذا التخلیط هو من الحصین ۔ فھو مجھول ولا یعرف ھذا الحدیث إلا بہ۔ فالخبر ضعیف ولیس کما قال ابن الھمام. 
تنبیە: ولفظ: من استجمر فلیوٹر. صحیح أخرجہ البخاري برقم ٦١‏ و١٦‏ وغیرہ من حدیث أبي عریرة بأتم منە ومسلم ۲۳۷ 


کتاب الطھارات ۲۰۰ 


احرف جاز بالإجماع (وغسله بالماء أفضل) لقوله تعالی ۔ فیه رجال یحبون أن یتطھروا . نزلت في أقوام کانوا یتبعون 
الحجارة الماء ثم هو أدب ۔ وقیل هو سنة في زمانناء ویستعمل الماء إلی أن یقع في غالب ظنه أنه قد طھر ولا 


متروك الظاھر فإنه لو استنجی بحجر لە ثلاثة أحرف جاز؛ فعلم أن المراد عدد المسحات؛ غیر أنه قذّر بالٹلاث لأن 
غالب الظن یحصل عندہ کما قدرہ في حدیث المستیقظ لا لتحقق المائع في المستیقظء لکن ھذا إذا کان الاستجمار 
خاصاً في الاستنجاء لکنە مشترك بینە وبین استعمال الجمر في البخور کما في قولھم تجمر الأکفان في الجنائز 
واستجمر فلان : أي تبخر واستجمر ابن صبیح الکاتب عند المأمون فادخل رأسە یشم البخور فأمر من یحبسه فاغتم 
وکان سبب موتە في مثل کثیرۃ یطول نقلھاء فیکون لفظ الحدیث لبیان سنیة الإیتار في البخور والتطیب وإن استدل 
بان الحجر لا یزیل ولذا ینجس الماء القلیل إذا دخله المستنجي بە فلقائل أن یمنعه ویقول جاز اعتبار الشرع طھارتہ 
بالمسح کالنعل وقد أجروا الروایتین في الأرض تصیبھا النجاسة فتجف ثم تبتل والثوب یفرك من المنیْ ثم یبتل في 
عدة نظائر قدمناہاء وقیاسە أن یجریا أ٘یضاً في السبیلء اللھم إلا أن یکون إجماع في التنجس بدخول المستنجی بە 
ٹم المختار عند کثیر في تلك النظائر أن لا یعود نجس وقیاساً قولھم أن لا یعود السبیل نجساً ویلزمه أن لا ینجس 
الماء. وقد صرح باختلاف في تنجس السبیل بإصابة الماء؛ فعلی أحد القولین لا یجس الماء صریحأء ھذا وأجمع 
المتاخرون آنھ لپن بالع قا سی تر سال العرق منە وأصاب الثوب والبدن آکثر من قدر الدرھم لا یمنعء والذي 
یدل علی اعتبار الشارع طھارته بالحجر ونحوہ ما روی الدارقطني عن أبي ھریرة ۵ آنہ قلُ تھی أن یستنجی بروٹ أو 
عظمء وقال: إنھما لا یطھرانه”'' وقال إسنادہ صحیحء ٠‏ فعلم أن ما أطلق ور سر 
الاستنجاء بە بحکم ھذہ العلة قوله: :(لقوله تعالی الخ) لا یطابق المدلول وهو أن الماء أفضل ما ذکر بل مقتضاہ أن 

الجمع أفضل وھو لا یستلزم أفضلیة الماء منفردا ثم هو حدیث''' رواہ وس ا یڑ را 
إلا محمد بن عبد العزیز ولا نعلم أحد روی عنه إلا ابنە اھ. وقال ابن أبي حاتم: سألت أبي عنه فقال: ہم ثلائة 
أخوۃ محمد بن عبد العزیز وعبد الله بن عبد العزیز وعمران بن عبد العزیز وھم ضعفاء في الحدیث لیس لھم 
حدیث مستقیمء والذي یطابق المدلول حدیث ابن ماجه عن طلحة بن نافع قال: أخبرني أبو آیوب وجابر بن عبد الله 
وأانس بن مالك ٦لما‏ نزلت ۔ فيه رجال یحبون أن یتطھروا ۔ قال لا : یا معشر الأنصار إِن اللہ قد آٹنی علیکم في 
الطھور فما طھورکم؟ قالوا: نتوضأً للصلاۃ ونغتسل من الجنابة ونستنجي بالماءء قال: هو ذاکم فعلیکموہ! ید 


فلا حرج نفی الحرج عمن ترك الاستنجاء أصلاً فدل علی أنە یفترض (وما رواہ متروك الظاھر فإنہ لو استنجی بحجر لہ ثلاثة _ 
أحرف جاز. بالإجماع) فلا یصح الاستدلال بە أو یحمل الأمر علی الاستحباب توفیقاً ب بین الحدیثین (وغسله بالماء أفضل لقوله 
نعالی ففیه رجال یحبون أن یتطھرواہ4 نزلت في أقوام کانو یتبعون الحجارة الماء) ی یعنی أھل قباء. قوله (ثم هو) أي غسله 
بالماء (أدب) لأن رسول الله گل کان یستنجي بالماء مرة ویترکە أآخری وھذا د الأدب (وقیل هو سنة في زماننا) لأن أھل 


)١(‏ جید اخرجه الدارقطني ١٥/١‏ من حدیث أبي ھریرۃ وقال الدارقطني: إسنادہ صحیح 

)٢(‏ ضعیف. یشیر المصنف لحدیث صاحب الھدایة حیث قال: وقوله تعالی فٗفیه رجال یحبون أن یتطھروا4 نزلت في أقوام کانوا یتبعون الحجارةۃ 
الماء, 
رواہ البزار کما في المجمع ۲۱۲/۱ من حدیث ابن عباس. 
قال الھیثمي: وفیە محمد بن عبد العزیز الزهري. ضعفہ البخاري والنسائي وغیرھما اھ وکذا ضعفه المصنفف ابن الھمام والزیلعي أیضاً فی نصب 
الرایة ۲۱۸/۱۔ 

(۳) حسن. أآخرجەابن عاجه ۳٥٣٢‏ والحاکم ۳۳٣/٢‏ والیبھقي ۱۰٥/١‏ کلھم من حدیث آنس وجابر وأبي ایوب جمیعاً: لما نزلت.. الحدیث 
وحسن الزیلعي في نصب الرایة ۱( وکذا ابن الھمام وصحعہ الحاکم وأقرہ الذعبي. أما البوصیري فقال في الزوائد: عتبة بن أبي حکیم 
ضعیف وطلحة لم یدرك آبا أیوب اھ. 
وفي التخریب: عتبة: صدوق یخطیء کثیراً اھ قلت مشاہ غیر واحد ولعله وھم فذکر أبا آیوب والخبر غیر مستنکر علی کل حال۔ 


شرح فتح القدیر/ج۱/م٥۱‏ 


یقدر بالمرزات إلا إذا کان موسوساً فیقدّر بالٹلاث في حقہء وقیل بالسبع (ولو جاوزت النجاسة مخرجھا لم یجز فیه 
إلا الماء) وني بعض النسخ: إلا المائع وھذا یحقق اختلاف الروایتین في تطھیر العضو لغیر الماء علی ما بیناء 
وھذا لآن المسح غیر مزیل إلا أنه اکتفی بە فيی موضع الاستنجاء فلا یتعداہء ٹم یعتبر المقدار المائع وراء موضع 
الاستنجاء عند أبي حنیفة وأبي یوسف رحمھما اللہ لسقوط اعتبار ذلك الموضع؛ وعند محمد رحمهھ الله مع موضع 
_.س مم ۔_“_“_“_م_م_مے مے.._شٹہ۔.۔.مسبیسیپیسسسٹےےےیٌسشسش ‏ سطظ-مظمأصسسے 
وسندہ حسنء وإن کان عتبة بن حکیم فيه مقال ضعفه النسائيء وعن ابن معین فیه روایتانء وقال أبو حاتم صالح 
الحدیث٠‏ وقال ابن عديِ آرجو أنە لا باس بەء وأآخرج الحاکم الحدیث وصححہھ. والحاصل أن الجمع أفضل ئم 
الماء ثم غیرہ قوله: (وقیل ھو) أي استعمال الماء سنة في زمانناء قاله الحسن البصري فقیل لە إن أصحاب رسول 
اش وا کانرا یت رکون فقال: إنھم کانوا یبعرون بعراً وأنتم تثلطون ثلطاً. ورواہ البیھقي في سننه عن عليٌ رضي اللہ 
عنه قال : إن من کان قبلکم گانو یبعرون بعراً وأنتم تثلطون ثلطاً فأتبعوا الحجارةۃ الماء اگ وھذا والنظر إلی ما تقدم 
آول الفصل من حدیث نس وعائشة رضي اللہ عنھما یفید أن الاستنجاء بالماء سنة مؤکدۃ في کل زمان لإفادته 
المواظبةء وإنما یستنجي بالماء إذا وجد مکاناً یستر فیه نفسه ولو کان علی شط نھر لیس فيه سترة لو استنجی بالماء 
قالوا یفسق؛ وکثیراً ما یفعله عوام المصلین في المیضأۃ فضلا عن شاطیء الئیل قولهە: (موسوسا) بکسر الواو لأنھا 
حدیث النفس فھو نفسه یتحدث وإذا فتح وجب وصلە فیقال موسوساً إليه أي تلقي إليه الوسوسة وفیما نقل أیضاً 
تقدیرہ بعشر مرات أي صبات للماء وفي الخلاصة منھم:من شرط الٹلاث ومنھم من شرط السبع ومنھم من شرط 
العشرۃ ومنھم من وقت في الإحلیل تلاٹا وفي المقعدةۃ خمساً. والصحیح أنه مفّض إلی رأیه فیفسل حتی یقع في 
قلبه أنە طھر اھ. وکان المراد بالاشتراط الاشتراط فيی حصول السنة وإلا فترك الکل لا یضرہ عندھم قوله: (لسقوط 
اعتبار ذلك الموضع) تقدم أن کون قدر الدرھم لیس مانعاً ماخوذ من سقوط غسل أحد السبیلین ومعنی ھذا لیس إِلا 
آنه سقط شرعاً بدلیله فعرفنا ذلك الدلیل أن قدرہ وھو الدرھم معفو عنه شرعاً وإذا کان ھؤ المعرف فسقوطہە أیضاً ھو 
لأنه قدرہ فیلزم الغسل إذا زاد بالاصل غایة ما فيه أنه آول محل عرفنا ذلك وھو لا یقتضي أن یعتبر فیه درھم آخر 
معه وإلا لقیل في غیرہ أیفاً مقدار الدرھم ساقط فیعتبر القدر المائع وراءہ وھو باطل وإذا لم یسقط الزائد لا یجزیء 
فیه الحجر. وفی الخلاصة وإن خرج القیح أو الدم من ذلك الموضع لا یکفيه الحجر ھذا إذا کانت النجاسة التي 
علی موضع الاستنجاء قدر الدرھم أو اقل فإن کانت اکثر عن أبي حنیفة یکفیه الحجر وعن محمد لا یکفيه وعن أبي 
یوسف روایتان قوله: (نھی عن ذلك) فیکرہ ویصح روی البخاري من حدیث أبي ھریرۃ قال لە النبي قلُ 9ابغنيی 
الزمان الأول کانوا یبعرون بعراً وأھل زماننا یثلطون ثلطاء ھکذا یروی عن الحسن البصري. وقوله (إلا إذا کان موسوسا) 
بالکسر؛ والوسوسة حدیث النفسء وإنما قیل موسوس لأنه یحدث بما في ضمیرہ (فیقدر بالٹلاٹ في حقه) کما في غیر 
المرثیة لأن البول غیر مرئي؛۔والغائط وإن کان مرئیاً لکن المستنجي لا یراہ فکان بسنزلة البول (وقیل بالسبع) اعتباراً بالحدیث 
الذي ورد في ولوغ الکلب. وقوله (ولو جاوزت النجاسة مخرجھا) قیل بأن یتطلخ نفسه وما حوله من موضع الشرج (لم یجز 
إلاالماء) وفيی بعض نسخ النختصر:']إلا المائع . وقوله (وھذا) یعني قوله إلا الماء وإلا المائع (یحقق اختلاف الروایتین في 
تطھیر العضو بغیر الماء) یعني أُن قولە إلا الماء یدل علی أن إزالة النجس الحقیقي عن البدن لا یجوز إلا بالماء. وقولەه إلا 
المائع پدل علی أن إزالته تجوز بالمائع الذي یمکن إزالة النجاسة بە. وقوله (علی ما بینا) أي في أول باب الأنجاس؛ وقوله 
(ھذا) أي الذي قلنا من اشتراط المائع (إذا جاوزت النجاسة مخرجھا) لما أن المسح غیر مزیل إلا أنە اکتفی بە فيی موضع 
الاستنجاء بالضرورۃ؛ والثابت بالضرورة یتقدر بقدرھا فلا یتعدی إلی غیرھا فلا یجوز إلا الماء أو المائع . وقوله (ثم یعتبر 
المقدار المائع) ظاھر ۔ 

کت ماد ہج ۔ کے ک2 ہے ری عم گئی ےے ے ہ ہے ےد ہے 
)١(‏ موقوف جید. أخرجہ البیھقيی ۱٠٦/١‏ وابن أبي شىیة وعبد الرزاق کما في نصب الرایة ۱ وقال الزیلعي: موقوف جید اھ وأما أثر الحسن 


فلم آرہ مسندا. 
)٢(‏ تقدما في آول فصل الاستنجاء. 


کتاب الطھارات ۲۱۷ 


الاستنجاء اعتباراً بسائر المواضع (ولا یستنجی بعظم ولا بروث) لن النبي قٌٍ تھی عن ذلك؛ ولو فعل یجزیه 
لحصول المقصود ومعنی النٹھی فی الروث النجاسةء وفيی العظم کونە زاد الجن (ولا) یستنجيی (بطعام) لانه إضاعة 
وإسراف (ولا بیمینہ) لآن النبي ال نھی عن الاستنجاء بالیمین ۔ 


أحجاراً أستنفض بھا ولا تأتني بعظم ولا بروثة. قلت ما بال العظام والروثة قال ھما من طعام الجن؛”'' وروی 
الترمذي لا تستنجوا بالروث ولا بالعظام فإنه زاد أخوانکم من الجن! وعلی ھذا القائل أن یستدل علی طہارۃ 
الأآرواٹ کقول مالك بھذا فإِنه لو کان نجساً لم یحل طعاماً للجن إذ الشریعة العامة لم تختلف في حق النوعین من 
المکلفین إلا بدلیل والجواب قد وجد الدلیل وھو قوله فیھا رکس أو رجس ولا یجزیە الاستنجاء بحجر استنجی بە 
مرة إلا أن یکون لە حرف آخز لم یستنج به قولہ: (لأنه إسراف وڑإھانة) وإذا کرھوا وضع المملحة علی الخبز للڑھانة 
نھذا أولی فلو فعل فانقی تم وطھر المحل علی إحدی الروایتین في جواز المائع في البدن وکذا بالعظم قوله: (تھی 
عن الاستنجاء بالیمین) عن أبي قتادة قال إذا بال أحدکم فلا یاخذن ذکرہ بیمینە ولا یستنجي بیمینە ولا یتنفس في 
الإناء متفق علیہ“ 


وقوله (اعتباراً بسائر المواضع) یعني أن في سائر المواضع قدر الدرھم عفوء فإذا زاد عليه یکون مانعاً فکذا فيی موضع 
الاستنجاء والباقيی ظاہر الخ . ۱ 


سمممسممسسسموفسیسینبٹٹھسےیژؤیسییفیوییںیںنفیبؤرییننڈ0یوْیو‌سشسٹررسسسسسستٹتھھذ3 

)١(‏ صحیح. آخرجہ البخاري ۳۸٣۰‏ من حدیث أبي هریرة بھذا اللفظ وأتم منە وفیە: فدعوت الہ لھم أن لا یمروا علی عظم وروثة إلا وجدوا 
علیھما طعماً۔ 

(۲) صحیح. أخرجہ الترمذي: ۱۸ بھذا اللفظ من حدیث ابن مسعود وإسنادہ صحیح ۔ 
واصله في مسلم ٤‏ فيی خبر قراءۃ النبي پل علی الجن. وفیە: وسالوہ الزاد فقال: لکم کل عظم ذکر اسم الله عليه یقع في ایدیکم أوفر ما 
یکون لحما وکل بعرۃ علف لدوابکم فقال رسول اللہ ہج فلا تستنجوا بھما فإنھما طعام أخوانکم . 
قلت: والأولی أن تحمل روایة البخاری والترمذي في کون الروث طعام الجن علی روایة مسلم. کون الروث طعام دوابھم فتکون روایة مسلم 
مفسرة لغیرھا. وھذا حسن واللہ أعلم . 

٣(‏ صحیح اخرجە البخاري ۱٥١‏ ومسلم ۲٦۷‏ وآأبو داود ١‏ والترمذي ۹ والنسائي واہن ماجه ۳۱٣‏ وأحمد ۳۸۳/٤‏ وہ/ ۳٣۰‏ ۹ کلہم 
من حدیث أبي قتادۃ. وھو عند النسائي علی التقدیم والتأخیر وأما عند ابن ماج فھو مختصر۔ 


۲۰۸ کتاب الصلاۃ 


کتاب الصلاة 

باب المواقیت 
(أول وقت الفجر إذا طلع الفجر الثاني وھو البیاض المعترض في الأفق وآخر وقتھا ما لم تطلع الشمس) 
لحدیث [مامة جبریل عليه السلام؛ فإنہ أم رسول اللہ ق فیھا فی الیوم الأوّل حین طلع الفجر؛ وفي الیوم الثانيی 

کتاب الصلاةۃ 
قولە: (لحدیث |مامة جبریل) عن ابن عباس رضي اللہ عنھما قال: قال رسول اللہ پل ( اي جبریل عليه 
السلام عند البیت مرتین؛ فصلی بي الظھر في الأولی منھما حین کان الفيء مثل الشراك+ ٹم صلی العصر حین کان 
کل شيء مثل ظلهء ثم صلی المغرب حین وجبت الشمس وأفطر الصائم؛ ثم صلی العشاء حین غاب الشفق: ئم 
صلی الفجر حین بزق الفجر وحرم الطعام علی الصائم. وصلی المرَۃ الثانیة الظھر حین کان ظل کل شيء مثله 
لوقت العصر بالأمس؛ ثم صلی العصر حین کان ظل کل شيء مثليه؛ ٹم صلی المغرب لوقته الأول؛ ٹم صلی 
العشاء الآخیرۃ حین ذھب ثلث اللیل؛ ثم صلی الصبح حین أسفرت الأرض؛ ثم التفت جبریل فقال: یا مخمد ھذا 
وفت الأنبیاء من قبلك: والوقت فیما بین ھذین الوقتین؟'”''“ رواہ أبو داود والترمذي وقال حسن صحیح؛ واہن حبان 
فی صحیحه والحاکم وقال صحیح الإسناد اھ. لکن فيه عبد الرحمٰن بن الحارث ضعفه أحمد ولینە النسائي وابن 
معین وأبو حاتم؛ ووثقه ابن سعد وابن حبانء وقد أخرجه عبد الرزاق عن عبد الرحمٰن ہذا بإسنادہء وأخرجه أیضاً 
عن العمري عن عمر بن نافع عن جبیر بن مطعم عن آبیە عن ابن عباس؛ فکأنه اکد تلك الروایة بمتابعة ابن أبي 
بسرة عن عبد الرحمٰن ومتابعة العمري عن ابن نافع الخ وھي متابعة حسنةء کذا في الإمام''. وبزق بالزاي: أي بزغ 
سی٤فسلٹسیدشرتتستاسدششششنیشسسینئیش ‏ ۔ جج ےج چچ ہر 


کتاب الصلاةۃ 
قد تقدم ني آّل الکتاب وجه تقدیم الصلاۃ علی سائر المشروعات بعد الإیمان وھي في اللغة عبارة عن الدعاء وفيی 
الشرع عبارۃ عن الأرکان المعھودة والأفعال المخصوصة؛ وسمیت بالصلاة لاشتمالھا علیٰ المعنی اللغوي فھي من المنقولات 
الشرعیةء وسبب وجوبھا أوقاتھاء والأمر طلب أداء ما وجب فی الذمة بسبب الوقت وقد ذکرنا وجه ذلك في التقریر. 
وشرائطھا الطھارةق وستر العورة واستقبال القبلةء والوقتء والنیةء وتکبیرة الافتتاح . فان قلت: جعلت الوقت سبباً فکیف 
___ _۔ _۔_ہ_.ں. ہبہ سس سے سے سہسےہ۔..ہ.. ٌستےییییٹیٹ تس 


کتاب الصلاۃ 
قولە: (وأقل جمع یتصور معه وسطي هو الأربع) اقول: ھذا الاستدلال إنما ینتھض لو لم یکن عطف قوله تعالی 'والصلاۃ 
الوسطی من قبیل عطف الروح علی الملائکة۔ ---- 
باب المواقیت 
قال المصنف : (اول وقت الفجر إذا طلع الفجر الثاني) أقول: أي آول وقت صلاہ الفجرء وقولە إذا في .قولە لە إذا طلع الفجر 


)١(‏ جید. أخرجه أبو داود ۳۹۳ والترمذي ۱٥١‏ والحاکم ۱١‏ والییھقي ۳٦٣ /١‏ والدارقطني ۸(۱ واحمد ٣۳۳۳/۱‏ و٤٥۳‏ کلھم من حدیث 
ابن عباس. 
وقال الترمذي: حسن صحیح. وکذا صححہ الحاکم کما في نصب الرایة (١‏ ونقل الزیلعي عن ابن عبد البر قوله: رجال ھذا الحدیث 
کلھم مشھورون بالعلم وقد تکلم بعض الناس في حدیث ابن عباس ہذا بکلام لا وجه لە اھ ولعل تصحیح الحاکم سقط من بعض الخ : حیث 
لم أجدہ. وخلاصة الکلام فیه ابن الحارث متکلم فیه لکن توبع وله شواعد۔ 

)٢(‏ اي لابن دقیق العید ونقله في تلخیص الحبیر ۱۷۳/۱ بان عبد الرزاق رواہ من طریق العمري أیضاً قال ابن دقیق العید: فھذہ متابعة حسنة قال 
ابن حجر: وصححہ ابن العربي وابن عبد البر . 
تنبیە : لفظ : ھذا وقتك ووقت الأنبیاء من قبلك ۔ قال ابن عبد البر: لا توجد عذہ اللفظة إلا في ھذا الحدیث. نقله ابن حجر في التلخیص /١‏ 
۳ واشار إلی أتھا منکرۃة۔ 


کتاب الصلا: ۲۹ 


حین أسفر جداً وکادت الشمس تطلعء ثم قال في آخر الحدیث: ما بین ھذین الوقتین وقت لك ولامتك. ولا معتبر 


وھو أوّل طلوعه. وقد روی حدیث الاإمامة من حدیث عدة من الصحابة: منھا حدیث جابر بمعناہ وفیه: ثم جاءہ 
للصبح حین أسفر جدآ: یعني في الیوم الثاني فقال قم یا محمد فصل؛ فقام فصلی الصبح ثم قال: ما بین ھذین 
وقت کلا('؟ قال الترمذي: قال محمد: یعني البخاري: حدیث جابر أصح شيء في المواقیت. والحدیث الثاني رواہ 
مسلم وأبو داود والترمذی والنسائي کلھم في الصوم واللفظ للترمذي عن سمرۃ بن جندب قال : قال رسول اللہ 
٦لا‏ یمنعنکم من.سحورکم أذان بلال ولا الفجر المستطیل ولکن الفجر المستطیر في الأفقە''' قوله: (واول وقت 
الظھر إذا زالت الشمس) معرفة الزوال أن تنصب عصا مثلاّ بین أوقات الضحی: فما دام الظل ینقص فھي في 
الارتفاعء فإذا آخذ یزید فاول أخذہ الزوال فلیحفظ مقدار الظل إذ ذاكء فإذا بلغ ظل کل شيء طوله أو طوليه علی 
۔الخلاف مع ذلك المقدار خرج وقت الظھر ودخل وقت العصر. وعن أبي حنیفة من روایة أسد بن عمرو إذ بلغ 


یکون شرطا؟ قلت: هو سبب للوجوب وشرط للاداء. وأرکانھا: القیام؛ والقراءة؛ والرکوع؛ والسجود: والقعدة الأآخیرة 
مقدار التشھد. وحکمھا سقوط الواجب عنه بالأداء في الدنیا ونیل الثواب الموعود في الآخرةء وھي فریضة قائمة. وشریعة 
ثابتة عرفت فرضیتھا بالکتاب وھو قولە تعالی للوأقیموا الصلاة4 وقولہ تعالی للحافظوا علی الصلوات والصلاة الوسطی4 فإنه 
یدل علی فرضیتھا وعلی کونھا خمساً لأنه أمر بحفظ جمیع الصلوات وعطف علیھا الصلاۃ الوسطی وأقل جمع یتصور مع 
وسطي هو الأربعء وبالسنة وھو قوله عليه الصلاة والسلام: إن الله تعالی فرض علی کل مسلم ومسلمة في کل یوم لیلة 
خمس صلوات) وھو من المشاھیرء وبالإجماع فقد أجمعت الأمة من لدن رسول اللہ 8ل إلی یومنا مذا علی فرضیتھا من غیر 
نکیر منکر ولا رذ راد فمن أنکر شرعیتھا کفر بلا خلاف۔ 
باب المواقیت 
المواقیت جمع میقات٠‏ والمیقات ما وقت بە: أي حدد من زمان کمواقیت الصلوات أو مکان کمواقیت الإحرام: وإنما 
ابتد ببیان الوقت لانه سبب للوجوب وشرط للاداء فکان لە جھتان في التقدیمء وقدم من بیٹھا وقت الفجر لأئه متفق عليه في 
أوله وآخرہ؛ ولآن صلاة الفجر أوّل من صلاھا آدم عليه السلام حین أھبط من الجنة وأظلمت عليه الدنیا وجن اللیل ولم یکن 
ریری قبل ذلك فخاف خوفاً شدیدا فلما انشق الفجر صلی رکعتین شکرا للہ تعالی: الرکعة الأولی للنجاۃ من ظلمة اللیلء 
" والثانیة شکراً لرجوع ضوء النھاں فکان ذلك سبب کونھا رکعتین وفرضت علیناء فلما کانت أول صلاة صلاھا الإنسي قدمھا 
في الذکر؛ وأوّل وقتھا إذا طلع الفجر الثاني : أي الفجر الصادق وھو البیاض المعترض في الأفقء واحترز بە عن الفجر 
الکاذب وھو البیاض الذي یبدو في السماء؛ ویعقبهہ ظلام وتسمیە العرب ذنب السرحان (وآخر وقتھا ما لم تطلع الشمس) قیل 
ہذا من قبیل إطلاق اسم الکل علی الجزء لان قوله ہما لم تطلع الشمس؛ یتناول من وقت طلوع الفجر إلی طلوع الشمس 


الثاني استعمل اسماً لا ظرفاً قوله: (لأئه سبب الوجوب وشرط للاداء) أقرل: ولأنه لا مدخل فیه لاختیار العبد وکسبە؛ بل هو بمجرد 
خلق الل تعالی بخلاف سائر الشرائط قوله: (قیل ھذا من قبیل إطلاق اسم الکل علی الجزء الخ) أقول: بل الأظھر آنە من اإِطلاق العام 
علی الخاصء ثم أقول: والأولی أن یحمل علی حذف المضاف وھو کثیرء فالمعنی: وآخرہ آخر الأوقات التي لم تطلع الشمس فیھا 
فتامل قوله: (وصار الفيء مثل الشراك) أفرل أي صار ظل الشخص في ذلك الوقت في جانب المشرق بقدر شراكع النعل قوله: (واعترض 


)١(‏ جید. اخرجہ الترمذي ٥٠٥١‏ والنسائي ۲٥٢/١‏ و٢٢٦٢‏ والبیھقي ۳٦۸/۱‏ والحاکم ۱۹٦/١‏ والدارقطني ۲٥۷/۱‏ کلھم من حدیث جابر. 
قال الترمذيی: حسن غریب وقال البخاري: حدیث جابر آصح شيء في المواقیت اھ وصححه الحاکم وقال: هو حدیث مشھور من حدیث ابن 
المہارك. ثم ساقه من طریق آخر. وأفرہ الذھبي في ذلك کلە . وشاھدہ تقدم وله شواھد انظر نصب الرایة /١‏ ٣٢٦۔٢٢۲‏ ومجمع الزوائد ۳٣٣۳/۱‏ 
۰۰ فقد وردعن جماعة من الصحابة ۔ 

(۲) صحیح. أخرجه مسلم ۱۰۹١‏ و أبو داود ۲۳٣٢‏ والتزمذي ۷۰٦‏ واللفظ لە والنسائي ۱٢۸/٤‏ وأحمد ٥‏ والدارقطني ۱٦٦/١‏ کلھم من 
حدیث سمرة بن جندب واللفظ للترمذي وأحمد ولفظ مسلم: لا یغرنٌ أحدکم أذان بلال ولا ھذا البیاض حتی یستطیر۔ وکررہ بنحوہ. 


۲۲٢‏ ۱ کتاب الصلاۃ 


بالفجر الکاذب وھو البیأض الذي یبدو طولاً ثم یعقبه الظلام لقوله عليه الصلاة والسلام ہلا یغرنکم أذان بلال ولا 
الفجر المستطیلء وإنما الفجر المستطیر في الأفق٤‏ أي المنتشر فيه (وأول وقت الظھر إذا زالت الشمس) لإمامة 
جبریل عليه السلام في الیوم الأوّل حین زالت الشمس (وآخر وقتھا عند أبي حنیفة رحمه الله إذا صار ظل کل شيء 
رت و رک سرت رک سک سے شی کے سس کہ ے ےل سے ح ع تی سٹشتتع 
طوله مع فيء الزوال خرج وقت الظھر؛ ولا یدخل وقت العصر إلی الطولین. وقال المشایخ: ینبغي أن لا یصلي 
العصر حتی یبلغ طولی الشيء ولا یؤخر الظھر إلی ان یصیر طوله لیخرج من الخلاف فیھما قوله : (وله قوله الخ) 
عن أبي ھریرۃ عنه 2ء إذا اشتد الحر فأبردوا الصلاۃ فإن شدة الحر من فیح جھنم؟ رواہ الستة!'' وانفرد البخاريی 
بحدیث أبي سعید الخدري أبردوا بالظھر فإن شدۃ الحر؟''' الخ قوله: (وإذا تعارضت الاآٹار) یعنيی حدیث الامامۃ9'؟ 
وھذا الحدیث وثبوت: التعارض متعلق بصدق المقدمة القائلة أشد الحر في دیارھم إذا کان ظل کل شيِء مثلە فلا 
ینقضي الوقت بالشك؛ بل الظاھر اعتبار کل حدیث روي مخالفاً لحدیث جبریل ناسخا لما خالفه فيه لتحقق تقدم 
|مامة جبریل علی کل حدیث روي في الأوقات لأنه أول ما عمله إیاماء بقي أن یقال: ھذا البحث إنما یفید عدم 
خروج وقت الظھر ودخول وقت العصر بصیرورۃ الظل مثلاً غیر فيء الزوال؛ ونفی خروج الظھر بصیرورتہ مثلا لا 
یقتضي أن أول وقت العصر إذا صار مثلین حتی أن ما قبله وقت الظھر وھو المدعي فلا بد لە من دلیل. وغایة ما 
ظھر أن یقال: ثبت بقاء وقت الظھر عند صیرورته مثلاً نسخا لإمامة جبریل فیه في العصر بحدیث الوبراد وإمامتہ في 
الیوم الثاني عند صیرورت مثلین یفید آنه وقتہ ولم ینسخ ھذا فیستمر ما علم ثبوته من بقاء وقت الظھر إلی ان یدخل. 
ھذا الوقت المعلوم کونە وقتاً للعصر قوله: (لقوله عليه الصلاۃ والسلام) عن أبي ھریرۃ رضي الله عنه أُن رسول اللہ 
کا 'خال من ادرك رکعة من الصبح قبل أن تطلع الشمس فقد أدرك الصبح؛ ومن أدرك رکعة من العصر قبل أن 
تغرب الشمس فقد أدرك العصر؟ متفق عليه وھو مخالف لحدیث جبریل؛ والحمل علی أن قول جبریل عليه 
السلام ۵الوقت فیما بین هذین؛'" یراد بە الوقت غیر المکروہ أولی من الحمل علی النسخ وکذا في المغرب 


0000س0یی٣٣ثٹیییپی2-٘یت,ٰٗ9ی ‏ زہہہےہےجچس۔مزچم چمچ و دوپو|پوً٢١۳۰|۱ل٭۳٣٭5ڈْٗٛڈڈڈژ‏ 0000ات 
ولیس بمراد بل المراد جزء قبیل طلوع الشمس وھو جزہ من جمیع الوقت وحدیث جبریل عليه السلام هو ما روی ابن عباس 
أن رسول اللہ پل قال أمنيی جبریل عليه السلام عند البیت مرتین وصلى بي الظھر في الیوم الأول حین زالت الشمس وصار 
الفيء مثل الشراك: ؤصلی بي العصر حین صار ظل کل شيٍء مثله وصلی بي المغرب حین غابت الشمس وصل بي العشاء 


حین غاب الشفق؛ وصلی بي الفجر حین طلع الفجر؛ وصلی بي الظھر في الیوم الثاني حین زالت الشخس ُصار ظل کل 
شيء مثلهء وصلی بي العضر حین صار ظل کل شيء مثليە و بي المغرب حین غربت الشمس لوقته بالأمس؛ وصلی 
بي العشاء حین مضی ثلث اللیل أو قال نصف اللیل؛ وصلی بي الفجر حین طلع الفجر وأسفر وکادت الشمس أن تطلع؛ ٹم 
قال: لیا محمد ھذا وقتك ووقت الأنبیاء من قبلكء والوقت ما بین ھذین الوقتین؟ واعترض بأن قوله ما ہین ھذین الوقتین 


+- ۹+ ۔ 07 ٠.‏ 1 3- 7 ۲ 
بأن قولە ما ہین ھذین الوقتین یقتضی أن لا یکون الآول والآخر وقتاً وذلك خلاف المطلوب) أقول وقوله یقتضي أن لا یکون الأول الخ 
ممنوع وسیجيء التفصیل في الطلاق قولە: (وأجیب بأنە لو اقتضی ذلك کان الصلاة فیھما واقعة في غیر الوقت) آقول والأظھر أن یقال 
الفعل دل علی أن الغایة داخلة في المغیا (قال المصنف إنما الفجر المستطیر) أقول قوله إنما الفجر مبتدأ وقوله المستطیر خبرہ قوله: (فھو 


() صحیح۔ آخرجه البخاري ٢٥٥٥‏ و٥٤٥٥‏ و٥٥٥٢‏ ومسلم 1٦٦‏ ح ۸۰ء ۸۱ء ۱۸۳ وآبو داود ٢‏ والترمذي ۱٥۷‏ والنسائي ۴٣۹ ۳٣۸/۱‏ 
وابن ماجه ٢۷۷‏ و۷۸٦‏ وأحمد ۲۳۸/۲ ٦٦٤ ء٤۳۹٣ ء٦۲٦٢ ۳۹٣ ۲۸٥و ۲٥٢‏ کلھم من حدیث أبيی ھریرة وروایة البخاری الأولی جمع 
فیھا ابن عمر وأہا ھریرة في روایة واحدة . 

(٢‏ صحیح . اآخرجه البخاريی ۸ وابن ماجه ١1۷٦‏ وأحمد ۳ کلھم من حدیث أبي سعیلہ. 

(۳) یعني حذیثاً إمامة جبریل وقد تقدم قبل ثلائة أحادیث . 

؛٤٦٤/٢ وأحمد‎ ٢۹۹ والنسائي ۱ وابن ماجه‎ ۱۸١ والترمذي‎ ٦١٤ بھذا اللفظ ومسلم ۸ واآبو داود‎ ٦۷۹ صحیح, اخرجه البخاري‎ )٤( 
...۶۲ لک کلھم من حدیث آبي عریرةۃ واللفظ للبخاري ومسلم وأحمد. وروایة آبي داود علی التقدیم والتأخیر وکذا عند أحمد في‎ 

)٥(‏ هو بعض حدیث جبریل تقدم في أول مواقیت الصلاۃ. وإسنادہ جید ۔ 


کتاب الصلاۃ ۲۲۲ 
کچھ بے ہے چیتے__ کے جج ہے یح یی سے کے ے_ "1۲۴ 
مثليه سوی فيء الزوال وقالا: إذا صار الظل مثله) وھو روایة عن أبي حنیفة رحمَهہ الله وفيء الزوال هو الفيء الذيی 
یکون للاأشیاء وقت الزوال. لھما إمامة جبریل عليه السلام في الیوم الال في ہذا الوقت. ولأبي حنیفة رحمہ اللہ 
قوله عليه الصلاۃ والسلام ‏ أبردوا بالظھر فإن شدَة الحر من فیح جھنم؛ وأشد الحر في دیارھم في ھذا الوقت: وإذا 
ہمت تجعمھم سی ےممٌیجًیچھمہجے سسجت ہے سے پ گت ےرک لا ے نر و 
والعشاء ولذا قلنا إن تأآخیر المغرب مطلقاً مکروہ تأخیر العشاء إلی ما بعد نصف اللیل مکروہ: ولظھور عدم صلاۃ 
جبریل في الوقت المکروہ بخلافہ في أول وقت العصر حیث لا یتاتی ہذا فتعین النسخ فیه قوله: (لقوله عليه الصلاة 
والسلام) روی الترمذي من حدیث محمد بن فضیل عن الأعمش عن أبي صالح عن أبي ھزیرة قال: قال رسول اللہ 
کا ×إن للصلاۃ اولا وآخراء وإن ول وقت الظھر حین تزول الشمس وآخر وقتھا حین یدخل وقت العصرء وأول 


سا ا تارج مس سد رسک سو ستچھسھست 
یقتضی أن لا یکون الأوّل والآخر وقتاً وذلك خلاف المطلوب . وأجیب بأنە لو اقتضی ذلك کانت الصلاۃ فیھما واقعة في غیر 
الوقت فلم یکن ذلك تعلیماً للوقت وإنما معناہ لیس الوقت منحصراً فیھما بل ما فعلناہ بیان للحاضرین وما بیٹھما وقت ایضاً 
فکان الفعل بیاناً للطرفین والقول لما بینھما. وقوله (ولا معتبر پالفجر الکاذب) ظامر. وقوله (إذا زالت الشمس) قیل أصح ما 
قیل في معرفة الزوال قول محمد بن شجاع أنه یغرز خشبة في مکان مستو ویجعل علی مبلغ الظل منە علامة فما دام الظل 
ینقص من الخط فھو قبل الزوال؛ فإذا وقف لا یزید ولا ینقص فھو ساعة الزوال الي هي عبارۃ غن فيء الزوال؛ فإذا أخذ 
الظل في الزیادۃ فقد علم أن الشمس قد زالث: کذا:في المبسوط وفي المحیط: وإذا أخذ الظل في الزیادۃ فالشمس قد زالت 
فخط علی رأس موضع الزیادۃ فیکوڈ من رأس الخط إلی العود فيء الزوال فإذا صار ظل العود مثليه من رأس الخط لا من 
العود خرج وقت الظھر عند أبي حنیفةء ثم ھو یختلف باختلاف الأمکنة والأوقات حتی قیل إنه في أطول أیام السنة' لا یبقی 
بمکة في ذلك الوقت ظل علی الأارض وکذا بالمدینة تأخذ الشمس الحیطان الأربعةء وذلك الفيء غیر معتبر في التقدیر بالظل 
بل المعتبر ما سواہ. وقوله (وآخر وقتھا عند أبي حنیفة إذا صار ظل کل شيء مثلیهہ) اعلم أن الروایات عن أبي حنیفة رحمه اللہ 
اختلفت في آخر وقت الظھر؛ روی محمد عنە إذا صار ظل کل شيء مثليه سوی فيء الزوال خرج وقت الظھر ودخل وقت 
العصر وھو الذي عليه أبو حنیفة . وروی الحسن بن زیاد عنه: إذا صار ظل کل شيء مثله سوی فيء الزوال خرج وقت الظھر 
ودخل وقت العصر وبە أخذ أبو یوسف ومحمد وزفر والشافعي رحمھم الله . وروی أسد بن عمرو وعلي بن جعد عنە إذا صار 
ظل کل شيء مثله سواء خرج وقت الظھر ولم یدخل وقت العصر حتی یصیر ظل کل شيء مثليهء وعلی ھذا یکون بین الظھر 
والعصر وقت مھمل کما بین الظھر والفجر . قال الکرخي: وھذہ أعجب الروایات إليْ لموافقتھا لظاھر الأخبار. وقوله آخر 
الوقت إذا صار ظل کل شيء مثلیه فیە تسامح لآن آخر الشيء منە وإذا صار ظل کل شيء مثليه خرج وقت الظھزر عندہ 
وکذا إذا صار مثله عندھماء ألا تری إلی ما في المنظومة: 

والح١صر‏ حین المرء+یلقی ظلےه مقلداصےارمنغعل ےی وقالامہمثعلےه 

وتأویله آخر الوقت الذي یتحقق عندہ خروج الظھر بدلیل قوله فیما بعد بخطوط: وآخر وقت المغرب حین یغیب 
الشفق؛ ولا شك أن بغیبوبة الشفق یتحقق الخروج. وقوله (لھما إمامة جبریل عليه السلام) اختلف نسخ الھدایة فیەء ففيی 
بعضھا في الیوم الأول: أي إمامتہ للعصر في الیوم الأول في ھذا الوقتء وفي بعضھا في الیوم الثاني : أي إمامتہ للظھر؛ وفي 
بعضھا |مامتہ للعصر في الیوم الثاني في ھذا الوقت: أي الوقت الذي جعلە أبو حنیفة وقت الظھر وھو ما إذا صار ظل کل 
شيء مثليه؛ وقوله (وله قوله عليه الصلاۃ والسلام) أي ما روی أبو سعید ”آبردوا بالظھر فإن شدۃ الحر من فیح جھنم؛ أي 


وممججججسامکداٗسککٗیکدوپاستوسیتتگوٗسپنیوپرستستسشسسسشسسسشسشؤشسسھتتی 
ساعة الزوال) أقول فیه تسامح لظھور أن ساعة الزوال لیست فيء الزوال فیحمل علی حذف المضاف أي فھو ظل ساعة الزوال قوله: (قال 
الکرخي : وھلء أاعجب الروایات إلي لموافقتھا لظاھر الأخبار) أقول: في الموافقة بحث قولە: (وتأویله آخر الوقت الذي یتحقق عند 
خروج الظھر) أقول: وفیہ بحث؛ ئم أقول: قولە الذي الخ صفة لقوله آخرہ ففيه مجاز حیث آرید بالآخر ما یقرب من ویليه فإضافة آخر: 
إلی الوقت بیانیةء وإضافة الوقت إلی الضمیر فیھا مجاز أیضاً فتامل قوله: (بدلیل قولە فیما بعد بخطوط وآخر وقت المغرب حتی یفیب 
الشفق) آنول: في دلالته علی ما ذکر تأمل إذا لا یلزم أن تدخل الغایة تحت المغیا لکن الواقع في نسخ الھدایة حین یغیب الشفق؛ ولعل 
حتی في هذہ النسخة تحریف من الکاتب قولە: (وفي بعضھا في الیوم الثاني: أي إمامته للظھر) أقول: فیکون في کلامه نوع إلباس إذ 
المراد من ہذا الوقت حینثذ قبیل الوقت المذکور في الکتاب قولہ: (وھو ما إذا صار ظل کل شيء مثليه) أقول: وفیه بحث؛ ولعل المراد 


سس کتاب الصلاة 


تعارضت الآثار لا ینقضي الوقت بالشك (واوّل وقت العصر إذا خرج وقت الظھر علی القولینء وآخر وقتھا ما لم 
تغرب الشمس) لقوله عليه الصلاة والسلام امن أدرك رکعة من العصر قبل أن تغرب الشمس فقد أدرکھا؛ (واّل 
وقت المغرب |إذا غربت الشمس وآخر وقتھا ما لم یغب الشفق) وقال الشافعي رحمہ الله: مقدار ما یصلي فیە ثلاٹ 


وقبِ صلاة العصر حین یدخل وفتھا وإن آخر وقتھا حین تصفر الشمس؛ وإن أول وقت المغرب حین تغرب الشمس 
وإن آخر وقتھا حین یغیب الأفقء وإن أول وقت العشاء حین تغیب الأفق وإن آخر وقتھا حین ینتصف اللیل؛ وإِن 
ول وقت الفجر حین یطلع الفجر وإن آخر وقتھا حین تطلع الشمس4'' وخطاً البخاري والدارقطني محمد بن فضیل 


ادخلوا الصلاۃ في البرد: یعني صلوها إذا سکنت شدۃ الحر. وقوله (من فیح جھنم) أي شدة حرما (وأشد الحر في دیارهھم) 
کان (في هذا الوقت) یعني إذا صار ظل کل شيء مثلەء وھذا معارض بحدیث |مامة جبریل لآن إمامته عليه السلام في صلاةۃ 
العصر في الیوم الاول فیما إذا صار ظل کل شيء مثله دلت علی خروج وقت الظھرء والأمر بالإبراد بالظھر دل علی عدم 
خروجہ لآن شدۃ الحر في دیارھم کان في ھذا الوقت (وإذا تعارضت الاآثار لا ینقضي الوقت) الثابت بیقین (بالشك) قیل أول 
من صلی بعد الزوال إبراھیم عليه السلام حین أمر بذبح الولد صلی أربعاً الأولی شکراً لذعاب غم الولدء والثائیة شکراً لنزول 
الفداءء والثالثة لرضا الله تعالی حین نودي ۔ قد صذقت الریا ۔ والرابعة لصبر ولدہ علی مضرة الذبحء وکان ذلك منە تطوّعاً 
وقد فرض علینا. وقوله (وأول وقت العصر إذا خرج وقت الظھر علی القولین) أي قول أبي حنیفة في الروایة المشھورۃ عنہ 
وقول صاحبيه؛ فعندہ إذا صار ظل کل شيء مثليه سوی فيیء الزوال دخل وقت العصر؛ وعندھما إذا صار ظل کل شيء مثله 
(وآخر وقتھا وقت غروب الشمس لقوله عليه الصلاۃ والسلام ومن أدرك رکعة من العصر قبل أن تغرب الشمس فقد أدرکھا٤)‏ 
ذکرہ في الصحیحینء قیل وأول من صلی العصر یونس عليه السلام حین أنجاہ اللہ تعالی من أرہم ظلمات وقت العصر: ظلمة 
الزلةء وظلمة اللیلء وظلمة الماء وظلمة بطن الحوت؛ فصلاھا شکراً تطوّعاً وأمرنا بھا (وآول وقت المغرب إذا غربت 


کتتاسشسس۱لشسھشسسشسشیکٹ‌ چس ھن ھا ھت[ :٣چ‏ ژچچچوپستچچچچیو سس ژو_سچوویسیوی وز.ہزکں ‏ ژژشجت 
قبیل ما إذا صار الخ؛ إلا أن دلالة الحدیث علی خلافه قوله: (قال في الحلیة قدر ٹلاٹ رکعات) أفول: یعني قال فیه مکان خمس 
ففيه زیادة فائدة. الثاني معناہ بدأھا في الثاني حین غربت الشمس؛ ولم یذکر وقت الفراغ فیحتمل أن یکون الفراغ عند مغیب الشفق؛ 
ویکون بین ھذین إشارۃ إلی.ابتداء الفعل في الیومین وإلی آخر الفعل في الیوم الٹانيی انتھی؛ وفیه بحث قولە: (قیل معنی کلامه أن 
الدمسك بالحدیث الخ) آقول: وعندي أنە جواب سؤال؛ وھو أن للموقوف في مثله حکم المرفوع؛ ناجاب بأنه لو سلم أنە من تلك 
0000220ن0 0ت /َیَیَی۶- ںہشب"رربرہ ےم ںەے_ےرےر ر ے ےد ے۵ ےےن۵0۵ن۵0نن۸ض ض ضنزتت2یر۰٣|٥٣_ہٍ۔‏ س۱ سپوسیپیڈڈرت ت تی ْٛٛژحچچژہ۔ہ۔[۔د 
)١(‏ مرسل. أخرجہ الترمذي ۱٥١‏ وأحمد ۲۳۲/۲ والبیھقي ۳۷۵/۱ء ۳۷۱ والدارقطني ١‏ کلھم من حدیث أبي ھریرة ومرارہ علی محمد بن 
وقال الترمذديی ورواہ أبو إسحاق الفزاریٰ عن الأعمش عن مجاھد قال: کان یقال: إن للصلاة... فذکرہ بمعناہ. 

ونقل الترمڈي عن البخاري قوله: حدیث ابن فضیل خطاً أخطا فیە این فضیل وکونە عن مجاھد کان یقال... آصح. 

وکذا ذکر البيھقي مثل کلام الترمذدي وکذا الدارقطني في سنن بل نقل البیھقي عن عباس الدوري سمعت یحیی یضعف حذیث این فضیل. 

وکذا أوردہ ابن أبي حاتم في علله ۲۷۳ وقال: قال أبي عذا خطا وہم فیه ابن فضیل یرویە أصحاب الأعمش عن الأعمش عن مجاھد من قولە۔ 
وأما الأستاذ أحمد شاکر فذکر في تعلیقه علی الترمذي کلام ابن القطان وابن الجوزي ورجح کونە مرفوعاً بل خالف الائمة الکبار البخاري وأبو 
حاتم وغیرھما فقال: وھذا التعلیل منھم خطاأ لأن محمد بن فضیل ثقة حافظ قال علي المدیني: کان ثقة ثبتاً في الحدیث وتمسك شاکر بکلام 
ابن حزم في ذلك. ۱ 
قلت: ومع ذلك فھناك اتفاق من الأئمة الذین رووا الحدیث علی وھم ابن فضیل فيه وہم آئمة هذا الشأن وھو وإن کان ثقة فإنه یھم أحیاناً. وقد 
خالفه زائدةۃ وعبثر بن القاسم وأبو إ[سحاق الفزاری من أصحاب الأعمش فرووہ عن مجاھد وھؤلاء أثبت وأحفظ من ابن فضیل۔ 

بل زائدة وحدہ أثبت وأحفظ وأقوی من ابن فضیل. 

قال في التقریب : زائدة بن قدامة روی لە الجماعة: ثقة ثبت. 

في حین قال الذھبي في میزانه فيی محمد بن فضیل: کوفي صدوق مشھور وثقه ابن معین وقال أحمد: حدیثہ حسن وقال أبو داود: کان شیعیاً 
محترفاً وقال ابن سعد: بعضہھم لا یحتج ب۱ ھ فروایته شاذۃ ولو کان ثقة ثبت لمخالفة بجماعة الثقات۔ فحدیثہ شاذ۔ 

بل جزم الدارقطني في ذلك فقال: ولا یصح مسنداً. أي کونە موصولاًء 


کتاب الصلاۃ ۲۳ 


رکعات لأن جبریل عليه السلام أَمْ في الیومین في وقت واحد. ولنا قوله عليه الصلاۃ والسلام ‏ أول وقت المغرب 
حین تغرب الشمس وآخر وقتھا حین یغیب الشفق٤‏ وما رواہ کان للتحرز عن الکراهة (ثم) الشفق هو البیاض الذي 
فی الأفق بعد الحمرة عند أبي حنیفة رحمه اش وقالا: (ھو الحمرة) وھو روایة عن أبي حنیفة وھو قول الشافعي 
رحمہ اللہ لقوله عليه الصلاۃ والسلام (الشفی الحمرة؟ ولأبي حنیفة رحمه الله قوله عليه الصلٰۃ والسلام (وآخر وقت 
المغرب إذا اسو الأفق؟ وما رواہ موقوف علی ابن عمر رضي اللہ عنھما ذکرہ مالك رحمہ اللہ في الموطاء وفیه 
اختلاف الصحابة (واوّل وقت العشاء إذا غاب الشفق؛ وآخر وقتھا ما لم یطلع الفجر الثاني) لقوله عليه الصلاۃ 


في رفعه فإن غیرہ من أصحاب الأعمش یروونه عن مجاھد عنہ من قولہ؛ ودفعه ابن الجوزی وابن القطان بتجویز*"؟ 
أن یکون الأعمش سمعہ من مجاھد مرسلاً وسمعه من أبي صالح مسنداء فیکون عندہ طریقان مسند ومرسل؛ والذي 
رفعه: یعني ابن فضیل صدوق من أھل العلم وثقه ابن معینء وقد روی مسلم عن بریدة قال ‏ آتی النبي قك رجل 
فسأله عن مواقیت الصلاة فقال: أقم معناء ثم أمر بلالاّء فساق الحدیث إلی أن قال: ثم أمرہ فآخر المغرب إلی 
قبیل أن یغیب الشفق: یعني في الیوم الثانی؛'؟' وآخرج أیضاً عن أبي موسی الأشعري ٭أن سائلاً آتی النبي 8ےل فسألە 
عن مواقیت الصلاةء فساق الحدیث إلی ان قال: ثم آخر المغرب حتی کان عند سقوط الشفق!”' یعني في الیوم 


الشمس وآخر وقتھا ما لم یغب الشفق . وقال الشافعي : وقت المغرب مقدار ما یصلی فیە ثلاث رکعات) وھو أحد قولیه: قالٴ 
الغزالي في وقت المغرب قولان: أحدھما أنه یمتد إلی غروب الشفق وإليه ذھب أحمد بن حنبل رحمه الله والثاني إذا مضی 
بعد الغروب وقت وضوء رأذان وإقامة وقدر خمس رکعات فقد انقضی الوقت وقال في الحلیة : قدر ثلاث رکعات . وعلی 
ھذا فما ذکرہ المصنف من جھتە لیس بکاف؛ واستدل بإمامة جبریل عليه السلام في الیومین في وقت واحدء وذلك لأن 
الوقت لوٴکان ممتداً لم یؤم جبریل في الیومین في وقت واحد لأنه کان یعلم أول الوقت وآخرہ (ولنا) حدیث أبي هریرۃ (أول 
المغرب حین تغرب الشمس وآخرہ حین یغیب الشفق؛ وما رواہ) من إمامة جبریل عليه السلام في الیومین في وقت واحد 
(کان للتحرز عن الکراھة) لان تاخیر المغرب إلی آخر الوقت مکروہ أٹم) اختلف العلماء في (الشفق) فقال أبو حنیفة (ھو 
البیاض في الأفق بعد الحمرة) وھو قول أبي بکر ومعاذ وأنس وابن الزبیر (وقالا: هو الحمرۃء وھو روایة عن أبي حنیفة) رواء 
عنه أسد بن عمرو وھو قول ابن عمر وشداد بن :وس وعبادۃ بن الصامت رضي الله عنھم وبه أخذ الشافعي واستدل بقوله 
عليه الصلاة والسلام الشفق عو الحمرة؛ (ولابي حنیفة) ما رواہ أبو ھریرۃ أن النبي لُ قال (ووآخر وقت المغرب إذا اسوڈ 
الأائز؛) وھو لا یکون لا بعد زوال البیاض (وما رواہ) یعني قولە عليه الصلاۃ والسلام ٦الشفق‏ هو الحمرۃ (موقوف) علی ابن 
ہیس سممًثتشتشًس+بيمي ےيیسيے ‏ سے سے ےس رت سے ات داے ہے ہے ےے تع سے ہے 
المواضع إلا أن له معارضاً هو ما روي من غیرہ من الصحابة أنه البیاض قول: (قیل وأول من صلی المغرب شکراً تطوعاٴعیسی عليه 
السلامء إلی قوله: وفیه نظر) أقول: بل ذلك في یوم القیامة علی ما ذکرہ المفسرون؛ ولعل ذلك وجه النظر قول: (ہل لاإثبات ما کان 
فی ألا تری أنە عليه الصلاة والسلام آم في الیوم الثاني الخ) أقول: فاین قوله بل فعلنا بیان للحاضرین کما مر في أول البحث بعد قوله 

واجیب بأنە لو اقتضی ذلك الخ. 

ممسسسمسسسللشساشساسجہییییی تب ٰ۱ٛش۷‪‪‫ش پ۸ ٹھو ‏ شٰشََ-َل له0ا'7۵۳ْھ2ْ--ج 

)0( لا. لا یرفع کلام البخاري وابن معین وآبو حاتم الرازي والبیھقي والدارقطني والترمذي بمجرد احتمال یتوقعه ابن القطان وابن الجوزي وأحمد 
شاکر وابن حزم. 
بل إن الدارقطني وحدہ أعرف من ھؤلاء جمیعاً بعلل الحدیث والاختلاف فیە فکیف بغیرہ من الجھابدة النقاد أئمة هذا الفن۔ 

)٢(‏ صحیح. أخرجہ مسلم 1٦٣‏ ح ۱۷۲ من حدیث بریدة: أن رجلا سال النبي 8 عن وقت الصلاۃ فقال: صل معنا ھذین یعني الیومین فلما زالت 
الشمس أمر بلالاً فاذن ٹم آمرہ فأقام الظھر ٹم أمرہ فأقام العصر والشمس مرتفعة بیضاء نقیة ثم آمرہ فأقام المغرب حین غابت الشمس ٹم أمرہ 
فأقام العشاء حین غاب الشفق ثم أمرہ فاقام الفجر حین طلع الفجر فلما أن کان الیوم الثاني أمرہ فابرد بالظھر فَأنعَمَ أن یبر بھا وصلی العصر 
والشمس مرتفعة أَخْھا فوق الذي کان وصلى المغرب قبل أن یغیب الشفق وصلی العشاء بعدما ذھب ثلث اللیل وصلى الفجر فأسفر بھا ئم 
قال: أین السائل عن وقت الصلاۃ؟ فقال الرجل : أنا یا رسول الله قال: وقت صلاتکم ما بین ما رأیتم. 
ھکذا رواہ مسلم وکذا الترمذي ۱٥١‏ وابن ماجە ٢٦۷‏ وأحمد 0٥‏ والنسائی ۸/۱٥۲ء‏ ۹٥۲۔‏ 

(۳) صحیح. أخرجہ مسلم ٦٦‏ وابو داود ۵٥‏ کلاہما من حدیث أبي موسی بنحو سیاق حدیث بریدة المتقدم وکذا النسائيی ۲٦٢ ء۲٦٦٢ /١‏ 


۲۲ کتاب الصلاۃ 


والسلام (اوآخر وقت العشاء حین یطلع الفجر؛٤‏ وھو حجة علی الشافعيی رحمہ اللہ فی تقدیرہ بذھاب ٹلٹ اللیل(واوّل 
وقت الوتر بعد العشاء وآخرہ ما لم یطلع الفجر) لقوله عليه الصلاة والسلام في الوتر افصلوھا ما بین العشاء إلی 


الثاني ۔ وآخرج أیضاً عن ابن عمرو أن النبي ‏ قال ”وقت صلاة الظھر؛ فذکر الحدیث إلی أن قال: ووقت صلاةۃ 
المغرب ما لم یغب الشفق؟''' قوله: (وھو قول الشافعي الخ) روی الدارقطني عن ابن عمر أن النبي 8ال قال (الشفق 
الحمرة؛ فإذا غاب وجبت الصلاة8ه''' قال البيھقي والنووي: الصحیح أنه موقوف علی ابن عمر؛ ومن المشایخ من 
اختار الفتوی علی روایة أسد بن عمرو عن أبي حنیفة رحمه اللہ کقولھما ولا تساعدہ روایة ولا درایةء أما الأول 
فلأنه خلاف الروایة الظاھرة عنهء وأما الثاني فلما قدمنا في حدیث ابن فضیل '' وأن آخر وقتھا حین یغیب الأفقء 
وغیبوبته بسقوط البیاض أُلذي یعقب الحمرۃ وإلا کان بادیأء ویجيء ما تقدم: أعني إذا تعارضت الآأخبار لم ینقض 
الوقت بالشك. وقد نقل'' عن أبي بکر الصدیق ومعاذ بن جبل وعائشة وابن عباس رضي اللہ عنھم في روایة وأبي 
ھریرةۃء وبە قال عمر بن عبد العزیز والأوزاعي والمزني وابن المنذر والخطابي؛ واختارہ المبرد وثعلب؛ ولا ینکر أنە 
یقال علی الحمرة یقولون عليه ثوب کان الشفق کما یقال علی البیاض الرقیق ومنه شفقة القلب لرقتهء غیر أن النظر 
عند الترجیح أفاد ترجیح أنە البیاض ھناء وأقرب الأمر أنە إذا ترذد في أنه الحمرۃ أو البیاض لا ینقضي بالشك؛ 
ولأن الاحتیاط في إبقاء الوقت إلی البیاض لأنه لا وقت مھمل بینھما فبخروج وقت المغرب یدخل وقت العشاء 
اتفاقا ولا صحة لصلاة قبل الوقت؛ فالاحتیاط في التاخیرء وأما الحدیث الذي ذکرہ*“ في آخر وقت العشاء أنه ما 
لم یطلع الفجر فقیل لم یوجد في شيء من أحادیث المواقیت ذلك؛ وملخص کلام الطحاوي أنە یظھر من مجموع 
الأحادیث أن آخر وقت العشاء حین یطلع الفجر وذلك أن ابن عباس”' وأبا موسی!٭'والخدري'“ رضي اللہ عنھم 


عمر ذکرہ في الموطاً والموقؤف لا یصلح حجة (وفیہ) أي في الشفَنْ (اختلاف الصحابة) کما ذکرناءء قیل معنی کلامه ان 
التمسك بالحدیث فیما اختلف فيه الصحابة لا یجوز لأن عدم التمسك بە أو عدم القبول دلیل انقطاعہ فکیف یجوز التمسك 
في ذلك بالموقوف: وفیه نظر لأنه حینئذ مشترك الإلزام. قیل وأول من صلی المغرب شکراً تطوعاً عیسی عليه السلام حین 
خاطبه اللہ تعالی بقوله فٗأآنت قلت للناس اتخذونی* الاَیةء وکان ذلك بعد غروب الشمسء فالأاولی لنفي الألوهیة عن نفسه؛ 
والثائیة لنفیھا عنْ والدتہہ والثالثة لڑإثباتھا لله٭ وفیه نظر (وأول وقت العشاء إذا غاب الشفق وآخر وقتھا ما لم بطلع الفجر) لما 


)١(‏ صحیح۔ اخرجہ مسلم ٢۲‏ وابو داود ۳۹۲ والنسائيی ۷(١‏ کلمھم من حدیث عبد الله بن عمرو بن العاص وروایة لمسلم: وقت الظھر ما لم 
یحضر العصر ووقت العصر ما لم تصفرٌ الشمس ووقت المغرب ما لم یسقط نور الشفق ووقت العشاء إلی نصف اللیل ووقت الفجر ما لم تطلع 
الشمس وروایة ثانیة وفیە: ما لم یغب الشفق وروایة : ما لم یسقط الشفق۔ 
تنبیه: وقع في الأاصل: ابن عمر بدون واو والصواب إٹباتھا کما في کتب الحدیث. 

(۲) الراجح وقفه. أخرجہ الدارقطنی ۱( والبیھقي ۳۷۳/۱ کلاھما عن ابن عمر مرفوعاً وصوب البیھقي وقفه عليه وکذا الدارقطتي عاد فرواہ 
موقوفاً. 

(۳) تقدم تخریجہ في ۲۲۱/۳ أي قبل خمسة أحادیث. 

)٤(‏ مؤلاء الصحابة والائمة وأبو حنیفة کلھم قالوا: الشفق هو البیاض. وقد ذھب ابن عمر وابن عباس ومکحول وطاوس ومالك والثوري وأبو 
یوسف ومحمد والشافعي ٴوأحمد وإسحاق إلی أن الشفق هو الحمرة. ۱ 

)٥(‏ أي ذکرہ صاحب الھدایة. وکذا قال الزیلعي في نصب الرایة :۳۳٣/۱‏ غریب۔ یعني لا یوجد۔ 
وکذا قال ابن حجر في الدرایة :۱۰۳/١‏ لم اجدہ. ثم ذکر کل من الزیلعي واین حجر کلام الطحاوي ۔ 

)٦(‏ حدیث ابن عباس. أخرجہ البخاري ٢١۷۱‏ ومسلم ٤٦٤٦‏ وفیە معنی سیاق المصلف. 

(۷) حدیث أبي موسی: أخرجہ البخاري ٢١۷‏ ومسلم 1٦٤١‏ وفیە: حتی ابھارٌ اللیل اھ. یعني ذھب. 


(۸) حدیث أبي سعید. اأخرجہ أبو داود ٦٢٤‏ وابن ماجە ١1۹۳‏ وإسنادہ صحیح ۔ 


کتاب الصلا: ۲۲۰ 


طلوع الفجر؛ قال رضي اللہ عنە: هذا عندھماء وعند أبي حنیفة رحمه الله وقتہ وقت العشاء إلا أنه لا یقدم عليه 
عند التذکر للترتیب ۔ 


ْ : ڈز٭ یہ کے ذ ا کرد 
رووا أنە پل أخرھا إلی ثلث اللیلء وروی أبو عریرۃ''" وأنس؟' آنه آخرھا حتی انتصف اللیل؛ وروی ابن عمرڈ 


أنه آخرھا حتی ذھب ثلٹا اللیل؛ وروت عائشة رضي ال عنھا أنه اعتم بھا حتی ذھب عامة اللیل”' وکلھا في 
الصحیح ..قال: فثبت أن اللیل کله وقت لھاء ولکنە علی أوقات ثلائةء إلی الثلث أفضل؛ وإلی النصف دونەء وما 
بعدہ دونہء ثم ساق ('' بسندہ إلی تافع بن جبیر قال: کتب عمر رضي اللہ عنە إلی أبي موسی الأشعري: وصل 
العشاء أي اللیل شثت ولا تغفلھا۔ ولمسلم في قصة التعریس عن أبي قتادة أن النبي لا قال الیس في النوم تفریط 
إنما التفریط أن تؤخر صلاۃ حتی یدخل وقت الآخری”' فدل علی بقاء وقت کل صلاة إلی أن یدخل وقت 
الآخری؛ ودخول الصبح بطلوع الفجر. فأما الحدیث الذي ذکرہ في الوتر فھو ما أخرج أبو داود والترمذي وابن 
ماجہ من حدیث خارجة بن حذافة قال: خرج علینا رسول اللہ 8 فقال ٢إن‏ اللہ آمدکم بصلاۃ هي خیر لکم من حمر 
النعم وھي الوتر؛ فجعلھا لکم فیما بین العشاء إلی طلوع الفجرہ ا" وسیاتي تمام ما تیسر فیە في باب الوتر ولا حول 
ولا قوٰۃ إلا بالل . وفي بعض طرق الحدیث فیما بین صلاة العشاء إلی طلوع الفجر*ء وھو دلیلھما علی أن أول 
وقته بعد صلاۃ العشاء قولە: (ولا یقدم عليه عند التذکر للترتیب) فلو قدم ناسیاً لا یعید وکذا لو صلی العشاء بغیر 
طھارة ثم نام فقام توضاً فصلی الوتر ثم تذکر أنه صلی العشاء بغیر طھارۃ یعیدھا دون الوتر فیھما وعندھما یعیدھماء 
ومن لا یوجد عندھم وقت العشاء کما قیل یطلع الفجر قبل غیبوبة الشفق عندھمء آفتی البقالي بعدم الوجوب علیھم 
لعدم السبب؛ وھو مختار صاحب الکنز کما یسقط غسل الیدین من الوضوء عن مقطوعھما من المرفقین؛ وأنکرہ 


رری آبو ھریرة أنہ قل قال: وآخر وقت العشاء حین یطلع الفجر؟ قال المصنف (وھو حجة علی الشافعي في تقدیرہ بلعاب 
ثلث اللیل) ووجه ذلك أنه یدل علی.قیام الوقت إلی الفجر وحدیث إمامة جبریل یدل علی أن آخر الوقت هو ثلث اللیل 
فتعارضاء وإذا تعارضت الأثار لا ینقضي الوقت الثابت یقیناً بالشك کما تقدمء أو نقول إمامة جبریل لم تکن لنفي ما وراء 
وقت الإمامة عن وقت الصلاة بل لإثبات ما کان یه ألا تری أنه عليه الصلاۃ والسلام أمْ في الیوم الٹانيی حین أسفر والوقت 
یبقی بعدہ إلی طلوع الشمس؛ وإذا لم تکن للنفي بقي ما روینا سالماً عن المعارض فیکون حجة, قیل وأول من صلی العشاء 
موسی عليه السلام حین خروج من مدین وضل الطریق وکان في غم المرأ وغم أخیه ھارون وغم عدوّہ فرعون وغم 
آولادہ فلما نجاہ اللہ تعالی من ذلك کلمه ونؤدي من شاطیء الوادي صلی أربعاً تطوّعاً وأمرنا بذلك. وھذہ الأقوال التي 


)١(‏ حدیث أبي ھریرة أخرجہ الترمذدي ۱٦۷‏ وابن ماجه ١۹۱‏ وأحمد ۰/۲ والحاکم ۱٤٤/١‏ بلفظ: لولا أن أشق علی أمتي لآخرت العشاء إلی 
ثلث اللیل أو نصفه اھ فھذا خبر قولي وھو لأبي ھریرۃ. وإسنادہ صحیح ۔ 

(۲) حدیث آنس أخرجه البخاريی ۲ وسلم ٠٤٦‏ کلاھما عن أنس. 

(۳) حدیث ابن عمر. أخرجه البخاري ٦١۷٥‏ ومسلم ۹٦٣٢والسیاق‏ لە کلاھما عن ابن عمر۔ 

)٤(‏ حدیث عائشة اخرجه البخاري ٢٥٥‏ و۹٥٦٤‏ ومسلم ٢٦۸‏ و ۲۱۹ والسیاق لمسلم. 

)٥(‏ أي الطحاوي في کتاب شرح الاآثار باب عواقیت الصلاة. وھو في الموطا ۷ ح ۸ لکن فی : فإن آخرت فالی شطر اللیل ۔ 

)٦(‏ صحیح. آخرجه مسلم 1۸۱ في خبر طویل في باب قضاء الفائتة واستحباب تعجیلە. 
وفیە: آما إنه لیس في النوم کفریط إنما التفریط علی من لم یصل الصلاۃ حتی یجي وقت الصلاة الآخری فمن فعل ذلك فلیصلھا حین ینتبه لھا 
الحدیث ۔ 
ورواہ الببھقيی ۱( من طریق مسلم مختصراً. 

(۷) حسن آخرجہ آبو داود ۱٢٤٤۸‏ والترمذي ٥٥٤‏ وابن ماجه ۱۱٦۸‏ والحاکم ۳۰٦/١‏ کلھم من حدیث خارجة بن حذافة. وفي إسنادہ مقال. 
وقال الترمذي : حسن غریب. وصححهہ الحاکم وأقرہ الذھِيی وسیأتي في الوتر إن شاء اللہ تعالی . 

)۸( ہذا السیاق لابن ماجه وقد تقدم في الذي قبلە. 


الحلواني ثم وافقەء وأفتی الإمام البرھانيی الکبیر بوجوبھاء ولا یرتاب متأمل في ثبوت الفرق بین عدم محل الفرض 
وہین سببە الجعلي الذي جعل علامة علی الوجوب الخفي الثابت في نفس الأمر وجواز تعدد المعرفات للشيء: 
فانتفاء الوقت انتفاء المعرف: وانتفاء الدلیل علی شيِء لا یستلزم انتفاء لجواز دلیل آخر وقد وجد : وھو ما تواطأت 
أخبار الإسراء”'؟ من فرض اللہ تعالی الصلاۃ خمسآً بعد ما أمروا أولاً بخمسین ثم استقر الأمر علی الخمسین 
شرعاعاماً لاھل الافاقء لا تفصیل فيه بین أھل قطر وقطر ہما روي ذکر الدجال رسول اللہ 8ئ: قلنا ما لبٹه في 
الأرض؟ قال: أربعون یوماً یوم کسنة ویوم کشھر ویوم کجمعة وسائر أیامه کأیامکم؟ فقیل : یا رسول الل فذلك الیوم 
الذي کسنة أیکفینا صلاة یوم؟ قال: لااقدوروا له؛ رواہ مسلم'' فقد أوجب اکثر من ثلاثمائة عصر قبل صیرورةۃ 
الظل مثلاً أو مثلینء وقس عليهء فاستفدنا أن الواجب في نفس الأمر خمس علی العمومء غیر أُن توزیعھا علی تلك 
الأوقات عند وجودھاء ولا یسقط بعدمھا الوجوب وکذا قال پگ دخمس صلوات کتبھن الله علی العبادہ'؟' ٹم ھل 
ینوي القضاء الصحیح أنە لا ینوي القضاء لفقد وقت الأداء ومن آفتی بوجوب العشاء یجب علی قولە الوتر أیضاً. 


ذکرتھا عقیب کل صلاۃ وجدتھا فی شرح شیخي العلامة قوام الدین الكاکي رحمه الله منقولة عن أبي الفضل مع زیادات فتقلتھا 
مختصرۃ (وأول وقت الوتر بعد العشاء وآخرہ ما لم یطلع الفجر عندھما لقوله 55 (فصلوھا ما بین العشاء إلی طلوع الفجر؟ 
وعند أبي حنیفة وقنہ وقت العشاء) لأن الوتر عندہ فرض عملاّء ؤالوقت إذا جمع بین صلاتین واجبتین کان وقتاً لھما جمیعاً 
کالفائتة والوقتیة. فإن قیل: لو کان وقت الوتر وقت العشاء لجاز تقدیمه علی العشاء. أجاب بقوله (إلا أنه لا یقدم عليه عند 
التذکر) یعني إذا لم یکن اسیاً (للترتیب) وعلی ھذا إذا أوتر قبل العشاء متعمداً أعاد الوتر بلا خلاف؛ وإن أوتر ناسیاً للعشاء 
ٹم تذکر لا یعیدہ عندہ لن النسیان یسقط الترتیب ویعیدہ عندھما لأنه سنة العشاء کرکعتي العشاء فلو قدم الرکعتین علی 
العشاء لم یجز عامداً کان أو ناسیاً فکذلك الوتر. 
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(۳) آحادیث الإسراء صحیحة مشتھرة وردت عن جماعة من الصحابة . فقد أخرجه البخاري ۳٤٣٤۹‏ ومسلم ٣‏ کلاھما من حدیث انس عن أبي ذر 
وکررہ البخاريی ٥٦٣١‏ وروایة لمسلم ۲ عن أنس بدون واسطة أبي ذر ورواہ مسلم عن مالك بن صعصة برقم ٤ء‏ 

() صحیح. أآخرجه مسلم ۲۹۳۷ باب ذکر الرجال. 
من حدیث النواس بن سمعان مطولاً وفیه سیاق المططنف. 

)٥(‏ جید. أخرجه أبو داود ۱٤٢٤١‏ ومالك في الموطأً بنلہ ٤‏ والنسائي ۲۳۰/۱ وابن ماجه ۱٢٤١‏ وأحمد ۳۱۷/٥‏ ۳۲۲ وابن حبان ني 
صحیحہ ۱۷۳۲ کلھم من حدیث عبادة بن الصامت قال الصنابحي: زعم آبو محمد ۔ رجل من أھل الشام ان الوتر واجب فقال عبادة: کذب أبو 
محمد. سمعت رصول اللہ قُ یقول: خمس صلوات کتبھنٗ الله علی العباد فمن جاء ھن لم یضیعهنٌ استخفافاً بھی کان لە عہد عند اللہ ان 
یدخله الجنة ومن لم یأت بھی فلیس لە عھد عند الله إِن شام عذیه وإن شاء أدخله الجنة اھ إسنادہ جید رووہ من طریقین . 


کتاب الصلاۃ ۱ ۲۲۷ 


فصل : 
(ویستحب الإسفار بالفجر) لقوله عليه الصلاةۃ والسلام أآسفروا بالفجر فإنه أعظم للأجر؛ وقال الشافعيی رحمه 


فصل في استحباب التعجیل 
قوله: (وقال الشافعي رحمہ الله: یستحب التعجیل بکل صلا8) لقولہ قلُِ ١أول‏ الوقت رضوان اللہ وآخرہ عفو 
ال والعفو یستدعي تقصیراً وقال في جواب أَي العمل أحب إلی الل؟ قال: الصلاۃ لأوّل وقتھا؛''' (قوله 
والحجة عليه) في تعمیمه وإن الواقع التفصیل (ما رویناہ) من قوله عليه الصلاۃ والسلام في الفجر 2أسفروا بالفجر 
روا 0ہ رود ےہ ہے وتأویله بن المراد تبین الفجر حتی لا یکون شك في طلوعهہ 
لیس بشيء؛ إذ ما لم یتبین لا یحکم بجواز الصلاۃ فضلاً عن إصابة الأجر المفاد بقوله فإنه أعظم للأجر ولو صرف 


فصل 

لما فرغ من ذکر مطلق الأوقات شرع في بیان الکامل منھا والناقص؛ وجعل لکل منھما فصلاً علی حدة؛ وقدم الأوقات 
المستحبة علی المکروهةء ووجه ذلك ظاھر. قوله (ویستحب الؤإسفار بالفجر) أسفر الصبح إِذا أضاء ومنه أسفر بالصلاة إذا 
صلاھا بالإسفار والباء للتعدیة. وقوله ویستحب الإسفار بإطلاقه یدل علی أن البداءة والختم بالإسفار هو المستحب وھو 
ظاهر الروایة. وقال الطحاوي: یبدأ بالتغلیس ویختم بالإسفار ویجمع بینھما بتطویل القراءۃ. ووجه الظاہر قولہ پل آسفروا 
بالفجر فإنه أعظم للأجر؛ وحد الإسفار أن یبد بالصلاۃ بعد انتشار البیاض بقراءة مسنونةء فإن ظھر لە حاجة إلی الوضوء بعد 
الصلاۃ أمکنە أن یتوضأً أو یصلي الفجر قبل طلوع الشمس (وقال الشافعي یستحب التعجیل) وھو أُن یکون الأداء في النصف 
الأول (في کل صلا) واستدل ہما قالت عائشة: کانت النساء ینصرفن من الصلاة مع رسول اللہ قيٍ وھن متلفعات بمروطھن 
ما یعرفن من شدةۃ الغلس. قال المصنف (والحجة عليه ما رویناہ) یعني ما روینا من حدیث رافع بن خدیج وھو قوله عليه 


قوله: (فإن ظھر لە حاجة إلی ألوضوء بعد الصلاة الخ) أقول: الأولی أن یقول: فإن ظھر أنه صلاھا علی غیر وضوء قوله: 
(واستدل ہما قالت عائشة رضي اللہ عنھا: کانت النساء ینصرفن: إلی آخر الحدیث) أقول: هذا لا یدل علی الدعوی الکلیة إلا بأنه لا قائل 
بالفصل . 


)١(‏ غیعیف. آخرجہ البیھقي ٣٣٤/١‏ بھذا اللفظ والدارقطغيی (١‏ کلاھما من حدیث أبي محذورۃة. 
وقال البیھقي : فيه إبراھیم بن زکریا المجلي حدث عن الثقات بالبواطیل اھ. 
وورد من حدیث ابن عمر۔ أخرجه الترمذي ۱۷۲ والدارقطني ۱( والبیهقي ٣٢٤/١‏ کلھم بلفظ : الوقت الأول من الصلاۃ رضوان والوقت 
الآخر عفو اللہ عز وجل. وفیه: : یعقوب المدني قال الترمذي: حدیث غریب۔ 
وقال البيھقي: وقد روي من طرق آخری واعیة وھو حدیث یعرف بیعقوب بن الولید المدنيی وھو منکر الحدیث ضعفه یحیی وکذہه أحمد وسائر 
الحفاظ ونسبوہ للوضع اھ. 
ورواہ الدارقطنيی (١‏ من حدیث جریر بن عبد الله وفي إسنادہ الحسین بن حمید بن الربیع متھم بالکذب۔ 
وفي نصب الرایة ما ملخص>: قال البیهقي في المعرفة: روي بأسانید کلھا ضعیفة اھ وقال ابن عدي بعد أن رواہ من حدیث أنس: فيه مجاھیل. 
ونقل الزیلعي عن أحمد قولەه: ہذا حدیث لیس ہثابت۔ 
وقال الثوري في الخلاصة: هذا الحدیث طرقه کلھا ضعیفة اھ نصب الرایة /١‏ ٢٥٤۲ء‏ 

)٢(‏ صحیح۔ آخرجه البخاري ۷٥٦٦ء‏ 1۷۸۲ء ٦١۹۷۰‏ و٣۳٥۷‏ ومسلم ۸٥‏ والترمذي ۱۷۳ وابن حبان ١٤٢۱ء ۱٣٤١‏ والحاکم ۱۸۹/۱ کلھم من 
حدیث ابن مسعود واللفظ للحاکم وابن حبان. لکن قالا في أول وقتھا وھو بحرفیته عند الحاکم لکن من حدیث ابن عمر وروایة البخاري عن 
این مسعود: سآلت النبي ےل أي العمل أحب إلی اللہ؟ قال: الصلاۃ علی وقتھا۔ ... الحدیث والسیاق للبخاري. 

(۳) جید. أخرجہ أبو داود ٦٢٤‏ والترمذدي ۱٥١‏ والنسائي ۲۷۲/۱ وابن ماج ٢۷٢‏ والدارسيی ۹ء و١١٢٣‏ وأحمد ٥٤٤/٤‏ و١٤٤٥‏ کلھم من 
حدیث رافع بن خدیج. وروایة أبي داود: أصبحوا بالصبح۔ .... وروایة النسائي مختصرۃ. 
قال الترمذيی: حسن صحیح اھ وله طرق آخری لکن واهیة. 


۲۲۸ : کتاب الصلاۃ 


اللہ : یستحب التعجیل في کل صلاۃء والحجة عليه ما رویناہ وما تٹرویه۔ قال (والإبراد بالظھر في الصیف ونقدیمهہ في 
الشتاء) لما روینا ولروایة آنس رضي اللہ عنه قال ہکان النبيٌ قٌلُِ إذا کان في الشتاء بکر بالظھر وإذا کان في الصیف 
أُبرد بھاہ (وتاخیر العصر ما لم تتغیر الشمس في الشتاء والصیف) لما فيه من تکثیر النوافل لکراهتھا بعدہء والمعتبر 


عن ظاھرہ إلی عظیم کان المناسب في التعلیل بتقدیر ذلك التاویل أن یقال فإنه لا تصح الصلاۃ بدونە لأنه هو الأظھر 
فی إفادۃ قصد عدم إیقاعھا مع شك الطلوعء فکیف وصرفە عنه بلا دلیل لا یجوزء بل في بعض روایاته ما ینفیه وھو 
روایة الطحاوي داسفروا بالفجر فکلما أسفرتم فھو أعظم للأجر؛ أو قال دلأجوریک؛'۶ وروی الطحاوي حدثنا محمد 
ابن خزیمة حدثنا القعنبي حدثنا عیسی بن یونس عن الأعمش عن إبراھیم قال: نا اجتمع أصحاب رسول اللہ ا 
علی شيء ما اجتمعوا علی التنویر!''. وھذا إسناد صحیح؛ ولا یجوز اجتماعھم علی خلاف ما فارقھم عليه رسول 
اللہ وك فیلزم کونە لعلمھم بنسخ التغلیس المروي من حدیث عائشة رضي اللہ عنھا کان گل یصلي الصبح بغلس 
فتشھد معه نساء متلفعات ہمروطھن ثم یرجعن إلی بیوتهنّ ما یعرفھن أحد من الغلس!'؟' وحدیث ابن مسعود رضي, 
الله عنه في الصحیحین ظاھر فیم ذھبنا إليه وھو قوله ما رأیت رسول الل پل صلی صلاة إلا لمیقاتھا إلا صلاتین: 
صلاة المغرب والعشاء بجمع؛ وصلی الفجر یومثذ قبل میقاتھا''“ الذي اعتاد الأداء فیه لأئه غلس یومثذ لیمتد وقت: 
الوقوف؛ وفي لفظ لمسلم ەقبل میقاتھا بغلس)؛ فآفاد أن المعتاد کان غیر التغلیس؛ إلا آنه یبعد النسخ لأنه یقتضي 
سابقة وجود المنسوخ ۔ وقولە ما رأیت یفید أن لا سابقة لە فالأولی حمل التغلیس علی غلس داخل المسجد لأن 
حجرتھا رضي اللہ عنھا کانت فیه وکان سقفه عریشاً مقارباً ونحن نشاھد الاّن أنە یظن قیام الغلس داخل المسجد وأن 
صحنه قد انتشر فیه ضوء الفجر وھو الإسفار؛ وإنما وجب ھذا الاعتبار لما وجب من ترجیح روایة الرجال خصوصاً 
مثل ابن مسعودہ فإن الحال أکشف لھم في صلاۃ الجماعة . ثم قال الطحاوي: والذي ینبغي الدخول في الفجر فيی 
وقت التغلیس والخروج منھا في وقت الإسفار قال: وھو قول أبي حنیفة وأبيی یرسف ومحمدہ لکن الذي ذکر 
اللاصحاب عن الثلاثة أُن الأفضل أن یبدا بالأسفار ویختم بە وھو الذي یفید اللفظء فإن الإٴسفار بالفجر إیقاعھا فیەء 


الصلاة والسلام (في آسفروا بالفجر؛ الحدیث؛ وذلك لأنه أمر بذلك وأقله الندب وما رواہ حکایة فعل لا تعادل قوله عليه 
الصلاۃ والسلام. وقوله (وما ٹرویه) إشارۃ إلي قوله ١وإذا‏ کان في الصیف أبرد بھا٤‏ وذلك لأئە یدعي التعجیل في کل صلاۃء 
فإذا ثبت التاخیر في البعض کان حجة عليه. وقوله (والإبراد بالظھر) عطف علی قولە الإسفار بالفجر. وقوله (لما روینا) یعيی 
ما روي قبل ھذا الفصل من قوله عليه الصلاة والسلام ابردوا بالظھر فإن شدة الحر٤‏ الحدیث . وقوله لما زوینا متعلق بقوله 
والإبراد بالظھر. وقوله (ولروایة نس قال ہکان النبي ا إذا کان في الشتاء بکر بالظھر وإذا کان في الصیف أبرد بھا٤)‏ متعلق 
بالمسالتین جمیعاً (وتآخیر العصر في الصیف والشتاء ما لم تتغیر الشمس لما في التأخیر من تکثیر النوافل لکراهتھا بعد العصر) 
ولھذا کان تعجیل المغرب أفضل لن أداء النافلة قبلھا مکروہ: وتکثیر النوافل أفضل من المبادرة إلی الأداء في أول الوقت 
(والمعتبر تغیر القرص وھو أن یصیر بحال لا تحار فیه الأعین) أي یذھب الضوء فلا یحصل للبصر بالنظر إليه حیرۃ. وقوله 


.۲۳٣/۱ وکذا رواہ ابن حبان بلفظ : ہفکلما أصبحتم بالصبح فإنه أعظم لاجورکم؟ کما في نصب الرایة‎ )١( 
۱۰١٢/١ وھو عند الطحاوي في شرح الآثار‎ 
ھذا الاثر أخرجه الطحاوي أیضاً في مشکل الأثار وصححہ ابن الھمام ۔‎ )۲٢( 
.۲۳۹/۱ وھو صحیح کما قال وکذا صحح الزیلعي في نصب الرایة‎ 
٦٦٦ والنسائي ۲۷۱/۱ والدارسي ۱۱۹۸ واہن ماجھ‎ ۱٥١ والترمذي‎ ٦٢٤ واللفظ ە وأبو داود‎ ٥ ومسلم‎ ٦۷۸ صحیح۔ اخرجه البخاري‎ )۳( 
کلھم من حدیث:عائشة مع تغیر سیر في بعض الفاظہ۔ واللفظ لمسلم کما تقدم وقد ساقه بروایات عدة.‎ ٦ وأحمد‎ 
کتاب الحج ومسلم ۱۲۸۹ کتاب الحج أیضاً وآخر الحدیث : میقاتھا۔‎ ۱٦۸۲ صحیح۔ آخرجھ البخاري‎ )٤ 
۱ تی : لفظ: الذي اعتاد الأداء.... إلخ هذا من کلام المصنف۔‎ 
. وروایة ثانیة لمسلم فیھا: قبل وقتھا بغلس‎ 


کتاب الصلا: ۲۰۹ 


تغیر القرص وھو أن یصیر بحال لا تحار فیە الأعیٰن هو الصحیح والتاخیر إلیه مکروہ (و) یستحب (ثعجیل 
المغرب) لأن تأآخیرھا مکروہ لما فیه من التشبه بالھیود۔ 


وھي اسم لمجموعھا فیلزم إدخال مجموعھا فيه قالوا: وحدہ أن یبد فيی وقت یبقی منە بعد أداٹھا إلی آخر الوقت 
ما لو ظھر لە فساد صلاته أعادھا بقراءة مسنونة مرتلة ما ہین الخمسین والستین آیة قبل طلوع الشمس؛ ولا یظن أن 
ہذا یستلزم التغلیس إلا من لم یضبط ذلك الوقت . وروی الحسن عن أبي حنیفة في الفصل بین أذان الفجر والصلاةۃ 
قال: یؤذن ئم یصلي رکعتین ثم یمکٹ قدر قراءۃ عشرین آیة ثم یثوب ثم یمکٹ قدر عشرین آیة ثم یقیمء وھذا 
یقتضي أن یشرع وأطراف الغلس قائمةء ولا شك أن فیه [سفاراً ماء وعن الطحاوي من کان من عزمە التطویل بدا 
بغلس ومن لا آسفر؛ ولا خلاف لأحد في سنیة التغلیس بفجر مزدلفة قوله: (لما روینا) أي هآبردوا بالظھر:'' 
(ولروایة أنس الخ) في البخاري من حدیث خالد بن دینار صلی بنا آمیرنا الجمعة ثم قال لأئس: کیف کان رسول اللہ 
للا یصلي الظھر؟ قال: کان رسول اللہ ا إذا اشتد البرد بکر بالصلاة وإذا اشتد الحر أبرد بالصلاۃ'''. والمراد 
الظھر لأئه جواب السؤال عنھا قوله : (وتأخیر العصر) حاصلە أن تأاخیرها إلی تغیر القرص مکروہء ویستحب ما لم 
یصل إلی ذلك؛ وإنما یستحب أن یؤخرھا لیتوسع في النوافل لا إلی التغیر بل یصلیھا والشمس بیضاء کما ورد عنه 
لا وما روي عنہ للا ئي حدیث اوالعصر والشمس حیة٥”''‏ متفق عليه وأول وقت العصر عند أبي حنیفة من 
صیرورۃ الظل مثلین مع فيء الزوال ومنە إلی التغیر لیس کثیراً جداء فلا بعد في کون الأداء قبل ذلك الوقت داخلاً 
فيی مسمی التعجیل غیر أنه لیس تعجیلاً شدیداً. وروی الحسن في الفصل بین أذان الظھر والصلاة أن یصلي بعدہ 
رکعتین کل رکعة بعشر آیات أو أربعاً کلاً بخمس آیات. وروی الدارقطني عن عبد الواحد بن نافع قال: دخلت 
مسجد المدینة فأذن مؤذن بالعصر وشیخ جالس فلامہء وقال: إن أبي أخبرني أن رسول اللہ پل کان یأمر بتاخیر ھذہ 
الصلاۃء فسألت عنه فقالوا: ہذا عبد اللہ بن رافع بن خدیج'''. وضعف بعبد الواحد. ورواہ البخاري في تاریخه 


(ھو الصحیح) احتراز عن قول سفیان وإبراھیم النخعي أن المعتبر تغیر الضوء الذي یقع علی الجدران. قال شمس الائمة: 
أخذنا بقول الشعبي وھو تغیر القرص لن تغیر الضوء یحصل بعد الزوال؛ وعما فسر تغیر القرض بە وھو ما قیل إذا قامت 
الشمس للغروب قدر رمح لم تتغیر وإذا کانت أقل من ذلك ثغیٔرت؛ وما قیل یوضع طشت ماء في الصحراء وینظر فيه فإن 
کان القرص یبدو للناظر فقد تغیرت: وکان قوله هو الصحیح لبیان أن تغیر القرص بھذا التفسیر هو الصحیح؛ وتغیر الضوء 
وتغیر القرص بالتفسیرین الآخریین لیس بصحیح (والتاخیر إليه) أي إلی ھذا الوقت (مکروہ) قالوا: وأما الفعل فغیر مکروہ لأنہ 

قوله : (والتآخیر إليه: اي إلی هذا الوقت مکروہ؛ قالوا: وأما الفعل فغیر مکروہ لأنه مأمور بالفعل؛ ولا یستقیم إلبات الکراهة 
للشيء مع الأمر بە) أقول فیه بحث؛ فإن الکراهة وأخواتھا من صفات أفعال المکلفین علی ما بین في موضعهہ ثم لا منافاۃ بین الأمر 
والحظر علی ما یدل عليه قوله قلُ افلیکفر ولیحنث؟ وتفصیله في الکافيی وکتب الأصول قولە: (وما ذکر في النھایة وغیرہ في جواب ھذا 


. رواہ البخاري‎ ۲٢٢/٣ تقدم فيی‎ )١( 

(٢‏ صحیح أخرجہ البخاري ۹۰٦‏ باب إِذا اشتد الحز یوم الجمعة. رواہ من حدیث أنس بن مالك. 

(۳) صحیح. أخرجہ البخاري ٤٥٥‏ ومسلم ٢٢٦‏ وأبو داود ٤‏ والنسائي ۲٥٥/١‏ والدارمي ۱۱۹۰ وابن ماجه ۱۸۲ کلھم من حدیث آأنس: کان 
رسول اللہ ا یصلي العصر والشمس مرتفعةٔ حیّة فیذھب الذاھب |لی العوالي فیأئیھم والشمس مرتفعة. 

)٤(‏ ضعیف. أخرجہ الدارقطني ۲٥٢/١‏ ح ٥‏ وقال: ہذا حدیث ضعیف الإسناد من جھة عبد الواحد ولا یصح ھذا الحدیث عن رافع ولا عن غیرہ 
والصحیح عن رافع وغیرہ من الصحابة ضد ہذا وہو تعجیل النبي للا صلاة العصر۔ 
ٹم أسند حدیث رافع بن خدیج الذي أوردہ ابن الھمام وہو: کنا نصلي مع النبي ے4 صلاة العصر ثم ینحر الجزور. . . وقال الدارقطني: روایة 
عطاء بن صھیب ثقة مشھور صحب رافع بن خدیج ست سنین اھ,. 
وھذا الحدیث الذي رواہ الدارقطني وقصد بذلك إبطال الحدیث الأول . هو صحیح في غایة الصحة أخرج البخاري ۲۸۵ کتاب الشرکة . 
ومسلم پائہ کلاھما من حدیث رافع بن خدیج۔ 


۲۳٠‏ کتاب الصلاۃ 


وقال عليه الصلاة والسلام الا تزال أمتي بخیر ما عجلوا المغرب وأخروا العشاء؛ قال (وتأخیر العشاء إلی ما 


الکبیر وقال: لا یتابع عليه: یعني عبد الواحد والصحیح عن رافع غیرہ ئم آخرج عن رافع کنا نصلي مع النبي 
صلاة العصر ثم ینحر الجزور فیقسم عشر قسم ثم یطبخ فناکل لحماً نضیجاً قبل أن تغیب الشمس؟''' وعندي 
أنە لا تعارض بین ھذینٰ' فإنه إذا صلی العصر قبل تغیر الشمس أمکن في الباقي إلی الغروب مثل ھذا العمل؛ 
ومن یشامد المھرۃ من الطباخین في الأسفار مع الرؤساء لم یستبعد ذلك قولە: (ویستحب تعجیل المغرب) هو بأن 
لا یفصل بین الأذان والإقامة إلا بجلسة خفیفة أو سکتة علی الخلاف الذي سیأتي: وتاخیرھا لصلاةۃ رکعتین مکروہء 
وھی خلافیة وستذکر فی باب النوافل إن شاء الله تعالی. قال في القنیة إلا أن یکون قلیلاًء وما روی الأصحاب عن 
عمر رضي اللہ عنە أنە أخرھا حتی بدا نجم فاعتق رقبة یقتضي أن ذلك القلیل الذي لا یتعلق بە کرامة هو ما قبل 
ظھور النجم وفي المنیة لا یکرہ في السفر وللمائدة أو کان یوم غیم؛ وفي القنیة لو أخرھا بتطویل القراءة فیه 
خلاف. وروی الحسن عن أبي حنیفة أنە لا یکرہ ما لم یغب الشفق ولا یبعد ودلیل الکراھة التشبه بالیھود. وأما 
قولہ پل ٦لا‏ تزال أمتی بخیرہ''' الخ وھو ماروی أبو داود عن مرثد بن عبد الله وفي سندہ محمد بن [سحاق قال: 
قدم علینا أبو أیوب غازیاً وعقبة بن عامر یومٹذ علی مصرہ فأآخر المغرب؛ فقام إليه أبو آیوب فقال: ما ھذہ الصلاۃ 
یا عقبة؟ قال شغلناء قال: أما سمعت رسول اللہ پل یقول ہلا تزال أمتي بخیر؛ أو قال ہعلی الفطرۃ مالم یؤخروا 
المغرب إلی أن تشتبك النجوم؟'' فيه نظر إذ مقتضاہ ندبء وبتقدیرہ تفویت ما ندب إليه لا تثبت الکراهة لجواز 
الإباحة کما في العشاء یندب تأخیرھا إلی ما قبل الثلث ویصلیھا إذ ذاكء فإن لم یفعل إلی النصف انتفی الندب وکان 
مباحاًء وما بعدہ مکروہ؛ وحاصل الحدیث ضمان الخیر والفطرة أي السنة بالتعجیل؛ ولا یلزم ثبوت ضدھما في 


مامور بالفعل ولا یستقیم إثبات الکراهة للشيء مع الأمر بە (ویستحب تعجیل المغرب لأن تآخیرھا مکروہ لما فیە من التشبه 
بالیھود) وفیه نظر لأن کل ما یکون تأخیرھا مکروهاً لا یستلزم أن یکون تعجیلھا مستحباً لجواز أن یکون مباحاء آلا تری أن 
تاخیر العشاء إلی النصف الأآخیر مکروہ ولا یلزم من ترکە الاستحباب لن التاخیر إلی نصف اللیل مباح علی ما سیجيی۰. 
والجواب أن التاخیر مکروہ لما فيه من التشبه بالیھود وما فيه التشبه بالیھود فترکه مستحب لان الإباحة فيه قد تفضي إلی 
المسامحةء وما ذکر في النھایة وغیرہ فی جواب ھذا السوال مبنیاً علی أمر الضدین أو النقیضین لا یتمشی فلیتامل. قولە (وقال 


السؤال إلی قولہ: لا یتمشی فلیتامل) أقول: وفیه بحثء ثم قولە مبنیاً علی أمر الضدین: یعني بە الرد علی صاحب النھایةء وقوله أو 
النقیضین: یعني بە الرد علی الإتقانيی قال المصنف : (وتأخیر العشاء إلی ما قبل ثلث اللیل) أقول: ینبغي أن تکون الغایة داخلة تحت 
المغیا في کلام المصنف لینطبق الدلیل علی المدعي فھي خارجة عنه في الحدیث قولە: (وذلك أئبت السنة) أقول: لا نسلم أنە آلثبت 


. هو الحدیث المتقدم. رواہ الشیخان‎ )١( 
قلت: وکیف یکون التعارض فالحدیث الأول واہ ہمرۃة.‎ )٢( 
عن ابن حبان قوله: فیه عبد الواحد بن نافع یروي عن أھل الحجاز المقلوبات وعن أھل الشام الموضوعات لا‎ ۲٥٤/٢ نقل الزیلعي في نصب الرایة‎ 
یحل ذکرہ في الکتب إلا علی سبیل القدم فيه اھ.‎ 
فالتوفیق بین الخبرین غیر صواب لآن أحدھما ضعیف جداً وعلی ھذا فھو منکر. والتوفیق یکون إذا تساویا في القوة.‎ 
في الدرایة: لم أجدہ ھکذا.‎ ۱۰٦/١ لا یوجد بھذا اللفظ ۔ قال الزیلعي في نصب الرایة 1۱: غریب۔ وکذا قال ابن حجر‎ )۳( 
وأحمد ۱۹۰/۱ء ۱۹۱ کلاھما من حدیث أبي أیوب.‎ ١١۸ حسن أخرجه أبو داود‎ )٤( 
وقال الحاکم: صحیح علی شرط مسلم ووافقہ الذعِي.‎ 
من طریق آخر عن الحسن عن‎ ٣۸۹ وھو حدیث حسن فیه این إسحاق مدلس إِلا أنه صرح بالتحدیث. وتوبع ابن إسحاق فقد أخرجه ابن ماجه‎ 
الأاحنف بن قیس عن العباس مرفوعاً.‎ 
. بلفظ : لا تزال أمتي علی الفطرۃ ما لم یؤخروا المغرب حتی تشتبك النجوم اھ قلت: جودہ ابن ماج‎ 
قال البوصیري: إسنادہ حسن اھ ورواہ الحاکم ۱۹۱/۱ وقال: ھذا شاعد صحیح.‎ 


کتاب الصلاۃ ۲۳۱ 


قبل ثلث اللیل) لقوله عليه الصلاة والسلام الولا أن أشق علی أمتي لآخرت العشاء إلی ثلث اللیل؛ ولآن فیه قطع 
السمر المٹھي عنە بعدہء وقیل في الصیف تعجل کي لا تتقلل الجماعةء والتأخیر إلی نصف اللیل مباح لأن دلیل 


التاخیر لجواز حصولھما معه بسبب آخرہ وھذا إنما یلزم من استدل بالحدیث غلی کراھة تأخیرھاء ولیس بلازم فيی 
کلام المیصنف لجواز کونە فیه دلیلاً علی قوله ویستحب تعجیل المغرب؛ ھذا إِن صح الحدیث بتوثیق ابن إسحاق 
وھو الحق الأبلج”" وما نقل عن مالِك فیه لا یثبت''' ولو صح لم یقبله أھل العلم؛ کیف وقد قال شعبة فیه هو 
أمیر المؤمنین فی الحدیث. وروی عنە مثل الثوري وابن ادریس وحماد بن زید ویزید بن زریع وابن علیة وعبد 
الوارث وابن المبارك واحتمله أحمد وابن معین وعامة أھل الحدیث غفر اللہ لھم؛ وقد أطال البخاري في توثیقه فيی 
کتاب القراءۃ خلف الإمام لەء وذکرہ ابن حبان في الثقات وأن مالکاً رجع عن الکلام في ابن إسحاق واصطلح معهہ 
وبعث إليه ھدیة ذکرھا قوله: (لقوله عليه الصلاۃ ؤالسلام ہلولا أن أشق علی أمتي؟) روی الترمذي عن أبي هریرۃ 
رضي اللہ عنه قال: قال رسول اللہ گل الولا أن أشق علی أمتي لأمرتھم أن یؤخروا العشاء ء إلی ٹلٹ اللیل أو 
نصفہ؛”؟' وقال حسن صحیح قول: (وھو قطع السمر) المٹھي عنہ علی ما روی الستة في کتبھم أنە قلُ کان یکرہ 


دلا تزال أمتي بخیر ما عجلوا المغرب وأخروا العشاء) دلیل منقول علی استحباب تعجیل المغرب؛ ومعناہ لا تزال أمتي 
بخیر مد تعجیلھم المغرب. ووجه التمسك أن الشرع رتب استمرار الخیر علی تعجیل المغرب؛ والمباح لا یترتب علی فعله 
خیر شرعي . . واعترض علی المصئف في تأخیر الحدیث عن الدلیل العقلي. وأجیب بأنە فعل ذلك لأن الحدیث فيه دلالة علی 
تآخیر العشاء فکرہ الفصل بینە وبین المدلول بدلیل عقلي ولیس بطائل ۔ فإن قلت: روي أن رسول اللہ و قرأً سورۃ الأعراف 
في صلاة المغرب؛ء وذلك یدل علی أن التاخیر لیس بمکروہ۔ أجیب بأان ذلك لیس مما نحن فی فإن کلامنا فیما إذا آخر إلی۔ 
وقت الکرامة ٹم شرع؛ والذي فعله رسول الل قيٍِ کان من باب المدء والمد من أول الوقت إلی آخر معفوٌء وبهە بطل 
استدلال عیسی بن.أبان علی جواز التأخیر (ویستحب تأخیر العشاء إلی ما قبل ثلث اللیل) لقوله عليه الصلاۃ والسلام الولا أن 
أشق علی أمتي لآخرت العشاء إلی ثلث اللیل؟ وطولب بالفرق بینه وبین قوله عليه الصلاة والسلام الولا أن أ٘شق علی أمتي 
لأمرتھم بالسواك؛ فإنھما علی نھج واحدہ وذلك أثبت السنة وھذا أثبت الاستحباب. وأجیب بانا لا نسلم أنھما علی نھج 
واحدء بل في حدیث السواك ینتفي الأمر بمائع المشقةء فإذا انتفی الأمر بە وکان مقتضاہ الوجوب ثبت ما دون الوجوب وھو 
السنةء وفیما نحن فيه المنتفي للمانع هو التأخیرء ونفس التآخیر لم یکن للوجوبْ بل للندب والاستحباب (ولآن فیه) أي في 
التاخیر (قطع السمر المٹھي عنە بعدہ) والسمر حدیث لآجل المؤانسة؛ وقال عليه الصلاة والسلام 8لا سمر بعد العشاء٥‏ 


السنةء بل ثبتت هي بمواظبتہ قُ کما سلف قولە: (لبت ما دون الوجوب وھو السنة) أقول: السنة ما واظب عليه رسول اللہ ت2 ولا 
دلالة في الحدیث علی ذلك فکیف تثبت السنة قوله: (ونفس التاخیر لم یکن للوجوب بل للندب والاستحباب) أقول: إِن قیل إذا کان 
التاخیر للندب والاستحباب کیف تلزم المشقة علی الأمة ولا حرج في ترك المستحب؟ قلنا المراد بالأمة هم الذین یصلون خلفہ 255 
قولە: (وأجیب بأن المعارض هھناك موجود أیضا وھو قوله تعالی ٭وسارعوا إلی مغفرة4) أقول: المعقول کیف یعارض النص ثم ینبغيی 


)١(‏ صدق ابن الھمام فابن إسحاق ثقة ولکن ینظر في حدیثه إن کان قد صرح بالتحدیث ومن فوقه ثقات فجدیثہ صحیح وإلا بان عنعنہ فلیس حدیلہ 
بحجة وھھنا قد صرح بالتحدیث في روایة أبي داود وأحمد ویقیة رواته ثقات۔ 

(۲) یعني ما جاء في میزان الاعتدال ٦٦۹/۳‏ عن مالك حیث قال في ابن إسحاق: دجال من الداجاجلة. وقد ذکر الذبي من وثقه وقوی أمرہ فکانوا 
اکٹر من جرحه۔ 
وقال الذھبي: ہو صالح الحدیث ما لە ذنب عندي إلا ما قد حشا في السیرة من الأشیاء المنکرۃ والمنقطعة والأشعار المکذوبة . 

(۳) صحیح. آخراجه الٹرمدي ۱٦۷‏ بھذا اللفظ وکذا ابن ماجه ٣۹۱‏ وأحمد ۲٥٥۸ ء٤٦٥۹ ء٦٣٤٤ ۲٥٢/٢‏ والحاکم ۱٢٤٤/١‏ من طرق کلھم من 
حدیث أبي ھریرةۃ. 
وإسنادہ صحیح وکذا صححه أحمد شاکر في تعلیقه علی الترمذي. 
وقال الترمذي: حسن صحیح اھ ولە شواھد آوردھا الزیلعي في نصب الرایة ۲٥۸ ء۲٢١۷ /١‏ 


شرح فتج القدیر/ج١/‏ م٦۱‏ 


۲۳۲ کتاب الصلا 


الکراھة وھو تقلیل الجماعة عارضة دلیل الندب وھو قطع السمر بواحدۃ فتثبت الإباحة وإلی النصف الآخیر مکروہ 
لما فیه من تقلیل الجماعة وقد انقطع السمر قبله (ویستحب فی الوترٴ لمن یألف صلاة اللیل أن یؤخرہ إلی آخر اللیلء 
فإن لم یثق بالانتباہ أوٹر قبل النوم) لقوله عليه الصلاۃ والسلام ”من خاف أن لا یقوم آخر اللیل فلیوتر أوّل اللیل؛ 
ومن طمع أن یقوم آخر اللیل فلیوتر آخر اللیل؟ (فإذا کان یوم غیم فالمستحب في الفجر والظھر والمغرب تأخیرھاء 
وني العصر والعشاء تعجیلھما) لأن في تأخیر العشاء تقلیل الِجماعة علی اعتبار المطر؛ وفی تأخیر العصر توھم 
الوقوع في الوقت المکروہ: ولا توھم في الفجر لأن تلك المدة مدیدۃ. وعن أبي حنیفة التاخیر في الکل للاحتیاط 
ألا تری أنە یجوز الأداء بعد الوقت لا قبلە. 


الوم قبلھاء والحدیث بعدھا!''رووہ مطولاً ومختصراًء وأجاز العلماء السمر بعدھا في الخیر؛ واستدلوا بما فيی 
الصحیحین عن ابن عمر رضي اللہ عنھما صلی بنا رسول اللہ قلل ذات لیلة صلاۃ العشاء في آخر حیاتہ؛ فلما سلم 
قال: آرأیتکم لیلتکم هذہ فإن علی راس مائة سنة لا یبقی ممن هو علی ظھر الأرض احدہ'' وروی الترمذي في 
الصلاة والنسائي في المناقب عن عمر رضي اللہ عنہ ہکان رسول اللہ ا یسمر عند أبي بکر رضي اللہ عن اللیلة في 
الأمر من أمر المسلمین وأنا معه؛''' قال الترمذي: حدیث حسن: ورواہ الإمام احمد عن عبد اللہ قال: قال رسول 
اللہ ےل ١لا‏ سمر بعد الصلاۃ؛ یعني العشاء الأآخیرۃ إلا لأاحد رنجلین: مصل؛ أو مسافر!''''. وفي روایة ٭أو عروس؛ 


والمعنی فیه أن یکون اختتام الصحیفة بالعبادة کما جعل ابتداء الصحیفة بھا لیمحي ما حصل بینھما من الزلات؛ قال الله تعالی 
لن الحسنات یڈھین السیئات4 قوله (وقیل في الصیف تعجل) یعني یستحب تأخیر العشاء إلی ثلث اللیل شتاء وصیفاً. وقیل 
في الصیف تعجل (کي لا تتقلل الجماعة والتأخیر إلی نصف اللیل مباح) یعني في الشتاء والصیف . قال في النھایة: فيی 
الشتاءء وفيه نظر لأنه لو کان ذلك لکان في الصیف مکروھاً ولیس کذلك: لن دلیل الإباحة وھو ما ذکرہ بقوله لأن دلیل 
الکراهة وھو تقلیل الجماعة عارضه دلیل الندب وھو قطع السمر بواحدة: أي بالکلیة هو مشترك بینھما فتثبت الإباحة فیھماء 


حینٹذ أن یکون التاخیر إلی النصف مکروهاً لسلامة الأمر بالمسارعة عن المعارض قولە: (فثبثت الإباحة کذلك؛ بخلاف تأخیر العشاء إلی 
النصف) أقول: فیلزم أن یکون التاخیر أیضاً مباحاً ولیس کذلك؛ وجوابە أنە وقع التعارض بین سارعوا وَأسَفرواء فبقي دلیل الندب وھو 
تکثیر الجماعة سالماً عن المعارض؛ وفيه بحث : 


۷۰۱ والنسائي و١/٢٦۲ وابن ماجه‎ ۱٦۸ والترمذي‎ ٥۸٢٤۹ وأبو داود‎ ٦٤٤ مطولاً و۸٦٦ مختصراً. ومسلم‎ ٦١۷ صحیح۔ أخرجه البخاري‎ )١( 

والدارسی ٥‏ والطیالسي ۹۲۰ وأحمد ٤/٤٢٦؛‏ ٤٤٦١ء‏ ٤٤٢٦ء ٣٢٤‏ کلھم من حدیث آبي برزة والروایة المختصرۃ بلفظ : کان النبي ڑ2 یکرہ 
. النوم قبل العشاء والحدیث بعدھا. هذا للبخاري وغیرہ. 

(۲) صحیح۔ أخرجه البخاري ٦٥٥‏ و١١۱‏ و٦٦٣‏ بھذا السیاق ومسلم ۲٥۳۷‏ في کتاب الفضائل . وأحمد ۸۸/۲ ۱۳۱ کلھم من حدیث ابن عمر۔ 

(۳) جید. أخرجہ الترمذي ۱٦۹‏ والنسائي في کتاب المناقب کما في نصب الرایة ۲٦۹/۱‏ وأحمد ۱۵/۱ والبیھقي ١/٤٥٥ء ٥٥٤‏ من طرق کلھم 
عن علقمة عن عمر بن الخطاب وقال الترمذي: حدیث حسن. 
وتکلم عليه أحمد شاکر وقال : الإسنادان صحیحان ۔ 

)٤(‏ حسن. آخرجه أحمد ۳۷۹/۱ من طریق منصور عن خیئمة بن عبد الرحمٰن عن رجل من قومہ عن ابن مسعود مرفوعاً بهذا السیاق وقوله: 
یعئيی..۔ هو ضمن الحدیث لا أنە من کلام ابن الھمام. وروایة: عروس . لم أُرھا بعد وربما کانت في المسند في مکان ثالٹ . أما المکان 
الثاني فھو في ٦٦٤/١‏ عن منصور عن خیثمة عن ابن مسعود مرفوعاً. 
ولم یذکر ھنا واسطة بین خیئمة وابن مسعود. فھو من ھذہ الطریق مرسل. قال في التقریب: خیئمة ثقة روی لە الجماعة وکان یرسل اھ. قلت: 
لکن لکونە ثقة فمرسله قويٴ. 


وحدیث امن خاف أن لا یقوم؛”'' رواہ مسلمء وتمامه افإن صلاة آخر اللیل مشھودة) وذلك أفضل قوله: (فتلبت 
الإباحة) فیه نظر لآن المعنی أن التأخیر إلی نصف اللیل ملزوم لأمرین مکروہ وھو تقلیل الجماعةء ومندوب وھو 
قطع السمر. وإذا لزم من تحصیل المندوب کقطع السمر ارتکاب مکروہ ترك علی ما عرف في مسائل؛ فینبغي کون 
التاخیر لی النصف مطلوب الترك فلا یکون مباحأء لن لا ترجیح في أحد طرفي المباح؛ والل الموفق ۔ 


وإلی النصف الآخیر مکروہ لما فيه من تقلیل الجماعة وقد انقطع السمر قبله: أي قبل النصف الآخیر: یعني أن الإباحة في 
آخر النصف الأاول إنما تثبت لمعارضة دلیل الندب وھو قطع السمر دلیل الکراهة وھو تقلیل الجماعةء وفي النصف الآخیر لم 
یوجد دلیل الندب أصلاً لانقطاع السمر من قبل؛ لن الغالب أن لا یکون في النصف الأخیر سمر فتثبت الکراهة لبقاء دلیلھا 
سالماً عن المعارض. واعترض بتعجیل الفجر في أول الوقت فإنه مباحء ودلیل الکرامة وو تقلیل الجماعة سالم عن معارضة 
دلیل الندب. وأجیب بأن المعارض هھنا موجود أیضاً وھو قوله تعالی وسارعوا إلی مغفرة من ربکم4 فإن المسارعة إلی 
العبادة بعد وجود السبب مندوب إلیھا لو لم یکن في التأخیر معنی تکثیر الجماعة فکان فيه تعارض دلیل الندب وھو المسارعة 
إلی العبادۃ مع دلیل الکراھة وھو تقلیل الجماعة فثبتت الإباحة كکذلكء بخلاف تأخیر العشاء إلی النصف الآخیر فإن دلیل 
کراهته سالم عن معارضة دلیل الندب أصلاً لأنه لیس فيە المسارعة إلی العبادة ولا تکثیر الجماعة ولا قطع السمر لانقطاعه 
قبله. ویستحب في الوتر لمن یألف الصلاۃ آخر اللیل. روي آخر اللیل بالنصب؛ وتقدیرہ أن یوتر آخر اللیل فیکون ظرفاً. 
وروي مرفوعاً وھو مفعول أقیم مقام فاعل یستحب۔ وفي بعض السنخ (ویستحبٰ في الوتر لمن یألف صلاہ اللیل تأخیرھا إلی 
آخر اللیلء فإن لم یثق بالانتباہ آوتر قبل النوم) وھو ظاہر. وقوله (فإذا کان یوم غیم) یعني ھذا الذي قلنا من بیان الاستحباب 
فیما إذا کانت السماء مصحیةء فإما إذا کانت متغیمة فالضابط العین مع العین: یعني کل ما فیه عین یعجل کالعصر والعشاء؛ 
وما عداھما کالفجر والظھر والمغرب :یؤخر. أما وجە تعجیل العصر والعشاء فما ذکرہ في الکتاب وکذلك وجه تأخیر الفجر . 
وقوله (لان تلك المدة مدیدة) یعني أن ما بین التنویر وطلوع الشمس مدۃ مدیدة فیؤمن أن یقع الأداء وقت طلوع الشمس: وآما 
تأخیر الظھر فلانه لو عجل في یوم الغیم لم یؤمن أن یقع الأداء قبل الوقت وکذلك تأخیر المغرب. وروی الحسن عن أبي 
حنیفة رحمه اللہ التاخیر عنه في الکل لما ذکر في الکتاب . 


)١(‏ صحیح. أخرجہ مسلم ۷۵٢‏ وأحمد ۳۳۷/۳ ۳٣۸‏ کلاھما من حدیث جابر: من خاف أن لا یقوم من آخر اللیل فلیوتر أوله ومن طمع أن یقوم 
آخرہ فلیوتر آخر اللیل فان صلاۃ آخر اللیل مشھودۃ وذلك أفضل۔ 
هذا لفظ مسلم وروایة لآاحمد ۔ وروایة لمسلم : محضورۃ بدل مشھودة. ورواہ ابن ماجه ۱۱۸۷ 


۲۳٤‏ کتاب الصلاةۃ 


ٌ فصل في الأوقات التي ٹکرہ فبھا الصلاۃ 
(لا تجوز الصلاۃ عند طلوع الشمس ولا عند قیامھا في الظھیرة ولا عند غروبھا) لحدیث عقبة بن عامر رضي 
الله عنه قال: ٢ثلاثة‏ أوقات نھانا رسول الل گل أن نصلي فیھا وأن نقبر فیھا موتانا: عند طلوع الشمس حتی ترتفع؛ 


فصل في الأوقات التي تکرہ فیھا الصلاۃ 

استعمل الکرامة ھنا بالمعنی اللغويء فیشمل عدم الجواز وغیرہ مما هو مطلوب العدم أو هو بالمعنی 
العرفي والمراد کراهة التحریم لما:عرف من أن النھي الظني الثبوت غیر المصروف عن مقتضاہ یفید کراهة التحریم 
وإن کان قطعيه آفاد التحریم فالتحریم في مقابلة الفرض في الرتبة وکراهة التحریم في رتبة الواجب والتنزیه برتبة 
المندوب والنھي الوارد من الأوّلء فکان الثابت به کرامة التحریم؛ وھي في الصلاة إن کانت لنقصان في الوقت 
منعت أن یصح فيه ما تسبب عن وقت لا نقص فيه لا لأنھا کراھة تحریم بل لعدم تأدي ما وجب کاملاً ناقصاً فلذا 
قال عقیب ترجمته بالکراهة لا تجوز الصلاۃ الخ لکن إن أرید بعدم الجواز عدم الصحة والصلاة عام لم یصدق في 
کل صلاۃ لانہ لو شرع في نفل في الأوقات الثلائة صح شروعه حتی وجب قضاؤہ إذا قطعه خلافاً لزفر؛ ویجب 
قطعهہ وقضاؤہ في غیر مکروہ في ظامر الروایةء ولو أتمه خرج عن عھدۃ ما لزمه بذلك الشروعء وفي المبسوط 
القطع أفضلء والأآول هو مقتضی الدلیل ٠‏ وإن أرید عدم الحل: کان أعم من عدم الصحة؛ فلا یستفاد منە خصوص 
ما هو حکم القضاء من عدم الصحة وھو مقصود الإفادةء والظاھر أن مقصودہ الثانيء ولذا استدل بحدیث عقبة بن 
عامر الثابت في مسلم وغیرہ اثلاث ساعات کان رسول اللہ قللِ ٹھانا أن نصلي فیھن أو نقبر فیھن موتانا حین تطلع 
الشمس بازغة حتی ترتفع؛ وحین یقوم قائم الظھیرة حتی تمیل الشمس؛ وحین تضیف للغروب حتی تغرب؛''' وھو 
إنما یفید عدم الحل في جنس الصلاة دون عدم الصحة في بعضھا بخصوصہء والمفید لھا إنما هو قولہ قِ دإن 
الشمس تطلع بین قرني شیطانء فإذا ارتفعت فارقھاء ثم إذا استوت قارنھاء فإذا زالت فارقھاء فإذا دنت للغروب 
قارنھاء وإذا غربت فارقھاء ونھی عن الصلاۃ في تلك الساعات؟''' رواہ مالك فی الموطاً والنسائی؛ فإنه آفاد کون 
المنع لما اتصل بالوقت مما یستلزم فعل الآرکان فیه التشبه بعبادة الکفار وھذا المعنی بنقصان الوقت وإلا فالوقت 

فصل في الأوقات التي ٹکرہ فیھا الصلاۃ 

لما فرغ من بیان أحد قسمي الوقت شرع في بیان القسم الآخر ولقب الفصل بما یکرہ مع أن فیه ذکر ما لا تجوز فیه 
الصلاة اعتباراً للغالب . قوله (لا تجوز الصلاة) اعلم أن الفرائض لا تجوز عندنا في ھذہ الأوقات؛ وکذا النوافل فيی بعض 
الروایات وعند الشافعي یجوز الفرض في ھذہ الأوقات في جمیع البلدان وتجوز النوافل عندہ فیھا بمكةء فقوله لا تجوز 
الصلاۃ إن راد بھا الفرض والنفل جمیعاً یجعل الأٰلفَ واللام للجنس لزمه أن لا یجوز النفل: وإذا لم یجز فإن شرع فيه 

(قال المصنف ولا عند قیامھا في الظھیرة) اقول في القاموس: الظھیرۃ حد انتصاف النھارہ وإنما ذلك في القیظ انتھیء لکنھا هنا لا 
تتقید بە قوله: (لکن یجب عليه قضاؤہ ذکرہ شمس الأئمة في أصولہ) أقول: وذکرہ صاحب الھدایة أیضاً في کتاب الوم في آخر فصل 
فیما یوجبه علی نفسه قولە: (وفي النوافل بمعنی آخر فإنه یجعله فیھا) أقول: الضمیر في قولە فیھا راجع إلی النوافل قوله: (وغیرہ جعل 


)١(‏ صحیح۔ اخرجە مسلم ۱ وابو داود ۳۱۹۲ والترمذیٰ ٠٠۳۰‏ والنسائي ۸۲/۳ وابن ماج ۱٥١۹‏ وأحمد ۱٥١/٤‏ کلھم من حدیث عقبة بن 
عامر وکررہ النسائيی ۸۱ء 

)٢(‏ مرسل جید. أخرجه مالك ۲۱۹ ح ٤‏ والنسائي ۲۷۵/۱ وابن ماجه ٢٥١‏ والشافعي في الرسالة فقرة ۸۷ بتحقیق أحمد شاکر. کلھم من 
طریق عطاء بن یسار عن عبد الله الصّتّابحي أن رسول اللہ 8ڑ قال:... فذکرہ. 
قال البوصیري في الزوائد: مرصل ورجاله ثقات اھ. 
لآان الصّكَابحي تابعيی قال ابن حجر في التقریب: هو عبد الرحمٰن بن غُسیلة بالتصغیر أبو عبد اللہ الصٗنابحي ثقة من کبار التابعین قدم المدینة بعد 
روی عنە الجماعة اھ ھکذا ضبطه وھو في الموطاً والنسائي: عبد اللہ الصنابحي۔ 


کتاب الصلاۃ ,ه۲ 


وعند زوالھا حتی تزول؛ وحین تضیف للغروب حتی تغرب٠‏ والمراد بقوله وأن نقبر صلاة الجنازة لان الدفن غیر 
مکروہ؛ والحدیث بإطلاقہ حجة علی الشافعي رحمہ اللہ في تخصیص الفرائض؛ وبمکة في حق النوافل؛ وحجة 


لا نقص فیە نفسهە بل هو وقت کسائر الأوقات إنما النقص في الأرکان فلا یتادی بھا ما وجب کاملاً فخرج الجواب 
عما قیل لو ترك بعض الواجبات صحت الصلاۃ مع أنھا ناقصة تأدی بھا الکامل لأن ترك الواجب لا یدخل النقص 
في الأرکان الي هي المقوْمة للحقیقة. بخلاف فعل الأرکان في ذلك الوقت؛ وعن الکافر والصبي والمجنون إذا 
أسلم وبلغ وأقاق في الجزہ المکروہ فلم یؤد حتی خرج الوقت فإن السبب في حقھم لا یمکن جعله کل الوقت حین 
خرج إذ لم یدرکوا مع الأعلیة إلا ذلك الجزء فلیس السبب في حقھم إلا إیاەء ومع ھذا لو قضوا في وقت مکروہ لا 
یجوز لأن الثابت في ذمته کامل؛ إذ لا نقص في الوقت نفسه بل المفعول فيە یقع ناقصاء غیر أن تحمل ذلك النقص 
لو أدی فیە العصر ضروري لأنە مأمور بالأداء فيە؛ فإذا لم یژد لم یوجد النقص الضروري وھو في نفسه کامل فیثبت 
في ذمتہ کذلك فلا یخرج عن عھدته إلا بکاملء یخلاف ما لو قضی في وقت مکروہ ما قطعه من النفل المشروع فیه 
فی وقت مکروہ حیث یخرجه عن العھدة وإن کان آئما لأن وجوبە ضرورۃ صیانة المؤدي عن البطلان لیس غیر 
والصون عن البطلان یحصل مع النقصانء وکذا سجدۃ التلاوۃ في الوقت المکروہ وصلاة الجناز لأنھما لإظھار 
مخالفة الکفار بالانقیاد وقضاء حق المیت بالدعاء لەء وکل ہنھما یتحقق مع النقصانء أو نقول عند التلاوۃ یخاطب 
بالأداء موسعاً ومن ضرورته تحمل ما یلزمه من النقص لو أدی عندھاء بخلاف ما إذا تلیت في غیر مکروہ فإن 
الخطاب لم یتحقق بأداٹھا فيی وقت مکروہ موسعاً فلا یجوز قضاڑھا في مکروہ؛ وھذا الوجه أسلم إذ یستلزم الأول 
جواز اداٹھا فيی مکروہ وإن تلیت في غیرہ؛ ومثله بعینه في صلاة الجنازۃ وھو معنی قول المصنف حتی لو صلاھا 
فیە أو تلا سجدۃ فیيه وسجدھا إلی قولە: إذ الوجوب بحضور الجنازة والتلاوۃ یقتضي کلامه أن الأولی تأخیرهما إذا 
تحقق سببھما في الوقت المکروہ. وفي التحفة إذا حضرت جنازة في الأوقات الثلاثة فالأفضل أن یصلي ولا 
یؤخرھاء بخلاف الفرائض فإنھا وجبت لعینھا: أي ابتداء إقامة الخدمة الملك سبحانه المستحقة علی وجه الکمال 
فاقتصر علی ھذا التقریر فإنه یدفع أوھاماً بعد [تقانه إِن شاء اللہ سبحانه قولە: (حجة علی الشافعي في تخصیص 
الفرائض) أي المقضیات؛ وبمکة أي وتخصیص الصلاة مطلقاً بمکة فرضھاء ونفلھا وعلی أبي یوسف رحمہ اللہ في 
إباحة النفل یوم الجمعة وقت الزوال؛ آما [خراج الفرائض فبقولہ 8ی (من نام عن صلاة أو نسیھا فلیصلھا إذا 
ذکرھا؛”'' متفق عليهء وأما بمکة فحدیث جبیر بن مطعم مرفوعاً (یا بني عبد مناف لا تمنعوا اأحداً طاف بہذا البیت 


وأفسدہ ینبغي أن لا یجب عليه قضاؤہ؛ لکن یجب عليه قضاؤہ؛ ذکرہ شمس الأئمة في أصولە بلا ذکر خلاف والتمرتاشي في 
الجامع الصغیر عند أبي حنیفة وأبي یوسف؛ وإن آراد بھا الفرض وحدہ وأن النغل جائز مکروہ لم یستقم جعل الحدیث حجة 
علی الشافعي في تجویزہ النوافلء وصاحب النھایة جعل أن للجنس متناولاً للفرض والنفل. وأجاب عن ورود النفل ووجوب 
قضائہ بالشروع بأن معنی قوله لا یجوز فعله شرعاً لزمہ وأما لو شرع لزمه کما تقول لا تجوز مباشرة البیع الفاسد أما لو باشر 
قبض المبیع ثبت الملك ویلزم عليه أن یکون عدم الجواز في الفرائض بمعنی وفي النوافل بمعنی أخرہ فإنه یجعلە فیھا من 
قبیل نھي یقتضي القبح لمعنی في غیرہ یجاورہ جمعاً وذلك یقتضي الکراھة کما عرف في أصول الفقەء وغیرہ جعل اللام لنوع 


الام الخ) أقول: یعني غیر صاحب النھایة. 


ابی صحیح۔ اخرجہ البخاری ۷ء( ومسلم ۸+٤‏ وأبو داود ٢‏ والترمذديی ۷۸ والنسائقيی ٗ۱/ەء۲ وابن ماجه ۲ والدارميی لہہد والبیھقيی ۲/ 
)۲۰۸ وأحمد ۴۳/ ١٠۱۰ء‏ ۷)ء"ء ۳ کلھم من حدیث آنس: من نسي صلاة فلیصلھا إذا ذکرھا لا کفارۃ ھا إلا ذلك. ھکذا رواہ الجماعة 
وروایة لأحمد والدارمي یزیادة من نسي صلاة أو نام عنھا... الحدیث وروایة ثانیة لمسلم کللك. 
وورد من حدیث آبيی ھریرة آخرجه الإمام مسلم اک والنسائيی 4۱ء ۲۷ وابن ماجه ١۹٦۷‏ کلھم من حدیث أبي ھریزةۃ بأاتم مله. 


۲۳ کتاب الصلاۃ 


علی أبي یوسف رحمہ اللہ في إباحة النفل یوم الجمعة وقت الزوال. 


وصلی آیڈ ساعة شاء من لیل أو تھارہ''' وبحدیث أبي ذژ في معناہ''' رواہ الدارقطني والببھقي؛ وھو معلول بأربعة 
أمور: انقطاع ما بین مجاھد وأبي ذر فإنه الذي یرویه عنه وضعف ابن المؤمل وضعف حمید مولی عفراء: 
واضطراب سندہ؛ ورواہ البیھقي وأدخل قیس بن سعد بین حمید ھذا وبین مجاھدء ورواہ سعید بن سالم فأسقطه 
من البین. وأما إخراج أبي یوسف رحمہ اللہ في مسند الشافعي رحمه اللہ؛ أخبرنا إبراھیم بن محمد عن إسحاق بن 
عبد اللہ عن سعید المقبري عن أبي عریرۃ رضي اللہ عنه آن رسول الل قليُِ تھی عن الصلاۃ نصف الٹھار حتی تزول 
الشمس إلا یوم الجمعةۂ''' ما حدیث 'من نام عن صلا'' فھو وإن کان خاصاً في الصلاة لکن کون مخصصاً 


مخصوص وھو الفرض؛ وقال حتی لو صلی النفل في الأوقات المکروهة جاز ویکرہ؛ ونقل ذلك عن الکرخي والإسبیجابيی؛ 
ویلزمه أُن لا یکون جعل الحدیث حجة علی الشافعي مستقیماً کما ذکرنا آنفاً لا یقال: المراد بقول المصنف لا تجوز الصلاةۃ 
الفرض؛ والحجة علی الشافعي الحدیث فإنه قال: ەنھانا أن نصلي؛ والمراد بالصلاة الفرض والنفل جمیعاأء والدلیل یجوز أن 
یکون أعم من المدلول لانا نقول: إن کان المراد بالتھي عدم الجواز في الفرض والنفل جمیعاً لزم عليه ما نقله عن الکرخي 
والإسبیجابي؛ وإن کان الجواز مع الکراة فیھما لم یکن الحدیث حجة لنا علی الشافعي لا إذا ثبت أن أصحابنا یقولون 
بالجواز مع الکراهة فیھما وھو یقول بالجواز بلا کرامة ولم أطلع علی ذلك فیما وجدته من النسخء وإن کان عدم الجواز فيی 
الفرض والجواز مع الکراہة في النفل لزم اختلاف معنی اللفظ الواحد مرادین لا علی سبیل الکنایة وھو غیر جائزء وأری أن 
المراد عدم الجواز في الفرض والنفل علی بعض الروایات کما ذکرناء ولا یلزمہ ما نقل عن الکرخي والإسبیجابي لأنه اختار 
۔خلافه واللہ أعلم. وإذا ظھر لك ما قررنا تبین أن النسخة الصحیحة هو أن یقال (حجة علی الشافعي في تخصیص الفرائض 
ویمكة) لأنه ہو الذي یفید ما ذکرنا من مذھبه وإن کان فيه إغلاق دون ما عداھا وھو ما وقع في.بعضھا من قوله في تخصیص 
الفرائش والنوافل بمکة وفي بعضھا في التخصیص بمکة وفي بعضھا لم یذکر النوافل؛ وحجة الشافعي قولہ 8 من نام عن 
صلاۃ آو نسیھا فلیصلھا إذا ذکرھا فإن ذلك وقتھا؛ وھو مطلق؛ وفي تخصیص مکة ما روی أبو ذر النھي عن الصلاۃ في ھذہ 
الأاوقات مقروناً بقوله إلا بمکة. والجواب عن الأول أن المبیح والحاظر إذا تعارضا جعل الحاظر متأخراً وقد عرف في 
الأاصول وعن الثاني أن هذہ الزیادة لم تثبت لأنھا شاذة أو أن معناہ ولا بمکة کما في قوله تعالی إلا خطا4 أي ولا خطاأ ٹم 
اختلف العلماء في الارتفاع الذي تحل الصلاۃ عندہ؛ قال في الأصل: إذا ارتفعت الشمس قدر رمح أو رمحین. وقال 
الفضیلي: ما دام الإأنسان یقدر علی النظر إلی قرص الشمس فالشمس في الطلوع فلا تصح الصلاة فإذا عجز عن النظر حلت . 
وقوله حین تضیف للغروب بمعنی تمیلء قیل التخصیص بالثلاثة یفید الانحصاز وقد ذکر الأصحاب غیرھا من الأوقات ما 


وورد من حدیث أبي قتادة مطولاً أخرجە مسلم ۱۸۱ وابو داود ٦٤٤‏ والترمذدي ۱۷۷ والنسائي ۲۹٢/۱‏ وابن ماجه 1۹۸ کلھم عن أبي قتادة 
مرفوعاً وفیە: إنە لیس في النوم تفریط إنما التفریط في الیقظة فإذا نسي أحدکم صلاة أو نام عنھا فلیصلھا إذا ذکرھا|, 
رواہ أبو داود وغیرہ مختصر وھو عند مسلم لە قصة وکذا رواہ أحمد ۲۹۸/٥‏ ۳۰۲ ۷١۳۔‏ 

)١(‏ صحیح۔ اخرجه أبو داود ۱۸۹ والترمذي ۸۸ والنسائي ۲۸٢/۱‏ وابن ماج ۱۲٥١‏ والحاکم ٦٥۸/١‏ والبیھقي ٦٦٤/٢‏ وأحمد ۸۰/٤‏ کلھم 
من حدیث جبیر بن مطعم وکذا الدارقطني .۲٦٦٦/٢‏ 
وقال الترمذي: حسن صحیٔح. وصححہ الحاکم علی شرط سسلم وآخرہ الذھبي وھو کما قالوا إسنادہ متصل ورجالە ثقات ۔ 

. کلاھما عن مجاھد عن أبي ذر أنه أخذ بعضادة باب الکعبة‎ ٦1٤/٢ والبیھقي‎ ۲٦٢/٢ ضعیف . أخرجه الدارقطني‎ )٢( 
ٹم قال: سمعت رسول اللہ قل یقول: لا یصلينٌ أحد بعد الصبح إلی طلوع الشمس ولا بعد العصر حتی تغرب الشمس إلا بمکة یقول ذلك‎ 
: ثلاٹاً.‎ 
 فیعض وفیە ابن المؤمل ضعیف وھو منقطع أیضاً وله علل ذکرھا ابن الھمام وقد قال البيھقي عقبه: هذا حدیث یعد في أفراد ابن مؤمل وھو‎ 
, علله الأریع نقله عن ابن دقیق العید ۔ وضعفه الزیلعي‎ ۲٥٢/١ وھو منقطع. وقد ذکر الزیلعي, في‎ 

(۳) ضعیف. أخرجہ الشافعي في مسندہ ١۱ح‏ ۸ من حدیث أبي عریرۃ وفي أسنادہ ]إسحاق بن عبد اللہ بن أبي فروٰۃ۔. 
قال الذھبي في المیزان: 'قال البخاري: ترکوہ وقال أحمد: لا یکتب حدیلہ۔ 
قال الذھبي: ولم أر أحداً مشاہ اھ وأخرجه الببھقي ٦1٤/١‏ من ھذا الطریق۔ 

. تقدم قبل ثلائة أحادیث‎ )٤١( 


کتاب الصلا: ۱ ۲۴۲۷۲" 


قال (ولا صلاة جنازة) لما روینا (ولا سجدۃ تلاوةۃ) لأنھا في معنی الصلاة (إلا غصر یومه عند الغروب) لان 
۔السبب هو الجزء القائم من الوقت٠‏ لأنە لو تعلق بالکل لوجب الأداء بعدہء ولو تعلق بالجزء الماضي فالمؤڈي في 
آخر الوقت قاض؛: وإذا کان کذلك فقد أذاھا کما وجبت؛ بخلاف غیرھا من الصلوات لأنھا وجبت کاملة فلا تتأدی 
بالناقص . قال رضي اللہ عنہ: والمراد بالنفي المذکور في صلاة الجنازۃ وسجدہ التلاوۃ الکراہةء حتی لو صلاھا فيه 


لعمومھا في حدیث عقبة بن عامر!''یتوقف علی المقارنةء فلما لم یثبت فھو معارض في بعض الافراد 
فیقدم حدیث عقبة لأنه محرم ولو تنزلنا إلی طریقھم في کون ألخاص مخصصاآً کیفما کان فھو خاص في الصلاۃ 
عام في الأوقات بب سیموو پوت في حدیث عقبة بن عامر وجب تخصیص حدیث عقبة عموم 
الوقت؛ لأنه خاص في الوقت؛ وتخصیص عموم الوقت هو إخراجه الأوقات الثلاثة من عموم وقت التذکر في حق 
الصلاة الفائتة تر کے اج الفوائت عن عموم منع الصلاۃ في الأوقات الثلاثةء وحینئذ 
فیتعارضان في الفائتة في الأوقات المکروهة؛ إذ تخصیص حدیث عقبة یقتضي إخراجھا عن الحل في الثلائةء 
وتخصیص حدیث التذکر للفائتة من عموم الصلاۃ یقتضي حلھا فیھاء ویکون [إخراج حدیث عقبة أولی لأنه محرم. 
وأما حدیث مکة'؟' فبعد التنزل فیه عام في الصلاۃ والوقت فیتعارض عمومھما في الصلاۃ ویقدم حدیث عقبة لما 
قلناء وکذا یتعارۂان في الوقت إذ سو ہے او وعلی أصولھم یجب أن یخص منه حدیث 

الأوقات الثلائة لأئه خاص فیھا۔ وأما حدیث' ۳سق سی ہد مامت 


'یکرہ فیھا الصلاة وذلك یستلزم إبطال العدد المنصوص عليه شرعاً, واجیب بان غیرھا لیس بمعناھا لأئه یجوز فیھا قضاء 
الفوائت وصلاة الجنازۃ وسجدہ التلاوۃ فیھاء بخلاف الثلاثة المذکورۃ فإن ذلك لا یجوز فیھاء وإذا کان المعنی مختلفاً لا یلزم 
الإبطال بل یکون کل واحد منھما ثابتاً بدلیل علی حدةء فاما الثلاثة المذکورۃ فبدلیل حدیث عقبة رضي اللہ عنهء وأما غیرھا 
فلما جاء في الأحادیث من قولە 8گ ٦لا‏ صلاۃ بعد الفجر حتی تطلع الشمس؛ ولا بعد العصر حتی تغرب الشمس؟ وکذلك 
غیرھما. وقوله (وحجة علی أبي یوسف في إباحة النفل یوم الجمعة) روي عن أبي یوسف أنە قال: لا باس بالصلاۃ وقت 
الزوال پوم الجمعة لحدیث أبي سعید الخدري (أن النبي قليِ نھی عن الصلاۃ في نصف الٹھار إلا یوم الجمعة؛ وأجیب بأنە 
منقطع أو معناہ: ولا یوم الجمعة کما تقدم في جواب الشافعي. وقوله (ولا صلاة جنازة) معطوف علی أول الکلام. وقوله 
(لما رویٹا) یعني قوله ١وآن‏ نقبر موتاناہ وقوله (ولا سجدة تلاوۃ لأتھا في معنی الصلاۃ) في أنھا بشترط لھا ما یشترط للصلاۃء 
یعني لماٴکانت في معنی الصلاۃ کانت داخلة تحت الٹھي عن الصلاۃ في قوله: ثلاثة أزقات نھانا رسول اللہ و أن نصلي 
فیھا. فإن قیل : : ما بالھا لم تلحق بھا في قوله عليه الصلاة والسلام ٦‏ ألا من ضحك منکم قھقهة فلیعد الوضوء والصلاة جمیعاً؛ 
فینتقض وضوء الضاحك في سجدہ التلاوة کما في الصلاۃ. أجیب بأن اللام في قوله فلیعد الوضوء والصلاة للعھد التي 


قولە: (فینتقض وضوء الضاحك) أقول: جواب النفي قولہ: (اجیب بان اللام في قوله فلیعد الوضوء والصلاة للعھد التي وجدت 
ھا القھقھة لا للجنس الخ) أقول: لیس الموصوف ظامراً في الکلام قوله: (فکان في معناہ الخ) أقول فیەه: أن شرط الاإلحاق بالدلالة أن 
یفھم العلة من یفھم اللغة ولیس ھنا کذلك قولە: (کالعصر یستأئف) أقول: قوله یستائف صفة للعصر من قبیل: ولقد أمر علی اللئیم 
یسبنيی قولە: (وأقول في الجواب؛ إلی قولە: ولا یمکن أن یکون کل الوقت شرطاً الخ) أقول: فیه بحث قوله: (ووجھە ما ذکرناہ) أقول: 
وھو أن السبب کل الوقت إذا لم یقع الأداء فیه قولە: (قلت یقدر الفعل في المعطوف بمعنی الکراهة؛ إلی قولەه: ولا محذور فیەہ) أقول: 


)١(‏ تقدم في أرل ھذا الفصل. 

(٢)‏ ہو حدیث جبیر بن مطعم تقدم قبل أربعة أحادیث۔ 

(۳) هو ما رواہ الشافعي وقد تقدم قبل حدیثین وإسنادہ ساقط .فلا حاجة للمناقشة لکونە لم یثبت. لکن ربما تمسك أبو یوسف بادلة أخری فاللہ أعلم 
ولو تمسك بحدیث جییر بن مطعم یکفیه فھو حدیث قوعم وله شواھد. ۱ 


۲۳۸ کتاب الصلا: 


او تلا سجدۃ فیه فسجدھا جاز لأنھا أدیت ناقصة کما وجبت إذ الوجوب بحضور الجنازة والتلاوۃ (ویکرہ أن بنتفل 
بعد الفجر حتی تطلع الشمس وبعد العصر حتی تغرب) لما روي أنه عليه الصلاۃ والسلام نھی عن ذلك (ولا باسِ 


الجمعةء والاستثناء عندنا تکلم بالباقيی فیکون حاصلە نھیاً مقیداً بکونە بغیر یوم الجمعة فیقدم عليه حدیث عقبة 
المعارض لە فیه لأنه محرمء وقد یقال: یحمل المطلق علی المقید لاتحادھما حکماً وحادثة قول: (والمراد الخ) 
اختلف في ذلكء فحمله الترمذي علی الصلاۃ کالمصنف؛ وکذا ابن المباركء وحمله أبو داود علی الدفن الحقیقيی؛ 
ویترجح الأوّل بما رواہ الإمام اُبو حفص عمر بن شاهین في کتاب الجنائز من حدیث خارجة بن مصعب عن لیٹ 
ابن سعد عن موسی بن علي عن أبیه عن ٴعقبة بن عامر قال (نھانا رسول اللہ پل ان نصلي علی موتانا عند ٹلاٹ : : 
عند طلوع الشمس؟ الحدیث'''. وقال البیھقي في کتاب المعرفة: ورواہ روح بن القاسم عن موسی بن علي عن أبیە 


وجدت فیھا القھقهھة لا للجنسء والمعھود صلاة ذات تحریمة ورکوع وسجود؛ والسجود المجرد لیس في معناہ من کل وجھ 
فلا یلحق بە. وأما النھي عن الصلاۃ في ھذہ الأوقات فلثلا یلزم التشبه بالصلاة بعبدة الشمس؛ والسجود المجرّد یحصل به 
ذلك فکان في معناہ فالحق بە کذا في الشروحء ولو قیل لأنھا فيی معنی الصلاۃ من حیث وقوع |التشبه بە بعبدة الشمس وقوعه 
بالصلاۃ فدخلت تحت نھي ورد عن الصلاۃ کذلك کان أخصر وأحکم. وقوله (إلا عصر یومه عند الغروب) مستثنی من قوله 
ولا عند غروبھا. وقولہ (لأن السبب هو الجزء القائم من الوقت) وقد تقدم أن سبب الصلاۃ أوقاتھا لکن لا یمکن أن یکون کل 
الوقت سبباً لأنه لو کان کله سبباً لوقع الأداء بعدہ لوجوب تقدم السبب ہجمیع أجزائه علی المسبب فلا یکون أداءء ولیس 
رو می بد سر فی لئے 7 تار امرس سا وأقل ما یصلح لذلك الجزء الذي 
لا یتجزأ والجزء السابق لعدم ما یزاحمه أولی فإن اتصل به الأداء تعین الحصول المقصود وهو الأداء؛ وإن لم یتصل ینتقل 
إلی الجزء الذي یليه ثم وثم إلی أن یضیق الوقت ولم یتقرر علی الجزء الماضي؛ لأنه لو تقرر کانت الصلاۃ في آخر الوقت 
قضاء ولیس کذلك لما سنذکر؛ فکان الجزء الذي یلي الأداء هو السبب أو الجزء المضیق أو کل الوقت إن لم یقع الأداء فی 
لان الانتقال من الکل إلی الجزء کان لضرورة وقوع الأداء خارج الوقت علی تقدیر سببیة الکل وقد زالت فیعود کل الوقت 
سبباء ثم الجزء الذي یتعین سباً تعتبر صفته من الصحة والفسادء فإن کان صحیِحاً بان لا یکون موصوفاً بالکراهة ولا منسوباً 
إلی الشیطان کالظھر وجب المسببب کاملاً فلا یتادی ناقصاً وإن کان فاسداً: أي ناقصاً بان یکون منسوباً إلی الشیطان کالعصر 
یستأائف وقت الاحمرار وجب الفرض فيه ناقصاً فیجوز أن یتادی ناقصاً لأنه أداە کما وجب؛ بخلاف غیرھا من الصلوات 
الواجبة باسباب کاملة فإنھا لا تقضي في ھذہ الأوقات لآن ما وجب کاملاً لا یتادی ناقصاً وقد ذکرنا ذلك في الأنوار والتقریر 
۴ 010“ القائم من الوقت فیه تسامخح لأن السبب إما أوّل جزہ 
آرو الذي يلي الأداء أو الجزء المضیقء أو کل الوقٹ عند خروجه کما عرف في الأصول. وأما قوله (فالمؤدي في آخر الوقت 
قاض) فقال صاحب الکافي إنه مشکل لأنە غیر قاض بل مؤد باعتبار بقاء الوقت؛ وأیضاً یلزمه علی تقریرہ جواز قضاء العصر 
في هذا الوقت لآن الجزء القائم من الوقت ناقص فیجب بە العصر ناقصاً فینبغي أن یجوز کعصر یومه. والجواب عن الأول أن 
کلام فیمن أخر العصر إلی الغروب؛ ولا شك أن السبب في حقه ھو الجزء القائم من الوقت وھو المعبر عنە بالجزء 
المضیق . وعن الثاني بأن الجزء إذا تعین للسببیة بحیث لا ینتقل إلی غیرہ کان التخیر عنه تفویتاً للواجب بالاستقراء في قوانین 
الشرع کالجزء الأآخیر من الوقت في الصلاة والجزء الأاول من الیوم في الصوم؛ ھکذا أجاب شیخ شیخي العلامة عبد العزیز 
رحمه الله . وردّ عليه بأن الفوات بالتفویت عن الجزء ئےے رہ معن الوقت لا باعتبار تعینه للسببیةق؛ 


وفیه بحث: فإن شرط الدلیل اللفظي أن یکون طبق المحذوف فلا یجوز زید ضاربء وعمرو أي ضارب وترید بضارب المحذوف معنی 
یخالف المذکور بأن یقدر أحدھما بمعنی السفر والآخر بمعنی الإیلام؛ وممن صرح بذلك ابن عشام في مغنی اللبیب قوله: (قلت حکایة 
فعل الخ) أقول: لا یندفع بە الإشکال الوارد علی قول الراوي نھانا فإنه بمعنی النفي بالنسبة إلی الفرائض؛ وغلی حقیقتہ بالنسبة إلی صلاۃ 
الجنازۃ وسجود التلاوۃ فلیتامل قولە: (ولأنه یلزم الجمع بین الحقیقة والمجاز في لفظ واحد وأنە لا یجوز) أقول: فیه شيء إلا أن یکون 


)ٴ0( تقدم في آول هذا الفصل رواہ مسلم وغیرہ. 


اوس و تو مو جو رھ رہ ا و ا و و می و و و و اک ا ا ا ا ا کک و ما سر سو وت تو ید ہ ہو و رہ جو او وہ تر رع و ہوا وہ او وا وی او و کو جا 


وزاد فیه: قلت لعقبة أیدفن باللیل؟ قال: نعمء ُد دفن:أبو بکر قوله: (نھی عن ذلك) فیه حدیث ابن عباس رضي 
الله عنھما: شہد عندي رجال مرضیون وأرضاہم عندي عمر ہن رسول اللہ لٹ نھی عن الصلاۃ بعد الصبح حتی 
تشرق الشمس؛ وبعد العصر حتی تغرب؟'''ٗ متفق عليهء وما روي عن عائشة رضي الله عنھا في الصحیحین (رکعتان 
لم یکن رسول اللہ گل یدعھما سرَاً ولا علانیة : رکعتان قبل صلاة الصبح؛ زرزکعتان بعد العصر؛(؟ وفي لفظ لھما 
(ما:کان النبي 8لا یأتینيی في یوم بعد العصر إلا صلی رکعتین؛' وفي لفظ لمسلم عن طاوس عنھا قالت : وھم عمر 
رضي اللہ عنه لإنما تھی رسول اللہ پل ان یتحرّی طلوع الشمس وغروبھاء قال رسول اللہ قلُِ الا تحرزًا بصلاتکم 
طلوع الشمس ولا غروبھا فْصلوا غند ذلك٤'‏ وفي لفظ للبخاري عن أم أیمن عن عائشة رضي اللہ عنھا قالت : 
والذي ذھب بە ما ترکھما حتی لقي اللہ تعالیء وما لقي اللہ حتی ثقل عن الصلاۃ وکان یصلیھما ولا یصلیھما فی 
المسجد مخافة أن تثقل علی أمتهء وکان یحب ما خفف عنھم”٭' فالعذر عنه أن ھاتین الرکعتین من خصوصیاته: 


وکذلك عن الجزء الأول من الیوم لأن وقت الصوم کل الٹھار فإذا فات البعض فات الکل. وأقول في الجواب عن السؤال: 
إن کل ما کان سیباً للوجوب فھو شرط للواجب ولا یمکن أن یکون کل الوقت شرطاً وإلا لکان في الأداء في الوقت تقدیم 
المشروط علی الشرط وھو باطل کتقدیم المسبب علی السبب فلا بد وأن یکون الجزہ القائم إذ لو کان الجزء الماضي کان 
المصلي في آخر الوقت قاضیاً لفوات شرط الأداء. وعن الثاني بأن قوله بخلاف غیرھا من الصلوات یتناول العصر الفائتة لأن 
العصر الفائتة غیر عصر یومه لا محالةء وقد قال لأنھا وجبت کاملة وکل ما وجب کاملاً لا یتادی ناقصأء غیر أنه لم یذکر 
وجه وجوبھا کاملة ووجه ما ذکرناہ. قال (والمراد بالنفي المذکور في صلاۃ الجنازة) یعني أن المراد بالنفي المذکور في صلاةۃ 
الجنازۃ وسجدۃ التلاوۃ بقوله ولا صلاة جنازۃ ولا سجدۃ تلاوۃ هو الکراھیةء یعني بە نفي عدم الجواز بخلاف الفرائض فيی 
ھذہ الأوقات الثلاثة سوی عصر یومهء فإن قوله لا تجوز الصلاة عند طلوْع الشمس إلی آخرہ مجري علی حقیقة عدم الجواز . 
فإن قلت: فعلی ھذا یکون قوله لا یجوز مستعملاً في عدم الجواز بالنسبة إلی الفرائفض وفي الکراہیة بالنسبة إلی صلاة الجنازۃ 
وسجدۃ التلاوةۃ وھو جمع بین الحقیقة والمجاز . قلت: یقدر الفعل في المعطوف بمعنی الکراھة حتی یکونا مرادین بلفظین 
ولا محذور فیە٠ٗ‏ فإِن قلت : فماذا تفعل في الدلیل وھو قول عقبة: نھانا فإنه بمعنی عدم الجواز وبمعنی الکرامة حینثذ؟ قلت: 


الواو بمعنی أو: یعني أن تناول قولە لا تجوز الصلاۃ للفرض والنفل غیر مستقیم لأحد أمرینء فإنه إن رید بنفي الجواز عدم الصحة یلزم 
خلاف ما نص الأصحاب عليه في النفلء وإن أرید بە عدم الصحة في الفرض والکرامة مع الجواز في النفل یلزم الجمع بین الحقیقة 
والمجاز قول: (والحق أن یقال: معناہ حتی یقرب طلوع الشمس وحتی تتغیر للغروب؛ فإنه لو کان علی حقیقتہ) أقول: لا یقال: 
الاحتیاج إلی التاویل مسلم في الغروب؛ فإن ما قبل الغروب وقت مکروہ؛ وآأما ما قبل الطلوع فإنه وقت کامل لا کراهة فيەء فلو أبق 
علی ظاھرہ لا یلزم شيء. لأنا نقول: بل یلزمء فإن الراجح دخول ما بعد حتی في حکم ما قبلھاء نعم یلزم الإشکال في حدیث عقبة بن 
عامر إلا أن یڑول بالقرب منە فیە أیضاً فلیتامل ۔ 


)١(‏ صحیح. أخرجہ البخاري ٢۸۱‏ ومسلم ٦‏ وابو داود ۱۲۷ والترمذي ۱۸۳ والنسائي ۲۷/۱۔وابن ماجە ۱٢٥١‏ کلھم عن ابن عباس واللفظ 
للبخاري وأبي داود وابن ماجهە أما مسلم وغیرہ فصدرہ: سمعت غیر واحد من أصحاب النبي 8ڑ . 

(۲) صحیح. أخرجہ البخاريٰ ٢۹٢‏ ومسلم ۸۳٣‏ ح ٠٠٣‏ کلاھما من حدیث عائشة . 

(۳) صحیح۔ آخرجه البخاري ٦۹۳‏ ومسلم ٥۵ع ۳۰٣‏ واللفظ للبخاري. کلاھما عن عائشة. ورواہ الترمذي في باب الصلاۃ بعد العصر معلقاً بلا 
سند,. 

)٤(‏ صحیح. أخرجہ مسلم ۸۳۳ من حدیث عائشة رواہ مسلم في روایتین جمعھا المصنف ابن الھمام. 

. أیضاً من حدیث عائشة‎ ٥٥۸/٢ من حدیث عائشة. بھذا السیاق. والبیھقيی‎ ٦۹۰ صحیح۔ آخرجه البخاري‎ )٥( 


پڑوی کتاب الصلاۃ 


بأن یصلي في هذین الوقتین الفوائت ویسجد للتلاوۃ ویصلي علی الجنازة) لأن الکراھة کانت لحق الفرض لیصیر 
الوقت کالمشغول به لا لمعنی في الوقت فلم تظھر في حق الفرائض٠‏ وفیما وجب لعینه کسجدة التلاوۃء وظھرت 
في حق المنذور لأنه تعلق وجوبە بسبب من جھتەء وفي حق رکعتي الطواف؛ وفيٴ الذي شرع فیه ٹم أفسدہ لان 


وذلك لأن أصلھما أنە عليه الصلاة والسلام فعلھما جبراً لما فاته من الرکعتین بعد الظھر أو قبل العصر حین شغل 
عنھماء وکان قلُ إذا عمل عملاً أثبته فداوم عليهما وکان ينھي غیرہ عنھماء أما الأول فلما في مسلم والبخاري 
والمغازيی عن کریب مولی اہن عباس رضي اللہ عنھما أن ابن عبد اللہ بن عباس وعبد الرحمٰن بن أُزھر ومسور بن 
مخرمة أرسلوہ إلی عائشة زوج النبي گل فقالوا: أقرأ علیھما السلام منا جمیعاً وسلھا عن الرکعتین بعد العصر وقل 
بلغنا أنك تصلینھا وأن رسول اللہ قيُ تھی عنھماء قال کریب : فدخلت علی عائشة رضي اللہ عنھا فأخبرتھاء 
فقالت: سل أم سلمة؛ فرجعت إلیھم فأخبرتھم؛ فردوني إلی أم سلمة؛ فقالت أم سلمة رضي اللہ عنھا: سمعت 
رسول اللہ گل تھی عنہما ثم رأیته یصلیھماء فقیل لە في ذلك فقال: إنە أتاني ناس من عبد القیس بالإسلام من 
قومھم فشغلوني عن الرکعتین اللتین بعد الظھر وھما ھاتان'''. وأآخرج مسلم عن أبي سلمة أنە سأل عائشة رضي اللہ 
عنھا عن السجدتین اللتین کان رسول اللہ قُ یصلیھما بعد العصر فقالت : کان یصلیھما قبل العصرہ ثم إنە شغل 
عنھما أو نسیھما فصلاھما بعد العصر ثم أثبتھماء وکان إذا صلی صلاة أئبتھا یعني داوم علیھا!". وأما الثاني فاخرج 
أبو داود من جھة ابن إسحاق عن محمد بن عمرو بن عطاء عن ذکوان مولی عائشة رضي اللہ عنھا أنھا حدثته بأن 
رسول اللہ و کان یصلي بعد العصر رکعتین ویتھی عنھما ویواصل وینھی عن الوصال!”. واستفدنا من الحدیث 


حکایةۃ فعل :فجاز أن یکون النھي مکرراً في معنی عدم الجواز مرة وفي معنی الکرامة آخری؛ وأما قوله لا تجوز الصلاة 
متناولاً للفرض والنفل جمیعاً فإنما یستقیم علی غیر ظاھر الروایةء وھو أن النفل أیضاً لا یجوز في هذہ الأوقات کما تقدم 
وأما علی ظاعر الروایة فإنه غیر مستقیم لأنه إذا شرع في التطوع في ھذہ اُأوقات وجب عليه القضاء ولو مضی عليه خرج 
عما وجب عليه بالشروع ذکرہ في نوادر المبسوطء وکذا لو قطعھا وأداھا فيی وقت آخر مکروہ مثله جاز ولأنه یلزم الجمع ہین 
الحقیقة والمجاز في لفظ واحد وأنه لا یجوز. قوله (ویکرہ أن یتنفل بعد الفجر حتی تطلع الشمس: وبعد العصر حتی تغرب 
الشمس لما روي أنہ قل نھی عن ذلك) والحدیث ذ في الصحیحین . واستشکل بأنه غیا الکراهة إلی الطلوع والغروب وحکم 
ما بعد الغایة یخالف ما قبلھاء وھھنا لیس کذلك لاٹھا ثابنة بعد الطلوع إلی ارتفاعھاء وبعد الغروب إلی أداء المغرب .۔ 
والجواب أنه تشبث ہمفھوم الغایة وھو غیر ۔لازمء علی أن المخالفة ثابتة إذ الکراهة بعد الطلوع والغروب بمعنی آخر..والحق 
أن یقال: معناہ حتی یقرب طلوع الشمس وحتی تتغیر للغروب٠‏ فإنه لو کان علی حقیقته کانت الکراهة لمعنی في الوقت وھو 
خلاف مرادہ. وقولە (ولا بأس بأن یصلي في ھذین الوقتین) یعني بعد الفجر والعصر (الفوائت ویسجد للتلاوۃ ویصلی علی 
الجنازة لأن الکراهة لحق الفرض لیصیر الوقت کالمشغول بە) وما کان لحق الفرض لا یظھر في حق حقیقة الفرضہ فإِن شغل 
الوقت بحقیقة الفرض أولی من الشغل بحقه فلا یظھر في حق الفرائضء وما ہو بمعناھا في الوجوب لعینه کسجدۂ التلاوۃ 
فإنھا تجب لعینھا لکون وجوبھا غیر موقوف علی فعل العبد بدلیل وجوبھا بالسماع فصارت کالفرائض؛ وکذلك صلاہۃ 
الجنازۃ لکون وجوبھا غیر موقوف علی فعل العبد وظھرت في حق المنذور ورکعتي الطواف وفي الذي شرع فيه ثم أفسدہ 
لتعلق وجوب المنذور بسبب من جھتە: أي جھة الناذر بدلالة المنذور عليه لا من جهھة الشرع فکان کالصلاۃ التي شرع فیھا 
تطوٌعا ولآن الوجوب لغیرہ وھو ختم الطواف الحاصل بفعله فکان کالنفل ولصیانة المؤدی لثلا یلزم إبطال العمل؛ وادا 


)١(‏ صحیح۔ آخرجه البخاري ٣۳۷٢‏ ومسلم ٤‏ کلاھما من حدیث عائشة وأبو داود ۱۲۷۳ کذلك۔ 

۲٥٢/١ بھذا السیاق وآخرہ: تعني: داوم علیھا۔ ھکذا رواہ مسلم ووقع عند المصنف: یعني وکذا في نصب الرایة‎ ۸۳٣ صحیح. آخرجه مسلم‎ )٢( 
..۷/۱۲ وکلاھما یصح . والبیھقيی‎ 

(۳) حسن آخرجہ آبو داود ۰ والبیھقی. ٦٥۸/٢‏ وقال المنذري في مختصرہ: فیه ابن |إسحاق مختلف فیه. قلت: حدیلہ حسن ولە شواعد. 


کتاب الصلا: ٤ء‏ 


الوجوب لغیرہ وھو ختم الطواف وصیانة المؤدي عن البطلان (ویکرہ أن یتنفل بعد طلوع الفجر باکٹر من رکعتي 
الفجر) لأنه عليه الصلاة والسلام لم یزد علیھما مع حرصه علی الصلاةۃ (ولا یتنفل بعد الغروب قبل الفرض) لما فیه 


الاول تردد عائشة رضي اللہ عنھا فیما جزمت بە في ذلك الحدیث من قولھا وھم عمر الخ؛ فإن إحالتھا علی أم 
سلمة رضي الله عنھا عند استعلام السائل الحکم یفید ترددھا أو القوّي بموافقتھاء ویؤید ما ذکرنا أن عمٰر رضي اللہ 
عنه کان یضرب علیھما. في موطأً مالك عن السائب بن یزید أنه رأی عمر بن الخطاب رضي الله عنه یضرب 
المناکب في الصلاۃ بعد العصر'' وُکان هذا بمحضر من الصحابة من غیر نکیر فکان إجماعاً علی أن المتقرر بعدہ 
عليه الصلاة والسلام عدم جوازھماء ثم کان ذلك دابہ لا آنه وقع منە مرۃ فلم یطلع عليه بعضهم أو یجوز رجوعہ ' 
کما یفید قول أنس بن مالك حین سثل عن التطوع بعد العصر: کان عمر رضي اللہ عنه یضرب الأیدي عن صلاۃ بعد 
العصر الحدیث"'' رواہ مسلم قوله: (لأن الکراهة الخ) الله أعلم بما دل علی ھذا الاعتبارء ثم النظر إليه یستلزم 
نقیض قولھم العبرة في المنصوص عليه لعین النص لا لمعنی النتص؛ لأنه یستلزم معارضة النص بالمعنی؛ والنظر 
إلی النصوص یفید منع القضاء تقدیماً للنھي العام علی حدیث التذکراػ'. نعم یمکن إخراج صلاۃ الجنازۃ وسجدة 
التلاوۃ بأنھما لیسا بصلاۃ مُطلقة . ویکفي في إخراج القضاء من الفساد العلم بأن النھي لیس لمعنی في الوقت وذلك 
ہو الموجب للفساد وأما من الکراہة ففيه ما سبق قوله: (وفیما وجب لعینه کسجدة التلاوة) المراد بما وجب لعینہ 
ما لم یتعلق وجوبە بعارض بعد أن کان نفلاً کالمنذور وسواء کان مقصوداً بنفسە أو لغیرہ کمخالفة الکفار وموافقة 
الأبرار في سجدة التلاوۃ وقضاء حق المیت في صلاة الجنازۃ. وعن أبي یوسف: لا یکرہ المنذور: ولا أثر لإڑیجاب 
العبد کما لا آثر لتلاوته في إلبات الکراهة في السجدة. وقد یقال وجوب السجدة في التحقیق متعلق بالسماع لا 
بالاستماع ولا التلاوۃء وذلك لیس فعلاً من المکلف بل وصف خلقي فيه؛ بخلاف النذر والطواف والمشروع فیة 
ولولاء لکانتِ الصلاة نفلاً قوله: (لأنہ عليه الصلاة والسلام الخ) روی مسلم عن حفصة رضي اللہ عنھا قالت : ہکان 
رسول اللہ ا إذا طلع الفجر لا یصلي إلا زکعتین خفیفتین٤'''‏ وفي أبي داود والترمذي عن ابن عمر رضي الله عنه 
عليه الصلاۃ والسلام لا صلاة بعد الفجر إلا سجدتین٤'''‏ لفظ الترمذي. وفي التجنیس: تطوّع آخر اللیل فلما صلی 


ظھرت في حق المنذور الواجب ورکعتي الطواف والفاسد بعد الشروع الواجبین فلان تظھر في حق النوافل أولی. وقولە (لا 
لمعنی في الوقت) تاکید لقوله لحق الفرض؛ وفیه إشارۃ إلی الفرق بین النھي الوارد في هذین الوقتین والوارد في الأوقات 


زی موقوف صحیح. أخرجه مالك ٢٢۲ح ٢٥‏ عن الزھري عن السائب بن یزید أنە رأی عمر یضرب المنکدر فيٰ الصلاة بعد العصر. ھذالفظ 
مالك. وقد.وقع عند المصنف: المناکب بدل المنکدر. فلیحرر فھو تحریف ظاھر یحتاج إلی ترجیح ٠‏ 

)۲( صحیح. أخرجہ مسلم ۸۳۱ عن آنس وتمامہ: وکنا نصلي علی عہد رسول اللہ ٗی رکعتین بعد غروبء الشمس قبل صلاة المغرب فقلت لأنس: 
أکان رسول اللہ پچ صلاھما؟ قال: کان یرانا نصلیھما فلم یأمرنا ولم یٹھنا. ورواہ أبو داود ۲ من ھذا الوجه دون خبر عمر۔ 

۳( وھو: من نام عن صلاة أو نسیھا فلیصلھا إذا ذکرھا۔ 
تقدم تخریجه وھو صحیح. انظر/۱/ ۲۳۳. 

. صحیح۔ آخرجه مسلم ۷۲۳ و۸۸ من حدیث ابن عمر عن حفصة. وھو عند البخاري ۱۱۸۱ بدون لفظ : خفیفتین‎ )٤( 
مع تغیر یسیر فیە. کلھم عن ابن عمر حفصة‎ ۱١٢١ ورواہ ابن ماج‎ 

)٥(‏ حسن. أخرجه أبو داود ۱۲۷۸ والترمذي برقم ۹ واللفظ لە. کلاھما من حدیث ابن عمر. وکذا رواہ أحمد ۱۰١/١‏ بنحو سیاق أبي داود 
والبیھقی .٦1٤ /٢‏ 
وقال الترمذي: حسن صحیح غریب من ھذا الوجه اھ. 
وفي بعض رواتہ کلام لا یضر ولە شواھد فقد أخرجه الدارقطني . 
والبیھقيی ۷۲ کلاھماعن عبد اللہ بن عمر وبن العاص مرفوعاً بمٹل سیاق المصنف وہذا صححه أحمد شاکر في تعلیقه غلی الترمذي. 
حیث قال: هلہ آسانید صحاح اھ. 
قلت: وفیه نظر ففي إسناد کلا الحدیثین ضعف فلا یرقی عن درجة الحسن۔ 


۲۲ کتاب الصلا 


من تأخیر المغرب (ولا إذا خرج الإمام للخطبة یوم الجمعة إلی أن یفرغ) من خطبتہٴ لما فیه من الاشتغال عن استماع 
األخطرة: 


رکعة طلع الفجر الإتمام أفضل لأنه وقع التنفل بعد الفجر لا عن قصدہ. وفي المجتبی: تخفف القراءة في رکعتي 
الفجر. ھذا ومما تکرہ الصلاة النافلة فیه بعد الغروب قبل الفرض وعند الإقامة یوم الجمعة وعند خطبة الجمعة 
والکسوف والعید والاستسقاء وقبل صلاة العیدء وذکر بعضھم: لا یتنفل بعد صلاتيی الجمع بعرفات والمزدلفة 
ویتصل بھذا کراهة الکلامء یکرہ الکلام بعد انشقاق الفجر إلی أن یصلي إِلا بخیر وبعد الصلاة لا بأس بە وبالمشي 
في حاجتهہ وقیل یکرہ إلی الشمس: وقیل إلی ارتفاعھاء وبعد العشاء أباحه قوم وحظرہ قوم وکان عليه الصلاۃ 
والسلام یکرہ النوم قبلھا والحدیث بعدھا''' والمراد بما لیس فيه خیر وإنما یتحقق الخیر في کلام هو عبادۃ فإن 
المباح لا خیر فيه کما لا إئم فیەء وسنعقد للرکعتین قبل صلاۃ المغرب کلاماً في باب النوافل إن شاء اللہ تعالی . 


الثلاثة المذکورة بأن ذلك لمعني في الوقت وھو کونە منسوباً إلی الشیطان فیظھر في حق الفرائض والنوافل وغیرعماء وھذا 
لمعنی شغل الفرض وشغلە بالفرض التقدیري أولی من النفل دون الفرض.الحقیقي فظھر في حق النوافل دون الفرض 
الحقیقي. فإن قیل: رکعتا الطواف واجب عندنا علی ما یجيء في کتاب الحج فوجوبە من جھة الشرع بعد الطواف کوجوب 
سجدۃ التلاوۃ بعد التلاوۃ فینبغي أن یڑتی"بھما کسجدہ التلاوۃ في ھذین الوقتینء وؤعذرہ بأن الوجوب لختم الطواف بالصلاةۃ 
ینتقض بسجدہ التلاوةء فان وجوبھا للتلاوۃ وهي فعله أیضاً. والجواب ما أشرنا إليه أن السجدۃ قد تجب بتلاوۃ غیرہ إذا 
سمعه من غیر قصدہ ولا كذلك رکعتا الطواف . وقوله (ویکرہ أن یتتفل) ظاھر . وقوله (مع حرصه) صلی اللہ عليه وسلم 
(علی الصلاة) یعني أن الترك مع الحرص علی إحراز فضیلة النفل دلیل الکراة وکذلك قوله (ولا یتنفل بعد الغروب) ظاھر 
والمعنی في النھي في هذہ الأوقات کالٹھي بعد الفجر وبعد العصر لأنه لیس لمعنی في الوقت بل لحق رکعتي الفجر لیصیر 
الوقت کالمشغول بە وللمبادرۃ إلی أداء المغرب فإنھا فیه مستحبة ولنفي التشاغل عن استماع الخطبة فلا یظھر في حق الفرائض 
فکان الحاصل أن ما کان النھي فیه لمعنی في الوقت أثر في الفرائض والنوافل جمیعاء وما کان لمعنی في غیرہ أثر في النوافل 
دون الفرائض وما هو بمعناھا. : 


.۲۲۹/۲ رواہ الجماعة بأتم منە وقد تقدم فی‎ )١( 


کتاب الصلاۃ ۴ 


باب الأذان 
(الأذان سنة للصلوات الخمس والجمعة دون ما سواھا) للنقل المتواتر (وصفة الأذان معروفة) وھو کما أذن 
الملك النازل من السماء (ولا ترجیع فیه) وھو أُن یرجع فیرفع صوتہ بالشھادتین بعد ما خفض بھما. وقال الشافعي 


باب الأذان 

قولە: (الأذان سنة) هو قول عامة الفقھاء وکذا الإقامة. وقال بعض مشایخنا واجب لقول محمد: لو اجتمع 
أھل بلد علی ترکە قاتلناھم عليه. وأجیب ہکون القتال لما یلزم الاجتماع علی ترکه من استخفافھم بالدین بخفض 
أعلامه لأن الأذان من أعلام الدین لذلك لا علی نفسه. وعند أبي یوسف یحبسون ویضربون ولا یقاتلون بالسلاح 
کذا ینقله بعضھم بصورۃ نقل الخلاف ولا یخفی أن لا تنافي بین الکلامین بوجه فإن المقاتلة إنما تکون عند 
الامتناع وعدم القھر لھم والضرب والحبس إنما یکون عند قھرھمء فجاز أن یقاتلوا إذا امتنعوا عن قبول الأمر بالأذان 
ولم یسلموا أنفسھم؛ فإذا قوتلوا فظھر علیھم ضربوا وحبسوا. وقد یقال: عدم الترك مرۃ دلیل الوجوب فینبغي 
وجوب الأذان لذلك ولا یظھر کونە علی الکفایة وإلا لم یأئم أھل بلدة بالاجتماع علی ترکه إذا قام بە غیرھم ولم 
یضربوا ولم یحبسوا. وفي الدرایة عن علي بن الجعد عن أبي حنیفة وأبي یوسف رحمھما اللہ صلوا في الحضر 
الظھر والعصر بلا أذان ولا إقامة أخطأؤا السنة وألموا۔ وھذا وإن کان لا یستلزم وجوبە لجواز کون الإئم لترکھما 
معاً فیکون الواجب أن لا یترکھما معاء لکن یجب حمله علی أنە لا یجاب الأذان لظھور ما ذکرنا من دلیله قوله: 
(دون ما سواھا) فلا یؤذن للعید والکسوف ۔ وفيی مسلم عن جابر بن سمرۃ: صلیت مع رسول اللہ پل العید غیر مرة 
ولا مرتین بغیر أذان ولا إقامة وعن عائشة رضي اللہ عنھا: خسفت الشمس علی عہد رسول اللہ پل فبعث منادیاً 
ینادي بالصلاةۃ جامعة'''. والوتر وإن کان واجباً لکن أذان العشاء إعلام بدخول وقتہ لأن وقته وقتھاء ولولا ما روینا 
في العید لأذنا لە علی روایة الوجوب . أما علی روایة السنة فلا لأن النوافل تبع للفرائض باعتبار التکمیل فلا یخص 
بأذانء وفي أذان الجمعة حدیث السائب بن یزید في الصحیح”'' قولە: (وھو کما أذن الملك النازل من السماء) روی 
الدارقطني بسند فیه عبد الرحمٰن بن أبي لیلی عن معاذ بن جبل قال وقام رجل من الأنصار عبد الله بن زید: یعني 
إلی النبي قللُ فقال: یا رسول اللہ إني رأیت في النوم کأن رجلاً نزل من السماء عليه بردان أخضران نزل علی جذم 
حائط من المدینة فأذن مثنی مثنی ثم جلس؛ قال أبو بکر بن عیاش: علی نحو من أذاننا الیوم؛ قال: علمھا بلالأّ 


باب الأذان 
لما کان الأذان إعلاماً بدخول سیب الصلاة ناسب أن یذکر عقیبهء والأذان في اللغة الڑإعلامء قال اللہ تعالی ٭وأذان من 
اللہ ورسولە4 أي إعلام. وفي الشریعة عبارۃ عن إعلام مخصوص في أوقات مخصوصة؛ وسبب مشروعیته ابتداء ریا جماعة 
من الصحابة منھم عمر رضي الل عنە ونزول الملك من السماء وتعلیم الألفاظ المخصوصۃ وبقاء دخول الوقت الصلاة 
المکتوبة وصفته ما ذکرہ في الکتاب وھو قول عامة المشایخ آنه (سنة للصلوات الخمس والجمعة) وذکر الجمعة لدافع وھم 
من یتوھم أن لا أذان لھا کصلاۃ العیدین بجامع أنھما یتعلقان بالإمام والمصر الجامع وإلا فھي داخلة تحت الخمس . وقوله 


باب الأذان 
قوله: (وسہب مشروعیته ابتداءء إلی قولە: وبقاء) آقول: قوله وبقاء معطوف علی قوله ابتداء 


)١(‏ صحیح. آخرجہ مسلم ۸۸۷ من حدیث جابر بن سمرۃ بھذا اللفظ وسیاتي في العیدین إن شاء اللہ تعالی۔ 


)٢(‏ صحیح. آخرجه مسلم ۹۰۱ کتاب الکسوف ح ٤‏ وسیأتي في الکسوف. 
(۳) صحیح سیأتي في الجمعة۔ 


۲٤٤‏ کتابِ الصلا: 


عمر رضي اللہ عنه فیکون سنة سبع عشر من الھجرة ومعاذ توفي سنة تسع عشرۃ من الھجرة أو ثماني عشرة وھذا 
عندنا حجة''' بعد ثقة الرواۃ. وعبد اللہ هذا هو ابن زید بن عبد ربە بن ثعلب بن زید بن الحارث بن الخزرج؛ وقیل 
عن عبد الله بن زید رضي اللہ عنه قالەلما أمر النبي گل بالناقوس یعمل لیضرب بە للناس لجمع الصلاةء طاف بيی 
وأنا نائم رجل یحمل ناقوساً في ید فقلت: یا عبد اللہ أتبیع الناقوس؟ قال: وما تصنع بە؟ فقلت : ندعو بە إلی 
الصلاةء قال: أفلا أُدلك علی ما هو خیر من ذلك؟ فقلت : بلی؛ قال: تقول اللہ أکبر اللہ أکبر؛ اللہ أکبر اللہ أکبر 
أشہد أن لا إلە إلا اللہ أشہد أن لا إلە إلا اللہ أشہد أن محمداً رسول اللہ أشھد أن محمداً رسول اللہء فساقه بلا 
ترجیع؛ قال: ثم استاخر عني غیر بعید ثم قال: ٹم تقول إذا أقمت الصلاة: الله أکبر الله أکبر؛ فساق الإقامة وأفردھا 
وثنی لفظة الإقامةء قال فلما أصبحت أثیت النبي گل فذکر باقي الحدیث؛ وفيه افسمع ذلك عمر وھو في بیته 
فجعل یجز رداءہ ویقول: والذي بعثك بالحق نبیاً لقد رأیت مثل ما رأیء فقال پل : 'فلله الحمده”۳' قال ابن خزیمة 
سمعت محمد بن یحیی الذھلي یقول: لیس في أخبار عبد اللہ بن زید في قصة الأذان آصح من هدا إلی أن قال: 
وخبر ابن [إسحاق ھذا ثابت صحیح لن محمد بن غبد الله بن زید سمعه من أبیە ومحمد بن إسحاق سمعه من 
محمد بن إبراھیم التیيی ولیس هو مما دلسه ابن |[سحاق. وقال الترمذي في علله الکبیر: سألت محمد بن إسماعیل 


(للنقل المتواتر) یعني ثبت متواتراً أن رسول اللہ پا أذن للصلوات الخمس والجمعة دون ما سواھا من الوتر والعیدین 
والکسوف والخسوف والاستسقاء وصلاة الجنازۃ والسنن والنوافل. وقال بعض مشایخنا: إنە واجب لما روي عن محمد أن 
أھل بلدة في الإسلام إذا ترکوا الأذان والاقامة قوتلواء والقتال [نما یکون علی ترك الواجب دون السنة. والجواب أنه قال 
ذلك لأئه وإن کان سنة إلا أن ترکە بالإاصرار استخفاف بالدین فلزم القتال (وصفة الأذان) أي کیفیته (معروفة وھو کما أذن 
الملك النازل من السماء) واختلف في ذلك الملكء فقیل نزل بە جبریل عليه السلام؛ وقیل کان غیرہ. وقوله (ولا ترجیع فیە 
وھو) أي الترجیع (آن یرجع) وھو ظاھر. وقولە (وقال الشافعي فیه ذلك) أي في الأذان الترجیع . (وقوله لحدیث أبي محذورة) 
ظاھر إلی قوله فظله ترجیعاً. ذکر في الآسرار أن النبي 8ل آمرہ بذلك لحکمة رویت في قصتہ؛ وھي أن أبا محذورة کان 
0 ص0 َپٰ“پٰ٘ 0م _ص سر 

(قال المصنف: وقال الشافعي فیە ذلك لحدیث أيي محذورة) أقول: اسم سمرۃ بن معیر کذا في القاموسء وقال في المعیر: وآبو 
محذورة أوس أو سمرة بن معیر صحابي فشك في اسمه (قال المصنف: وکان ما رواہ تعلیماً فظنہ ترجیعاً) اقول: یعني أمرہ رسول اللہ 
لٹ بالتکرار حالة التعلیم لیحسن تعلمه وذلك من عادته فیما یعلم أصحابهء فظن الراوي أنە أمرہ بالترجیع (قول فلما بلغ کلمات الشھادة 


. عن عبد الرحمٰن بن أبي لیلی عن معاذ بھذا اللفظ‎ ۲٤٢/١ ضعیف. اخرجه الدارقطني‎ )١( 
قال الدارقطني: ابن أبي لیلی لا یثبت سماعه من معاذ والصواب ما رواہ الوري وشعبة عن ابن أبي لیلی مرسلاً۔‎ 
وحدیث ابن اسحاق أصح وھو متصل اھ. وحدیث ابن إسحاق هو الاتي۔‎ 
مرادہ وإِن کان مرسل فھو حجة عند الحنفیة إن ثبت ثقة رجال الإسناد والجواب أن ابن أبي لیلی غیر قوي.‎ )٢( 
٣٤ ؛٣٢/ا٤ واحمد‎ (١ والدارمی ۱ والبیھقي ۳۹۱/۱ والدارقطني‎ ۷۰٦ والترمذي ۱۸۹ وابن ماجه‎ ٦۹۹ صحیح۔ آخرجہ أبو داود‎ )۳( 
کلھم عن عبد اللہ بن زید بن عبد ربەھ. وفیه ابن إسحاق مدلس لکن صرح بالتحدیث ۔‎ ۳٣٣/٣ والحاکم‎ 
قال الترمذي: حسن صحیح۔. وکذا صححہ الحاکم والذھبي وغیرھما.‎ 
من طریق ابن المسیب.‎ ٦٢/٤ وإسنادہ جید ورجاله ثقات ورواہ أحمد‎ 
ورواہ ابن خزیمة فيی صحیحہ وقال: سمعت محمد بن یحبی الذھلي یقول: لیس في أخبار عبد الله بن زید في فضل‎ ۲٥۹/۱ وفي نصب الرایة‎ 
. الأذان آصح من ھذا۔ وکذا نقل البیھقي في المعرفة وزاد عن الذھلي قوله: خبر ابن إسحاق ھذا ابت صحیح‎ 
وقال الترمذي في عللە الکبیر: سألت البخاري عن ھذا الحدیث فقال: هو عندي صحیح۔‎ 


کتاب الصلاۃ پت 


وکان ما رواہ تعلیماً فظنہ ترجیعاً (ویزید في أذان الفجر بعد الفلاح: الصلاۃ خیر من الوم مرتین) الآن بلالاً رضي 
الله عنه قال: الصلاة خیر من النوم مرتین حین وجد النبي عليه الصلاۃ والسلام راقداء فقال عليه الصلاۃ والسلام : ما 


عن ھذا الحدیث فقال: هو عندي.صحیح؛ وما أسندہ الہزار عن عليٍ بن أبي طالب رضي اللہ عنه مما أفاد أن الله 
تعالی لما أراد أن یعلم رسوله الأذان أتاء جبریل بدابة یقال لھا البراق؛ فذھب یرکبھا فاستصعبت؛ فقال لھا: اسكني 
فوالل ما رکبك عبد آکرم علی اللہ من محمد'''فساقہ: فآفاد أنه کان في الإسراء أذن ملك فھو خبر غریب ومعارض 
للخبر الصحیح أن بدہ الأذان کان بالمدینة علی ما في مسلم: کان المسلمون حین قدموا المدینة یجتمعون ویتحینون 
الصلاۃ ولیس ینادي لھا أحدء فتکلموا في ذلك فقال بعضھم ننصب رایة''' الحدیث قوله: (لحدیث أبي محذورۃ) 
عن أبی محذورۃ أن النبي قل علمہ الأذان: اللہ أکبر اللہ أکبر أشہد ان لا إله إلا اللہ آشہد أن لا إله إلا اللہ اشہد ان 
محعداً رسول الؤه آشھد آن مخیناً رسول افاۃ تم یعود فیترل؛ آشھد آن لا إلة لا ۱ه مرتین: افمد ان مممدا 
رسول اللہ مرتین؛ حي علی الصلاۃ الحدیث''. رواہ مسلم ھکذاء والتکبیر في أوله مرتانء وبە یستدل مالك رحمه 
الله. ورواہ أبو داود والنسائي والتکبیر في أوله أربعاً وإسنادہ صحیح'ػ' قولە: (أنه لا ترجیع في المشاھیر) فیه 


کےمہےےملٔلن ا9ل تیے_ےلسلسسے۔و٭ہ' ہے جس ہہ ہںہہہ.۔ ‏ ._....._ لے 
پبغض النبي قلا قبل الإسلام بغضاً شدیدا فلما أسلم أمرہ رسول اللہ ا بالأذانء فلما بلغ کلمات الشھادۃ خفض صوتہ حیاء 
من قومہ؛ فدعاہ رسول اللہ لا وعرك أذنہ وقال لە: دارجع وآمدد بھا صوتك؟ إما لیعلمہ أنە لا حیاء في الحق أو لیزیدہ محبة 


. باطل. أخرجہ الہزار في مسندہ کما في المجمع ۳۲۸/۱ ۹ من طریق زیاد بن المنذر عن علي مرفوعاً باتم منە‎ )١( 
وفیہ: مم أآخذ الملك بید محمد پگ فقدمهہ فام أمل السماء آدم ونوح الحدیث.‎ 
قال الهیثعي: زیاد بن المنذر مجمع علی ضعفه اھ.‎ 
وقال ابن کثیر في البدایة والٹھایة ۳ لس کما زعم السھیلي أنە صحیح بل منکر تفرد بە أبو الجارود زیاد بن المنذر الذي تنسب إليه الطائفة‎ 
الجارودیة وھو من المتھمین. اھ.‎ 
قلت : والمجب من الھیثمي یذکرہ بالضعف فقط وھو وضاع وإليك الذھبي في میزانه: قال یحیی عنه: کذاب وقال النسائيی وغیرہ: متروك وقال‎ 
ابن حیان: کان رافضیاً یضع الحدیث وقال الدارقطني: متروك وروایة عن یحیی: کذاب عدو اللہ اھ المیزان.‎ 

فہذاحدیث باطل لا اصل لە. وذکرہ ابن حجر في الفتح ۷۸/۲ وقال: أبو الجارود: متروك۔ 

)١(‏ صحیح. أخرجہ البخاري ٤‏ وسسلم ۳۷۷ والنسائي ٢/٢‏ والترمذي ۱۹۰ وأحمد 7٢‏ کلہم عن ابن عمر قال: کان المسلمون حین قدموا 
المدینة یجتمعون فیتحینون الصلاۃ لیس ینادی لھا فتکلموا یوما في ذلك فقال بعضھم: اتخذوا ناقوساً مثل ناقوس النصاری! وقال بعضھم: بل 
بوقمثل قرن البھود فقال عمر: أو لا تبعشون رجلابنادي بالصلاة فقال رسول الله و4: یا بلال قم فنا بالصلاۃ. هذا لفظ البخاری ونسلم 


والترمذيی وإسنادہ صحیح کالشمس ۔ 
تلبيه : وتع للمصنف: فقال بعضہم ننصب رایة . ھکذا وقع لابن الھمام وقد نسبه لمسلم کما تری وہذہ الفقرة لیست في مسلم ولا البخاريی ولا 
التحرمديی ولا النسائيی. 


(۴ صحیح. أخرجہ مسلم ۳۷۹ من حدیث أبي محذورة قال النووي: وقع في مسلم اللہ أکبر بالنٹنیة وفي غیر مسلم آربع مرات وقال عیاض: وقع 
في بعض طرق الفارسي في صحیح مسلم أریع مرات. 

() صحیح. أخرجہ أبو داود ٢‏ و٥٤٥٥‏ والنسائي ۷/۲ والبیھقي ۳۹۳/۱ وابن ماجه ۷۰۹ وأحمد ٦٥٤/۳‏ وکذا الٹرمذي ۱۹۲ کلھم عن أبي 
محذورۃ. 
وقال الترمذيی: حدیث أبي محذورۃ في الأذان حسن صحیح . 
لکن الترمذي لم یسق الحدیث بل ساق بعضه: وأما روایة أ٘بي داود والجماعة: عن أبي محذورة قال: علمني رسول اللہ لی الأذان تسع عشرة 
کلمة والإقامة سبع عشرة کلمة. الأذان: اللہ أکبر اللہ أکبر اللہ أکبر اللہ أکبر أشہد أن لا إله إلا اللہ أشھد أن لا إله إلا اللہ اشہد ان محمداً رسول 
اللہ آشھد ان محمداً رسول اللہ حيٗ علی الصلاة حيٌ علی الصلاۃ حيٍ علی الفلاح حيْ علی الفلاح اللہ آکبر اللہ أکبر لا إله إلا اللہ . والاقامة 
کذلك إلا أنە بعد حيْ علی الفلاح یقول: قد قامت الصلاۃ قد قامت الصلاة اللہ أکبر اللہ أکبر لا إله إلا اللہ ۔ 
تلبيه : في حدیث أبي محذورة ھذا الترجیع وھو زیادۃ أشھد أن لا إلە إلا اللہ مکررة وکذا أشھد أن محمداً رسول اللہ کل فکررۃ هو ثابتة فی 
مسلم وأبن داود وغیرھما حذفتھا خوف الالتباس ۔ 
لان المؤذن یقولھا بصوت خفي یسمع نفسه فقط بالترجیع ۔ 


أحادیث منھا حدیث عبد اللہ بن زید''' بجمیع طرقه. ومنھا ما في أبي داود عن ابن عمر قال (إنما کان الأذان علی 
عھد رسول اللہ گل مرتین مرتین والاإقامة مرة مرةا'"' الحدیث. ورواہ ابن خزیمة وابن حبان فيی صحیحیھما بسند 
قال ابن الجوزی بإسنادہ صحیحء وسعید بن المغیرۃ وثقه ابن حبان. وقال في الإمام: قال ابن أبي حاتم: قال أبي 
سعید بن المغیرة ثقة. فاحتمل أن یکون ذلك في حدیث أبي محذورةۃ لأنه لم یمد بھا صوته علی الوجھ الذي أرادہ 
النبي گل فقال: ”ارجع فمذ بھا صوتك؛” قاله الطحاويء وھو المراد بقول المصتف : وکان ما رواہ تعلیماً أي 
تعلیماً لکیفیة أذانه فظنه ترجیعاء واستشکل ہما في أبي داود بإسناد صحیح عن أَبي محذورة قال ہقلت یا رسول الله 
علمنی سنة الأذانء قال: تقول اللہ أکبر الله أکبر الله أکبر اللہ أکبر؛ أشہد ان لا إله إلا اللہ أشہد أن لا إله إلا اللہ 
صكتىۓو9 9 ۰ أن محمداً رسول اللہ تخفض بھا صوتك؛ ثم ترفع بھا صوتك؛''' فالاولی إثبات 
المعارضة بین روایتي أبي محذورۃ في الترجیع فھذہ تفیدہ. وروی الطبراني في الوسط حدثنا أحمد بن عبد الرحمٰن 
اہن عبد اللہ البغداديء حدثنا أبو جعفر النفیليیء حدثنا إبراھیم بن إسماعیل بن عبد الملك بن أبي محذورۃ قال: 
سمعت جدي عبد الملك بن أبي محذورة یقول: إنه سمع آباہ أبا محذورۃ یقول (آألقی علي رسول اللہ لُ الأذان 
حرفاً حرفاً: اللہ اکبر اللہ اکب إلی آخرہہ*'' ولم یذکر ترجیعاء فیعارضھا فیتساقطان؛ ویبقی ما قدمنا من حدیث بن 
عمر وعبد الله بن زید سالماً من المعارض؛ ویعارضھا مع روایة ابن عمر رضي الله عنه فیترجح عدم الترجیع لان 
حدیث عبد اللہ بن زید بن عبد ربە هو الأصل في الأذان ولیس فیە ترجیع فیبقی معه إلی ان یتحقق خلافہ؛ لکن 
خلافه متعارض فلا یرفع حکماً تحقق ثبوته بلا معارض قوله: (لأن بلالاً قال الخ) روی ابن ماجه عن سعید بن 
المسیب عن بلال أنه آتی النبي قللُ یؤذنه بصلاۃ الفجر فقیل هو نائم؛ فقال: الصلاة خیر من النوم مرتینء فأقزت في 
تاذین الفجر”'. وابن المسیب لم یدرك بلالاً فھو منقطع؛ وھو حجة عندنا بعد عدالة الرواة وثقتھم؛ علی أنه روي 
فيی حدیث أبي محذورۃ أنە لا قال ەفإذا کان في صلاة الصبح قلت: الصلاۃ خیر من النوم الصلاۃ خیر من النوم؛ 
عنھا فقال: الصلاۃ یا رسول اللء فقالت عائشة رضي اللہ عنھا: الرسول نائم؛ فقال بلال الصلاة خیر من النوم؛ فلما انتبه 


سے زے.... __ےہہےے شی ے۔ہ ۔ے .سس سششصصسس ‏ سی لنٹ سٹبیب ٹس شس 


خفض صوئہ حیاء من قومہ فدعاہ رسول اللہ ٌ إلی آخر الحدیث) أقول: الحیاء مما ذکر إنما یکون سبباً لخفض الصوت في الشہادۃ 
الثانیة قولە: (قلنا المعتمد) أقول: ہو مصدر قوله: (وھي نوعان ما یرجع إلی نفس الأذان الخ) أقول: اکتفی بذکر الأذان عن الإقامة وإلا 


سے ست اي ئنی تہ ہب یی تلپھشسپحجتجمىجمپییچچے 


زی تقدم تخریجہ قبل أربعة أحادیث . 

)٢(‏ صحیح. أخرجه أبو داود ٢١٥‏ وابن حبان وابن خزیمة کما ذکر ابن الھمام ونقل عن ابن الجوزي في التحقیق قوله: إسنادہ صحیح ۔ 

(۳) حسن. أخرجہ آأبو داود ٦٠٥٥‏ وفیە: ثم ارجع فمد من صوتك. .. الحدیث. وإسنادہ حسن۔ 

)٤(‏ ضعیف. أخرجه آہو داود ٠٥٠٥‏ من طریق الحارث بن عبید عن محمد بن عبد الملك بن أبي محذورة عن أبيه عن جدہ. 
جاء في نصب الرایة ۱ اعلە ابن القطان بجھالة محمد بن عبد الملك وضعف الحارث قال عنه یحیی: ضعیف وقال أحمد: مضطرب 
الحدیث ٠‏ 

)٥(‏ ضعیف۔ رواہ الطبراني في الأوسط کما ذکر المصنف واإسٹادہ غیر قوي فی إبراھیم بن إسماعیل بن أبي محذورۃ قال ابن حجر في التقریب: 
مجھول. وضعفه الأازدی اھ. 
وذکر الزیلعيی ۱ انە مخالف لحدیث مسلم۔ 

. عن ابن المسیب عن بلال. قال البوصیري في الزوائد: رجالە ثقات إلا آنە منقطع‎ ۷۱٦ مرسل جید. أخرجه ابن ماجه‎ )٦( 
قلت: مرسلات ابن المسیب قویة وقذ ورد ذلك في حدیث أبي محذورۃ الاّتي فھذا حدیث حسن۔‎ 


کتاب الصلا: ۲۷ 


أحسن ھذا یا بلال اجعله في أذانك٤‏ وخص الفجر بە لأنه وقت نوم وغفلة (والإقامة مثل الأذان إلا أنه یزید فیھا بعد 
الفلاح قد قامت الصلاۃ مرتین) هکذا فعل الملك النازل من السماء وھو المشھور ٹم هو حجة علی الشافعيی رحمه 


اللہ أکبر اللہ أکبر لا إلە إلا اللہہ'”'''رواہ أبو داود والنسائي. وعن آنس قال: من السنة إذا قال المؤذن في صلاة 
الفجر حيْ علی الفلاح قال ٦الصلاۃ‏ خیر من النوٰم مرتین؟'”؟'" رواہ الدارقطني؛ وقول الصحابي من السنة حکمہ الرفع 
علی الصحیح لکن خصوص ما في الھدایة في معجم الطبراني الکبیر؛ حدثنا محمد بن علي الصائغ المکي؛ حدثنا 
یعقوب بن حمیدء حدثنا عبد الله بن وھب عن یونس بن یزید عن الزھري عن حفص بن عمر عن بلال أنە آتی النبي 
پل یؤذنە بالصبح فوجدہ راقداً فقال: الصلاۃ خیر من النوم مرتینہ فقال النبي ق: ما أحسن ھذا یا بلال اجعله فيی 
أذانكە'' قولە: (ھکذا فعل الملك الخ) روٰی أبو داود عن ابن أبي لیلی عن معاذ قال: أحیلت الصلاة ثلاثة أحوال؛ 
وساق نصر: یعنی ابن المھاجر الحدیث بطوله وسمی صاحب الرژیاء قال: فجاء عبد الله بن زید رجل من 
الأانصار إلی أن قال: فاستقبل القبلة : یعنی الملك قال: اللہ أکبر اللہ أکبر إلی آخر الأذانء قال: ثم أمھل ھنیة ٹم 
قام فقال مثلھاء إلا أنە قال: زاد بعد ما قال حيْ علی الفلاح قد قامت الصلاة قد قامت الصلاۃ؟'ء وتقدم أن ابن 
أبي لیلی لم یدرك معاذ وھو مع ذلك حجة عندنا۔ وروی ابن أبي شیبة عن عبد الرحمٰن بن أبي لیلی بسند قال فيی 
الإمام رجاله رجال الصحیحین قال: حدثنا اصحاب محمد 8 أن عبد اللہ بن زید الأنصاري جاء إلیٰ النبي گل 
فقال: یا رسول اللہ رأیت في المنام کان رجلاً قام وعليه بردان أخضرانء فقام علی حائط فأذن مثنی مثنی وأقام مٹنی 
مثنی؛ ”۶ ولابن ماجه قال: یعني أبا محذورۃ وعلمني الأذان تسع عشرة کلمة؛ اللہ أکبر اللہ أکبر؟ الحدیث وفيه 
الترجیع (والإقامة سبع عشرة کلمة اللہ أکبر اللہ أکبر الخ٤‏ وفيە تثنیة التشھدین والحیعلتین ہوقد قامت الصلاة؛'"' 
وللترمذي وعلمه الأذان تسع عشرة کلمةہ والإقامة سبع عشرۃ کلمةا'“ قوله: (ٹم مو حجة علی الشافعي الخ) 


أخبرتہ عائشة فاستحسده رسول اللہ پل (وقال: (اجعله في أذانك؛) وقوله (وخص الفجر) ظاھر. وقوله (ثم:ھو حجة علی 
الشافعي في قولە إنھا فرادی) فإنه یقول یشفع الأذان ویوتر الإقامة لحدیث آنس أن التبي گل أمر بلالاً بذلك: قلنا: المعتمد 
علی ما فعل الملك النازل؛ والمشھور فيه التکرار ومعنی حدیث آأنس أن یؤذن بصوتین ویقیم بصوت واحد بدلیل أن فيی 


(۱) حسن. أخرجہ أبو داود ٤٠٥‏ والنسائي ۷/۲ کلاھما من حدیث أبي محذورةۃ وھو عجز حدیث۔ 
وإسناد أبي داود ضعیف بسبب ضعف الحارث بن عبید وجھالة محمد بن عبد الملك. لکن النسائي ساقه من طریق آخر وفيه ضعف أیضاً لکن 
یقوي أحدھما الآخر وله شواھد. 

)٢(‏ موقوف ضحیح. أخرجه الدارقطني ۲٢٣۳/١‏ والبیھقي في سننہ ٣٢٤/۲‏ کلاھما من طریق ابن سرین عن أنس۔ 
قال البيبھقي : إسنادہ صحیح . 

(۳) حسن. آخرجہ الطبراني في الکبیر کما في نصب الرایة ۲٦٢/١‏ وفیە انقطاع لأن حفص بن عمر لم یدرد بلالاً وکذا رواہ البيھقي. 
ولەه شواهھد من حدیث عائشة وأبي ھریرۃ وکلاھما ضعیف ذکرھما الھیثعي في المجمع ٣٦١‏ روھا ھما۔ 
ولکن لە طرق صالحة ذکرھا الزیلعي في نصب الرایة ۲٦٢/١‏ فھذا بمجموع طرقه یرقی إلی الحسن. 

)٤(‏ حسن. أخرجہ أبو داود ۷ من طریق نصر بن مھاجر عن ابن أبي لیلی عن معاذ قال: أحیلت الصلاة ثلاثة أحوال وأحیل الصیام ثلاثة أحوال 
وساق نصر الحدیث بطوله وسمی صاحب الرؤیا عبد اللہ بن زید. .. الحدیث۔ 
وفیه إرسال کما ذکر ابن الھمام وفیه المسعودي أیضاً فيه مقال۔ 
لکن للحدیث شوامد وطرق فھو حسن بکل حال۔ وقد وصلہ ابن أبي شیبة في مصنفه کما ذکر ابن الھمام. وقال ابن دقیق العید فی الإمام: 
رجاله رجال الصحیح وھو متصل لن الصحابة عدول وآخرہ الزیلعي في نصب الرایة ۱/ .۲٦۷‏ 

)٥١(‏ تقدم في الذي قبلە. 

0( جید. أخرجہ ابن ماجه ۷۰۹ وإسنادہ جید وتقدم الکلام عليه. 

(۷) جید. أخرجہ الترمذي ۱۹۲ بھذا اللفظ من حدیث أبي محذورۃ. وقال: حسن صحیح والطیالسيی ۱۳٣١‏ وأحمد ٦٦۹/۳‏ وھو حدیث جید وقد 


شرح فتج القدیر/ج۱/م۱۷ 


۸ کتاب الصلاۃ 


الله فی قوله إنھا فرادی فرادی إلا قوله قد قامت الصلاة (ویترسل في الأذان ویحدر في الإقامة) لقوله عليه الصلاة 
والسلام لبلال 'إذا أذنت فترسلء وإذا أقمت فاحدر؛ وھذا بیان الاستحباب (ویستقبل بھما القبلة) لن الملك النازل 
من السماء أذن مستقبل القبلةء ولو ترك الاستقبال جاز لحصول المقصود ویکرہ لمخالفته السنة (ویحوّل وجهه 
بالصلاۃ والفلاح یمنة ویسرة) لأئه خطاب للقوم فیواجھم بە (وإِن استدار في صومعته فحسن) مرادہ إذا لم یستطع 
تحویل الوجه یمیناً وشمالاً (مع ثبات قدمیہ) مکانھما کما هو السنة بأن کانت الصومعة متسعةء فأما من غیر حاجة 


استذل هو بما فی البخاري أمر بلال أن یشفع الأذان ویوتر الإقامة إلا الإقامة''' وفي روایة متفق علیھا لم یذکر 
الاسیثناء('؟ فأخذ بھا مالك ولا یخفی أن ما رویناہ نص علی العدد وعلی حکایة کلمات الأذان فانقطع الاحتمال 
بالکلیةء بخلاف أمر أن یوتر الإقامة فإن بعد کون الاآمر هو الشارع فالإقامة اسم لمجموع الذکر وتعلیق الإیتار بھا 
نفسھا لا یراد علی ظاھرہء وھو أن یقول: الإقامة العيی هي مجموع الذکر مرة لا مرتین فلزم کونە إما إیتار ألفاظھا 
کما ذھب إليەء أو إیتار صوتھا بأن یحدر فیها کما هو المتوارث فیجب الحمل علی الثاني لیوافق ما رویناہ من النص 
الغیر المحتمل کیف. وقد قال الطحاوي: تواترت الآثار عن بلال أنه کان یثني الإقامة حتی مات وعن إبراھیم 
النخعی کانٹ الإقامة مثل الأذان حتی کان ھؤلاء الملوك فجعلوها واحدۃ واحدة للسرعة إذا خرجوا: یعني.بني أمیة 
کما قال أبو الفرج بن الجوزي: کان الأذان والإقامة مثنی مثنی فلما قام بنو أمیة آفردوا الإقامةق وما ذکرنا من توارث 
الحدر فی الإقامة کان لثبوت السنیة لکن المصنف ذکر فیه حدیث الترمذي عن جابر (آنہ قَلِِ قال: لبلال: إذا أذنت 
فترسل في أذانكہ وإذا أقمت فاحدرہ واجعل من بین أذانك وإِقامتك قدر ما یفرغ الاکل من أکله والشارب من شربە 
والمعتصر إذا دخل لقضاء حاجته ولا تقوموا حتی تروني”؟' وقد ضعف۔. وروی البیھقي عن ابن عمر أنه کان یرتل 
الأذان ویحدر الإقامة''. وذکر الدار قطنی'“ عن عمر من قولە قوله: (ویترسل في الأذان) هو أن یفصل بین کل کلمتین 
الإقامة قد قامت الصلاۃ وھو مشفوع کلمة موتں صوتاً. وروي أن علیاً رضي اللہ عنە مر بمؤذن یوتر الإقامة فقال اشفعھا لا ام 
لك. وقولہ (ویترسل في الأان) بیان السنن التي فیه وھي نوعان: ما یرجع إلی نفس الأذانء وما یرجع إلی صفات المؤذن؛ 
فالأول هو ان یأتي بە رافعاً صوته ویفصل بین کلمتي الأذان بسکتة مطولاً غیر مطرب وھو الترسل من ترسل في قراءته إذا 
تمھل فیھا وتوقف؛ ولا یفصل بین کلمتي الإقامة بل یجعلھما کلاماً واحداً وھو الحدرء ویکون صوته أخفض من صوت 
الأذانء ویرتب ہین کلمات الأذان والإقامة کما شرع فإن قدم بعضاً وآخر بعضاً فالأائضل الإعادة مراعاۃ للترتیب؛ وأن یوالي 
بین کلمات الأذان والإقامة حتی لو ترك الموالاۃ فالسنة أن یعید الأذان ویستقبل بھا القبلة إلا في الصلاة والفلاح . والثاني وھو 
ان یکون ذکراً عاقلاً صالحاً عالماً بالسنة وبأوقات الصلاۃء فأذان الصبي العاقل صحیح من غیر کراھة في ظاھر الروایةء وأذان 
البالغ آفضل ؛ وأذان غیر العاقل والسکران یعاد وکذلك أذان المرأۃ. وقوله (ویستقبل بھما) أي بالأذان والإقامة (القبلٰة) لما 


نفیه بیان ما یرجع إلی نفس الاإقامة أیضاً قوله: (لأنہ وإن لم یکن من السٹن الأصلیة حیث لم یذکر ي حدیث عبد الله بن زید) أقول: فلا 


)١(‏ صحیح۔ أخرجه البخاري ٠٦٦‏ بھذا اللفظ ومسلم ۳۷۸ ح ٢‏ وأبو داود ٦۰۸‏ والدارمي ۱۱۷۷ کلھم من حدیث آنس وفیه الاستثناء: لا الإقامة 
وھکذا کررہ البخاري ٦٦۷‏ 

:۱۰۳/۳ وابن غاجه ۷۳۰ وأحمد‎ ٦ والدارميی‎ ۳/٢ والترمذي ۱۹۳ والنسائي‎ ٢ ٤٤۸ ومسلم‎ ٠٦٦و‎ ٣٦٦ صحیح۔ اأخرجہ البخاريی‎ )٢( 
کلھم من حدیث آنس بدون الاسٹثناء وھو: إلا الإقامة وی الروایة الثانیة عند أحمد فیھا الاستثناء.‎ ۹ 

(۳) واہ ہمرۃ. أخرجہ الترمذي ۱۹۵ بهذا اللفظ وکرر إسنادہ ۱۹١‏ والحاکم ۲۰٠/١‏ کلاھما من حدیث جابر. 
قال الترمذدي: لا نعرفە إلا من حدیث عبد المنعم صاحب السّقایة وھو إسناد مجھول. ومن ھذا الطریق أخرجه البیھقيی ٦٢۸/۱‏ وأما طریق 
الحاکم ففیه: عمرو بن فائد. لذا قال الحاکم: لیس في إسنادہ مطعون فیە غیر ابن فائد. وتعقبه الذھبي فقال: قال عنە الدارقطني: متروك . 
وفي نصب الرایة ۱( فہي روایة الترمذي: عبد المنعم قال عنە أبو حاتم: منکر الحدیث جداً لا یجوز الاحتجاج بخبرہ. 

(٤؛‏ موقوف. أخرجہ البیھقيی ٦٢۸/۱‏ عن ابن عمر بلا سلند . 

 ۔رمع کلاھما عن‎ ٦۲۸/۱ موقوف. أخرجہ الدارقطتي ۲۳۸/۱ والبیھقي‎ )٥( 


کتاب الصلاۃ ۹ 


نلا (والأفضل للمؤذن أن یجعل اصبعیه في آذنیہ) بذلك أمر النبي عليه الصلاۃ والسلام بلالاً رضي اللہ عنہ ولأنه أبلغ 
ني الإعلام (فإن لم یفعل فحسن) لأنھا لیست بسنة أصلیة (والتثویب في الفجر حیْ علی الصلاۃ حي علی الفلاح 
مرتین بین الأذان والإقامة حسن) لأنه وقت نوم وغفلة (وکرہ في سائر الصلوات) ومعناہ العود إلی الإعلام بعد 
الإعلام وھو علی حسب ما تعارفو؛ وھذا التثویب أحدثه علماء الکوفة بعد عھد الصحابة رضي الله عنھم لتغیر 
أحوال الناس: وخصوا الفجر به لما ذکرناء والمتاخرون استحسنوہ في الصلوات کلھا لظھور التواني في الأمور 
الدیلیة . 


امن کلماته بسکتة؛ والحدر أن لا یفصل ولو ترسل فیھا قیل یکرہ لمخالفة السنة. وقیل ما ذکرہ في المتن یشیر إلی 
عدم الکرامة حیث قال: وھذا بیان الاستحبابء والحق هو الأول لأن المتوارث الترسل فیکرہ ترکه . وفي فتاوی 
قاضیخان: أذن ومکٹ ساعة ثم أخذ في الاقامة فظنھا أذاناً فصنع کالأذان فعرف یستقبل الإقامة لآن السنة في الإقامة 
الحدرء فإذا ترسل ترك سنة الإقامة وصار کأنه أذن مرتین قوله: (لألہ خطابِ للقوم فیواجھھم بە) ویقع لمن خلفه 
إعلام بذلك الالتفات مع ثبات القدمین فلا حاجة إلی ارتکاب المکروہ باستدبار القبلة اللازم من مواجھتھم؛ ثم قیل 
یلتفغت یمنة للصلاۃ ویسرةۃ للنلاح وقیل یمنة ویسرہ لکل منھماء واختار بعضھم الآول والثانی رجہ قولە: (بان 
کانت الصومعة) اتساعھا لا ینفي استطاعة تحویل الوجه الذي یعطيه ظاھر اللفظء لکن المراد عدم استطاعة التبلیغ 
(بذلك آمر النبي گا بلالا) روی أبو محمد بن حیان بالمثناۃ من تحت وھو المعروف بأبيی الشیخ في کتاب الأذان لە 
دآنہ لاٹ أمر بلالا أنذ یدخل أصبعیه في أذنيه وقال: إنه آرنم لصوتك+؛”' وروی الترمذي في حدیث أبي جحفیة: 
رأیت بلالاً یؤذن وأنتبع فاء ھھنا واصبعاہ في أذنیہ" وقال حسن صحیح قولە: (فإن لم یفعل فحسن) أي الأذان 


سجممدمعمےممممممسلتتلاسڑھڑھوسلواسٹئٹیئنپبتلینییییگگیسیایرررسلسگھگسشل‫شسھلسدھّ 
ذکرہ في الکتاب وھو ظاھر. وقوله (ویحوّل وجھه للصلا والفلاح) یعني عند قوله حيٍ علی الصلاة حيْ علی الفلاح (یمنة 
ویسرۃ) لأنه خطاب للقوم فیواجھھم بە. قیل لو کان کذلك لحوّل وراءہ أیضاً لان القوم کما یکونون فیھا کذلك یکونون في 
الخلف. وآجیب بأنه إنما لم یحوّل وراءہ أیضاً لأن فیه استدبار القبلة فیما هو دعاء إلی التوؤجە إلیھا فاکتفی فیه بما یحصل لھم 
من بلوغ الصوت عند تحویل الوجه یمنة وبسرۃ (وإن استدار في صومعتہ فحسن) ظاھر. 

وقوله (وإن لم یفعل فحسن) أي فالأذان حسن لا ترك الفعل لأنه وإن لم یکن من السنن الأصلیة حیث لم یذکر في 
حدیث عبد الله بن زید وھو الأاصل في باب الأذان لکنہ فعل آمر بە النبي چٹ بلالاً فلا یلیق أن یوصف ترک بالحسن ولم یؤثر 
في زوال الحسن المتمکن في نفس الأذان الذي هو من سنن الھدی فکان معناہ أن الأذان بذلك الفعل أحسن وبترکه حسن. 
وقوله (والتٹویب في الفجر) مبتدأ. وقوله (حسن) خبرہ. وقوله (وکرہ في سائر الصلوات) لما روی أن علیاً رضی اللہ عنه رأی 
سس ھکھسسستمحعماشیسٹوسٹٗکسٹنو‪ھنسرتوتتفھفیھیوسیسشسسس“ستھسشست 
تکون الصلاۃ خیر من النوم من السنن الأصلیة أیضاً قولە: (والمتاخرون استحسنوہ: أي التثویب المحدث الخ) أقول: فیه بحث قولە: 
(لآن التٹویب الأاصلي کان الصلاۃ خیر من النوم لا غیر الخ) أفول: التثویب هو العود إلی الإعلام بعد الإعلامء والإعلام یکون بالأذانء 
جسممھُمھمصحٗک_مھممسسممجھھکھھھھک‫گننفسسسینئینبینسشسلنف|ٹٹپ]“وھوسژسسسھھنپھسسشلھت 
)١(‏ ضعیف. أخرجہ ابن ماجہ ۷۱۰ والحاکم ٣‏ وابو الشیخ کما في نصب الرایة ۲۷۸/۱ کالھم من حدیث عبد الرحمٰن بن سعد بن عمار بن 

سعد القرظ عن أبيه عن جدہ بە قال البوصیري في الزوائد: إسناد ابن ماجه ضعیف لضبعف اولاد سعد القرظ. ورواہ الترمذي بسیاق آخر اھ. 

حدیث الترمذي سیأتي . وورد ھذا الخبر من حدیث بلال رواہ الطبراني في الکبیر کما في المجمع في ۳۳٣/١‏ وفیه أیضاً عبد الرحمٰن بن عمار 

القرظ أعله الھیثمي بە وقال: هو ضعیف. 
)۲"( حسن. أخرجہ الترمذي ۱۹۷ وابن ماجه ۷۱۱ والحاکم (١‏ والبیھقي ۳۹۰/۱ من عدة طرق کلھم من حدیث أبي جحیفة. 

قال الترمذي: حسن صحیح۔ والعمل عليه عند أھل العلم یستحبون ان یدخل المؤذن أصبعیه في أذنیه في الأذان. 

وقال الحاکم : صحیح علی شرطھما۔ 

وأما طریق این ماجە ففیه حجاج بن أرطاۃ:وھو ضعیف کما قال البوصیري في الزوائد۔ لکن بمجموع طرقه یرقی إلی درجة الحسن الصحیح. أو 

الحسن في أول مراتيە۔ 


۲۳۰٠‏ کتاب الصلاۃ 


وقال أبو یوسف رحمه اللہ لا أری بأساً أن یقول المؤذن للأمیر في الصلوات کلھا السلام عليك أیھا الأمبر 
ورحمة الله وبرکاتەء حيْ علی الصلاۃ حيَ علی الفلاح؛ الصلاۃ یرحمك اللہ واستبعد محمد رحمہ اللہ لن الناس 
سواسیة في أمر الجماعة؛ وأبو یوسف رحمہ الله خصھم بذلك لزیادۃ اشتغالھم بأمور المسلمین کیلا تفوتھم 
الجماعةء وعلی ھذا القاضي والمفتي (ویجلس بین الأذان والإقامة إلا في المغرب؛ وھذا عند أبي حنیفة رحمہ الله 
وقالا: یجلس في المغرب أیضاً جلسة خفیفة) لأنە لا بد من الفصل إذ الوصل مکروہء ولا یقع الفصل بالسکتة 
لوجودھما بین کلمات الأذان فیفصل بالجلسة کما بین الخطبتین ولأبی حنیفة رحمه اللہ أن التاخیر مکروہ فیکتفو 


بأدنی الفصل احترازاً عنه والمکان في مسئلتنا مختلف؛ وکذا النغمة فیقع الفصل بالسکتة ولا کذلك الخطبةء وقال 


حسن قولە: (لأنھا لیست بسنة أصلیة) قال في العنایة لعبد القادر فیه نظر لما تقدم من الأحادیث الصحیحة مع لفظة 
الأمر انتھی. وفیه نظر إذا ما تقدم مع لفظ الأمر مصروف عن الوجوب لأئه شرع کیفیة لما هو سنة فیکون المراد بە 
السنیة والأصلیة أمر زائد عليه صرف عنە التعلیل في النص بکونە أرفع للصوت قولە: (علی حسب ما تعارفوہ) یفید 
عدم تعین الحیعلة نحو الصلاةۃ و قامت قامت قولە: (وخصوا الفجر بە) فکرھوہ في غیرہ. وعن ابن عمر أنەة سمع 
مؤذناً یٹوب في غیر الفجر وو في المسجد فقال لصاحبه: قم حتی نخرج من عند ھذا المبتدع!''. وعن علي رضي 
الله عنه إنکارہ قوله: (لما ذکرنا) یعني أنه وقت نوم وغفلةء وفسرہ في روایة الحسن بأن یمکٹ بعد الأذان قدر قراءة 
عشرین آیة ٹم یٹوب ثم یمکٹ کذلك ثم یقیم وقد قدمناہ قوله: (وأبو یوسف خصهم) آخر ذکر وجه أبي یوسف 
رحمه اللہ لإفادۃ اختیارہء وکذا یظھر من کلام قاضیخان وغیرہ اختیار قول أبي یوسف قولە: (والمکان في مسألتنا 
مختلف) یفید کون المعھود اختلاف مکانھما وھو کذلك شرعاً والإقامة في المسجد ولا بد وأما الأذان فعلی 
المثذنة فإن لم یکن ففي فناء المسجد وقالوا لا یؤذن في المسجد قولە: (فیقع الفصل بالسكَتة) فيی جامعي قاضیخان 
والتمرتاشي السکتة الفاصلة عندہ قدر ثلاث آیات قصار أو آیة طویلةء وعنه قدر ثلاث خطوات آو أربع قوله: 
(والفرق قد ذکرناہ) وھو کراهة التاخیرء فإذا کانت تلك الرکعتان مندوباً یستلزم کرامة کان سبیلھا التركء وھذا یشیر 
مؤذناً یٹوب في العشاء فقال: أخرجوا هذا المبتدع من المسجد. وروی مجامد قال: دخلت مع ابن عمر مسجداً یصلي فی 
الظھر فسمع مؤذناً یب فغضب وقال: قم حتی نخرج من عند ھذا المبتدع؛ فما کان التثویب علی عھد رسول اللہ لُ إلا ئي 
صلاة الفجر. وقوله (ومعناہ) أي معنی التثویب في الاصطلاح (العود إلی الڑإعلام بعد الإعلام) وهو في اللغة عبارۃ عن 
الرجوعء ومنہ سمي الثواب لن منفعة عمله تعود إليه (وھو) أي التٹویب (علی حسب ما تعارفه أھل کل بلدة) من التنحنح أؤ 
قوله الصلاۃ الصلاۃ أو قوله قامت قامت لأنه للمبالغة في الإعلام إنما یحصل ذلك بما تعارفوہ. وقوله (وھذا) إشارۃ إلی قوله 
حيْ علی الصلاۃ حيْ علی الفلاح مرتین بین الأذان والاقامة (التٹویب أحدثه علماء الکوفة بعد عھد الصحابة لتغیر أحوال 
الناس وخصوا الفجر بە لما ذکرٹا) أنه وقت غفلة ولم یذکر التثویب القدیم ھھناء وذکر في الأاصل أن التثویب الأول کان في 
صلاة الفجر بعد الأذان الصلاۃ خیر من النوم فاحدث الناس ھذا التٹویب: یعني بە قوله حيٍ علی الصلاۃ حي علی الفلاح 
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فالذي في أئنائه لیس عود إلی الإعلام بالإعلام قوله: (فاحدث علماء الکوفة حي علی الصلاۃ حي علی الفلاح بین الأذان والإقامة في 
الفجر خاصة مع إبقاء الأولی) أقول : في قوله مع إبقاء الأاولی بحث۔ 
درس بے کو اع سے ا تی سے ہے ہت جک کچھ ہے جو سسػسہےًچے 
)١(‏ موقوف . أخرجہ البیھقي ٦٢٤/١‏ .عن مجاہد کنت مع ابن عمر۔ . ثم رأیته في أبي داود ٢٥۸‏ من طریق مجاعد أیضاً. 

تنبیە: قال الزیلعي في نصب الرایة ۲۷۹/۱: اختلفوا في اللثویب. 

فقال أصحابنا: هو أن یقول بین الأذان والإقامة: حيٌ علی الصلاۃ حيٌ علی الفلاح مرتین. وقال الباقون: هو قوله في الأذان: الصلاةۃ خیر من 

النوم اھ والأول هو الذي ذکرہ صاحب الھدایة واختارہ. 


کتاب الصلاۃ ۲٢۱‏ 


الشافعيی رحمه اللہ : یفصل برکعتین اعتباراً بسائر الصلوات٠‏ والفرق قد ذکرناہ (قال یعقوب : رأیت ابا حنیفة رحمه 
الله یؤذن في المغرب ویقیم ولا یجلس بین الأذان والإقامة) وھذا یفید ما قلناء وأن المستحب کون المؤذن عالماً 


إلی أن تأخیر المغرب قدر أداء رکعتین مکروہ؛ وقدمنا من القنیة استثناء التاخیر القلیل فیجب حمله علی ما هو أقل 
من قدرھما إذا توسط فیھما لیتفق کلام الأصحاب قولە: (قال یعقوب) هو اسم أبي یوسف رحمہ اللہ وھذا لفظ 
محمد في الجامع الصغیر قوله : (وإن المستحب کون المؤذن عالماً بالسنة) یفید بالالتزام العادي طلب أن لا یکون 
صیاً وإن کان عاقلاً بل بالغء ثم استدل بقوله گی ہولیؤذن لکم خیارکم!''' فعلم أن المراد أن المستحب کونە عالماً 
عاملاً لأن العالم الفاسق لیس من الخیار لأنه أشد عذاباً من الجاھل الفاسق علی أحق القولین کما تشھد الأحادیث 
الصحیحةء وصرحوا بکراهة أذان الفاسق من غیر تقیید بکونە عالماً أو غیرہ. وروی مثله في الصبي العاقل أیضاً 
لکن ظاھر الروایة في الصبي العاقل عدم الکراهة بخلاف غیر العاقل ثم في النسخ؛ ویؤذن بالواوء والذي في أبي 
داود عن ابن عباس قال قال رسول ال قلِ :لیؤذن لکم خیارکم ولیؤمکم قراؤکم؟''' وفي إسنادہ الحسین بن عیسی 
نسب إليه أبو زرعة وأبو حاتم النکارۃ في حدیثهء ثم یدخل في کونە خاراً أن لا یأاخذ أجراً فإنه لا یحل للمؤذن ولا 
لاإمام. ولأبي داود عن عثمان بن أبي العاص قال ٭قلت یا رسول اللہ اجعلني إمام قومي؛ قال أنت إمامھم واقتد 
بضعیفھم. واتخذ مؤذناً لا یاخذ علی الأذان أجرا؛''' قالوا: فإِن لم یشارطھم علی شيء لکن عرفوا حاجتہ فجمعوا 


کس مھ سے وس کس ےت تھی سو مر جا ےس ےہ ات دی سی ےرس 
مرتین (والمتأخرون استحسنوہ) أي التٹویب المحدث في الصلوات کلھا لظھور التواني في الأمور الدینیةء ولکن لم یشترطوا 
عین ذلك اللفظ الذي هو حيٌ علی الصلاۃ حيْ علی الفلاح بل ذکروا ما تعارفوہ کما ذکرناہ آنفًء ویکون ھذا إحداثاً بعد 
الحدث لان التثویب الأاصلي کان الصلاة خیر من النوم لا غیر في أذان الفجر أو بعد أذان الفجر فاحدث علماء الکوفة حيٍ 
علی الصلاۃ حيّ علی الفلاح بین الأذان والإقامة في الفجر خاصة مع إبقاء الأولء وأحدث المتأخرون التثویب بین الأذان 
والإقامة علی حسب ما تعارفوہ في جمیع الصلوات سوی المغرب مع إبقاء الأاول: وما رآہ المؤمنون حسناً فھو عند الله 
حسن. وفوله (وقال أبو یوسف) کلام یتعلق بالٹویب المحدث في سائر الصلوات بزیادۃ اختصاص بمن یکون مشتغلاً ہأمور 
المسلمین وھو ظامر. قال (ویجلس بین الأذان والإقامة إلا في المغرب) لا خلاف أن وصل الأذان بالإقامة مکروہ لأن 
المقصود بالأذان إعلام الناس بدخول الوقت لیتأھبوا للصلاۃ بالطھارۃ فیحضروا المسجد لإقامة الصلاةء وبالوصل ینتفي ھذا 
المقصودہ فإن کانت الصلاة مما یتطوع قبلھا مسنوناً کان أو کانت مستحباً یفصل بینھما بالصلاۃ لقولہ ہی (بین کل أذانین 
صلاة٥‏ قاله ثلاثاء وقال في الثالثة المن شاء؛ فإن لم یصل یفصل بینھما بجلسة خفیفة لحصول المقصود بە؛ وآأما إذا کان فيی 
المغرب فقد اتفقوا علی أن الفصل لا بد منە فیە أیضاً لکنھم اختلفوا في مقدارہء فعند أبي حنیفة یستحب أن یفصل بینھما 
بسکتة قائماً مقدار ما یتمکن فیه من قراءة ثلاث آیات فصار أو آیة طویلة. وفي روایة عنه: مقدار ما یخطوا ثلاث خطوات ثم 
یقیم عندھما یفصل بجلسة خفیفة مقدار الجلسة بین الخطبتین والوجه ما ذکر في الکتاب وھو واضح . وقوله (والفرق قد 
ذکرناہ) إشارۃ إلی قوله إن التاخیر مکروہء بخلاف سائر الصلوات فإن التاخیر فیھا لیس بمکروہ. والاشتغال بالرکعتین یژدي 


)١(‏ ضعیف أُخرجه أبو داود ٤۹۰‏ وابن ماجه ۷۲٢‏ والبیھقي ٦٢٦/٦‏ کلھم من حدیث ابن عباس ومرارہ علی حسین بن عیسی الحنفي. 
قال الزیلعي : حسین منکر الحدیث قاله أبو حاتم وأبو زرعة . 
وقال ابن دقیق العید وروی إبراھیم بن أبي یحیی عن داود بن حصین عن ابن عباس مرفوعاً: لا یؤذن لکم غلام حتی یحتلم ولیؤذن لکم 
خیارکم . ونقل عن عبد الحق قوله: إبراھیم وثقه الشافعي فقط وضعفه الناس اھ 

بل ہو واہ وبعضهھم اتھمه وداود بن حصین فیه ضعف أیضاً. 

(۲٢‏ هو المتقدم وقد ضعفه ابن الھمام وھو کذلك ۔ 

(۳) صحیح. أخرجه أبو داوہ ۱ والنسائي ۲۴/۲ وأحمد ۲١/٤‏ والبيھقي ٦٢١۹/۱‏ کلھم من حدیث عثمان بن أبي العاص والحاکم ۱۹۹/۱ بھذا 
اللفظ . وورد من طریق آخر عن ابن أبي العاص قال: إن من آخر ما عھد إلي رسول اللہ 8 أن أنخذ مؤذناً لا یاخذ علی أذانه اجراً اخرجه 
الترمذي ۲۰۹ بھذا اللفظ وقال: حسن صحیح۔ وصححہ الحاکم وأقرہ الذھبي وکذا صححہ أحمد شاکر في سنن الترمذي من کلا الطریقین. 
تنبيه: معنی قولە: واقند بأضعفھم . أي خفف الصلاۃ بحسب طاقة أضعف:القوم في الجماعة یعني من باب: سیروا علی سیر اضعفکم. 


۲٢٢‏ کتاب الصلاۃ 


بالسنة لقوله عليه الصلاۃ والسلام ١ویؤذن‏ لکم خیارکم؛ (ویؤذن للفائتة ویقیم) لأنە عليه الصلاة والسلام قضی الفجر 


لە فيی کل وقت شیئاً کان حسناً ویطیب لەء وعلی ھذا المفتي لا یحل لە أخذ شيء علی ذلك٠‏ لکن ینبغي للقوم أن 
یھدوا إليه. وفي فتاوی قاضیخان المؤذن إذا لم یکن عالماً باوقات الصلاة لا یستحق ثواب المؤذنین انتھی. ففي 
اخذ الآجر أولی: ولنسق بعض ما روي في المؤذنین روی الإمام احمد عنهە گل ہلو یعلم الناس ما في النداء 
لتضاربوا عليه بالسیوف؛''' وله بإسناد صحیح فیغفر للمؤذن منتھی أذائہ؛ ویستغفر لە کل رطب زیائش یہ9 
ورواہ البزار إلا أنه قال (ویجیبه کل رطب ویابس؟ وآأبو داود وابن خزیمة فی صحیحه وعندھما یشھد لە؛ والنسائيی 
وزاد ہولہ مثل أجر من صلی معہ؛”' وللطبراني مثل هذہ؛ ول في الأوسط فید عبد الرحمٰن فوق رأس المؤذن وإنه 
لیغفر لە مدی صوتہ أین بلغ''“ ولە افيه إن المؤذنین والملبین یخرجون من قبورھم یؤذن المؤذن ویلبي الملبي'“' 
ولمسلم ہالمؤذنون أطول اعناقاً یوم القیامةە”' وللمام أحمد والترمذي عن ابن عمر یرفعه 'ثلائة علی کثبان المسك 
أراہ قال یوم القیامة٥‏ زاد في روایة ہیغبطھم الأولون والآخرون عبد أدّی حق الله وحق مواليه :ورجل أمٌ قوماً وهم بە 
راضون؛ ورجل ینادي بالصلوات الخمس في کل یوم ولیلة*” ورواہ الطبراني في الأوسط والصغیر بإسناد لا باس 
یہ ولفظە: قال صلی اللہ عليه وسلم داثلائة لا یھولھم الفزع الأکبر ولا ینالھم الحساب ھم علی کثیب من مسك 
حتی یفرغ حساب الخلائق : رجل قرأ القرآن ابتغاء وجه اللہ وأم قوماً وھم بە راضون؛ وداع یدعو إلی الصلاة ابتغاء 
إلی التاخیر فلذلك لا یفصل بینھماء والمذکور ھنا من مذھب الشافعي مناف لما تقدم في باب المواقیت من وقت المغرب 
وھو أن یصلي فیه ثلاث رکعات (قال یعقوب : رایت أبا حنیفة یؤذن في المغرب ویقیم ولا یجلس؛ وھذا یفید ما قلنا) أن لا 


)١(‏ ضعیف. قال الھیثمي في المجمع :۳۲٥/۱‏ رواہ أحمد من حدیث أبي سعید وفیه ابن لھیعة فیە ضعف. 

(۲) صحیح آخرجه احمد ۱۳١/٢‏ والطبراني في الکبیر کما في المجمع ٦١‏ والبزار إلا أنه قال: ویجیبە کل رطب ویابس ورجاله رجال 
الصحیح اھ. ۱ 
قلت: ہو عند أحمد بإسنادین أحدھما فیه رجل مجھول لم یسمّ وأما الآخر فرجاله علی شرط مسلم. 

(۳) حسن. آخرجہ آبو داود ٦١٥‏ والنسائي في سننه ۱۳/۲ وابن ماجه ۷۲٢‏ وابن خزیمة کما ذکر المصنف کلھم من حدیث أبي هریرۃ: المؤذن 
ُغفر لە مدیَ صوته ویشھد لە علی رطب ویابس زاد أبو داود وشاھد الصلاۃ یکتب لە خمس وعشرون صلاۃ ویکُر عنه ما بیٹھما اھ وفي إسنادہ 
آبو یحیی: لم ینسبهہ أحد. لکن لە شاھد فقد أخرجه النسائيی ٣۳/۲‏ من حدیث البراء بن عازب. 
وفیه : ویصدقه بدل . ویشھد لە. فھذا الحدیث بمجموع طرقه یصیر حسناً. ولا بتعداہ لأن فیه اضطراباً. فقد وقع عند أبي داود: یشھد لە ۔ وعند 
ابن ماجه: یستغفر لە وعند النسائی: یصدقه. 

. ضعیف. أخرجہ الطبراني في الأوسط کما في المجمع ۱( من حدیث انس بہهذا اللفظ‎ )٤( 
قال الھیٹمي: في إسنادہ عمر بن حفص العبدي أجمعوا علی ضعفه۔‎ 

)٥(‏ باطل. أخرجه الطبراني في الأوسط کما في المجمع ۷(۱ من حدیث جابر وفیه مجاھیل کما قال الھیثمي. 
والحدیث أخرجه ابن الجوزي في الموضوعات. 

)٦(‏ صحیح. أخرجه مسلم ۳۸۷ وابن عاجہ ۷۲٢‏ کلاھما من حدیث معاویة بلفظ : المؤذنون أطول الناس أعناقاً یوم القیامة. 
تنبیه: وبھذا تعلم أنه سقط لفظ : الناس ۔ عند المصنف آو أملاہ من حفظه ورواہ أحمد ۱٦۹/۳‏ وکررہ في ۲٦٢‏ من حدیث آنس وفي إسنادہ 
مقال. إلا أنه شامد والعمدة حدیث مسلم. 

(۷) ضعیف. أخرجہ الترمذي ۱۹۸٦‏ و٢٢٥۲‏ وأحمد ۲٦/٢‏ کلاھما من حدیث ابن عمر زاد الترمذي في الروایة الْثانیة لفظ : یغبطھم الأولون 
والآخرون أضف إلی ذلك أنه قدم وأخر في روایته الثانیة . ۱ 
وقال الترفذدي حسن غریب لا نعرفہ إلا من حدیث الثوري عن أ٘يي الیقظان واسمه عثمان بن قیس ویقال: ابن عُمیر. 
قال ابن حجر في التقریب: ضعیف واختلط وکان یدلس ویغلو في التشیع . 
قلت: فھذا إسناد ساقط حیث رواہ عنعنة أیضاً۔ 
تنبیه: وقم للمصنف: زاد في روایة... فھذا یوھم أن الزیادة کلھا في روایته الثانیة ولیس کذلك وإنما زاد فقط لفظ : یغبطھم الأولون 
والاخرون . 


وجه اللہ وعبد أحسن فیما بینه وبین ربە وفیما بینه وبین موالیه؛''' ورواء في الکبیر؛ ولفظه عن ابن عمر قال: لو 
لم أسمع من رسول اللہ 8ل إلا مرۃ ومرۃ ومرۃ حتی عدّ سبع مرات لما حدثت بەء سمعت رسول الہ لا یقول 
اثلاثة علی کثبان المسك یوم القیامة لا یھولھم الفزع الأکبر ولا یفزعون حین یفزع الناس: رجل تعلم القرآن فقام بە 
یطلب وجه اللہ وما عند ورجل ینادي في کل یوم ولیلة خمس صلوات یطلب وجه اللہ وما عندہ ومملوك لم 
یمنعه رق الدنیا عن طاعة ربە؛''' ویدخل في الخیار أیضاً من لا یلحن الأذان لأنه لا یحل؛ وتحسین الصوت 
مطلوب ولا تلازم بیٹھماء وقیدہ الحلواني بما هو ذکرہ فلا باس بإدخال المد في الحیعلتین فظھر من ھذا أن 
التلحین هو إخراج الحرف عما یجوز لە قي الأداء وھو صریح في کلام الإمام أحمد فإنه سٹل عنه في القراءة 
فمنعهء فقیل لە لم؟ قال ما اسمكث؟ قال محمد؛ قال لە: أیعجبك أن یقال لك یامو حامدء قالوا: وإذا کان لم یحل 
في الأذان ففي القراءة أولی وحینثئذ لا یحل سماعھا أیضاً. ویکرہ التنحنح عند الأذان والإقامة لأنه بدعةء وینبغي 
للمؤذن أن ینتظر الناس فان علم بضٰعیف مستعجل أقام لە؛ ولا ینتظر رئیس المحلة ویقیم في مکانەء فإن مشی إلی 
مکان الصلاۃ عند قد قامت الصلاة جاز إذا کان إماماًء وقیل مطلقاً. ویکرہ أن یؤذن قاعداً إلا إذا أذن لنفے لأن 
المقصود مراعاۃ السنة لا الإعلام ویکرہ۔أیضاً راکباً في ظاہر الروایة إلا للمسافر وینزل للإقامةء وأن لا یلزم الفصل 
بیٹھا وبین الشروع وھو مکروہ لا یتکلم في أثناء الأذان فإن تکلم استأنفەء وفي غیر موضع: إذا سلم علی المؤذن 
أوعطس فحمد أو سلم علی مصل أو قاریء أو خطیب ففرغوا عن أبي حنیفة لا یلزمھم الرد بل یرد في نفسه٤‏ وعن 
محمد یرد بعد الفراغء وعن أبي یوسف لا قبله ولا یعدہ في نفسه وصححوہ. وأجمعوا أن المتغوْط لا یلزمه الرد 
في الحال ولا بعدہ لأن السلام عليه حرام. بخلاف من في الحمام إذا کان بمٹزر. وعن أبي حنیفة یرد المصلي بعد 
الفراغ. قال أبو جعفر: تأویله إذا لم یعلم أنه في الصلاۃ وعلی ھذا إذا سلم علی المتغوّط . وفي فتاوی قاضیخان: 


جلوس عندہ في أذان المغرب؛ وانما أوردہ لیژکد قول أبي حنیفة بفعله: قیل وإنما ذکر: محمد في الجامع الصغیر أبا یوسف 
باسمہ دون کنبتە دفعاً لتوم التسویة في التعظیم بین الشیخینء وکان محمد مأموراً من جھة أبي یوسف أن یذکرہ باسمہ حیث 
ذکر با حنیفة. قوله (وإن المستحب) معطؤف علی ما قلنا یعتي یفید ما قلناء ویفید استحباب (کون المؤذن عالماً بالسنة) أي 
(لقوله عليه الصلاۃ والسلام ویؤذن لکم خیارکم٤)‏ وخیارھم من کان عالماً باحکام الشرعء وھذا یرد علی من قال: 
الأحسن للمام أن یفوض الأذان والإقامة إلی غیرہ فان النبي 8 ما کان یباشر الأذان والإقامة بنفسه وکان |ماماً لھم فيی 
چُھمھمسممشمصحممحھمحجٗمہجمسسمسسوسسکسلسششس وپسیویییییزیگ۱۲۱۲۱٤۲نننٹنبفٹٹٹھوںٹلسٗشسسٹھھھڈ‏ 
زی ضعیف. رواہ الطبراني في الصغیر ۱۱١١‏ والأرسط کما في المجمع ۸۱ء من طریق عثمان بن الیقظان عن زاذان عن ابن عمر 
مرفوعا. 
وقال الھیثمي: إسنادہ لا باس بہ فیه عبد الصمد بن عبد العزیز المقزي ذکرہ ابن حبان في الثقات اھ. 
وکذا قال المنذري في الترغیب ۲/ ۳٥٣‏ إسنادہ لا باس بە وھو من حدیث ابن عمر رواہ الطبرانيی في الصغیر الأوسط . 
قلت : وإسنادہ ضعیف أیضاً. وکأن عبد الصمد المقري قلب إسنادہ فقال: عثمان بن الیقظان. وقد أشار ابن حجر إلی أنە هو أبو الیقظان نفسه 
قال في التقریب . 
قلت : ویژکد ذلك کونە عن زاذان عن ابن عمر۔ فھذا طریق متحد ۔ مر ۲م 
وقد رواہ الثوري علی وجھه الصحیح فقال: عن أپي الیقظان عن زاذان. کما في روایة الترمذي وأحمد وکما ذکرت أن المقري أو غیرہ من 
رجال الطبراني قلب اسمه فالحدیث ضعیف لشدة ضعف أبي الیقظان. بل صرح الترمذي بقوله: لا نعرفە إلا من حدیث الثوري عن أبي 
الیقظان ۔ ُ 
)٢(‏ ضعیف. أخرجه الطبراني في الکبیر کما في المجمع ۳۲۷/۱ من طریق بحر بن کنیز السقَّاء وأعله الھیثمي بە فقال: ضعیف. وضبطہ ابن حجر 
في التقریب: بحر بن کنیز بفتح الکاف السفّاء بتشدید القاف وقال عنە: ضعیف۔ 


إذا سلم علی القاضي والمدرس قالوا لا یجب عليه الرد اھ. ومثله ذکر في سلام المکدي'''. هذا والسامع للأذان 
یجیب فیقول مثل ما یقول المؤذن إلا في الحیعلتین فیحوقل وعند الصلاۃ خیر من النوم صدقت وبررت؛ أما 
الإجابة فظاھر الخلاصة والفتاوی والتحفة وجوبھا۔ وقول الحلواني الإجابة بالقدم فلو أجاب بلسانه ولم یمش لا 
یکون مجیباً ولو کان في المسجد فلیس عليه أُن یجیب باللسان. حاصله نفي وجوب الإجابة باللسانء وبه صرح 
جماعة وأنه مستحب: قالوا إن قال نال الثواب الموعود وإلا لم ینل؛ أما أنه یأئم أو یکرہ فلا. وفي التجنیس لا 
یکرہ الکلام عند الأذان بالإجماع استدلالاً باختلاف أصحانا في کراہیته عند أذان الخطبة یوم الجمعة؛ فإن آپا حنیفة _ 
إنما کرھه لأنه یلحق في ھذہ الحالة بحالة الخطبةء وکان ھذا اتفاقاً علی أنەه لا یکرہ في غیر ھذہ الحالة کذا ذکر 
شمس الأئمة السرخسي فیما قرأوأً عليه اھ. لکن ظاھر الأمر في قوله 8ل (إذا سمعتم المؤذن فقولوا مثٹل ما 
یقول؛''' الوجوب؛ إذ لا تظھر قرینة تصرفه عنه بل رہما یظھر استنکار ترکه لأنه یشبه عدم الالتفات إليه والتشاغل 
عنه. وني التحفة . ینبغي أن لا یتکلم ولا یشتغل بشيء حال الأذان أو الإقامة. وفي الٹھایة: تجب علیھم الإجابة 
لقولہ پل ٦اربع‏ من الجفاء ومن جملتھا: ومن سمع الأذان والإقامة ولم یجب (٤‏ اھ. وھو غیر صریح في |جابة 
اللسانء إذ یجوز کون المراد الإجابة بالاإتیان إلی الصلاةء وإلا لکان جواب الإقامة واجباء ولم نعلم فیه عنھم إلا 
أنە مستحب واللہ أعلم . ولا یرذ السلام أ٘یضاً. وفي التفاریق إذا کان في المسجد أکثر من مؤذن أذنوا واحد بعد 
واحد فالحرمة للأول. وسٹل ظھیر الدین عمن سمع في وقت من جھات ماذا عليه؟ قال: إ|جابة أذان مسجدہ 
٭بالفعل؛ وھذا لیس مما نحن فيە إذ مقصود السائل أيَ مؤذن یجیب باللسان استحباباً أو وجوباء والذي ینبغي إجابة 
الاول سواء کان مؤذن مسجدہ أو غیرہ لأنه حیث یسمع الأذان ندب لە الإجابة أو وجبت: فإذا فرض أن مسموعه 
من غیر مسجدہ تحقق في حقه السبب فیصیر کتعددھم في المسجد الواحد فان سمعھم معاً أجاب معتبراً کون 
جوابە لمؤذن مسجدہ حتی لو سبق مؤذنه بعد ذلك أو سبق تقید بە دون غیرہ من المؤذنینء ولو لم یعتبر ھذا 
الاعتبار جازء وإنما فیه مخالفة الاولی. وفي العیون: قاریء سمع النداء فالأفضل أن یمسك ویسمع . الرستغفني 
یمضي في قراءته إن کان في المسجد وإن کان في بیتهە فکذلك إن لم یکن أذان مسجدہ. وأما الحوقلة عند الحیعلة 
فھو وإن خالف ظاہر قولہ 8ا افقولوا مثل ما یقول؟ لكنه ورد فیه حدیث مفسر کذلك عن عمر بن الخطاب رضي 
الله عنه قال: قال رسول اللہ لهُ دإذا قال المؤذن اللہ أکبر الله أکبر فقال أحدکم الله أکبر اللہ أکبر ثم قالِ أشھد أن لا 


الصلوات . قلنا: أذن وأقام ےگ أحیاناً. روی عقبة بن عامر تقال اکنت مع رسول اللہ ا في سفر فلما زالت الشمس أذن وأقام 
وصلی الظھر؟۔ 
0003300ت  -‏ 7 7 ل99۶ ص ب ب ی70 ك91۴6ٹ-پ[هھ ہ ہٹہٹأ|!٤٣٢ ‏ 
)١(‏ الکداء . ککساء. وھي المنم والقطع . فالظاھر من قولہ: سلام المکدي . أي من ذکر بعض السلام مثل: سلام ۔ آو السلام فلا یجب ردہ۔ 
.)٢(‏ صحیح۔ اخرجه البخاري 1٦٦‏ ومسلم ۳ وابو داود ٢١١٢‏ والترمذي ۲۰۸ والنسائي ۲۳/۲ وابن ماجہ ۷۲۰ والدارسی ۳ واحمد ۹۰۱/۳ء 
٦0‏ کلھم من حدیث أبي سعید. وقد وقع في بعض الروایات: النداء بدل: المؤذن. وھو الأشھر لأنە عند البخاري ومسلم کذلك. 
وفي الباب من حدیث عبد الله بن عمرو بن العاص . 
(۳) موقوف . أخرجھ ابن عدي في الضعفاء ۷ من حدیث أبي هریرۃ بلفظ : آربم من الجفاء یبول الرجل قائماً أو یکٹر مسح جبھتە قبل أن یفرغ 
من صلاتہ آو یسمع المؤذن یؤذن فلا یقول مثل ما یقول أو یصلي بسبیل من یقطع صلاتہ. 
وأعله ابن دي بھارون بن ھارون وقال أحادیثہ عن الأعرج ومجاعد وغیرھما لا یتابعه علیھا الثقات۔ 
وقال الذھبي في المیزان عنه: قال البخاري: لا یتابع فيی حدیلہ۔ 
وضعفه النسائي ۔ وقال ابن حیان: یروي الموضوعات عن الأثبات اھ۔ 
وھذا الخبر یظھر أنە لیس من کلام النبوۃ وإنما مو عن بعض السلف. ثم رأیتہ في المجمع ١‏ عن ابن مسعود موقوفاً. وھذا هو الصواب. 


کتاب الصلاۃ ۰٥‏ 


غداۃ لیلة التعریس بأذان وإقامةء وھو حجة علی الشافعي رحمہ اللہ في اکتفائہ بالإقامة (فإن فانته صلوات أذن للأولی 


إله إلا الله قال: أشھد أن لا إله إلا الله ثم قال: أشہد أن محمداً رسول اللہ قال أشھد أن:محمداً رسول اللہ ثم: 
قال حي علی الصلاة قال لا حول ولا قوٰۃ إلا باللہء ثم قال حي علی الفلاح قال لا حول ولا قوٰۃ إلا باللہ ثم قال 
اللہ أکبر اللہ أکبر قال اللہ أکبر الله آکبر ثم قال: لا إلە إلا الله قال لا إلە إلا اللہ من قلبہ دخل الجنة* ''ٗ رواہ مسلم 
فحملوا ذلك العام علی ما سوی ھاتین الکلمتین وھو غیر جار علی قاعدۃة لأن عندنا المخصص الأول ما لم یکن 
متصلاً لا بخصص۔ء بل یعارض فیجري فيه حکم المعارضة أو یقدم العامء والحق الأول؛ وإنما قدم العام في 
مواضع لاقتضاء حکم المعارضة ذاك فيی خصوص تلك المواضع؛ وعلی قول من لم بشترط ذلك فإنما یلزم 
التخصیص إذا لم یمکن بأن تحقق معارضاً للعام في بعض الأفراد بان بوجب نفي الحکم المعلق بالعام عنھا 
فیخرجھا عنهء وهنا لم یلزم من وعدہ عليه الصلاة والسلام لمن أجاب کذلك؛ وقال عند الحیعلة الحوقلة ثم ھلل 
في الآخر من قلبه بدخول الجنة نفی أن یحیل المجیب مطلقاً لیکون مجیباً علی الوجه المسنون؛ وتعلیل الحدیث 
المذکور بأن إعادۃ المدعوٌ دعاء الداعي یشبە الاستھزاء کما یفھم في الشاھدء بخلاف ما سوی الحیعلتین فإنه ذکر 
یثاب عليه من قاله لا یتم إذ لا مائع من صحة اعتبار المجیب بھما داعیاً لنفسه محرکاً منھا السواکن مخاطباً لھاء 
فکیف وقد ورد في بعض الصور طلبھا صریحاً في مسند أبي یعلی: حدثنا الحکم بن موسی؛ حدثا الولید بن مسلم 
عن أبي عائذ عن ابن سلیم عن عامر عن أبي أمامة عنہ قٌل دإذا نادی المنادي للصلاةۃ فتحت آبواب السماء واستجیب 
الدعاء فمن نزل به شدة أو کرب فلیتحین المنادي إذا کبر کبر؛ وإذا تشھد تشھد؛ وإذا قال حي علی الصلاۃ قال 
حي علی الصلاۃ وإذا قال حي علی الفلاح قال حي علی الفلاح ٹم یقول: اللھم رب مذہ الدعوۃ الحق 
المستجابةء المستجاب؛ لھا دعوۃ الحق وکلمة التقوی؛ أحینا علیھا وأمتنا علیھا وابعثنا علیھا واجعلنا من خیار أھلھا 
محیانا ومماتناء ثم یسأل الله عز وجل حاجتہ؛ ورواہ الطبراني في کتاب الدعاء قال: حدثنا عبد اللہ بن أحمد بن 
حنبل؛ حدثنا الحکم بن موسی فساقہ''' ورواہ الحاکم من طریق الھیٹم بن :خارجة فذکر مثل حدیث أبي یعلی وقال 
صحیح الؤإسناد لکن نظر فیه بضعف أبي عائذ عفیر فقد یقال هو حسن ولو ضعف فالمقام یکفي فيه مثله فھذا 
یفید أُن عموغ الأول معتبرء وقد رأینا من مشایخ السلوك من کان یجمع بینھما فیدعو نفسه ثم یتبرأً من الحول والقوٰة 
لیعمل بالحدیثین۔ وفي حدیث عمر''' وآبي أمامة رضي الله عنھما التنصیص علی أن لا یسبق المؤذن بل یعقب کل 
جملة منه بجملة منه ولیتم هذا بالدعاء عقیب الإجابة. عن ابن عمر عنہ قلُ (إذا سمعتم المؤذن فقولوا مثل ما یقول 


وقوله (غداةۃ لیلة التعریس) التعریس النزول في آخر اللیل روی البخاري في صحیحہ بإسنادہ إلی عبد اللہ بن أبي قتادة 
عن أبیە قال 9سرنا مع رسول اللہ ڑِ لیلة فقال بعض القوم: لو عرست بنا یا رسول اللہء قال: أخاف أن تناموا عن الصلاۃء 
قال بلال: أنا أرقظکم؛ فاضطبعوا وأسند بلال ظھرہ إلی راحلته فغلبته عیناہ فنامء فاستیقظ النبي قلُِ وقد طلع حاجب 
الشمس فقال: یا بلال أین ما قلت؟ قال: ما ألقیت علی نومة مثلھا قطء قال عليه الصلاۃ والسلام: إِن اللہ تعالی قبض 


)١(‏ صحیح. أخرجہ مسلم ۳۸۰ وأبو داود ٢١۷‏ والبیھقي ٦٦۹/۱‏ کلھم من حدیث عمر بهذا اللفظ ونقل بھاء الدین المقدسي عن الأئرم قوله: ھذا 
من الأحادیث الجیاد. 

)۲٢(‏ ضعیف. اخرجه الحاکم ٢٤٥ ٦٥٥/١‏ وأبو یعلی کما في المطالب العالیة ۱ء ۸ والطبراني کما ذکر المصنف لکن أھمله الھیثميی حیث 
لم یذکرہ. کلھم من حدذیث أبي أمامة. ۱ 
ومدارہ علی الولید بن مسلم عن عقیر بن معدان. 
قال الحاکم: صحیح الإسناد وتقبه الذعبي فقال: عقیر واہ جداً. اھ: وقد قلب الولید اسم عقیر فقال تارة عن أبي عائذ. وتارۃ عن عقیر۔ وھما 
واحد عقیر بن معدان یکنی أبو عائ . وہذا من تدلیس الولید فإنہ رواہ عنعنة وما رواہ عنعنة غیر حجة وشیخه ضعیف أیضاً. 

(۳) عما المتقدمان۔ حدیث عمر صحیح رواہ مسلم وحدیث أبي أمامة ضعیف۔ 


٢‏ کتاب الصلا: 


وأقام) لما روینا (وکان مخیراً في البايی؛ إن شاء أذن وأقام) لیکون القضاء علی حسب الاداء (وإن شاء اقتصر علی 
الإقامة) لأن الأذان للاستحضار وهھم حضور. قال رضي اللہ عنە: وعن محمد رحمه الله أنه یقیم لما بعدھا ولا 


ٹم صلوا عليْ فإنه من صلی عليْ صلاۃ 8ل بھا عشراء ثم سلوا اللہ لي الوسیلة فإنھا منزلة في الجنة لا تنبغي إلا 
لعبد مؤمن من عباد اللہ وأرجو أن أکون أنا هو فمن سال لي الوسیلة حلت لە الشفاعةه'''رواہ مسلم غیرہ. وعن 
جابر رضي اللہ عنه عن النبي لگ ”من قال حین یسمع النداء: اللھم رب هذہ الدعوۃ التامة والصلاۃ القائمة آت 
مخمداً الوسیلة والفضیلة وابعله مقاماً محمرداً الذيی وعدتهء حلت لە شفاعتی یوم القیامةہ٢؟‏ رواہ البخاري وغیرہ 
والبیھقي وزاد فی آخرہ ہإنك لا تخلف المیعادہ وعنه ق8 ”من قال حین یسمع المؤذن وأنا أشھد أن لا إلە إلا اللہ 
وحدہ لا شریيك لە وأن محمداً عبدہ ورسول رضیت بالل رباً وبالإسلام دیناً وبمحمد پل رسولاً غفر اللہ لە 
ذنونه؛'۳' رواہ مسلم والترمذي . وعن ابن عمر رضي اللہ عنھمااأن رجلاً قال: یا رسول اللہ إِن المؤذنین یفضلونناء 
فقال رسول اللہ ل: قل کما یقولونء فإن انتھیت فسل تعطە''“ رواہ أبو داود والنسائي وابن حبان فيی صحیحه. 
وروی الطبراني في الأوسط والإمام أحمد عنه پل من قال حین ینادي المنادي: اللھم رب هذہ الدعوۃ القائمة 
والصلاۃ النافعة صل علی محمد وارض عني رضاً لا سخط بعد استجاب اللہ لە دعوتہ؛”'' وله في الکبیر ومن 
سمع النداء فقال اُشھد ان لا إله إلا اللہ وحدہ لا شریيك لە وأن مُحمتاً عبدہ ورسوله؛ اللھم صل علی محمد وبلعغه 
درجة الوسیلة عندك واجعلنا في شفاعته یوم القیامة وجبت لە الشفاعة!. والحدیث في ھذا الباب کثیر والقصد 
قتادۃ في قصة التعریس اثم أُذن بلال بالصلاۃ فصلی رسول اللہ قُ رکعتین؛ ثم صلی الغداۃ فصنع کما یصنع کل 
یوم(۷ وفيی أبي داود وغیرہ وان ال آمر بلالاً بالأذان والإاقامة حین ناموا عن الصبح وصلوھا بعد ارتفاع 
)١(‏ صحیح, اخرجہ مسلم ۸٣‏ بھذا اللفظ وأبو داود ٦٢٥‏ والنساتي ۲٥/٢‏ ا ٢ػ‏ کلہُم من حدیث عبد اللہ بن عمرو بن العاص . 

تنبیە: وقع في الاصل: ابن عمر بدون واو. والصواب ما أثبته. 
)٢(‏ صحیح. أخرجه البخاري ٦١٤‏ بھذا اللفظ وکررہ ١٦۷۱۹‏ والترمذي ۲۱٢‏ والنسائي ۲۷/۲ وابن ماجہ ۷۲۲ والبیھقي ٦١٤/٤‏ وأحمد ۳٥٣/٣‏ 

۷ کلہم ٴمن خدیث جابر . 
(۳) صحیح أخرجه مسلم ٦‏ وآبو داود ٢٢٤٢‏ والترمذي ۲١٢‏ والنسائي ۲٦/٢‏ وابن ماجە ۷۲۱ والبیھقيی ۷۱؛ وآأحمد ۱۸۱/۱ کلھم من حدیث 
)٤(‏ حسن أخرجہ أبو داود ٦٢٢٤‏ والبیھقی ٣١٤/١‏ وأحمد ۱۷۲/۲ کلھم من حدیث عبد اللہ بن عمرو بن العاص ٠‏ 

ورواہ النسائي في الیوم واللیلة قاله المنذري في مختصرہ علی سنن أبي داود وبھذا تعلم أن النسائي لم یروہ في الصغری فھو إما في الکبری أو 

کما قال المنذري فقط ۔ 

تنبیە: أیضاً وقع للمصنف: عن ابن عمر وبدون واو والصواب إثباتھا. 

آما الإسناد فرجالہ ثقات إلا خُيَيْ ہضم الحاء قال عنه في التقریب صدوق یھم اھ فھذا إسناد حسن لذا سکت عليه أبو داود والمنذري والبیھقي . 
)٥(‏ آخرجہ أحمد ۳/ ۳۳۷ والطبراني في الأوسط کما في المجمع ۱ك کلاھما من حدیث جابر بھذا اللفظ ۔ 

قال الھیثمي: فیە ابن لھیعة فيه ضعف اھ. 

وفیه أبو الزبیر مدلس وقد عنعنه۔ 
)٦(‏ آخرجہ الطبراني في الکبیر کما في المجمع ۳۳۳/۱ من حدیث ابن عباس. 

وقال الھیٹمي: فیه إسحاق بن عبد اللہ بن کیسان لینە الحاکم وضعفه ابن حبان ۔ 
(۷) صحیح. آخرجه مسلم (1۸ باب قضاء الفائة . 

من حدیث أبي قتادة في خبر لیلة التعریس وفیه: قال أبو قتادة: فمال رسول اللہ ےا عن الطریق فوضع رأسە ثم قال: احفظوا علینا صلاتنا. 

فکان أول من استیقظ رسول اللہ ق یج والشمس في ظھرہ قال: فقمنا فزعین ثم قال ارکبوا فرکبنا فسرنا حتی إذا ارتفعت الشمس نزل ثم دعا 

بمیضأۃ کانت معي فیھا شيء من ماء. قال: فتوضأً منھا رضو۔اً دون وضوء قال: ویقي فیھا شيء من ماء ثم لأبي قتادة احفظ علینا میضاتك 

فسیکون لھا نبا. ئم أذن بلال بالصلاۃ فصلی رسول اللہ پل رکعتین ئم صلی الغداة فصنع کما یصنع کل یوم... الحدیث. 

ورواء مسلم ٠۸۰‏ من حدیث أَبي ھریرۃ وفیە: وأمر بلالاً فأقام الصلاةۃ فصلی بھم الصبح... الحدیث. 


کتاب الصلا قنے 


یؤذنء قالوا: یجوز أن یکون هذا قولھم جمیعاً (ویتبغي أن یؤن ویقیم علی طھر؛ فإن أنن علی غیر وضوء جاز) 
لان ذکر ولیس بصلاۃ فکان الوضوء فیه استحباباً کما في القراءۃ (ویکرہ أن یقیم علی غیر وضوء) لما فیه من الفصل 


الشمس ١"‏ من روایة أبي ھریرة وعمرو بن أمیة الضمري وعمران بن حصین وذي مخمر الحبشي! ٢‏ الصحابي رضي 
الله عنھم وغیرھم. ورواہ مالك في الموطإ عن ابن المسیب مرسلاء وذکر فیه الأذان( ومراسیل ابن المسیب 
مرفوعة عند الشافعي رحمہ اللہ؛ وما في مسلم في القصة (وأمر بلالاً فاقام الصلاۃ فصلی بھم الصبح؛' لا ینافي أنه 
أذن فکیف وقد صح. وروی أصحاب الإملاء عن أبي یوسف بإسنادہ إلی رسول اللہ گل حین شغلھم الکفار: 
قضاھن بأذان وإقامة: یعني الأربع صلوات'"“ قوله: (وھو حجة علی الشافعي في اکتفائہ بالإقامة) في أحد قولیه وفيی 
الآخر لاء ولا۔ ثم الأاصل عندنا أن یؤذن لکل فرض أدي أو فُضي إلا الظھر یوم الجمعة في المصر فإن أداءہ بھما 
مکروہ؛ روي ذلك عن علي؛ وإلا ما تؤدیه النساء أو تقضيه بجماعتھن لْأن عائشة رضي :اللہ عنھا أمتھن بغیر أذان 
ولا إقامة”"' حین کانت جماعتھن مشروعة وھذا یقتضي أن المنفردۃ أیضاً کذلك؛ لآن ترکھما لما کان ہو السنة حال 
ہيًُِوٌٗ‪ٌٗحٌْےِےٌےْمےےےيْمےميمسىش سس شظكسڑھےم جخجيجچ بج ےش تچ لس چسحجے حستت ئگ تے 
آرواحکم حین شاء وردھا عليکم حین شاءء یا بلال قم فأذن الناس بالصلاة فتوضأء فلما ارتفعت الشمس وابیضت قام فصلی 
بالناس جماعة (وھو) أي قضاء النبي پگ باذان وإقامة (حجة علی الشافعي في اکتفائہ بالإقامة) لا یقال: قد روی أن النبي پا 
آمر بلالاً فأقام بدون ذکر الأذان لأن القصة واحدة؛ فالعمل بالزیادة أولی؛ وفيه نظر لن ذلك إنما یکون إذا کان راویھما 
واحداً ولم یثبت عھنا ذلك. والجواب أن الراوي إذا کان متعدداً إنما یعمل بالخبرین إذا أمکن العمل بھماء وھھنا لا یممکن 

ذلك لآن القصة واحدۃ (فإن فائته صلوات أذن للأولی وأقام لما روینا) من حدیث لیلة التعریس (وکان مخیراً في الباقي إِن شاء 

آنن وأقام) لیکون القضاء علی حسب الأداء (وإن شاء اقتصر علی الإقامة) لآن الأذان للاستحضار وھم حضور فلا حاجة إليه. 

فان قیل: إذا کان الرفق متعیناً في أحد الأمرین فلا تخیر بیٹھما کما في, قصر صلاۃ المسافر وھھنا الرفق متعین في الإقامة فما_ 
وج التخییر؟ جیب بأن ذلك ہین الشیئین الواجبین لا في السنن والتطوعات . قال (وعن محمد) روي في غیر روایة الأأاصول . 


)١(‏ جید. آأخرجہ آبو داود ٥‏ و٤٤٣‏ من حدیٹ أبي ھریرۃ. وإسنادہ صحیح . لکن قال أبو داود: رواہ مالك وابن عیینة وعبد الرزاق عن معمر 
ولم یذکر أحد منھم الأذان ِفيی حدیث الزھری ھذا سوی الأوزاعي وآبان العطار عن معمر. ورواہ الببھقي ٦٥٤/١‏ بمثل سیاق أبي داود. 

)٢(‏ حسن. آخرجہ آبو داود ۳ والبیھقي ٥٥٤/٤‏ کلاھما من حدیث عمران وفیه ذکر الأذان لکن أعله المنذري بأن الحسن لم یسمع من عمران 
وفي الصحیح لیس فیە ذکر الأذان ۔ ۱ 
وأما حدیث' عمرو بن أمیة الضمري فاخرجه أبو داود ٦٤٤‏ والبیھقيی ٤١‏ وحست المنذری في مختصرہء 
وأما حدیث ذي مخبر الحبشي فرواہ أبو داود ٤٥‏ وآشار إليە البیھقي بقوله روینا۔ ولم یسق إسناداً ل. وفیه : فأذن قال المنذري في مختصرہ: 
وذي مخبر جاء في روایة: ابن آخي النجاشي وکان یخدم النبي 8ڑ اھ فھذا الأخبار وإن کان في بعضھا مقال إلا آٹھا تقوی ویعلم أن لە أصلاً۔ 

(۳) کلام ابن الھمام فیه نظر فقد روی مالك في الموطا ١ح ٣٢‏ عن الزھري عن ابن المسیب وفیە: ثم آمر رسول الہ قلڑ بلالاً فاقام الصلاۃ اھ. 
ولیس فیە ذکر الأذان. 
ورواہ مالك ح ۲٢‏ عن زید بن أسلم مرسلاً وفیە: وآمر بلالاً أن ینادي بالصلاة آو یقیم اھ. 
وبھذا تعلم أنه لیس في روایة ابن المسیب ذکر الأذان أصلاً. وأما مرسل زید بن اسلم ففيه لکن علی الشك لیس جزماً. 

.۲٥٢/۹ تقدم في‎ (٤٤ 
فائدۃ: قولھم لیلة التعریس ۔ التعریس هو نزول المسافر آخر اللیل لوم والاستراحة وأما إن کان أول اللیل فلا یسمی تعریساً۔.‎ 

)٥(‏ مرسل. روی البيھقي ٦١٤/١‏ عن أبي عبیدة عن ابن مسعود۔ 
قال: إن المشرکین شغلوا النبي کچ عن أربع صلوات یوم الخندق فامر بلالاً فاذن وأقام فصلی الظھر ثم أقام نصلی العصر. ثم أقام فصلی 
المغرب ثم أقام فصلی العشاء قال البیھقي: مرسل جید ثم قال البیھقي : ھکذا رواہ جماعة عن ہشیم عن أبي الزبیر. 
ورواہ ہشام الدستوائي عن أبي الزبیر واختلف عليه في الأذان منھم من حفظه عنہ ومنھم من لم یحفظە ورواہ الاوزاعي عن أبي الزبیر فقال: 
یتاہم بمضھا بعضا یإقامة [قامة . ۱ 
ورواہ البیھقي من حدیث أيي سعید وفیە ذکر الإقامة في الأربم دون الأذان۔ ۱ 

)٦(‏ موقوف. أخرجہ الببھقي ٥۰۸/۱‏ عن عائشة قالت: کنا نصلي بغیر إقامة. وآسند أیضاً عنھا أنھا کانت تؤذن وتقیم وتؤم النساء وقال: یجوز 
الأمران. 


۲۸۹" کتاب الصلاۃ 


ہین الإقامة والصلاۃ ویروی أنە لا تکرہ الاقامة أیضاً لأنھا أحد الأذانین؛ ویروی أنه یکرہ الأذان أیضاً لأئه یصیر 
داعیاً إلی ما لا یجیب بنفسە (ویکرہ أن یؤذن وھو جنب) روایة واحدة. ووجه الفرق علی إحدی الروایتین أن للأذان 
شبھا بالصلاۃ فتشترط الطھارۃ عن أغلظ الحدثین دون أخفھما عملاً بالشبھین. وفي الجامع الصغیر: إذا أذن وأقام 
علی غیر وضوء لا یعید والجنب أحب إلي أن یعید (ولو لم یعد أجزاہ) أما الأول فلخفة الحدث؛ وأما الثاني ففيی 
الإعادة ہسبب الجنابة رواتانء والأشبه أن یعاد الأذان دون الإقامة لأن تکرار الأذان مشروع دون الإقامة. وقوله ولو 
لم یعد اأجزأہ: یعني الصلأٰۃ لأنھا جائزۃ بدون الأذان والاقامة . قال (وکذلك المرأة تؤذن) معناہ یستحب أن یعاد لیقع 


شرعیة الجماعة کان حال الإفراد أولیء والل سبحانه أعلم قول: (وعن محمد) هو في غیر روایة اللاصول. وجھه أنھما 
صلاتان اجتمعتا في وقت واحد فیؤذن ویقام للاولی ویقام للباقیة کالظھر والعصر بعرفة . ولھما ما روی أبو یوسف بسندہ؛ 
وکذا من قدمنا معہ آنہ پل حین شغلھم الکفار یوم الأحزاب عن أربع صلوات عن الظھر والعصر والمغرب والعشاء 
قضاہن علی الولاء وأمر بلالاً أن یؤڈن ویقیم لکل واحدة منھن(" ولأنھا صلاة مفروضة یقیمھا المخاطب بالاإقامة 
بالجمعة فیقیمھا کالجماعةء بخلاف النساءء وصلاة عرفة لو کان علی القیاس لم یعارض النص فکیف وھما علی 
خلاف القیاس؟ قال الرازي : یجوز کون ما قال مخمد قولھم جمیعاء والمذکور في الکتاب محمول علی الصلاة 
الواحدة فلا خلاف . واستشکل بأن الصلاۃ الواحدۃ لا خلاف فیھا قوله: (ووجه الفرق) أي ما ہین الأذان جنباً 
ومحدثاً علی إحدی الروایتین في المحدث وھي روایة عدم الکرامة قوله: (آن للاذان شبھا بالصلاة) وجھه تعلق 
أجزائھما بالوقت واشتراکھما في استقبال القبلة یشترط فیھما کذا قیل. وھو یقتضي أن یعاد الأذان إذا لم یستقبل بە 
کما یعاد إذا کان قبل الوقت ولیس کذلك٠‏ فالأولی أن یقال إنه مطلوب فیھما وإن اختلفت کیفیة الطلب قول: (وفي 
الجامع الصغیر) ذکرہ لاشتماله علی ما لیس في القدروي من الزإعادة لأن الکرامة وھي المذکورۃ فيه لا تستلزم 
الإعادة کأذان القاعد والراکب في المصر یکرہ ولا إعادةء ولیبني عليه المختار من التفصیل في الإعادة واللہ أعلم 
قولہ: (وکذلك المرأة الخ) فحاصله أنە یکرہ أذان جماعة ویعاد أذان الصبي الذي لا یعقل والمرأۃ والجنب والسکران 


عن محمد: إذا فاتت صلوات یقضي الأولی بأذان وإقامةء والبواقيی بالاقامة دون الأذان. قال آبو بکر الرازیي (یجوز أن یکون 
ھذا قولھم جمیعاً) والمذکور في الکتاب محمول علی الصلاة الواحدة فیرتفع الخلاف بین أصحابنا قال (وینبغي أن یؤذن ویقیم 
علی طھر) لان لھما شبھاً بالصلاۃ علی ما سیأتي؛ فإن أذن بغیر وضوء جاز بلا کراهة في ظاھر الروایة لأنه ذکر فکان الوضوء 
فیه مستحباً کالقراءة (ویکرہ أن یقیم علی غیر وضوء) لما فیه من الفصل بین الإقامة والصلاة بالاشتغال بأعمال الوضوء؛ 
والإقامة شرعت متصلة بالشروع في الصلاة (ویروی أنه) أي الشآن (لا تکرہ الإقامة أیضاً) لأنھا أحد الأذائینء والآخر وھو 
الأذن لا یکرہ ہلا وضوء فکذا الاقامة (ویروی یکرہ الأذان أیضاً) وھو روایة الکرخي لأنه یصیر داعیاً إلی ما لا یجیب بنفسه 
(ویکرہ آن یؤذن وھو جنب روایة واحدة. ووجھ الفرق علی إحدی الروایتین) أي بین أذان الجنب والمحدث علی الروایة التي 
لا یکرہ أذانه (آن للأذان شبھاً بالصلاة) في أنھما یفتتحان بالتکبیر ویؤدیان مع الاستقبال ویرتب کلمات الأذان کارکان الصلاۃ 
ویختصان بالوقت ولا یتکلم فیھما إلا أنه لیس بصلاۃ علی الحقیقةء ولو کان صلاة علی الحقیقة لم یجز مع الحدث والجنابة 
فإذا کان مشبھاً بھا کرہ مع الجنابة اعتباراً للشبه ولم یکرہ مع الحدث اعتباراً للحقیقة ولم یعکس؛ لانا لو اعتبرنا في الحدث 
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قال المصنف: (لأنہ یصیر داعیاً إلی ما لا یجیب بنفسە) أقول: فیه بحث قولە: (ولو کان صلاۃ علی الحقیقة إلی قولە: ولم یکرہ 
مع الحدث اعتباراً للحقیقة) أتول: فعل مذا یکون قؤله عملاً بالشبھین من باب التغلیب قوله: (وفي روایة الکرخي یجب) أقول: مذا 
ینبغي أن یکون علی قول من یوجب الأذان. 


)١(‏ تقدم في الذي قبله ولعل آبا یوسف انفرد بلفظ : أذن وآقام لکل واحدۃ منھن. وقد تقدم في البیھقی رواہ جماعة من الحفاظ ذکروا الأآذان عند 
الأولی فقط بل رواہ بعضھم بدون أذان حتی في الأولی۔ 


کتاب الصلاۃ ۲۰۹ 


علی وجه السنة (ولا یؤذن لصلاۃ قبل دخول وقتھا ویعاد في الوقت) لن الأذان لامعلام وقبل الوقت تجھیل (وقال 
آبو یوسف) وھو قول الشافعي رحمہ اللہ (یجوز للفجر في النصف الأخیر من اللیل) لتوارث أھل الحرمین. والحجة 
علی الکل قوله عليه الصلاۃ والسلام لبلال رضي اللہ عنه ٦لا‏ تؤذن حتی یستبین لك الفجر ھکذاء ومدیدہ عرضاًٴ 


والمجنون والمعتوہ لعدم الاعتماد علی أذان ھؤلاء فلا یلتفت إلیھم؛ فربما ینتظر الناس الأذان المعتبرء والحال أنە 
معتبر فیژدي إلی تفویت الصلاۃ أو الشك في صحة المؤدي أو إیقاعھا في وقت مکروہہ ومذا لا ینتھض في 
الجنب؛ وغایة ما یمکن أنه یلزم فسقە وصرح بکراھة أذان الفاسق ولا یعاد فالإعادة فیه لیقع علی وجه السنة . وفي 
الخلاصة : خمس خصال إِذا وجدت في الأذان والإقامة وجب الاستقبال: إذا غشي علی المؤذن في أحدھماء أر 
مات؛ أو سبقه الحدث فذھب وتوضأء أو حصر فيه ولا ملقن؛ أو خرس یجب الاستقبال. وفي فتاوی قاضیخان: 
معناہ فان حمل الوجوب علی ظاھرہ احتیج إلی الفرق بین نفس الأذان فإنه سنة واستقباله بعد الشروع فيه وتحقق 
العجز عن إتمامه. وقد یقال فیه: شرع فیه ثم قطع تبادر إلی ظن السامعین أن قطعه للخطإ فینتظرون الأذان الحقء 
وقد تفوت بڈٔلك الصلاۃ فوجب إزالة ما یفضي إلی ذلكء بخلاف ما إذا لم یکن أذان أصلاً حیث لا ینتظرون بل 
یراقب کل منھم وقت الصلاة بنفسهە أو ینصبون لھم مراقباً إلا أن هذا یقتضي وجوب الإعادة فیمن ذکرناھم آنفاً إلا 
الجنب . ولو قال قائل فیھم: إِن علم الناس حالھم وجبت وإلا استحبت لیقع فعل الأذان معتبراً وعلی وجه السنة لم 
یبعدء وعکسه في الخمس المذکورۃ في الخلاصة وأذان العبد والأعمی والأعرابي وولد الزنا لا کرامة فی 
وغیرھم أولی منھمء وإذا قدم بعض کلمات الأذان علی بعض کٹھادۃ أن محمداً رسول اللہ ٹم شہادة أن لا إله إلا 
اللہ فعليه أن یقول أشھد أن محمداً رسول اللہ بعدھا قوله: (ولا یؤذن لصلاة قبل دخول وقتھا) ویکرہ ذلك ویعادء 
وبە قال أبو یوسف والشافعي رحمھما الله إلا في الفجر علی ما في الکتابء وفي روایة عندھم جمیع اللیل وقت 
: لأذان الصبح . . لھم قوله عليه الصلاة والسلام ہإن بلالا یؤڈن بلیل فکلوا واشربوا حتی تسمعوا أذان ابن و 
قوله: (والحجة علی الکل الخ) رواہ أبو داود عن شداد مولی عیاض بن عامر عن بلال أن رسول اللہ پل قال لە ×لا 
تؤذن حتی یستبین لك الفجر ھکذاء ومد یدہ عرضاً)''' ولم یضعفە آبو داودء وأعله البیھقي أن شداداً لم یدرك بلا‌لاً 


جانب الشبه لزمنا اعتبارہ في الجنابة بطریق الاولی لان الجنابة أغلظ الحدثین فکان یتعطل جانب الحقیقة. وذکر روایة الجامع 
الصغیر لا شتمالھا علی الإعادة وعدمھا. وقوله (أما الأاول) یعني عدم إعادة أذان المحدث واقامتہ. وقله (وآما الثاني) یعني 
استحباب الإعادة بسبب الجنابة. وقوله (روایتان في ظاھر الروایة یستحب؛ وفي روایة الکرخي یجب والأشبه إعادة الأذان فقط) 
لأن تکرار الأذان مشروع في الجملة کما في الجمعة بخلاف الإقامة. وقوله (یعني الصلاة) إنما فسرہ بھذا لأنه قال فيی 
الإیضاح: ویحتمل أن یکون المراد من الجواز أصل الأذان لأن رفع الصوت زائد في الباب. وقول (وکذلك المرأة تؤذن) 
عطف علی قولە والجنب أحب أن یعید. وقولە (لیقع) أي الأذان 2 وجہ السنة) فإن أذان المرأۃ لا یکون علی وجه السنة 


)١(‏ صحیح۔ أخرجه البخاري ٢٢٦‏ و٦٢٦‏ من حدیث ابن عمر وعائشة في إسناد واحد وکررہ ١٦۷‏ و٦٦٦‏ من حدیث ابن عمر وحدہ وکذا مسلم 
۲ کتاب الصوم ح ٦ء ٢‏ والترمذي ٣۰۴۳‏ وأحمد ۹/۲ء ٥٦ء‏ ۱۲۳ ۱۰۷ء ۷۳ وکذا النسائي ٠۰/٢‏ والبيھهقي ٦۲۷ ؛]٤٦/ ٤‏ 
والطیالسي ۱۸۱۹ کلھم من حدیث ابن عمر۔ 
وورد من حدیث عائشة أخرجه البخاري کما تقدم فيی ٢٦٦‏ و٣٦٦‏ مع حدیث ابن عمر۔ ومسلم ۱۰۹۲ ح ۳۸ والنسائي ٣١/٢‏ وفي الباب من 
حدیث ابن مسعود وکلھا صحاح. 

(۲) ضعیف. أخرجہ أبو داود ٤‏ والبیھقي في المعرفة کما فيی نصب الرایة ۲۸٢/۱‏ من طریق شداد عن بلال۔ 
وقال آبو داود عقبہ: شداد مولی عیاض لم یدرك بلالاً۔ 
وکذا نقل الزیلعي في نصب الرایة عن البیھقي ونقل عن ابن القطان . 
قوله: وشداد أیضاً مجھول لا یعرف بغیر روایة جعفر بن برقان عنە. اھ فله کت جھالة شداد والانقطاع وعلة الثٹة هو معارضته للحدیث 
الصحیح . الذي قبله: إن بلالاً یؤذن بلیل فھذا إقرار من النبي ےل لبلال علی 


ھی کتاب الصلاۃ 


(والمسافر یؤذن ویقیم) لقوله عليه الصلاة والسلام لاہني أبي ملیکة رضي الله عنھما (إذا سافرتما فأدنا وأقیما؛(فإن 
ترکھما جمیعاً یکرہ) ولو اکتفی بالإقامة جاز لن الأذان لاستحضار الغائبین والرفقة حاضرون والإقامة لإعلام 


فھو منقطع؛ وابن القطان بأن شداداً مجھول أیضاً لا یعرف بغیر روایة جعفر بن برقان عنہ. وروی البيھقي أنه 25 
قال لیا بلال لا تؤذن حتی یطلع الفجرہ”'' قال في الإمام: رجال إسنادہ ثقات''' وروی عبد العزیز بن أبي رواد عن 
نافع عن ابن عمر رضي الله عنه (أن بلالاً أذن قبل الفجر فغضب رسول اللہ لا وروی الببھقي عن ابن عمر 
رضي الل عنه (آن النبي قلُ قال لە: ما حملك علی ذلك؟ قال: استیقظت وأنا وسنان فظنت أن الفجر قد طلع؛ 
فامرہ النبي پل ان یناد علی نفسە: الا إن العبد قد نام( وروی ابن عبد البر عن إبراھیم قال: کانوا إذا أُذن 
الموذن بلیل قالوا لە اتق الله وأعد أذانك وھذا یقتضي أن العادة الفاشیة عندھم إنکار الأذان قبل الوقت؛ فثبت أن 
أذانه قبل الفجر قد وقم( وأنہ پل غضب علیہ وأمرہ بالنداء علی نفسه ونھاہ عن مثلەء فیجب حمل ما رووہ علی 
احد أمرین: إما أنه من جملة النداء عليه: یعنی لا تعتمدوا علی أذانه فإِنه یخطیء فیؤذن بلیل تحریضاً لە علی 
الاحتراس عن مثلهء وإما أن المراد بالأذان التسحیر بناء علی أن ھذا إنما کان في رمضان کما قاله في الإمام فلذا قال 
افکلوا واشربوا) أو التذکیر الذي یسمی في ھذا الزمان بالتسبیح لیوقظ النائم ویرجع القائم کما قیل: إن الصحابة 
کانوا حزبین: حزباً یجتھدون في النصف الأولء وحزباً في الآخیرء وکان الفاصل عندھم أذان بلال رضي اللہ عنه؛ 
یدل عليه ما روي عنہ قٌلُ ١لا‏ یمنعنکم من سحورکم أذان بلال فإنه یؤذن لیوقظ نائمکم ویرقد قائمکم؛”') وقد روی 


بل علی وجه البدعة لأنھا إن رفعت صوتھا في أعلی موضع ارتکبت بدعة وإلا لم تؤذن علی وج السنة وترك وجھ هلہ السنة 
بدعةء ولیس علی النساء أذان ولا إقامة لأنھما سنتا الصلاۃ بالجماعة وجماعتھن منسوخة وإن صلین بجماعة صلین بغیر أذان 
ولا إقامة لحدیث رائطة قالت: کنا جماعة من النساء أمتنا عائشة بلا أذان ولا إقامة. وقوله (ولا یؤذن لصلاة) ظاعر. وقوله 


)١(‏ ضعیف. آخرجه الدارقطني ۲٤٢/١‏ والبیھقي ۳۸۳/۱ ۳۸٣‏ کلاھما من حدیث ابن عمر زاد الدارقطني: وآمرہ أن ینادي إن العبد نام فوجد 
بلال وجداً شدیداً. ۱ 
)٢(‏ لم آرہ في البیھقي والدارقطني ونصب الرایة بھذا اللفظ مع کثرۃ الروایات. وھو غیر صحیح علی کل حال وأظنہ ھوالحدیث المتقدم . 
قال الدارقطني: وھم فی عامر بن مدرك والصواب ما رواہ شعیب بن حرب عن ابن أبي رواد عن نافع عن مؤذن عمر أن عمر قال ذلك لمؤذنه. 
(۳) ضعیف. أخرجہ البیھقي ۳۸۳/۱ من طریق إبراھیم بن أبي محذورة عن ابن أبي رواد عن نافع عن ابن عمر بھذا السیاق. وعلته إیراھیم ھذا فإنه 
واو. 
وقد صوب البیھقي أیضاً أن عمر قاله لمؤذنه. وقال عن المرفوع هو ضعیف ولا یصح. 
)٤(‏ آما قولەه . فثبت أن أذائه وقع قبل الفجر. 
فجوابە أنە ثبت في الصحیحین وقد تقدم قبل قلیل وھو حدیث: أن بلالاً یؤذن بلیل فکلوا واشربوا حتی یؤذن ابن أم مکتوم. 
وأما قولہ: وثبت آنہ ق8 غضب عليه وأمرہ بالنداء علی نفسه . أي بأن العبد نام . 
فجوابە: ہذا غیر ثابت نعم ورد عدۃة روایات واعیة في هذا المعنی. 
آوردھا الزیلعي في نصب الرایة ۲۸٥/۱‏ وقد نقل عن الترمذي عن۔علي المدیني قوله: هذا حدیث غیر محفوظ وقال أبو دارد هو عن عمر وعن 
الذھلي قولہ: حدیث حماد شاذ غیر واقع علی القلب وھو خلاف ما رواہ الناس عن ابن عمر ۔ یعني: إن بلالاً یؤذن ہلیل ۔ وقال الأئرم حدیث 
حماد خطا واصل الحدیث عن نافع عن ابن عمر أن مؤذناً یقال لە: مسروح . أو مسعود . أذن بلیل فأمرہ عمر أن یرجع فینادي إن العہد نام. اھ 
الزیلعی باختصار . 
)٥(‏ غریب عن عائشۃ ‏ وقریب ملە حدیث ابن مسعود: لا یمنعنٌ أحدکم أذان بلال من سحورہ فإنه ینادي بلیل لیرجع قائمکم ولینبه نائمکم . وھذا 
صحیح أخرجہ البخاري 1٦٦‏ وطرفہ في ٥٢١۹۸‏ ومسلم ۳ وآبو داود ۲۳٣۷‏ وأحمد ۳۸۱/۱ ۳۹۲ کلھم عن ابن مسعود بھنا السیاق. 
وھذا الذي استدل بە الزیلعي. 
وأما حدیث عائشة فھو في الصحیح آخرجه البخاري ٢٦٦‏ و۱۹۱۹ وسلم ۱۰۹۲ ح ۳۸ وغیرھما بلفظ: إنذ بلالاً یژذن بلیل فکلوا واشربوا حتی: 
یژذن ابن آم مکتوم. 
وف الباب أحادیث 


کتاب الصلاة ۱ 


الافتتاح وھم إليه محتاجون (فإن صلی في بیتہ في المصر یصلي بأذان وإقامة) لیکون الأداء علی هیئة الجماعة (وإن 
ترکھما جاز) لقول ابن مسعود رضي اللہ عنە: أذان الحي یکفینا۔ 


أبو الشیخ عن وکیع عن سفیان عن أبي إسحاق عن الأسود عن عائشة رضي اللہ عنھا قالت : ما کان المؤذن یؤذن حتی 
یطلع الفجر''' قوله: (لابني أبي ملیكة) الضواب مالّك بن الخویرث وابن عم لە وقد ذکرہ المصنف في الصرف 
علی الصواب کما ذکرہ صاحب المبسوط وفخر الإسلام في الجامع والمحبوبي في الصحیح عن مالك بن الحویرث 
أنیت رسول اللہ قٍ أنا وصاحب ليء فلما اُردنا الانتقال من عندہ قال لنا: إذا حضرت الصلاةۃ فأذنا وأقیما 
ولیؤمکما أکبرکما) وفي روایة للترمذي ۸ أنا وابن عم لي؟'”'' نھي مفسرة للمراد بالصاحب . وإذا کان ھذا الخطاب 
لھما ولا حاجة لھما مترافقین إلی استحضار أحد علم أن المنفرد أیضاً یسن لە ذلك. وقد ورد فی خصوص المنفرد 
أحادیث في أبي داود والنسائي (یعجب رك من راعي غنم في رأس شظیة یؤذن بالصلاۃ ویصلي فیقول اللہ عز 
وجل: انظروا إلی عبدي ھذا یؤذن ویقیم للصلاۃ یخاف مني قد غفرت لعبدي وأدخلته الجنة؛9؟؟ وعن سلمان 
الفارسي رضي اللہ عنہ قال : قال رسول اللہ قُ ٢إذا‏ کان الرجل بأرض فلاۃ فحانت الصلاة فلیتوضأء فإن لم یجد ماء 
فلیتیمم فإن أقام صلی معہ ملکانء وإن أذن وأقام صلی خلفه من جنود اللہ ما لا یری طرفاہ؛”؟' رواہ عبد الرزاق. 
وبھذا ونحوہ عرف أن المقصود من الأذان لم ینحصر في الإعلام بل کل منه ومن الاعلان بھذا الذکر نشراً لذکر اللہ 
ودینە في أرضه وتذکیراً لعبادہ من الجن والإنس الذین لا یری شخصہم في الفلوات من العباد قوله: (فإن ترکھما 
یکرہ) لأنه مخالف للأمر المذکور فيی حدیث مالك بن الحویرث؛ ولآن السفر لا یسقط الجماعة فلا یسقط لوازمھا 
الشرعیة : أعني دعاءھمء فالترك للکل حینثذ ترك للجماعة صورة وتشبھاً إن کان منفرداء أو ترك لمجموع لوازمھا إن 
کانت بجماعة من غیر ضرورة وذلك مکروہ بخلاف تارکھما في بیته في المصر حیث لا یکرہ لن أذان المحلة 
وإقامتھا کأذانه وإقامتهء لأن المؤذن نائب أھل المصر کلھم کما یشیر إليه ابن مسعود حین صلی بعلقمة والأسود بغیر 


(والحجة علی الکل) أي علی أبی یوسف والشافعی وأھل الحرمین:. یعني أن الحدیث حجة علی الآخذ والمأخوذ منەء فإن 

قیل جاء في الحدیث د؛لا یفرنکم أذان بلال؟ ویعلم بە أنه کان یؤڈن قبل الوقت جیب بأنه حجة لنا حیث لم یعتبر النبي 8ل 

۔ أذانه ونھاھم عن الاغترار بە واعتبارہء وقد ذکر في المبسوط أن أذان بلال أنکرہ عليہ رسول اللہ قلِ وأمرہ أن بناديی علی نفسه 
ألا إن العبد قد نام: یعني نفسە؛ أي أنە أذن في حال النوم والغفلة وکان یبکي ویطوف حول المدینة ویقول: 
: لتبلالالے نلدہ امہےه واہتل من نضح دم جنینه 

وإنما قال ذلك لکثرۃ معاتبة رسول الل اي إیاء. وقولہ (لقوله عليه الصلاۃ والسلام لابني أبي ملكیة) قال في النھایة : ذکر 

مذا الحدیث في المبسوط بخطاب غیرھما. وقال: روي عن النبي قٌ أنە قال لمالك بن الحویرث وابن عم لە ۃإذا سافرتما 

فأذنا وأقیما ولیؤمکما اکٹرکعا قرآتاً؛ وروی فخر الإسلام ۃولیؤمکما أکبرکما سنا وقوله (فإن ترکھما جمیعاً یکرہ) ظاھر . 


)١(‏ عزاہ المصنف لأبي الشیخ وظاھرہ الصحة إن سلم إلی وکیع لان من دونە لا یعرفون. 

٦۸۹ ح ۲ء ۹۳ واأبو داود‎ ٦۷٢ و۸۱۹ و۸٢۸ و۸٦٦٣ ومسلم‎ ٥۸٥و‎ ٣٥۸و‎ ٢٦٦و‎ ٠٦٦ وأطرافة فی‎ ٣٦۸ صحیح۔ آخرجه البخاري‎ )٢( 
کلھم من حدیث مالك بن الحویرث مع تغیر یسیر في بعض ألفاظه.‎ ٦۳٦٣/٣ والنسائي ۷۷/۲ وابن ماجه ۹۸۹ وأحمد‎ 
. وھو صحیح أیضاً. والاکٹر عندھم فلیؤڈن لکم أحدکم ولیأمکم أکبرکم . ھکذا بالجمم‎ ۲۰٢ والخبر متحد. وآما روایة الترمذي فھي برقم‎ 

(۳) راخرجہ النسائيی ۲٢‏ من حدیث عقبة بن عامر بھذا اللفظ . ورجاله ثقات أثبات . 
وکذا رواہ البیھقيی ۱ وأحمد ۱٥۱۷ ء۱٢٤٤ /٤‏ : 

)٤(‏ ضعیف. آخرجہ البیھقی ١/8٥٦ء ٦٥٠٤‏ من طریقین عن سلیمان التیمي عن النھدي عن سلمان موقوفاء 
وقال: هذا هو الصحیح موقوف وقد روي مرفوعاً ولا یصح رفعه. ثم آسندہ مرفوعاً. وفي إسنادہ القاسم بن غصن قال الذهبي في المغني 
ضعفہ آبو حاتم وغیرہ وفیە الإسناد من لا یعرف ۔ 


أذان ولا إقامة حیث قال أذان الحي یکفیناء وممن رواہ سبط بن الجوزي قولە: (ولو اکتفی بالإقامة جاز) لما ثبت 
فيی غیر موضع سقوط الأذان دون الإقامة کما بعد أولی الفوائت وما نحن فيه وثانیة الصلاتین بعرفةء صرح ظھیر 
الدین في الحواشي بأن الاقامة آکد من الأذان نقلاً من المبسوط قولە: (وإن ترکھما جاز) من غیر کراهةء وذکرنا 
الفرق بینە وبین ترك المسافر لھما۔ وروی أبو یوسف عن أبي حنیفة في قوم صلوا في المصر في منزل واکتفوا بأذان 
الناس أجزأھم وقد اساءوا ففرق بین الفذ والجماعة في ھذہ الروایة. 

[فرع] الإمامة أفضل من الأذان لمواظبته عليه الصلاۃ والسلام علیھاء وکذا الخلفاء الراشدون بعد وقول عمر 
7 اللہ عنه: لولا الخلافة لأذنت''' لا یستلزم تفضیله علیھاء بل مرادہ لأذنت مع إلإمامة مع ترکھا فیفید أُن 
الأفضل کون الاإمام هو المؤذنء وھذا مذھبنا وعليه کان أبو حنیفة کما یعلم من أخبارہء والله سبحانه المسؤول في 
إتمام السول. 


وقوله (لقول اہن مسعود) روي آن ابن مسعود رضي الله عنه صلی بعلقمة والأسود بلا أذان وإقامةء فقیل لە ألا تؤذن وتقیم؟ 
نقال (آذان الحي یکفینا) وذلك أن المؤذن نائب عن أھل المحلة في الأذان والإقامة إیاہ لذلك فکان المصلي في الحی بغیر 
أذان وإقامة حقیقة مصلیاً بھما حکماً فلا یکرہ بخلاف المسافر إذا صلی وحدہ بغیر أذان وإقامة فإنه یکرہ لکونە تاركاً لھما 
حقیقة وحکماً فھو تارك للجماعة حقیقة وتشبھاء وترك الصلاة بجماعة مکروہ؛ فکذا ترك التشبه کما إذا عجز عن الصوم وقدر 
علی التشبه فإنه یکرہ لە ترکه . 


قولہ: (بخلاف المسافر الخ) أقول: فیه بحث. 


)0 أئر ابن مسعود. أخرجہ البيھقي 1١‏ والطبراني في الکبیر کما في المجمع ٢‏ وھهو عند الطبراني عن إبراھیم النخعي مرسلاً ومرسلاتہ 
صحیحة لکن عند البیھقي من طریق الشعبي عن علقمة بلفظ: صلی ابن مسعود بي وبالأسود بغیر أذان ولا إقامة. ورہما قال: یجزئنا أذان الحي 
وإقامتھم ۔ 
وإسنادہ متصل ورجاله ثقات . 
وروایة للطبراني قال: إقامة المصر تکفینا۔ 
وروایة قال سفیان : کفتھم إقامة المصر۔ وھذا مشھور عن ابن مسعود راجع نصب الرایة ۲۹۱/۱ء 

. موقوف . أخرجہ البیھقيی ۱ عن عمر قال: لو کنت أطیق الأذان مع الخلافة لأذُنت‎ )٢( 


کتاب الصلاۃ ۲۳ 


باب شروط الصلاۃ التی تتقدمھا 
(یجب علی المصلي أن یقدم الطھارۃ من الأحداث والأنجاس علی ما قدمناہ) قال اللہ تعالی ٭ٛوثیابك فطھر4 
وقال تعالی ٛوإن کنتم جنباً فاطھروا4 (ویستر عورته) لقوله تعالی . خذوا زینتکم عند کل مسجد . أي ما یواري 


باب شروط الصلاۃ التی تتقدمھا 
ھذا لبیان الواقعء وقیل لإخراج الشرط العقلي کالحیاۃ للألم والجعلئ کدخول الدار للطلاق؛ وقیل لإخراج 

لا یتقدمھا کالقعدۃ شرط الخروجء وترتیب ما لم یشرع مکرراً شرط البقاء علی الصحة ۔ ہس یہ 
عقلیاً أو غیرہ متقدم فلا یخرج قید التقدم العقلي والجعلي للقطع بتقدم الحیاۃ ودخول الدار علی الألم مثلاً ووقوع 
الطلاق . لا بقال: بل الجعلي سبب لوقوع المعلق إذ الشرط لا یؤٹر إلا في العکس؛ فالشرط ما یتوقف عليه غیرہ 
من غیر أآثر لە فی غیر أنه أطلق عليه شرط لغة لأنا نمنعہ بل السہب وھو قوله أنت طالق تأخر عمله إلی وجود 
الشرط الجعلي فصدق أنه توقف عليه ولا یؤثر فیه فتعین الأول؛ ولآن قوله التي تتقدمھا تقیید فی شروط الصلاة لا 
مطلق الشروطء ولیس للصلاة شرط جعلي؛ ویبعد الاحتراز عن شرطھا العقلي من الحیاۃ ونحوہ إذ الکتاب موضوع 
لبیان العملیات فلا یخطر غیرھاء وشرط الخروجِ والبقاء علی الصحة لیسا شزطین للصلاۃ بل لأمر آخر وھو الخروج 
والبقاء وإنما یسوغ أن یقال: شرط الصلاة نوعاً من التجوز إطلاقاً لاسم الکل علی الجزء وعلی الوصف المجاور 
قول: "(علی ما قدمناہ) في صدر الکتاب وباب الأنجاس قوله : (لقوله تعالی وت 
تحریماً لطواف العریانء والعبرة وإن کانت لعموم اللفظ لا لخصوص السبب لکن لا بد أن یثبت یثبت الحکم في 

أولاً وبالذات لأنه المقصود بە قطعا ثم في غیرہ علی ذلك الوجه "رد سرت 
حتی لو طاف عریاناً أٹم وحکم بسقوطە؛ وفي الصلاة الافتراض حتی لا تصح دونە؛ وما قیل لقیام الدلیل بسقوط 
الافتراض في الطوأف وھو الإجماع وھو في الصلاة منتف فیبقي عل أصل الافتراض فیھا فممنوع ثبوت الإجماع 
علی ذلك؛ ولو سلم لا یدفع السؤال وھو أنه کیف تناول السبب علی وجه دونه في غیرہ ثم یستلزم أن یراد بہ 
الحقیقي والمجازي معاً لأنه إن کان قطعي الدلالة فموجبە الافتراض لیس غیرء وإن کان ظنیھا فالوجوب لیس غیر 
وھما حقیقتان متباینتان لان عدم الإکفار بالجحد مأخوذ في مفھوم الوجوب ونقیضه في مفھوم الفرضء أو ھما فرداً 


باب شروط الصلاة التی تتقدمھا 

لما فرغ من ذکر السبب وھو الوقت وما هو علامة عليه ذکر بقیة الشروط: والشروط جمع شرط وھو العلامة. وفي 
الاصطلاح: ما یتوقف عليه وجود الشيء ولم یکن داخلا فیه. وقوله (التي تتقدمھا) صفة مؤکدة لا ممیزة إذ لیس من الشروط 
ما لا یکون متقدماً حتی یکون احترازاً عنه وھو قریب من أسلوب قولە تعالی ٭یحکم بھا النبیون الذین أسلمواہ4 وقوله (یجب 

علی المصلي أن یقدم الطھار إنما أعادہ وإن کان قد علم مما تقدم کونھا شرطاً للصلاۃ ة لیکون الباب مشتملاً علی جملة 
الشروط. وقوله: أي ما یواري عورتکم عند کل صلاۃ: یعني لأجل الصلاةۃ لا لأجل الناس؛ لآن الناس في. الأسواق آکٹر 
منھم في المساجد؛ فلو کان لأجِلهمْ لقال عند دخول الأسواقء فکان معناہ: خذوا ما یواري عورتکم من الثوب الذي تحصل 
بە الزینة وھي ستر العورة عند کل صلاة لان أخذ الزینة نفسھا وھي مصدر لا یمکن إلا۔بھذا الطریق فکان من باب |طلاق اسم 


باب شروط الصلاۃ التي تتقدمھا 

قوله: (والشروط جمع شرط وھو العلامة) أقول: الذي و بمعنی العلامة الشرط بالتحريك دون الشرط بسکون الراء قوله: (لیکون 
الباب مشتملاً علی جملة الشروط الخ) أقول: التي في قدرۃ المصلي ولیس الوقت منھا فلا یرد نقضاً قوله : (تحصل یه الزینة وھي ستر 
العورة) أقول: قوله هي راجع إلی الزینة قوله: (لأن أخذ الزینة نفسھا الخ) أقول: دلیل لقوله السابق وھو قوله فکان معناہ الخ قوله: 


شرح نتح القدیر/ج۱/ ۱۸ 


اش کتابِ الصلاۃ 


عورتکم عند کل صلاة. وقال عليه الصلاة والسلام 9لا صلاۃ لحائض إلا بخمار؛ أي لبالغة (وعورۃ الرجل ما تحت 
السرة إلی الرکبة) لقوله عليه الصلاة والسلام اعورة الرجل ما بین سرته إلی زکہته) ویرری لما دون سرته حتی 
تجاوز رکبتہ٥‏ وبھذا تبی تبین أن السرة لیست من العورةۃ خلافاً لما یقوله الشافعي رحمه اللہ (والرکبة من العورة) خلافاً لە 


مفھوم واحد هو مفھومه وو الطلب الجازم أعم من کونە علی ہذا الوجه من القوٰۃ أولاّء والمشکك الأعم لا یعرف 
استعماله في فردین من مفھومه في إطلاق واحدء وقد یدفع باختیار الثانيی وکونە بحیث یکفر جاحدہ مقتضاہ إنما هو 
أثر قوة ثبوتہ قطعاً عن اللہ وقطعیة دلالته علی مفھومه لا من نفس مفھومهء فتأمل ھذا یظھر لك عندہ أن نفس حقیقة 
الوجوب والفرض لیس تمامھما مفھوم لفظ الأمر بل جزژھما وھو الطلب الجازم والجزء الآخر: أعني کون بحیث 
یکفر جاحدہ أو لا أثر کیفیة ثبوت ذلك الأمر ودلالتەء وصح إضافة تمامھا إلی الأمر بأن یقال: یفید الوجوب 
الافتراض |ذ لا شك في استفادة ثبوت تمام الحقیقة معہ وبسببە؛ لا أن معناہ أنھا بتمامھا مدلول لفظه فتامل؛ وحینٹذ 
فالإلزام الذي یتم هو الأول واللہ سبحانه وتعالی أعلم. وحاصله لزوم افتراض الستر في الطواف بالایة وأنتم تنفونہ 
آر الوجوب في الصلاۃ وأنتم تفرضونەهء والحق بعد ذلك أن الّیة ظنیة الدلالة فيی ستر العورۃ فمقتضاعا الوجوب فيی 
الصلاة ومنھم من أخذ منھا قطعیة الثبوت ومن حدیث فلا صلاة لحائض إلا بخمار؛”' قطعیة الدلالة في ستر العورۃ 
فیثبت الفرض بالمجموع؛ وفيه ما لا یخفی بعد تسلیم قطعیة الدلالة في الحدیث واإلا فھو قد اعترف في نظیرہ من 
نحو فلا وضوء لمن لم یسم!'' و فلا صلاۃ لجار المسجد!”' آنه ظني الدلالة ولا شك في ذلك لأن احتمال نفي 


الحال علی المحل. وفي قوله لعند کل مسجد* إطلاق اسم المحل علی الحال. فإن قیل روي عن ابن عباس آنھا نزلت فيی 
شأن الطواف لا في حق الصلاۃ فلا تکون حجة في وجوب الستر في حق الصلاة. أجیب بأن العبرۃ بعموم اللفظ لا بخصوص 
السہب. وقوله (عند کل مسجد) عام فلا یختص بالمسجد الحرام. وقوله (وقال عليه الصلاة والسلام لا صلاۃ لحائض إلا 
بخمار؟) أي لبالغة لأن الحائض لا صلاةۃ لھا إلا بخمار ولا بغیرہء فکان مجازاً عن البالغة لأن الحیض یستلزم البلوغ. وفيی 


(واجیب بان الاّیة قطعي الثبوت الخ) آقول: ینظر فیْه قال المصنف: (وبھذا تبین أن السرۃ لیست من العورۃ الخ) أقول: الاول أن تجعل 
الإشارۃ إلی الروایة الثانیةء إذ لا یتبین من الأولی کون الرکبة عورة کما إذا قال لە من داري ما ہین ھذا الحائط إلی ھذا الحائطء وقوله . 
وکلمة إلی الخ تحقق ما قلنا فتامل قوله: (وفیه نظر لأن حتی؛ إلی قولە: فلا فرق بیٹھما) أقول المراد عملاً بالحدیث الذي فيه کلمة 


)١(‏ حسن. اخرجه أبو داود ١٤٦‏ والترمذي ۳۷۷ وابن ماجه ٥٥٦‏ والبیھقي ۲۳٣/۲‏ والحاکم ۲٥١/١‏ وأحمد ٦/١٥۱ء‏ ۸ء ۹ کلمھم من 
حدیث عائشة: لا یقبل اللہ صلاة حائض إلا بخمار۔ 
قال الترمذي: حدیث حسن والحائض: هي المرأة البالغة. 
وقال الحاکم : صحیح. ووافقه الذعبي. 

)٢(‏ تقدم في ۲٢/۳۰۲٢ /٢‏ وإسنادہ حسن ولفظە: لا صلاةۃ لمن لا وضوء لە ولا وُضوء لمن لم یذکر اسم اللہ عليه. 

(۳) ضعیف. آخرجہ الدارقطني ٦٢٤/٢‏ والبیھقي ٦١۷/۳‏ والحاکم ۲٥٢/١‏ کلھم من حدیث أبي ھریرۃ. 
وقال البیھقی : ضعیف اھ لن فیہ سلیمان الیمامي واہ جداً. 
ورواہ الدارقطني ٦٢٤/١‏ من حدیث جابر وفیه محمد بن سکین قال الذھبي: لا یعرف وخبرہ منکر اھ وضعفہ العراقي في الأحیاہ ۱٥١/١‏ من 
طریقیه. وأاخرجه الدارقطني ٦٢٤/٤‏ والبیھقي ٦۷/۲‏ کلاھما عن علي قال: لا صلاة لجار المسجد إلا في المسجد. موقوف؛ ورویاہ من وجه 
آخر بنحوہ. 
قال ابن حجر في التلخیص ۳۱/۳: ھذا الحدیث مشھور بین الناس وھو ضعیف لیس لە إسناد یثبت وروي عن علي موقوفاً وھو ضعیف أیضاً 
١ھ.‏ 
ورواہ الحاکم (١‏ من حدیث أبي موسی مرفوعاً بلفظ جو میس و کت تر رھد موا 
الذهبي وھذا اللفظ آخرجہ البیھقی ٥٦۷/۳‏ لکن عن علي من قولە فی فینبغي النظر في رجال الحاکم . ففي إسنادہ أبو بکر بن عیاش قال این حجر 
عنه لي التقریب : ثقة عابد إلا أنه لما کبر ساء حفظه عفظۃ وکایہ صحیح اھ فالظاھر أنه أملاہ من حفظه بعد ما کبر فجعله مرفوعاً لان الحافظ 
الصفاني وابن الجوزي وغیرھما علی أنە لا یصح وآنہ لا یثبت لا أخرجه ابن الجوزي في الموضوعات وکذا الصفاني. ونوزع بقول ابن حجر: 
ضعیف ولیس لە إسناد ثابت . 


کتاب الصلاۃ نا 


ایضاء وکلمة إلی تحملھا علی کلمة مع عملاً بکلمه حتی أو عملاً بقوله عليه الصلاة والسلام (الرکبة من العورة) 


الکمال قائم والأوجہ الاستدلال بالإجماع علی الافتراض في الصلاة کما نقله غیر واحد من أئمة النفل إلی أن حدث 
بعض المالکیة فخالف فيه کالقاضي إسماعیل وھو لا یجوز بعد تقرر الإجماع . والحدیث عن عائشة رضي اللہ عنھا 
ترفعه 'لا یقبل اللہ صلاۃ حائض إلا بخمارہ''' رواہ أبو داود والترمذی وحسنه والحاکم وصححہ وابن خزیمة في 
صحیحہ قوله: (لقولہ پل اعورة الرجل٤)‏ روی الدارقطني عن عطاء بن یسار عن أبي أیوب قال: سمعت النبي پل 
یقول ما فوق الرکبتین من العورة؛ وما آسفل من السرۃ من العورةه''' وعن عمرو بن شعیب عن أبيه عن جدہ أن 
زسول الله گل قال افإن ما تحت السرۃ إلی رکبته من العورةه”'' رواہ الدارقطني من حدیث طویل؛ وفيه سوار بن 
داود لینه العقیلي لکن وثقه ابن معین . وعن عقبة بن علقمة عن علي رضي الل عنە قال: قال رسول ال ا 0الرکیة 
من العورۃ٥‏ وعقبة ھذا هو الیشکري ضعفە أبو حاتم والدارقطنيی؛ وحدیث ٢‏ حتی یجاوز رکہتہ:9'' لم یعرف؛ 
وعلی ھذا یسقط ترتیب البحث المذکور: أعني قوله وکلمة الخ لأن تمامه متوقف علی کون حدیث الركبة مما یحتج 
ب٭. ولە طریقان معنویان: وھما أن الغایة قد تدخل وقد تخرْج والموضع موضع الاحتیاط فحکمنا بدخولھا احتیاطاً 
وإن الرکبة ملتقی عظم العورۃ وغیرھا فاجتمع الحلال والحرام ولا ممیز؛ وھذا في التحقیق وجه کون الموضع 
موضع الاحتیاط قولە: (کلھا) وفي بعض النسخ کلە وھما تأکیدان للبدنء ولما أضیف إلی المؤنث جاز اکتسابہ 
التانیٹ وھو علی الوجه القیاسي في ذلك أعنيی صحة حذف المضاف ونسبة الحکم إلی المضاف إليهء فإنه یصح ان 
دلالة الاَیة والحدیث علی فرضیة ستر العورة نظر آما الایة فإنھا تفید الوجوب في حق الطواف ولھذا کان طواف العاري معتداً 
بەء فلو أآفادت الفرضیة في حق الصلاة لکان لفظ خذوا مستعملاً في الوجوب والافتراض وذلك لا یجوز؛ وأما الحدیث فلانہ 
خبر واحد فلا یفید الفرضیة. وأجیب باأن الاّیة قطعي الثبوت دون الدلالة علی ذلك التقدیرء والحدیث قطعي الدلالة لاداۃ 
الحصر ظني الثبوت لکونە خبر الواحد فبمجموعھما تحصل الدلالة علی الافتراض فتامل. وقوله (وبھذا تبین أن السرة لیست 
من العورةۃ) لأنه.قال ما ہین سرتہ ]لی رکبتەء وقال ما دون سرتہء والمفھوم من ذلك أن لا تکون السرة عورة: وقوله (والركیة) 
معطوف علی السرة وفیھما خلاف الشافعي. فإن قیل کلمة إلی للغایة وھي في ھذا الموشع لمد الحکم إلیھا فلا تدخل. 
أجاب بقوله وکلمة إلی نحملھا علی کلمة مع کما في قوله تعالی فولا تاکلوا أموالھم إلی أموالکم4 عملاً بکلمة حتی في قوله 
حتی یجاوز ركتہ أو عملاً بقول عليه الصلاةۃ والسلام الركبة من العورة؟ ویە نظر لأن حتی إذا دخل الفعل کان بمعنی إلی فی 
حتی ففي کلامه أدنی مسامحة قوله: (وکان ینبغي أن یقول وعملا بقولہ 8ی بالواو الخ) أقول: کلمة أو فیھا من الدلالة علی الاستقلال 


ما لیس في الواو فلو آتی بالواو لأوھم خلاف المقصود قولە: (ولکن الأول آصح لأنه لیس بعضو علی حدة) أقول: الظاھر من تقریر 
کلام المصئف في کتاب الکراہیة کونھا عورة مستقلة ویمکن تأویله فراجعه قوله: (فکانت القدم مکشوفة لا محالة) أقول: فیه بحث قولە: 


)١(‏ تقدم تخریجه قبل حدیثین. 

)٢(‏ ضعیف. آخرجہ الدارقطني ۲۳۱/۱ عن أبي آأیوب مرفوعاً. وفي إسنادہ عباد بن کثیر وأظنه الثقفي البصري. قال عنە ابن حجر في التقریب: 
متروك ١ھ‏ وإن کان الفلسطیني فھو ضعیفِ أیضاً یروي مناکیر. بل فیه سعید بن أبي راشد أعله البیھقي بە في ۲۲۹/۲. 

(۳) ضعیف. اخرجهہ الدارقطني ۲۳۰/۱ والییھقي ۲۲۹/۲ کلاھما من طریق سوار عن عمر بن شعیب عن أبيه عن جدہ. 
قال البيھقي : وقیل سوار عن محمد بن جحادة عن عمرو بە. ولیس بشيء. قال ابن حجر في التقریب: سوار بن داود: صدوق لە أوھام اھ. 
وقال الذعبي في المیزان: قال الدارقطني: لا یتابع علی أحادیثہ یعتبر بە۔ 
وقد ذکر الزیلعي في ۲۹٦/۱‏ أن هذا الحدیث رواہ أبو داود من هذا الطریق وبھذا السیاق لکن لم یقل فیه: فإن ما تحت السرۃ إلی الرکبة من 
العورۃ . 

)٤(‏ ضعیف: أخرجه الدارقطني ۲۳۱/۱ من حدیث علي وأعلن بأبي الجنوب وقال: ضعیف ونقل الزیلعي في نقب السرایة ۲۹۷/۱ عن الذھبي 
قوله: في إسنادہ النضر بن منصور واو. والراوي عن علي وھو عقبة ضعفه الدارقطني وآأبو حاتم الرازي اھ فھذہ علل ثلاث في إسنادہ. /٤‏ 

)٥(.۰‏ لا أصل لہ ذکرہ صاحب الھدایة وقد قال الزیلعي في نصب الرایة ۲۹۷/۱ غریب . وکذا قال ابن حجر في الدرایة ۱۲۲/١‏ : لم أجدہ ووافقھما 

ابن الھمام بقوله: لا یعرف.. 


٦‏ کتاب الصلاۃ 


(وبدن الحرَة کلھا عورۃ إلا وجھھا وکفیھا) لقوله عليه الصلاۃ والسلام (المرأة عورة مستورہا واستشناء العضوین 
للاہتلاء بإہدائھما. قال رضي اللہ عنه : وھذا تنصیص علی أن القدم عورۃ. ویروی أُنھا لیست بعورۃ وھو الأصح 


یقال: المرأۃ عورۃ إلا کذا کما یصح بدن المرأۃ عورة إلا کذا. وفي الظھیریة الصغیرة جداً لیست عورة حتی یباح 
النظر والمس قولە: (لقوله عليه الصلاۃ والسلام (المرأۃ عورة مستورۃ6) أخرج الترمذي في الرضاع عن ابن مسعود 
عنہ لا (المرأۃ عورۃء فإذا خرجت استشرفھا الشیطان!''“ وقال حسن صحیح غریب؛ ولم یعرف فیه لفظ مستورةۃ 
قوله: (تنصیص؛ إلی قوله: وھو الأصح) لا شك أن ثبوت العورۃ إن کان بقوله 8 دالمرأة عورة٥‏ مع ثبوت مخرج 
بعضھا وو الامتلاء بالإبداء فمقتضاہ إخراج القدمین لتحقق الابتلاء وإن کان قوله تعالی ۔ ولا یبدین زینتھن ۔ الایة: 
فالقدم لیس موضع الزینة الظاھرۃ عادةء ولذا قال اللہ تعالی ۔ ولا یضربن بارجلھن لیعلم ما یخفین من زینتھن ۔ یعني 
قرع الخلخالء فآفاد أنە من الزینة الباطنة. وقد روی أبو داود فی مرسلاً عنہ 8ل وإِن الجاریة إذا حاضت لم یصلح 
أن یری منھا إلا وجھھا ویدھا إلی المفصل؟'”'' ثم کما هو تنصیص علی ما ذکرناء کذلك هو تنصیص علی ان ظھر 
الکف عورۃ بناء علی دفع ما قیل إن الکف یتناول ظاھرہء لکن الحق أن المتبادر عدم دخول الظھر ومن تامل قول 
القائل الکف یتناول ظاھرہ أغناہ عن توجیه الدفع إذ إضافة الظاھر إلی مسمی الکف یقتضي أنه لیس داخلا فیە. وفيی 


مثل هذا الموضع فلا فرق بینھماء وکان ینبغي أن یقول وعملاً بقوله عليه الصلاة والسلام بالواو لأن المعارضة قائمة بکل 
منھما. والجواب عن الأول أنه بمعنی إلی لکن مع دخول الغایة وقد قررناہ في التقریر. وعن الثاني بآن کلمة أو لمنع الخلو لا 
لمنع الجمع فلا یکون منافاً. ثم إن المشایخ اختلفوا في أن الركبة مع الفخذ عضو واحد أو کل منھما عضو علی حدة. قال 
المصنف في التجنیس: ثم الركبة إلی آخر الفخذ عضو واحد حتی لو صلی والرکبتان مکشوفتان والفخذ مغطی جازت صلاته 
لأن نفس الرکبة من الفخذ أقل من الربع. قال وقد قیل بأنھا بانفرادھا عضو واحدء ولکن الأول آصح لأنھا لیست بعضو علی 
حدة في الحقیقة بل هي ملتقی عظم الفخذ والساق وإنما حرم النظر إلیھا من الرجال لتعذر التمییز فعلی الأول من تبعیضیة 
وعلی الثاني بیانیة. قال (وبدن الحرٰة کلھا عورة) کلھا تاکید للبدن وتآنیثہ لتانیث المضاف إليه کما في قولھم ذھبت بعض 
أصابعه. وقوله (وکفیھا) یشیر إلی أن ظھر الکف عورةء وھو ظاھر الروایة لأن الکف عرفاً لا یتناول ظھرہ؛ وفي مختلفات 
قاضیخان ظاھر الکف وباطنہ لیسا بعورتین وقولە ا (ہالمرأۃ عورة مستورة؟) خبر بمعنی الأمر ومثلە یفید الاکید؛ وقیل 
معناہ: من حقھا أن تستر. وقوله (واستثناء العضوین) یعني الوجه والکفین (للابتلاء بإہدائھما) لأن المرأۃ لا تجد بداً من مزاولة 
الأشیاء بیڈیھا ومن کشف وجھھا لا سیما في الشھادةۃ والمحاکمة قوله: (وھذا) أي قول القدوري: وبدن الحرة کله عورۃ إلا 
وجھھا وکفیھا (تنصیص) من (علی أن القدم عورة) لأنه لم یسنٹٹھا. وروی الحسن عن أبي حنیفة انھا لیست بعورۃء وبە قال 
الكرخي. قال المصنف (وھو الأصح) لأنھا تبتلي بإبداء القدم إذا مشت حافیة أو متنعلة فرہما لا تجد الخف؛ علی أن 
الاشتھاء لا یحصل بالنظر إلی القدم کما یحصل بالنظر إلی الوجه؛ فإذا لم یکن الوجه عورة مع کثرة الاشتھاء فالقدم أولی؛ 


)١(‏ آخرج الترمذي ۱۱۷۳ والطبراني في الکبیر کما في المجمع ٢‏ وزاد الطبراني : وإنھا أقرب ما تکون إلی اللہ وھي في قعر بیتھا۔ کلاھما 
من حدیث ابن مسعود قال الترمذي: حسن غریب اھ ورجالە ثقات وقال الھینعي : رجال الطبراني موثقون. ۱ 
تنبیه: وقد زاد صاحب الھدایة في الحدیث لفظ : مستورۃ. فقال ابن الھمام: لا یعرف. وکذا في الدرایة ۱ لفظ: مستورة: لم أجدہ. 
وکذا في وفي نصب الرایة ۲۹۹/۱. ۱ 
تلیيه: في نصب الرایة عن الترمذيی: حسن صحیح غریب اھ وکذا ذکر ابن الھمام فلعل لفظ صحیح۔ سقط من بعض النسخ۔ 

)٢(‏ مرسل حسن. أخرجه آأبو داود في المراسیل کما في نصب الرایة ۲۹۹/۱ عن قتادة مرسلاًء 
ورواہ أبو داود ٦٤٤‏ من سننه عن سعید بن بشیر عن قتادة عن خالد بن دريك عن عائشة أن أسماء بنت أبي بکر. دخلت علی رسول اللہ پچ . 
وعلیھا ثیاب رقاق. فأاعرض عنھا رسول اللہ پگ وقال: یا أسماء. .. الحدیث قال أبو داود عقبه: ابن دريك لم یدرك عائشة. وکذا رواہ الببھقيی 
۲٢‏ وقال: هو مرسل. ونقل الزیلعي من ابن القطان قوله: ومع ذلك فابن دريك مجھول. وآما المنذري فأعله أیضاً بسعید بن بشیر وقال: 
تکلم فیه غیر واحد. 


کتاب الصلاۃ ۲۷ 


(فإن صلت وربع ساقھا أو ثلئہ مکشوف تعید الصلاۃ عند أبي حنیفة ومحمد رحمھما اللہ وإن کان أقل من الربع لا 
تعید. وقال أبو یوسف رحمہ الل: لا تعید إن کان أقل من النصف) لأن الشيء إنما یوصف بالکثرۃ إذا کان ما یقابله 
اق متة إ عَماعَن نَا المقابلة (وفي النصف عنە روایتان) فاعتبر الخروج عن حد القبلة أو عدم الدخول في 
ضدہ. ولھما أن الربع یحکي حکایة الکمال کما في مسح الرأس والحلق في الإحرام: ومن رأی وجه غیرہ یخبر عن 


مختلفات قاضیخان: ظاھر الکف وباطنہ لیسا عورتین إلی الرسغ؛ وفي ظاھر الروایة ظاھرہ عورۃء وتنصیص أیضاً 
علی أن الذراع عورة وعن أبي یوسف لیس بعورة. وفي المبسوط في الذراع روایتانء والأاصح أنه عورة. وفيی 
الاختیار لو انکشف ذراعھا جازت صلاتھا لأنھا من الزینة الظاھرۃ وھو السوار وتحتاج إلی کشفه للخدمة وسترہ 
آنضل. وصحح بعضھم أنە عورۃ في الصلاة لا خارجھا. واعلم أنە لا ملإزمة بین کونە لیس عورة وجواز النظر 
إلیەء فحل النظر منوط بعدم خشیة الشھرۃ مع انتفاء العورة ولذا حرم النظر إلی وجھھا. ووجہ الأمرد إذا شك في 
الشھوۃ ولا عورۃ. وفي کون المسترسل من شعرھا عورۃ روایتان. وفي المحیط الأاصح أنە عورة وإلا جاز النظر إلی 
صدغ الأجنبیة وطرف ناصیتھا وھو یؤدي إلی الفتنة وأنت علمت أنە لا تلازم بینھما کما أریتك في المثال. 

[فرع] صرح في النوازل بأن نغمة المرأۃ عورةء وبنی عليه أن تعلمھا القرآن من المرأة اأحبّ إلي من الأعمی. 
قال: لآن نغمتھا عورةء ولھذا قال عليه الصلاۃ والسلام تین للرجال والتصفیق للنساء؛''' فلا یحسن أن یسمعھا 
الرجل انتھی کلامه. وعلی ھذا لو قیل إذا جھرت بالقراءة في الصلاۃ فسدت کان متجھا رتا تھا غا السا 
والسلام من التسبیح بالصوت لإعلام الإمام لسھوہ إلی اوت قوله: (تعید الصلاة) یعني إذا استمر زماناً کثیراً إلا 
إذا کان قلیلاً وقدر الکثیر ما یؤدي فيه رکنء والقلیل دونه فلو انکشفت فغطاھا في الحال لا تفسد. فالحاصل أن 
الانکشاف الکثیر في الزمن القلیل لا یفسدء والانکشاف القلیل في الزمن الکثیر أیضاً لا یفسد ووجھه أن القلیل عفو 


ولما کانت روایة الجامع الصغیر مما یدل علی ان القدم لیست بعورة رتبھا علی ما قبلھا بالفاء فقال (فإن صلت) وذلك لائہ 
جوّز الصلاۃ مع کشف ما دون ربع الساق فکانت القدم مکشوفة لا محالة. فان قیل قولہ قلُ دالمرأۃ عورة مستورة عام فيی 
جمیع بدنھا ولیس في لفظه استثناء فاستثناء العضوین أو الثلاثة بالابتلاء تخصیص بلا لفظ ابتداء وھو لا یجوز عندنا کما عرف 
في موضعہ. فالجواب أن قوله تعالی ولا یبدین زینتھن إلا ما ظھر منھا4 الاَیة إما أن یکون ورد قبل الحدیث أو بعدہء فإن 
کان بعدہ نسخ عموم الحدیث؛ وإن کان قبله فالحدیث لکونہ خبر الواحد لا یبطل شیتاً مما تناوله. وقوله (وٹلٹ ساتھا أو ربع 
ساقھا مکشوف) قیل ما وجه الجمع بین الثلث والربع وذکر الربع یغني عن ذکر الثلث. واجیب باوج بأنه سھو من الکاتب 
ولھذا لم یکتبه فخر الإسلام وعامة المشایخ لعدم الفائدةء وبأنه شك وقع من الراوي عن محمد؛ وبأنه إذا ذکر الربع علم 
مانعیته الثلث بالدلالة والتنصیص علی ما یثبت دلالة بالتصریح غیر قبیح؛ قال الله تعالی للفذلك یومٹذ یوم عسیر علی الکافرین 
غیر یسیر4 وبأن الربع مانم قیاساً والثلث استحساناًء فاوردہ علی القیاس والاستحسان وبأن الربع مانع مع القدم والثلٹ مانع 
بدونھاء وبآن با حنیفة سٹل عن ھذہ المسألة علی هذا الوجه فأوردہ محمد کذلك. اعلم أن أصحابنا اتفقوا علی أن قلیل 
الانکشاف معفو وکثیرہ لیس بمعفوّ. واختلفوا في الحد الفاصل بینھما فقال أبو حنیفة ومحمد: الربع کثیر. وما دونه قلیل. 
وقال أبو یوسف: ما دون النصف قلیل لأن الشيء لا یوصف بالکثرۃ إلا إذا کان ما یقابله اقل من لان القلیل والکثیر من 
آسماء المقابلة یرید بە تقابل التضایفء والإضافة هیئة تکون ماھیتھا معقولة بالقیاس إلی هیئة آخری تکون ماہیتھا معقولة 
بالقیاس إلی الھیئة الأولی کالابوّۃ والبنوٰةء والذي في الشروح أن التقابل بینھما تقابل الضدین لیس بشيء لاجتماعھما في محل 
واحدء فإن الشيء الواحد یجوز أن یکون قلیلاً بالنسبة إلی شيء وکثیراً بالنسبة إلی شيء آخر؛ وعلی ھذا ورد في النصف عن 
أبي یوسف روایتان . وقوله (فاعتبر الخروج عن حد القلة أو عدم الدخول في ضدہ) دلیل الروایتین؛ یعني أن النتصف لما خرچ ٴ 


۳۱۷ ء۲١٤/٢ وأحمد‎ ۱۰۳١ والنسائي ۱۱/۳ء) وابن ماجە‎ ۳٦۹ وآبو داود ۹ والترمذي‎ ٢ صحیح۔ آخرجه البخاري ۱۲۰۳ ومسلم‎ )١( 
. والطیالسي ۲۳۹۹ کلھم من حدیث أبي عریرۃ بھفا اللفظ‎ ٤٢ ٦ 


۹۸ت کتاب الصلاۃ 


رؤیته وإن لم یر إلا أحد جوانبه الأربعة (والشعر والبطن والفخذ کذلك) یعني علی ھذا الاختلاف لآن کل واحد 
عضو علی حدة:؛ والمراد بە النازل من الرأاس هو الصحیح؛ وإنما وضع غسلە في الجنابة لمکان الحرج والعورةۃ 


لاعتبارہ عدماً باستقراء قواعد الشرع بخلاف الکثیرء وقڈر بالربع لأنه یحکي حکایة الکمال بالدلیل المذکورء وھو 
ان من رأی أحد جوانب وجه إنسان صح أن یخبر بأنه رأی وجهە؛ وھذا یدفع قول أبي یوسف رحمہ اللہ : إِن الکٹرۃ 
یقابلھا القلة حتی أجاز صلاته مع انکشاف أقل من النصف لن ذلك إذا اعتبر بالنسبة والإضافة إلی مقابله؛ ولیس 
ھذا الاعتبار لازماً بل کما یجوز ذلك یجوز اعتبارہ فی نفسه کما في قوله تعالی ۔ یضل بە کثیراً ویھدي بە کثیراً. وإذا 
صح الاعتبار إن کان الاحتیاط في الثاني هناء وعلی اعتبارہ تثبت الکثرۃ بالربع لما ذکرنا فتمنع إلا أن قوله کما فيی 
مسح الرأس والحلق في الإحرام یفید أنه مما حکی فیە الربع حکایة الکل؛ وو موقوف علی أن النص فیھما یفید 
تعمیمھا بالفعل واکتفی بالربع لحکایته إیاہء وإلا فلو کان المفاد بالنتص هو الربع ابتداء فمن آین کون ذلك الربع 
طلب لحکایته حکاہ الکمال. لا یقال: لأن المطلوب في باقی الأعضاء استیعابھا فالظاھر في الرأس مثله لان 
الملازمة ممنوعة أولاّء وکونه في باقي الأاعضاء کذلك ممنوع ثاناً فإن الید اسم إلی الإبط باعترافھم ولم یجب 
استیعابھا. ثم سوی في الکتاب بین الغلیظة والخفیفة في اعتبار الربع . وقال الکرخي : یعتبر في الغلیظ ما زاد علی 
قدر الدارھم. وفي الخفیفة الربع اعتباراً بالنجاسة الغلیظة والخفیفةء وغلط بأنه تغلیظ یؤدي إلیٰ التخفیف أو 
الڑإسقاط لان من الغلیظة ما لیس آکثر من قدر الدرھم فیؤدي إلی أن کشف جمیعھا أو اکٹرھا لا یمنم . وقد یقال: 
إنه قیل إن الغلیظ القبل والدبر مع ما حولھما فیجوز کونە اعتبر ذلك فلا یلزم ما ذکر قوله: (ھو الصحیح) احتراز 
عما قیل أنه ما فوق الراس قوله: (لمکان الحرج) أي لا لأنه لیس من البدن أو لیس مما تناوله حکم البدن قول: 


عن حد القلة لأنِ مقابله لیس باکثر منە کان داخلاً تحت حد الکثرةء وأنە لما لم یدخل في ضدہ أي ضد القلیل وھو الکثیر 
فإن مقابله وھو النصف الآخر لیس باقل منە لم یکن داخلاً تحت حد الکثرۃ وکان قلیلاً لا تجب بە الإعادة: وقوله في ضدہ: 
أي في مقابله وکأنه هو الذي حمل الشارحین علی تفسیر المقابلة بالتضاد. وقوله (إن الربع یحکي حکایة الکمال) یعني أن ربع 
الشيء أقیم مقام الکل في مواضع کثیرۃ من الأحکامء واستعمال الکلام کمسح الرأس والحلق في الإحرام. ویقال رأیت فلاناً 
وإن لم یر منە إلا وجهه أحد الجوانب الأربعةء فکذا هھنا احتیاطاً في, باب العبادةء واعترض بأن اعتبار هذا بمبح إلرأس غیر 
مستقیم لأن مسح کل الرأس لم یکن واجباً حتی یقوم الربع مقامهء بل الواجب منە بعض الرأس. وأجیب بأن الأصل في 
الراس غسل کلە کما في غسل الوجھ لآن التطھیر المقصود بالوضوء یحصل بە إلا أن الشارع اکتفی بالمسح عن الغسل؛ ثم 
اکتفی بالبعض عن الکل دفعاً للضرورۃ فکان الربع قائماً مقام الکل من ھذا الوجە. وقیل ھذا تشبیه القدر بالقدر لا تشبیه 
الواجب بالواجب کما في قوله 8ڑ ہإنکم سترون ربکم؟ الحدیث٠‏ فإن فيه تشبیه الرؤیة بالرؤیة لا ت٘شبیه المرثئي بالمرثئيی 
(والشعز والبطن والفخذ کذلك: یعني علیٰ ھذا الاختلاف) أي الذي تقدم ذکرہ أن الربع مانع آو النصف لآن کل واحد عضو 
علی حدة؛ قیل وجعل الشعر من الأعضاء للتغلیب أو لأنه جزء من الآدمي حتی لا یجوز بیعه (والمراد بە النازل من الرأس) 
أي المسترسل. وقوله.(ھو الصحیح) احتراز عن اختیار الصدر الشھیدہ وغیرہ أن المراد من الشعر ما علی الراأس؛ وأما 
المسترسل وھو ما نزل إلی أسفل من الأذنین ففي کونە عورة روایتانء واختار الفقيه أبو اللیث کونہ عورة احتیاطاً لأن تلك 
الروایة تقتضي أن یجوز النظر إلی صدغ الأجنبیة وطرف ناصیتھا کما ذھب إليه عبد اللہ البلخيء وھو أمر یؤدي إلی الفتنة 
فکان الاحتیاط في الأخذ بھذہ الروایة. وقوله (وإنما وضع غسله) جواب عما یقال: لو کان الشعر النازل من الرأس عورةۃ 
لکان باعتبار أنه من بدنھاء ولیس کذلك لن غسله في الجنابة موضوع ولیس شيء من بدنھا کذلك؛ ووجھه أن سقوط غسله 


(والٹلٹ استحساناً) آنول: أي بحدیث الوصیة وھو ہوالثلثٹ کثیر؟ قولە: (وبان الربع مائع مع القدم والٹلٹ بدونٹھا) أقول: فیه بحث قولە: 
. (وبان آہا حنیفة رحمہ اللہ) أقول : فیە بحث؛ فإنه ینقل الکلام إلی لفظ أبي حنیفة رحمہ اللہ قوله: (وأجیب بأن الأصل في الراس غسل 
کلە الخ) أقول: مبني علی کون آیة الوضوء معقول المعنی. 


کتاب الصلد - ۱ . ۹ 


الغلیظة عن متا الاختلاف؛ء والذکر یعتبر بانفراد وکذا الأنٹیانء وھذا هو الضحیح دون الضم (وما کان عورآ من 
وع ود بھی ہری یجہت د و وھ ا وی ألتيی 
عنك الخمار یا دفار أنتشبھین بالحرائر؛ ولأنھا تخرج لحاجة مولاھا في ثیاب مھنتھا عادة فاعتبر حالھا ہذوات 


(وھذا هو الصحیح) لا ما قیل المجموع لان نفعھما واحد وھو الإیلاد. واختلف في الدبر ھل هو مع الاإلیتین أو کل 
إلیة عورة والدبر ثالٹھماء والصحیح الثاني؛ والأصح أن الرکبة تبع للفخذ لأنھا ملتقی العظمین لا عضو مستقل؛ 
وکعب المرأۃ ینبغي أن یکون کذلك کذا في الفتاویء وثدیھا إن کان ناهداً تبع لصدرھاء وإن کان منکسراً فاصل 
بنفسەء وأذنھا عورة بانفرادھاء ویجمع المتفرق من العورۃ. وفي شرح الکنز: ینبغي أن یعتبر بالأجزاء ولا یمنع 
القلیلء فلو انکشف نصف ثمن الفخذ ونصف ثمن الأذن وذلك یبلغ رہم الأذن أو اکثر لا رہم جمیع العورة 
المنکشفة لا تبطل؛ وما بین السرۃ والعانة عضو وفي بطن قدم المرأۃ التقدیر بالربع في روایة الأأاصل؛ وفي روایة 
الکرخي لیس بعورةء ولو صلی في قمیص محلول الجیب وھوٴبحال یقع بصرہ علی عورته في الرکوع أو یقع علیھا 
بلا تکلف لا یصح فیما روی هھشام عن محمد رحمه اللہ وعن أبي حنیفة وأبي یوسف رحمھما اللہ عورته في حقه 
لیست بعورة فتصح؛ وإذا شف القمیص فهو انکشاف؛ ولا تجوز الصلاۃ في ثوب الحریر للرجال وتصح ولو لم 
یجد غیرہ یصلي فی لا عریاناً خلافاً لأحمد رحمه اللہ قوله : (لقول عمر رضي اللہ عنه) روی البيھقي عن نافع أن 
صفیة بنت أبي عبید حدثته قالت: خرجت امرأۃ مختمرة متجلببة فقال غمر من ھذہ؟ فقیل لە جاریة لفلان رجل من 
بنیەء فارسل إلی حفصة فقال: ما حملك علی أن تخمري ھذہ الأمة وتجلبیھا وتشبھیھا بالمحصنات حتی ھممت أن 
أقم بھا إلا أحسبھا إلا من المحصنات؛: لا تشبھوا الإماء بالمحصنات''' قال البيھقي: الآثار عن عمر رضي الله عنه 
بذلك صحیحةء وأما نص ما في الکتاب فاللہ سبحانه أعلم بە قوله: (ولأنھا تخرج الخ) یعني أن المسقط لحکم 
العورۃ حتی تبعتہ هي في السقوط الحرج اللازم من إعطاء بدنھا کله حکم العورة مع الحاجة إلی خروجھا ومباشرتھا 


لیس باعتبار أنهە لیس من بدنھا بل ھو من بدنھا خلقة لاتصاله بہ؛ ولکن سقط غسلە (لمکان الحرج والعورة الغلیظة علی ھذا 
الاختلاف) یعني الذي تقدم من انکشاف الریع أو النصف: والعورۃ الغلیظة هي القبل والدبر وھذا التقسیم إنما یستقیم علی 
اختیار الکرخي حیث ذکر في کتابہ أنه یعتبر في السوأتین قدر الدرھم وفیما عدا ذلك الربع؛ وإنما قال ذلك لآن العوٰرۃ نوعان 
غلیظة وخفیفة کالنجاسةء ثم في النجاسة الغلیظة یعتبر الدرھمء وفي الخفیفة الربم؛ فکذا في العورۃ؛ وأما علی اختیار عامة 
العلماء ء فلا فائدۃ في تقسیمھا إذ في کل منھما یعتبر انکشاف الربع مانعاً عندھماء خلافاً لأبي یوسف سواء کان ذلك عضواً 
صغیراً أو کبیراء وما ذھب إليه الکرخي وھم لأنه قصد بە التغلیظ في العورۃ الغلیظة خفف لن اعتبر في الابر قدر الدرهم 
وھو لا یکون أکثر من قدر الدرھم فھذا یقتضي جواز الصلاۃ وإن کان جمیع الابر مکشوفاً وھو تناقض؛ والذکر یعتبر بانفرادہ 
عضواً یمنع انکشاف ربعه جواز الصلاۃء وکذا الأنٹیان وھذا هو الصحیح دون الضم کما في الدیة احتیاطاء وھو احتراز عما 
قیل إِن الخصیتین مع الذکر عضواً واحداً اکوخاتع لاک مر رن اس ما قال شیخ الإسلام: ھذا کلە عند 
علمائناء وأما عند الشافعي فإن القلیل والکٹیر سواء في المنع عن جواز الصلاةۃ ة فکان الخلاف في مذا کالخلاف في قلیل 
النجاسة . ال (وما کاؤ عورة من الرجل ٹھو عورۃ من الٰة قال فی شرح الطحاری : ومن کان في رقبتھا شيء من الرق فھيی 
في معنی الأمة وھذا لأن حکم العورۃ في الإناٹ أغلظء فإذا کان الشيء من الرجل عورة فمن الأنثٹی أولی (وظھرھا وبطٹھا 
عورۃ) لأنھما محلا الشھوۃ (وما ری ات اھ لے مھ مو ہے الله عنه: ألقي عنك الخمار یا دفار أنتشبھین 
بالحرائر) حین رأی جاریة متقنعة فعلاھا: أي ضربھا بالدزۃ. وقوله (یا دفار) بالدال المھملة : أي یا منتنة. وروي أن جواریه 


)١(‏ موقوف صحیح. أخرجہ البیھقي ۲۲٦٢/٢‏ عن عمر موقوفاً. وقال: الآثار عن عمر في ذلك صحیحة اھ 
تنییه: وأما ما أوردہ صاحب الھدایة فلا أصل لە عن عمر. لذا قال في نصب الرایة ۳۰٣/۱‏ غریب . أي لا یوجد. 
قلت: لان لفظ : یا دفار معناہ یا نتنة. وھذا اتھام لعمر بأنه کان یزدري ویحتقر إماء الله فھذا باطلء والصواب ما ذکرہ ابن الھمام 


۷٠‏ کتاب الصلاۃ 


المحارم في حق جمیع الرجال دفعاً للحرج. قال (ومن لم یجد ما یزیل بە النجاسة صلی معھا ولم یعد) وھذا علی 
وجھین إن کان ربع الثوب أو اکثر منه طاھراً یصلي فيه ولو صلی عریاناً لا یجزئہ لأن ربع الشيء یقوم مقام کلە؛ 
وإن کان الطاھر أقل من الربع فکذلك عند محمد رحمه اللہ وھو أحد قولي الشافعي رحمه اللہ لأن في الصلاۃ فیە 
ترك فرض واحد. وفي الصلاة عریاناً ترك الفروض وعند أبي حنیفة وأبي یوسف رحمھما الله یتخیر بین أن یصلي 
عریاً وبین أن یصلي فيەء وھو الأفضل لأن کل واحد منھما مانع جواز الصلاة حالة الاختیارء ویستویان فيی حق 
المقدار فیستویان فی حکم الصلاةء وترك الشيء إلی خلف لا یکون ترک والأفضلیة لعدم اختصاص الستر بالصلاۃ 


الاعمال الموجبة للمخالطة فسقط الحاجی وھو ما سوی البطن والظھر إلی الرکبةء لان تلك المباشرۃ لا تستلزم 
کشف غیرہ عادة لیسقط منەء بخلافه ہو والمدبرۃ وأم الولدء والمکاتبة کالأمة ولو أعتقت وھي في الصلاۃ مکشوفة 
الراس ونحوہ فسترته بعمل قلیل قبل أداء رکن جازت لا بکثیر أو بعد رکن قوله: (في حق جمیع الرجال) یعني غیر 
السید قولە: (ما یزیل بہ) وکذا ما یقللھا یجب استعماله بخلاف ما إذا وجد ما یکفي بعض أعضاء الوضوء دون الکل 
حیث یباح التیمم دونه استعماله علی ما تقدم قولە : (ترك الفروض) أي بتقدیر أن یصلي قاعداًء أما لو صلی قائماً لا 
یستقیم. قال في الآأسرار من طرف محمد رحمه الله : خطاب التطھیر ساقط لعدم العام فصار ھذا کثوب طاھرء ولان 
ربعہ لو کان طاھراً لا تجوز إلا فیه قکذا هنا لأن نجاسة ثلائة أرباعه في فساد الصلاةۃ کنجاسة کلە حالة الاختباز۔ 
قلت: خطاب الستر للصلاۃ ساقط للنجاسة فصار العراء کالسترء وإذا کان الربع طاھراً توجە الخطابِ بقدر وسقط 
بقدر النجس فرجحنا الوجوب احتیاطاً. قال: ولکن قول محمد أحسن؛ وفيه نظر إذ عورض بسقوط خطاب الستر 
وتقریرہ أن المعلوم إنما هو توجه خطاب الستر للصلاة بالطاھر حالة القدرة علی المطھر؛ فإذا لم تکن فالمعلوم 
حینئذ انتفاء خطاب الستر للصلاة بالطاھر ولا نقدر علی إثبات تعلقه بالنجس حینثذ إلا بنقل خطاب مخصوص فیيه 
ولا نقل فیبقی علی النفي الأصلي لأن نفي المدرك الشرعي یکفي لنفي الحکم الشرعي؛ وأما إذا کان الربع طاھراً 
فلأنه کالکل في کثیر من الأحکام فامکن الحکم بتعلق الخطاب بالستر بە قوله: (ویستویان في حق المقدار) هذا إنما 
یتم في النجاسة الخفیفة غلی ما تقدم قوله: (ھکذا فعله اصحاب رسول اللہ ا رويٰ عن ابن عباس وابن عمر 
قالا: العاري یصلی قاعداً بالإیماء''. وعن عطاء وعکرمة وقتادة مثله. وعن أنس أن أصحاب رسول اللہ قُ رکبوا 


کانت تخدم الضیفان مکشوفان الرؤوس مضطربات الثدیین. والمھنة بفتح المیم وکسرھا الخدمة والابتذال من مھن القوم 
خدمھمء وآأنکر الأصمعي الکسر. وقوله (في حق جمیع الرجال) أي سوی مولاھا. وقوله (ومن لم یجد ما یزیل بە النجاسة) 
بالقصر لیتناول المائعات ومعناہ علی الوجھ الذي ذکرہ في الکتاب ظامر. وقواہ (لأن في الصلاة فيه) أي في الثوب الذي 
یکون الطاھرٴمنە أقل من الربع (ترك فرض واحد) وھو الطھارۃ (وفي الصلاة عاریاً ترك الفروض) کستر العورة والقیام والرکوع 
والسجود. وقله (لأن کل واحد منھما) أي من الانکشاف والنجاسة (مائع جواز الصلاۃ حالة الاختیار ویستویان) أي وهما 
یستویان خبر مبتدأ محذوف لیکون عطف جملة اسمیة علی اسمیة وقوله (في حق المقدار) یجوز أُن یکون معناہ أن القلیل من 
کل واحد غیر مانع والکثیر مائعء ولما کان کذلك ثبتت المساواۃ بینھما في المانعیة من غیر رجحان لأحدھما علی الآخر 
فیختار أیھما شاءء ویجوز أن یکون معناہ في مقدار الربع فإن المائع في النجاسة الخفیفة مقدار الریع وکذا المائع في العورةۃ 
الربعء فلما استویا في المانعیة وفي المقدار استوی اختیار المصلي أیضاً في أن یصلي فيه أو یصلي عریاناً٠‏ وحاصلەه أنھما 
یستویان في الموضعین في المنع وفي المقدار فیجب أن یستویا في حق الصلاۃ في ذلك الثوب: أي في: حق إثبات الاختیار 


قال المصنف: (وفي الصلاۃ عاریاً ترك الفروض) آقول: أي علی تقدیر أن یصلي قاعداً مومیاً الذي هو أفضل الصور۔ 


)0( أثر ابن عباس:؛ ذکرہ الزیلعيی في نصب الرایة ۴۳۰۱ وقال: روا عبد الرزاق في مصنفه ۔ وکذا روی عن قتادة وورد عن علي ۔ وقال ابن حجر 
في الدرایة ۷(۱ ؛اثر ابن عباس وعلي إسنادھما ضعیف . فغعزاء 


کتاب الصلاۃ ۲۷۱ 


واختصاص الطھارة بھا (ومن لم یجد ثوباً صلی عریاناً قاعداً یومیء بالرکوع والسجود) ھکذا فعله أصحاب رسول 
اللہ و (فإن صلی قائماً اجزاہ) لأن في القعود ستر العورۃ الغلیظةء وفي القیام أداء ھذہ الأرکان فیمیل إلی أیھما شاء 
(إلا أن الأول أفضل) لأن الستر وجب لحق الصّلاۃ وحق الناس؛ ولأنه لا خلف لە والإیماء خلف عن الأرکان . 


في السفینة فانکسرت: بھم فخرجوا من البحر عراۃ فصلوا قعود الإیماء”''. قال سبط بن الجوزي: رواہ الخلال. وفي 
المجتبی : تصلي العراۃ وحدانا متباعدین فإن صلوا بجماعة یتوسطھم الإمام ولو تقدمھم جاز؛ ویرسل کل واحد 
رجليه نحو القبلة ویضع یدیە بین فخذیه یومي إیماء؛ ولو أوماً القائم أو رکع وسجد القائم جاز هذا کلە إذا لم یجد 
مای موہ تس مو سی وعن الحسن المروزی: لو وجد طیناً یلطخ بە عورته ویبقی عليه حتی 
یصلي یفعل؛ ولو وجد ما یسٹر بعض العورة وجب استعماله وبیستر القبل والدبر قوله: (لقوله قل٭ دالأعمال 
بالنیات)) حدیث مشھور متفق علی صحتہہ وأما ألفاظه فإنما الأعمال بالنیات؟'. وبالنیةء والأعمال بالنیة؛ والعمل 


أیضاً. وقوله (وترك الشيء إلی خلف لا یکون ترکاً) جواب عن قوله وفي الصلاة عرباناً ترك الفروض؛ لکن قوله ترك 
الفروض وجوابه المذکور إنما یستقیمان علی تقدیر أن یصلي العاري قاعدا وأما إذا صلی قائماً فإنما یکون تارکاً لفرض واحد 
وھو الستر وإذا ترك فرضاً ا واحداً فقد أقام فرضاً بإزائه وھو ترك استعمال النجاسة فکان تارك فرض باإزاء الإتیان بفرض آخر 
فیتخیر وکأان محمداًٴرحمہ اللہ بنی کلامه علی ما هو الأفضل وھو الصلاة قاعداً حملاً لحال المسلم علی ما هو الأصلح. 

فإن قیل: سلمنا أنه آتی بفرض وترك فرضاً ولکن لا نسلم المساواة بینھما فان فرضیة الستر آقوی من فرضیة ترك استعمال 
النجاسة لما ذکر في الکتاب بقوله لعدم اختصاص الستر بالصلاۃ واختصاص الطھارۃ بھا. فالجواب أن لا نسلم أن فرضیة 
الستر أقوی: فإن خطاب الستر في حق الصلاة إنما هو ذ في الستر بالطاھر لا بالنجس وإذا کان كذلك تساویاء ولآن سلمنا 
ذلك لکن إذا صلی قاعداً فقد آتی ببعض الستر وما قام الارکان وترك استعمال النجاسة وإذا صلی بالثوب قائماً فقد 
استعمل النجاسة وأتی ہالأارکان فیستویان فیتخیر (ومن لم یجد ثوباً صلی عربانا قاعداً یومیء بالرکوع والسجود ھکذا فعله 
اصحاب رسول اللہ 5ج روي عن أنس بن مالك أنە قال: إن اصحاب رسول اللہ لپ رکبوا في سفینة فانکسرت بھم السفینة 
فخرجوا من البحر عراۃ فصلوا قعوداً. وھذا قول روي عنھم ولم یرو عن أقرانھم خلاف ذلك فحل محل الإجماع. وقوله 
(وإِن صلی قالما اجزاہ) ظامر. وقوله (إلا أن الأول) یعنی الصلاة قاعداً (أفضل لأن الستر وجب لحق الصلاۃ وحق الناس) وما 
کان كذلك کان آکد ولأن الإیماۂ خلف عن الأرکان فترکه کلا تركء بخلاف الستر فإنه لا خلف لە: _قیل: ھذان المعنیان 
یقتضیان انحصار الجواز في القعود فلا وجه للجواز قائماً. والجواب أنه ممنوع فإن وجه الجواز قائماً موجود وهو الإتیان 
بالآرکان نفسھاء والڑإتیان بھا خیر من الإتیان بخلفھاء والستر وإن کان أعم وجوباً ونفعاً لكنه لم یحصل بجمیعه؛ وإذا لم 
یحصل بجمیعه لم یعتبر في مقابلة ترك الرکوع والسجود الذي هو الرکن الأصلي. في الصلاةء وھذا یقتضي أن لا یجوز 
قاعداً فتساویا فیمیل إلی أیھما شاء ولکن القعود أفضل لأن أصحاب رسول ال گل فعلوا ذلك علی ما ذکرناء وذلك القدر 


لقوله نیة قال المصنف: (ولا معتبر بالمتأخر مٹھا عنه لأن ما مضی لم یقع عبادة لعدم النیة) أقول: ویعلم من ھذا التقریر أن الأصل للقرآن 


)١(‏ خبر نس ھذا. قال الزیلعي ۳۰۱/۱: غریب وفال في الدرایة :۱۲٢/١‏ لم أجدہ اھ. 
آما ابن الھمام فعزاہ|للخلال . والخبر 00 ولو صح مثل ھذا لاشتھر ولذکر في کتب الحدیث وقوله خرجوا عراۃ ۔ منکر. 

(۲) صحیح. أخرجه البخاري برقم .١١‏ وأطرافہ في: ٥٥‏ و۹٢٥۲‏ و۳۸۹۸ و٠۷١٢‏ و۸۹٦٣‏ و1۹۳ ومسلم ۱۹۰۷ وأبو داود ۲۲۰٢‏ والترمذي 
۷ والنساي ٢۸/۱‏ وابن ماجە ٦١٤۷‏ وأحمد ٢/٥۲ء ٣٤‏ والطیالسي ۳۷ والدارقطني ٢١١/١‏ والبيھقي ٥٤/١‏ کلھم من حدیث علقمة بن 
وقاص عن عمر مرفوعاً: إنما اللأعمال بالات وإنما لکل امریء ما نوی فمن کانت ھجرتہ إلی دنیا یصیبھا أو امرأۃ ینکحھا فھجرتہ إلی ما ھاجر 
إليه. هذا لفظ البخاري وغیرہ. وزاد في روایة ثانیة: فمن“کانت ھجرته إلی اللہ ورسوله فھجرتہ إلی اللہ ورسوله. . . والروایة الثانیة لە برقم ٤٥‏ 
بلفظ : الأعمال بالنیة فکذا وقع في البخاري دون لفظ إنما. أآضف لذلك إفراد: النیة. وھو حدیث مشھور قال البيھقي بسندہ عن البویطي 
سمعت الشافعي یقول: حدیث الأعمال بالنیات ثلث العلم اھ. 
والألفاظ التي ذکرھا ابن الھمام جاءت مفرقة في الکتب الستة. 


 .۲‏ کتاب الصلاۃ 


قال (وینوي الصلاۃ التي یدخل فیھا بنیة لا بفصل بیٹھا وبین التحریمة بعمل) والأصل فیە قوله عليه الصلا 
والسلام ۃالأعمال بالنیات؛ ولآن ابتداء الصلاۃ بالقیام وھو متردد ہین العادة والعبادة ولا یقع التمییز إلا بالنیة؛ 
ویر کے لد سر وھ عر و نٌوساھ تر وت 
ما مضی لا یقع عبادۃ لعدم النیةء وفيٴ الصوم جوزت للضرورةء والنیة هي الإرادة والشرطٴ أن یعلم بقلبه أي صلاۃ 
یصلي . ما الذکر باللسان فلا معتبر بە؛ ویحسن ذلك لاجتماع عزیمته. ثم إن کانت الصلاۃ ة نقلاً بکفیه مطلق النیة 


بالنیة کلھا في الصحیح . وأما الأعمال بالنیات''' کما في الکتاب فقال النووي في کتابه بستان العارفین ولم یکمله 
نقلاً عن الحافظ أبي موسی الأصفھاني: إنه لا یصح إسنادہء وأقرہ ونظر بعضھم فیه إذ قد رواہ کذلك ابن حبان فيی 
صحیحہ والحاکم في أربعینہ ٹم حکم بصحته. قلت: وھي روایة إمام المذھب في مسند أبي حنیفة؛ رواہء عن 
یحیی بن سعید عن محمد بن |براھیم التیمي عن علقمة بن وقاص اللیٹي عن عمر بن الخطاب قال: قال رسول اللہ 
کل دالاعمال بالنیات٤‏ الحدیث؛ ورواہ ابن الجارود في المنتقی لإن الأعمال بالنیة٥‏ وإن لکل امریء ما نوی!؟' قوله: 


من الستر یصلح لترجیح جانب القعودہ ولآن الستر وإن کان قلیلاً فھو أولی من الأرکان لقیام الخلف مقامھاء قال (وینوي 
الصلاۃ التي یدخل فیھا بنیة لا یفصل بیٹھا وبین التحریمة بعمل) الکلام هھنا في مواضع في نفس النیة وفي الأصل الذي 
وجبت به وفي وقتھا وکیفیتھاء والمصنف بدا ہبیان الأاصل الثابتة هي بە فقال (والأصل فيه) أي في اشتراط النیة (قولہ پل 
×الأعمال بالنیات٤)‏ أي حکم الأعمال أو ثوابھا ملصق بھاء وقیل تقریرہ الصلاة عمل والأعمال بالنیات فالصلاة بالنیة فما لا 
یکون بالئیة لا یکون صلاةء وفیه نظر (ولآأن ابتداء الصلاۃ بالقیام) وھذا ظاھر (وھو) اي القیام (متردد بین العادة والعبادة) 
فابتداؤما متردد بیٹھما فلا بد من التمییز بینھما(ولا یقع التمپیز إلا بالنیة) لما ذکرتم ذکر وقته بقوله (والمتقدم علی التکبیر 
کالقائم عندہ) إذا لم یوجد ما یقطعہ وھو عمل لا یلیق بالصلاۃ وھذا علی سبیل الجواز فإنه روي عن محمد أنە لو نوی عند 
الوضوء أنە یصلي الظھر أو العصر مع الإمام ولم یشتغل بعد النیة ہما لییں من جنس الصلاة إلا أنە لما انتھی إلی مکان الصلاۃ 
لم تحضرہ النیة جازت صلاته بتلك النیةَ وأما الأفضل فان تکون مقارنة للشروع ولا یکون شارعاً بنیة متاخرة. وتوله (ولا 
معتبر بالمدآخرة مٹھا عنہ) أي من النیة عن التکبیر رد لقول الکرخي فإنه یجوزھا بنیة متاخرۃ عن التحریمة. واختلفوا علی قوله 
فقیل إلی انتھام الثناء وقیل إلی التعوذء وقیل إلی الرکوعء وقیل إلی أن یرفع رأسه من الرکوع. وقولە (لأن ما مضی) یعنيی 
من الأجزاء (ل یقع عبادة لعدم النیة) والأجزاء الباقیة مبنیة عليه فلم یجزء بخلاف الصوم فإن النیة فیه جوزت متأاخرۃ عن أول 
جزئه للضرورةۃ لان ذلك وقت نوم وغفلة فلو شرطت النیة وقت الشروع وھو وقت انفجار الصبح لضاق الأمر علی الناسء 
وأما الصلاۃ فإنھا یبدا بھا فی وقت انتباہ ویقظة فلا ضیق اشتراط النیة عندہ ثم ذکر نفس النیة بأنھا هي الإرادة: .أي الرادۃ 
الجازمة القاطعة وذلك لن النیة في اللغة العزم والعزم هو الڑرادة الجازمة القاطعةء والإرادۃ صفة توجب تخصیص المفعول 


فافھم توله: (ولم یشتغل بعد النیة بما لیس من جنس الصلاة الخ) أقول: والمشي إلی الصلاۃ عد من جنسھا لکونە توجھاً إلیھاء وقیل المراد بما 
لیس من جنس الصلاة ما یدل علی الإعراض منھا کالاکل والکلام قوله: (لأن ذلك وقت نوم) اقول: المضاف مقدر: أي لأن وقت ذلك 
قوله : (وأقول آری أنه آراد بذلك ما ذکرت آنفاً وھو أن یجزم بتخصیص الصلاة التي یدخل فیھا ویمیڑھا) أقول: فیکون الشيء مشروط 
بنفسه قال المصنف: (ثم إن کانت الصلاۃ نفلاً یکفیه مطلق النیة) آتول: الأظھر أن یقال یکفیە یة مطلق الصلاة. 


)١(‏ حسن. لفظ صاحب الھدایة : الأعمال بالنیات ۔ جاء في فتح الباري ۱٢/١‏ قال ابن حجر: وقع في معظم الروایات إفراد النیة عن البخاریي۔ 
ووقع فيی صحیح ابن حبان بلفظ : الأعمال بالنیات سو سے شر رود وھکذا وقع في الشھاب القضاعي وآأنکرہ أبو موسی 
المدیني کما نقله النووي وأقرہ. . وھو متعقب بروایة ابن حبان بل وقع في البخاري في روایة الأعمال بالئیة. . ووقع عندہ ني النکاح: العمل بالنیة 
١ھ.‏ ونقل ابن الھمام عن الحاکم مود ا ا سرت أ٘یضاً ھکذا: الأعمال بالنیات ۔ ١ھ.‏ 
یعني بدوئە [نماء وھو في مسند أبي حنیفة الحدیث الأول ص١‏ 

)٢(‏ ھذہ روایة ابن الجارود في المتقی برقم ٤٦٤‏ وإسنادہ صحیح۔ 


کتاب الصلاۃ ۱ ۷٣‏ 


وکذا إن کانت سنة في الصحیحء وإن کانت فرضاً فلا بد من تعیین الفرض کالظھر مثلاً لاختلاف الفروض (وإن کان 


(والمتقدم الخ) في الخلاصة: ونوی قبل الشروع عن محمد رحمه: لو نوی عند الوضوء أنە یصلي الظھر أو العصر 
مع الإمام ولم یشتغل بعد النیة ہما لیس من جنس الصلاة إلا أنە لما انتھی إلی مکان الصلاۃ لم تحضرہ النیة جازت 
صلاته بتلك النیة. وھکذا روي عن أبي حنیفة وأبي یوسف. وعبارۃ المصنف في التجنیس: إذا توضاً في منزله 
لیصلي الظھر ٹم حضر المسجد وافتتح الصلاۃ بتلك النیةق فإن لم یشغل بعمل آخر بکفیه ذلكء ھکذا قال محمد 
ارحمه اللہ في الرقیات لن النیة المتقدمةِ تبعتھا إلی وقت الشروع حکماً کما في الصوم إذا لم ییدلھا بغیرھا اھ. وعن 
محمد بن سلمة: إِن کان عند الشروع بحیث لو سثل أیة صلاۃ یصلي یجیب علی البدیھة من غیر تفکر فھي نیة تاغة 
ولو احتاج إلی التأمل لا یجوز. قلت: فقد شرطوا عدم ما لیس من جنس الصلاۃ لصحة تلك النیة مع تصریحھم 
بانھا صحیحة مع العلم بأنه یتخلل بینھا وبین الشروع المشي إلی مقام الصلاة وھو لیس من جنسھا. فلا بد من کون 
المراد بما لیس من جنسھا ما یدل علی الإعراض٠؛‏ بخلاف ما لو اشتغل بکلام أو أکل؛ أو نقول عد المشي إلیھا من 
أفعالھا غیر قاطع للنیةء وفیھا: أجمع أصحابنا رحمھم اللہ أن الأفضل أن تکون مقارنة للشروع ولا یکون شارعاً 
بمتاخرۃء وعن الکرخي یجوز. وا ختلفوا فیه علی قوله: قیل إلی التعوذ وقیل إلی الرکوع؛ وقیل إلی الرفع قوله: 
(والشرط أن یعلم) قیل لیس العلم نیة ولذا لو نوی الکفر غداً کفر في الحالء ولو علم الکفر لا یکفر بل هي قصد 
الفعل وأنت علمت أن المصنف فسرھا بالإرادةء وإنما آراد الشرط في اعتبارھا علمه أي الصلاۃ هي أي التمییز 
فحاصل کلامه النیة الإرادۃ للفعل وشرطھا التعیین في الفرائض قولە: (ویحسن ذلك الخ) قال بعض الحفاظ: لم 
یثبت عن رسول اللہ گل بطریق صحیح ولا ضعیف أنه کان یقول عند الافتتاح أصلي کذاء ولا عن أحد من الصحابة 
والتابعین. بل المنقول أنه کان 8 إذا قام إلی الصلاة کبر وھذہ بدعة ١‏ ھ. وقد یفھم من قول المصنف لاجتماع 
عزیمته أنە لا یحسن لغیر ھذا القصد؛ وھذا لن الإنسان قد یغلب عليه تفرق خاطرہ. فإذا ذکرہ بلسانه کان عوناً 
علی جمعہ. ثم رأیٹہ في التجنیس قال: والنیة بالقلب لأنه عمله؛ والتکلم لا معتبر بە: ومن اختارہ اختارہ لتجتمع 
عزیمتہ قوله: (في الصحیح) احتراز عن قول جماعة إنه لا یکفیہ لأداء السنة لأن السنة وصف زائد علی أصل الصلاۃ 
کوصف الفرضیة فلا یحصل بمطلق نیة الصلاۃء المحققون علی عدم اشتراطھا. وتحقیق الوجه فیە أن معنی السنیة 
کون النافلة مواظباً علیھا من النبي قلِ بعد الفریضة المعینة وقبلھا. فإذا أوقع المصلي النافلة في ذلك المحل صدق 
عليه أنە فعل الفعل المسمی سنة. فالحاصل أن وصف السنة یحصل بنفس الفعل علی الوجه الذي فعلہ لٹ وو إنما 
کان یفعل.علی ما سمعت . فإنه قلِ لم یکن ینوي السنة بل الصلاة لل تعالی. فعلم أن وصف السنة ثبت بعد فعله 


بوقت وحال دون غیرھماء فالنیة هو أن یجزم بتخصیص الصلاة التي یدخل فیھا ویمیزھا عن فعل العادة إن کانت نفلاّء وعما 
یشارکھا فيی أخص أوصافھا وھو الفرضیة إن کانت فرضاًء وقوله (والشرط أن یعلم بقلبه أي صلاۃ یصلي) قیل: وأمارۃ علمه 
بذلك أنه لو سثل عن ذلك أمکنە أن یجیب علی البدیھةء فان توقف في الجواب لم یکن عالماً به. واعترض بأن ھذا ینزع إلی 
تفسیر النیة بالعلم وھو غیر صحیح لأنه لا یلزم من العلم بالشيء نیتهء ألا تری أن من علم الکفر لا یلزمه شيء ومن نوی 
الکفر کفر واجیب بأن معنی کلامه والشرط قصد الفعل بعد أن یعلم وھو بعید إذ لیس في کلامه ما یشیر إليه ولا یلوح؛ 
وأقول: أری أنه أراد بذلك ما ذکرت آنفاً وھو أن یجزم بتخصیص الصلاة التي یدخل فیھا ویمیزھا الخء لن التخصیص 
والتمییز بدون العلم لا یتصور. وقوله(وأما الذکر باللسان فلا معتبر بہ) أي في حق الجواز لكنه حسن لاجتماع عزیمتہ. وقوله 
(ثم إن کانت الصلاة نفلاً) بیان کیفیة النیة وذلك لآن الصلاة التي یدخل فیھا إما أن تکون فرضاً أو غیرہ؛ والثاني یکفي فیە 
مطلق النیة نفلاً کائت أو سنة في الصحیح لأن النیة في النفل للتمییز عن العادة وھو یحصل بمطلق النیة. وقولہ(في الصحیح) 
احثراز عما قیل إنە لا بد من أن ینوي سنة الرسول عليه الصلاۃ والسلام لأن فیھا صفة زائدة علی النفل المطلق کالفرض٠‏ 
والآول إما أن یکون المصلي فيه منفرداً أو مقتدیاً بالإمامء والمنفرد یلزمه تعیین الفرض الذي یدخل فيه کالظھر مثلاً ولا 


۷٤‏ کتاب الصلاة 


مقتدیاً بغیرہ ینوي الصلاة ومتابعته) لأنه یلزمه فساد الصلاۃ من جھته فلا بد من التزامه. قال (ویستقبل القبلة) لقوله 


علی ذلك الوجه تسمیة منا لفعله المخصوص لأنه وصف یتوقف حصولە علی نیته. وقد حصلت مقاولة فی کتابة 
بعض آشیاخ حلب أن الأربع التي تصلي بعد الجمعة ینوي بھا آخر ظھر أدرکت وقتہ ولم آؤدہ بعد في موضع یشك 
فی صحة الجمعة إذا ظھر صحة الجمعة تنوب عن سنة الجمعة. وأنکرہ الآخر. واستفتی بعض آشیاخ مصر رحمھم 
الله فأفتی بعدم الإجزاءء فقلت: ھذہ الفتوی تتفرّع علی اشتراط تعیین السنة في النیةء وما قاله الحلبي بناہ علی 
التحقیق فإنه إذا نوی آخر ظھر فقد نوی أصل الصلاۃ ہوصف:"فإذا انتفی الوصف في الواقع وقلنا علی المختار من 
المذھب إن بطلان الوصف لا یوجب بطلان أصل الصلاة بقي نیة أصل الصلاة وبھا تتأدی السنة ٹم راجعت المفتي 
المصري وذکرت لە ہذا فرجع دون توقف ھذا الأمر الجائز؛ فآما الاحتیاط فأن ینوي في السنة الصلاة متابعة للنبي 
ولا یخفی تقید وقوعھا عن السنة إِذا صحت الجمعة ہما إِذا لم یکن عليه ظھر فائت قول: (کالظھر مثلاً) أي 
إذا قرن بالیوم وإن خرج الوقت لن غایته أنه قضاء بنیة الأداء أو بالوقت ولم یکن خرج الوقت؛ فإن خرج ونسیه لا 
یجزئە في الصحیح؛ وفرض الوقت کظھر الوقت إلا في الجمعة فإنھا بدل فرض الوقت لا نفسه؛ إلا أآن یکون 
اعتقادہ اُنھا فرض الوقت٠‏ فإن نوی الظھر لا غیر اختلف فيهء قیل لا یجزئہ لاحتمال فائتة عليهء وفي فتاوی العتابي 
الأصح أنه یجزئەه. وعلم مما ذکر أن من فائته الظھر فنوی الظھر والعصر في وقت العضر مثلاً لا بصیر شارعاً في 
واحدة منھما. وفي المتقی: إن'کان في الوقت سعة یصیر شارعاً في الظھر. وفي الخلاصة: فإن نوی مکتوبتین 
فائتتین کانت للأولی منھما انتھی. ولو جمع بین فرض ونفل یصیر شارعاً في الفرض عند أبي یوسف رحمہ اللہ . 
0۳00 300808ئ2" وھذا لا یقتضي عدم اٹ شتراط قطع النیة لصحة المنوي بأدنی تأمل لقطعھا علی الصلاتین 
جمیعاً. بخلاف ما لو أدرك الإمام قاعداً ولا یعلم أي القعدتین فنوی في اقتدائه أنھا إن کانت الأولی اقتدیت به أو 
الآخیرۃ فلا فإنه لا یصح الاقتداء أصلاً لأن النیة متردد فیھاء وکذا لو نوی إن کانت الأولی اقتدیت بە في الفریضة 
وإن کانت الثانیة ففي التطوع لا یصح اقتداؤہ بە في الفریضةء ولو نوی إن کان في الفریضة اقتدیت بە أو في التراویح 
آو سنة کذا اقتدیت بە صح اقتداؤہ بە في التراویح لأئە لا تردد في نیة أصل الصلاۃ وھو کاف للسنة کما سنذکر؛ 
بخلاف ما لو نوی إن کان في العشاء اقندیت بە أو في التراویح فلا لا یصح اقتداؤہ في واحدۃ منھما . وعلم أیضاً أنە 
لو لم یعرف افتراض الخمس إلا أنه یصلیھا في أوقاتھا لا تجوز؛ وکذا لو اعتقد منھا فرضاً ونفلاً ولا یمیز ولم ینو 
الفرض فیھاء فإِن نوی الفرض في الکل جاز. ولو ظن الکل فرضاً جاز وإن لم یظن ذلك فکل صلاۃ صلاھا مع 
الإمام جاز إن نوی صلاة الإمام. وکما یحتاج إلی التعیین في الأداء کذلك في القضاء. حتی إذا کثرت الفوائت 
یحتاج إلی ظھر یوم کذا أو ول ظھر أو آخر ظھر عليه وکذا في الباقي لأن ما یلي ذلك المقضي ویصیر أولاً في نیة 
الاول وآخراً في نیة الآخر. ولو لم یعین جاز بخلاف ما لو کان عليه قضاء یومین من رمضان فقضی یوماً ولم یعین 


یکفیە أن یقول: نویت الفرض لاختلاف الفروض فلا بد من التمییز. ومنھم من یقول: إذا نوی الظھر أو الفجر مثلاً ولم ینو 
ظھر الیوم أو الوقتء إن کان یصلي في الوقت لا یجزئە لجواز أُن یکون عليه ظھر صلاة فائتة فلا یتعین المقصودہ والأول 
آظھر الوقت مشروع في الوقت والفائتة لیست کذلك؛ بل إنما یوجد بعارض فمطلقه ینصرف إلی ظھر الوقت . وأقول: الشرط 
المتقدم وھو أن یعلم بغلبة أي صلاۃ یصلي یحسم مادة هذہ المقالات وغیرھاء فإن العمدة عليه لحصول التمییز بە وھو 
المقصودہ والمقتدي بغیرہ ینوي الصلاۃ علی الوجه المذکور ومتابعتهء لأنه یلزمه فساد صلاة المقتدی من جھة ذلك الغیر وھو 
الإمام فلا بد من التزام الاقتداءء حتی لو ظھر ضرز الفساد کان ضرراً ملتزماًء وإنما لم یذکر الإمام وإن اشترط لە إمامة النساء 
لأن حضورھن الجماعة مکروہ نادر الوقوع في عامة الأمصار. قال (ویستقیل القبلة) استقبال القبلة أ٘یضاً من شروط الصلاة 
(لقوله تعالی (فولوا وجوهمکم شطرہہ4) أي شطر المسجد الحرامء ووجه الاستدلال أن اللہ تعالی قال ھزفلنولینك قبلة 
ترضاھاہ ثم أمر بالتوجە شطر المسجد الحرامء ثم المصلي |ما أن یکون بمکة أو غائباً عنھاء فالأاول فرضه ]صابة عینھا لأن 


کتاب الصلاۃ بد 


تعالی ٭لافولوا وجوهکم شطرہ ثم من کان بمکة ففرضه إصابة عینھاء ومن کان غائباً ففرضه إصابة جھتھا هو 


جازء والأولی أن یعین أول یوم وثاني یوم لأن سبب الصلاۃ متعدد وب یتعدد المسبب فلا بد من التعیین: بخلاف 
الصوم لآأن سببهە الشھرء ولذا لو کان من رمضانین وجب التعیین؛ کذا في فتاوی قاضیخان. ثم ذکر في کتاب الصوم 
وحکی فیه اختلاف المشایخ وصحح أنە یجزئە مع عدم التعیین إذا کانا من رمضانین. وقد یقال: صرحوا بأن کل 
یوم سبب لوجوب صومه ولذا لم یکتف للکل بنیة واحدة فصار الیومان کالظھرین لکنا سنبین ما یرفع ھذا الإ٘شکال: 
وللتعیین لو فاتته عصر فصلی أربعاً عما عليه وھو یری أن عليه الظھر لم یجز کما لو صلاھا قضاء عما عليه وقد 
جھلە ولذا قال أبو حنیفة رحمه الله : فیمن فاتته صلاةۃ واشتبھت عليه أنه یصلي الخمس لیتیقن؛ ولو نوی فرضاً 
وشرع فيه ثم نسی فظنه تطوعاً فأتمه علی أنه تطوع فھو فرض مسقط لن النیة المعتبرۃ [نما یشترط قرانھا بالجزء 
الأاولء ومثلە إذا شرع بنیة التطوع فأتمھا علی ظن المکتوبة فھي تطوع؛ بخلاف ما لو کبر حین شك ینوی التطوع 
في الأول أو المکتوبة في الثانيی حیث یصیر خارجاً إلی ما نوی ثانیاً لقران النیة بالتکبیر؛ وستأتي بقیة ھذہ. ولا 
یشترط نیة استقبال القبلة وإن نوی مقام إبراھیم قي فالصحیح أنە لا یجزئہ إلا أن ینوي بە جھة الکعبة. فإن نوی 
المحراب لا تجوز ثم من یشترط نیة الکعبة ینوي العرصة ولا بد قوله: (ومتابعتہ) الإمامء فإن نوی صلاة الإمام لا 
یجزئەء وقیل إذا انتظر تکبیر الإمام ثم کبر بعدہ کان مقتدیاً. وقال شیخ الإسلام: إذا أراد التسھیل علی نفسه یقول 
شرعت في صلاہ الإمام. قال ظھیر الدین : ینبغي أن یزید علی ھذا قوله واقتدیت بە: والأفضل أن ینوي الاقتداء 
عند افتتاح الإمامء فإن نوی حین وقف عالماً بە بأنه لم یشرع جازء وإن نوی ذلك علی ظن أنه شرع ولم یشرع 
اختلف فیه. قیل لا یجوز وإذا صحت النیة لا یصح الخروج عما شرع فیه بالتکبیر بنیة الاستقبال إلا في المسبوق قام 
إلی القضاءء وسیأتي باقي فروعھا من بعد إن شاء الله تعالی. وفي الظھیریة ینبغي أن لا یعین الإمام عند کثرۃ 
الجماعة: یعنی کی لا یظھر کونە غیر المعین فلا یجوز فینبغي أن ینوی القائم في المحراب کائثناً من کان ولو لم 
یخطر بباله أنه زید أو عمرو جاز اقتداؤہ ولو نوی بالإمام القائم وھو یری أنه زید وھو عمرو صح اقتداؤہ لن 
العبرۃ لما نوی لا لما یری وھو نوی الاقتداء بالإمامء بخلاف ما لو نوی الاقتداء بزید فإذا هو عمرو لا یجوز لأن 
العبرة لما نویء ومثله في الصوم ولو نوی قضاء یوم الخمیس فإذا عليه غیرہ لا یجوزء ولو نوی قضاء ما عليه من 
الصوم وھو یظنه یوم الخمیس وهو غیرہ جاں ولو کان یری شخصۃه فنوی الاقتداء بھذا الإمام الذي هو زید فإذا هو 
خلافه جاز لأنه عرفه بالإشارۃ فلغت التسمیة. وکذا لو کان آخر الصفوف لا یری شخصه فنوی الاقتداء بالإمام القائم 
في المحراب الذي هو زید فإذا هو غیرہ جاز أیضاً أو مثل ما ذکرنا في الخطاأ في تعیین المیت. فعند الکٹرۃ ینوی 
المیت الذي یصلىي عليه الإمام قوله: (لأنہ یلزمه فساد الصلاۃ من جھتہ الخ) لھذا احتیج إلی نیة إمامة النساء لصحة 
اقتدائھن علی ما سیأتيیك قولە : (لقوله تعالی قولوا الخ) أي یثبت الافتراض؛ أما لزوم الإکفار یترك التوجه عمداً علی 
قول أبي حنیفة فللزوم الاستھزاء بە والاستخفاف: إذ لیس حکم الفرض لزوم الکفر بترکه بل بجحدہ؛ وکذا الصلاۃ 
بغیر طھارۃء وکذا في الثوب النجس؛ واختارہ القاضي أبو علي السغدي في ترك الطھارة لا في الآخرین للجواز 
فیھما حالة العذر؛ وبغیر طھارة لا یجوز بحال؛ وبە أخذ الصدر الشھیدء وإذا حول وجھه لا تفسد صلاته وتفسد 


النبي قل صلی في المسجد الحرام متوجھاً إلی الکعبةء ومضی علی ذلك الصحابة والتابعون فکان إجماعاً علی ذلك . والثانيی 
فرضه إصابة جھتھا لأن اللہ تعالی أمر النبي عليه الصلاۃ والسلام والمؤمنین بالتوجه إلی المسجد الحرام وھو بالمدینة دون 
الکعبة؛ وفيه [شارة إلی أُن إصابة عینھا للغائب غیر لازمة لأن التکلیف بحسب الوسع. وقوله (ھو الصحیح) احتراز عن قول 
الشیخ أبي عبد الله الجرجاني إن فرضه أیضاً إصابة عینھا یرید بذلك اشتراط نیة عین الکعبة لأن إصابة عینھا وھو غائب عنھا 
غیب لا یطلعء فکان التکلیف بھا تکلیفاً بما لیس بمقدور فلا یجوز اشتراطھاء وأما من کان عندہ اشتراط الجھة فلیس لھ 
حاجة إلا النیةء وأما نیة الکعبة بعد التوجه إلیھا فکان الشیخ أبو بکر محمد بن الفضل یشترطه والشیخ أبو بکر محمد بن حامد 


۷٦‏ : کتاب الصلاۃ 


الصحیح لأن التکلیف بحسب الوسع (ومن کان خائفاً یصلي إلی أي جھة قدر) لتحقق العذر فأشبه حالة الاشتباہ (فإن 
سس سس شس ے.-حفٹ سس ٠٠-۔_-‏ سس ٹ-ٹٹس شس 
بصدرہ۔ قیل هذا ألیق بقولھماء أما عندہ فلا في الوجھین بناء علی أن الاستدبار إذا لم یکن علی قصد الرفض لا 
تفسد ما دام في المسجد عندہ خلافا لھماء حتی لو انصرف عن القبلة علی ظن الإتمام فتبین عدمه بنی ما دام في 
المسجد عندہ خلافاً لھما۔ ولقائل أن یفرق بینھما بعذرہ ھناك وتمردہ ھناء ولا یفرق في المسائل السابقة إذ لا أثر 
لعدم الجواز فی شيء من الأحوالء بل الموجب للاإکفار هو الاستھانة وھو ثابت في الکل قوله: (ففرضه إصابة 
عینھا) حتی لو صلی في أماکن في بیته ینبغي أن یصلي بحیث لو أزیلت الجدران یقع استقباله علی شطر الکعبة 
بخلاف الافاقي کذا في الکافی. وفيی الدرایة : من کان بینە وبین الکعبة حائل الأصح أنه کالخائبء ولو کان الحائل 
اصلیاً کالجبل کان لە أن یجتھدء والأولی أن یصعدہ لیصل إلی الیقینء وفي النظم : الکعبة قبلة من بالمسجد: 
والمسجد قبلة من بمکةء ومکة قبلة الحرمء والحرم قبلة العالم. قال المصنف في التجنیس: ھذا یشیر إلی أن من 
کان بمعاینة الکعبة فالشرط إصابة عینھاء ومن لم یکن بمعاینتھا فالشرط إصابة جھتھا وھو المختار انتھی . قال الشیخ 
عبد العزیز البخاري : هذا علی التقریب؛ وإلا فالتحقیق أن الکعبة قبلة العالم انتھی. وعندي في جواز التحري مع 
إمکان صعودہ إشکال لن المصیر إلی الدلیل الظني؛ وترك القاطع مع إمکانە لا یجوز وما أقرب قوله في الکتاب 
والاستخبار فوق التحري فإذا امتنع المصیر إلی ظني لإمکان ظني أقوی منه فکیف یترك الیقین مع إمکانه بالظن قوله: 
(إصابة جھتھا) نيی الدرایة عن شیخه ما حاصلہ أن استقبال الجھة أُن یتقی شيء من سطح الوجہ مسامتا''' للکعبة أو 
لھواٹھا لأن المقابلة إذا وقعت في مسافة بعیدۃ لا تزول بما یزول به من الانحراف لو کانت في مسافة قریبة؛ 
ویتفارت ذلك بحسب تفاوت البعد وتبقی المسامتة مع انتقال مناسب لذلك البعد فلو فرض خط من تلقاء وجھ 
المستقبل للکعبة علی التحقیق في بعض البلاد وخط آخر یقطعه علی زاویتین قائمتین من جانب یمین المستقبل أو 
شمالە لا تزول تلك المقابلة والتوجه بالانتقال إلی الیمین والشمال علی ذلك الخط بفراسخ کثیرۃء ولذا وضع العلماء 
قبلة بلد وبلدین وثلاٹ علی سمت واحد. فجعلوا قبلة بخاری وسمرقند ونسف وثرمذ وبلخ ومرو وسرخس''' 
موضع الغروب إذا کانت الشمس في آخر المیزان وأول العقرب کما اقتضته الدلائل الموضوعة لمعرفة القبلة. ولم 
یخرجوا لکل بلدۃ سمتا لبقاء المقابلة والتوجه في ذلك القدر ونحوہ من المسافة. وفيی الفتاوی : الانحراف المفسد 
أن یجاوز المشارق إلی المغارب قولە : (ھو الصحیح) احتراز عن قول الجرجاني إن العین فرض الغائب أیضاً لأنە 
المامور به ولا فصل في النص؛ وثمرۃ الخلاف تظھر في اشتراط نیة عینھا۔ فعندہ یشترط وعند غیرہ لا قوله: (ومن 
کان خائفاً) من سبع أو عدو أو کان في البحر علی خشبة یخاف الغرق إن توجە؛ و مریضاً لا یقدر علی التوجه 
ولیس بحضرتہ من یوجهه یصلي إلی أيّ جھة قدر ولو کان علی الدابة یخاف النزول للطین والردغة یستقبل. قال فيی 
الظھیریة. وعندي ھذا إذا کانت واقفةء فإن کانت سائرۃ یصلي حیث شاء؛ ولقائل أن یفصل بین کونه لو وقفھا 


الشروط فلا بشترط فیه النبة کالوضوء. وقوله (ومن کان خاتفاً یصلي إلی أي جهة قدر) بیان أن التوجه إلی القبلة یسقط بعذر 
الخوف لأسباب مثل من اختفی من عدو أو غیرہ ویخاف أنە لو تحرك واستقبل القبلة یشعر بە العدو فإنه یجوز لە ان یصلي 
قاعداً بالایماءء أو مضطجعاً حیثما کان وجههء وکذا لو کان مریضاً لا بقدر علی التحول إلی القبلة ولیس لە من یحوله وکذا 
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قولہ: (یرید بذلك؛ إلی قولە لأن إصابة عیٹھا الخ) أقول: قولە لأن إصابة الخ دلیل لقوله یرید بذلك الخ 


)١(‏ ۔ال8مت: الطریق وقصد الشيء یسمی سمتاً. 
)٢(‏ منذنہه وما قبلھا أسماء بلاد ومدن في فارس وما حولھا۔ 


کتاب الصلا _ ۷ 


اشتبھت عليه القبلةً ولیس بحضرته من یسأله عنھا اجتھد وصلی) لأن الصحابة رضوان اللہ علیھم تحرّوا وصلوا ولم 
ینکر علیھم رسول الل ال ولآن العمل بالدلیل الظاہر واجب عند انعدام دلیل فوقه. 


للصلاۃ خاف الانقطاع عن الرفقة أو لا یخاف فلا یجوز في الثاني إلا أن یوقفھا ویستقبل کما عن أبي یوسف في 
التبمم إن کان بحیث لو مضی إلی الماء تذھب القافلة وینقطع جاز وإلا ذھب إلی الماء واستحسنوھا قوله: (ولیس 
بحضرتہ الخ) لأنہ لو کان بحضرته من أھل المکان من یسأله لأ یجوز التحريء وکذا لا یجوز مع المحاریب؛ فلو 
لم یکن من أھل المکان ولا عالماً بالقبلة أو کان المسجد لا محراب لە أو سألھم فلم یخبروہ تحرّی۔ وفي قوله 
لیس بحضرتە إشارة إلی أنه لیس عليه طلب من یسأله عند الاشتباہ کذاء والأوجه أنە إذا علم أن في المسجد قوماً 
من أھله مقیمین غیر أنھم لیسوا حاضرین فیه وقت دخوله وہم حوله في القریة وجب طلبھم لیسألھم قبل التحري؛ 
لان التحري معلق بالعجز عن تعرف القبلة بغیرہ علل محمد رحم اللہ بما قلناء قال: رجل دخل المسجد الذي لا 
محراب لە وقبلته مشکلة وفیه قوم من أھله فتحری القبلة وصلی ثم علم أنه أخطأ فعليه أن یعید لأنه کان یقدر أن 
یسأل عن القبلة فیعلمھا ویصلي بغیر تحرّ وإنما یجوز التحري إذا عجز عن تعلمه بذلك قوله: (اجتھد) حکم 
المسألة فلو صلی من اشتبھت عليه القبلة بلا تحر فعليه الإعادة إلا إن علم بعد الفراغ أنه آصاب؛ لأن ما افترض 
لغیرہ یشترط حصولہ لا غیر کالسعي؛ وإن علم في الصلاة أنه أصاب یستقبلء وعند أبي یوسف یہبني لما ذکرناء 
ولأنه لو استقبل استقبل بھذہ الجھة فلا فائدۃ. قلنا: حالته قویت بالعلم وبناء القوي علی الضعیف لا یجوز فصار 
کالأمي إذا تعلم سورة والمومي إذا قدر علی الأرکان فیھا تفسد وبعدھا تصح؛ أما لو تحری وصلی إلی غیر جھة 
التحري لا یجزئە وإن أآصاب مطلقاً خلافاً لأبي یوسف رحمہ اللہ وھي مشکلة علی قولھما لان تعلیلھما في ھذہ 
وهو أن القبلة في حقه جهة التحري وقد ترکھا یقتضي الفساد مطلقاً في صورة ترك التحري؛ لان ترك جھة التحري 
یصدق مع ترك التحري وتعلیلھما في تلك بأن ما فرض لغیرہ بشترط مجرد حصولہ کالسعي یقتضي الصحة في ھذہ 
وعلی ھذا لو صلی في ثوب وعندہ أنه نجس ثم ظھر أنه طاہر لو صلی وعندہ أنە محدث فظھر أنە متوضیء؛ أو 
صلی الفرض وعندہ أن الوقت لم یدخل فظھر أنه کان قد دخل لا یجزئہ لأنہ لما حکم بفساد صلاته بناء علی دلیل 
شرعي وھو تحریه فلا ینقلب جائزاً إذا ظھر خلافہ وھذا التعلیل یجري في مسألة العدول عن جھة التحري إذا ظھر 
صوابہ. وبە یندفع الإشکال الذي أوردہ لأن الدلیل الشرعي علی الفساد هو التحري أو اعتقاد الفساد عن التحري؛ 
فإذا حکم بالفساد دلیل شرعي لزم وذلك منتف في صورة ترك التحري فکان ثبوت الفساد فیھا قبل ظھور الصواب |إنما 
هو لمجرد اعتقادہ الفساد مؤاخذۃ باعتقادہ الذي هو لیس بدلیل إذ لم یکن عن تحرٌ؛ والل أعلم؛ وفي فتاوی 
العتابي : تحری فلم یقع تحریه علیٰ شيٍء قیل یؤخر وقیل یصلي إلی أربع جھات: وقیل یخیر ھذا کلە إذا اشتبہء 


إذا انکسرت السفینة وبقي علی لوح وخاف أنه لو استقبل القبلة سقط في الماء جاز لە أن یصلي حیث کان وجھه (لتحقق 
العذر) فأشبہ حال الاشتباہ (فإن اشتبھت عليه القبلة ولیس بحضرتہ من أھل ذلك الموضع من یسأله اجتھد وصلی) قید بقوله 
ولیس بحضرته من أھل ذلك الموضع؛ لأنه لو کان بھا منھم أحد لم یصح لہ الاجتھاد في أمر القبلة وإنما عليه السؤال وقال 
اجتھد لأنه لیس لە أُن یصلي بلا اجتھاد (لأن الصحابة) اشتبھت علیهم القبلة (فتحروا وصلوا) ثم ذکروا ذلك لرسول اللہ گل 
(ولم ینکرہ علیھم) وفوله (ولان العمل بالدلیل الظاھر واجب) ظاھر. وقوله (لیس في وسعہ إلی التوجه إلی جھة التحري الخ) 
قیل هذا لا یصح جواباً للشافعي لن لە أن یقول: سلمنا أن التکلیف مقید بالوسع لکن حال العمل بأن یأتي بما فی وسعه مما 
أمر بە ولا یأئم بە عند ظھور الخطإء ولیس کلامنا فیه وإنما کلامنا فیما إذا ظھر خطژہ بیقین ایکون فعله کلافعل في حق 


(وکذا لو کان مریضاً لا بقدر علی التحول إلی القبلة الخ) آقول: لیس فیە عذر الخوف قول: (ثم ذکروا ذلك لرسول اللہ تچ ولم 
ینکر علیھم) أقول: لا یلزم من عدم الإنکار الوجوب (قال المصنف: وتحری من خلفه فصلی کل واحد منھم إلی جھة وکلھم خلفہ الخ) 


۲۷۰۸ کتاب الصلاہ 


والاستخبار فوق التحري (فإن علم أنە اأخطاأً بعد ما صلی لا یعیدھا) وقال الشافعي رحمہ الل : یعیدھا إذا 
استدبر لتیقنه بالخطاء ونحن نقول: لیس في وسعه التوجه إلی جھة التحري والتکلیف مقید بالوسع (وإن علم ذلك 


فان صلی في الصحراء إلی جهة من غیر شك ولا تحر. إن تبین أنە آصاب آو کان أکبر رأيه أو لم یظھر من حاله 
شيء ذھب عن الموضع فصلاته جائزةء وإن تبین أنە اأخطا أو کان أکبر رأيه فعليه الإعادۃ قولە: (والاستخبار فوق 
التحري) فیترك بە التحري؛ فإن لم یخبرہ المستخبر حین ساله فصلی بالتحري ثم أخبرہ لا یعید لو کان مخطاء وبناء 
علی هذا ذکر في التجنیس: تخری فأخطا فدخل في الصلاة وھو لا یعلم ثم علم وحوّل وجھه إلی القبلة ثم دخل 
رجل في صلاتهہ وقد علم حالته الأولی لا تجوز صلاۃ الداخل لعلمه أن الإمام کان علی الخطإ في أوّل الصلاةۃ 
انتھی . ولو کان شروع الکل بالتحرّي وفیھم مسبوق ولاحق فلما فرغ الڑإمام قاما إلی القضاء فظھر لھما خلاف ما 
کانوا رأوا آمکن المسبوق إصلاح صلاته هنا بأن یتحوّل إلی القبلة دون اللاحقء کذا في مجموع النوازل. والحدیث 
الذي أشار إلیه أولاً هو ما عن عامر بن ربیعة اکنا في سفر مع النبي لٹ في لیلة مظلمة فلم ندر أین القبلة؛ فصلی 
کل رجل منا علی حیاله' فلما أصبحنا ذکرناہ للنبي پل فنزلت ۔ فأینما ٹولوا فشم وجہ ال''' صعفە الترمذي وآخرون. 
وعن جاہر اکنا فی مسیر فاصابنا غیم فتحیرنا في القبلةء فصلی کل رجل منا علی حدة؛ وجعل أحدنا بخط بین یدیە 
فلما أصبحنا فإذا نحن قد صلینا لغیر القبلةء فقال النبي ہل : قد أجیزت صلاتکم ؛''' ضعفە الدارقطني وغیرہ. 
والحدیث الآخر هو عن ابن عمر اہینما الناس بقباء فيی صلاة الصبح إذ جاءھم آت فقال: إن رسول اللہ لُِ قد أنزل 
عليه اللیلة قرآن وقد أمر أن یستقبل الکعبة فاستقبلوھاء وکانت وجوهھم إلی الشام فاستداروا إلی الکعبةۃ؟' متفق 
عليهء ورواہ مسلم وقال فیه افمر رجل من بني سلمة وھم رکوع في صلاۃ الفجر وقد صلوا رکعة فنادی: الا إِن 
القبلة قد خلت؛ فمالوا کما ھم نحو الكعبةا”“ قولە: (وقال الشافعي الخ) لا یخفی أن تیقن الخطأ ثابت في توجھه 


وجوب الإعادة أم لا. ولیس فیما ذکر ثم ما یدل علی نفیه. ولنا ما یدل علی ٹتبوته من الاستقراء کما إذا صلی في ثوب 
باجتھادہ علی أنە طاھر فإذا مو نجس؛ وکما إذا توضأً بالتحري بماء في الأواني علی أنە طاھر فکان بخلافه؛ وکما إذا حکم 
الحاکم باجتھادہ في حکم ثم وجد نصاً بخلافه فإن عليه الإعادة فیھا کلھا لظھور الخطا بیقین مع جواز العمل ہما في وسعه 
عند توجه الخطاب بالعمل به فکذلك فیما نحن فیه. وأجیب بالفرق بأن النجاسة وآأمثالھا مما لا یحتمل الانتقال من محل إلی 
محل فلم یجز لە العمل إلا بظاہر ما أدی إليه تحريهء فإذا ظھر ما هو أقوی منە أبطله لأئە غیر قابل للانتقال حتی یقال إنه کان 
فی ذلك الوقت طاھراً ٹم تنجس بعدہ بیقین؛ بل ھو حین صلی کان ذلك الثٹوب موصوفاً بالنجاسةء وکذا في حکم القاضي 
بالاجتھاد فیما فیه نص بخلافهء وأما القبلة فھي من قبیل ما یحتمل الانتقالء ألا تری أنھا انتقلت من بیت المقدس إلی 
_۔۔_۔____ . _۔۔ _ ہے ہہس ش سسے.. -شص۔۔ ےں شاٹ-ٹٹ شس 
)١(‏ ضعیف. أخرجه الترمذي ۲۹۱۷ في کتاب التفسیر وابن ماجە ۱٠٠١‏ والدارقطني ۲۷۲/۱ والطیالسيی ٥‏ کلہم من حدیث عامر بن ربیعة . 
وکذا البیھقی ۷( قال الترمذي: حدیث غریب لا نعرفہ إلا من حدیث أشعث السمان وأشعث یُضعف . وکذا أعله ابن القطان باشعث وقال 
یروي المٹکرات وأعله أ٘یضاً بعاصم بن عبید الله آو نقله الزیلعيی ۱( وقال الحافظ في الدرایة ٦(١‏ اشعث وعاصم ضعیفان . 
)٢(‏ ضعیف. أخرجه الدارقطني ۳۷۱/۱ والحاکم ۲۰٦/٦‏ کلاھما من حدیث جابر. 
قال الحاکم : رجاله کلھم ثقات غیر محمد بن سالم فإني لا أعرفە بعدالة ولا جرح۔ وتعقبه الذھبي بقوله: هو أبو سھل . واو۔ 
ورواہ الدارقطني ٦١‏ والبیھقي ۱١/۲‏ من طریق العزرمي عن عطاء عن جابر بە وأعله الدارقطني بضعف العزرمي. وقال البیھقي: لا نعلم 
لہذا الحدیث إسناداً صحیحاً وذلك لان عاصم العمري والعزرمي ومحمد بن سالم کلھم ضعفاء. والصحیح عن ابن عمر أن الاّیة نزلت فيی 
التعلوع خاصة حیث توجه بك البعیر وذکر الزیلعي في نصب الرایة ۱ءء ٣٣‏ ونقل عن ابن القطان تضعیف ھذا الحدیث بطرقه. ونقل عن 
العقیلي أیضاً فوله: ہذا حدیث لا یروی من وجه یثبت . وآشار ابن الھمام لضعف ھذین الحدیثین. 
(۳) صحیح۔ آخرجه البخاري ٥٤٤‏ وأطرافہ فيی ٦٦۸۸‏ و٤۹٤٦‏ ز٤۹٤١‏ و٤۹٤٦‏ و٤۹٤٦‏ و۷۲۵۱ ومسلم ٢٢٢‏ ومالك ۱۹۰ ح٦‏ والشافعي في 
الرسالة فقرة ۳٦٣‏ بتحقیق شاکر. والدارسي ۱۲۱١‏ والبیھقيی 7۲ رآأحمد ٢/٦۱ء‏ ٦۲ء‏ ٦١۱۰ء ۱٣۳‏ کلھم عن ابن عمر بھذا السیاق. 
)٤(‏ صحیح. أخرجە مسلم ٢١۷‏ والبیھقي ۲ػ کلاھما من حدیث انس وکذا أبو داود ٥٠٤١‏ وفيی الباب من حدیث البراء بن عازب عن البخاري 


ث 


۰٥ ومسلم‎ ۳۹ 


کتاب الصلاۃ ۲۷۹ 


في الصلاة استدار إلی القبلة وبنی عليه) لأن أمل قباء لما سمعوا بتحول القبلة استداروا کھیٹتھم في الصلاة: 
واستحسن النبي عليه الصلاة والسلامء وکذا إذا تحول رأیہ إلی جهة أخری توجه إلیھا لوجوب العمل بالاجتھاد فیما 
یستقبل من غیر نقض المؤدي قبله. قال (ومن أمْ قوماً في لیلة مظلمة فتحری القبلة وصلی إلی المشرق وتحری من 
خلفه فصلی کل واحد منھم إلی جھة وکلھم خلفه ولا یعلمون غا صنع الإمام أجزأھم) لوجود التوجه إلی جهة 
التحري؛ وهذہ المخالفة غیر مانعة کما في جوف الکعبة (ومن علم منھم بحال إمامه تفسد صلاته) لأنه اعتقد أن 
إمامه علی الخطإ (وکذا لو کان متقدماً عليه) لترکه فرض المقام۔ 


إلی جهة الیمنة والیسرۃ فجعله المدار یوجب ال(عادة في الصور کلھا نعم في الاستدبار تمام البعد عن الاستقبال۔ 
والوجه الذي یظھر مؤٹراً الجھة استدباراً أو غیرہء فمقتضی النظر أن یقول بشمول العدم: ھذا وقد قاس علی ظھور 
نجاسة ثوب صلی فيه أو ماء توضأً بە حیث تجب الإعادة اتفاقاً. والجواب بالفرق بإمکان الوقوف علی الصواب 
بالاستقضاء ثمة نظر إلی قیام الدلیل وھو قیام إحساسه بھما وإمکان الاستقضاء في صوتھماء أما هنا فالدلیل هو رؤیة 
النجم منعدم فلا یتصور الإصابة عن الدلیل فلم یتجه بوجه من الوجوہ نسبته إلی تقصیرء بخلاف صورۃ قیام الدلیل ۔ 
وأیضاً القبلة قبلت التحوّل شرعاً من الشام إلی الکعبة عینھا ٹم جھتھا ثم إلی جھة التحرّي عند الاشتباہ ولا إعادۃ 
بخلاف النجاسة والطھارۃ فإنه لم یثبت قبولھما التحوّل شرعاًء واللہ الموفق للصواب . 


الکعبةء ومن عین الکعبة إلی الجھة إذا بعد من مکة؛ ومن جھة الکعبة إلی سائر الجھاٹ إذا کان راکباً فإنه یصلي حیثما 

توجھت إليه راحلتہ. فبعد ما صلی إلی جھة بالتحري إذا تحول رأيه ینتقل فرض التوجھ إلی تلك الجھة فکان تبدل الرأي فیە 

بمنزلة النسخ فیعمل به في المستقبل؛ ولا یظھر به بطلان ما مضی کما في النسخ الحقیقي لآن الشرط أن یکون مبتلی بالتوجه 

عند القیام إلی الصلاةء وھو المقصود في الأمر بالتوجه إلی الکعبة لآن اللہ تعالی لا جهة لە حتی یتوجه إليهء. وإنما یتحقق ھذا 

إذا صلی إلی الجھة التي وقع علیھا تحزّیه. وقوله (وإن علم ذلك في الصلاۃ) ظاھرء وقباء بالضم والمد من قری المدینة ینون 

ولا ینون. وقوله (من غیر نقض المدي قبله) لما ذکرنا أن دلیل الاجتھاد بمنزلة دلیل النسخء واثر النسخ یظھر في المستقبل 

لا في الماضي. وقوله (ومن أم قوماً في لیلة مظلمة) ظاھر. وقوله (ومن علم منھم) أي من القوم المقتدین (بحال الإمام) قال 

في النھایة: وھذا القید وھو علم المقتدین حال کونھم مأامومین لیس بلازم في حق فساد صلاتھمء فإنه لو علم حال الإمام قبل 

الاقتداء فالحکم کذلك وإن کان الإمام فيی وقت الاقتداء علی الصحةہ وفيه نظر لأن قوله ومن علم منھم: أي من القوم 

المقتدین حال إمامه أعم من أن یکون علم قبل الاقتداء أو بعدہء وأما أن العلم :قبل الاقتداء کالعلم بعدہ فلما ذکر المصنف في 

التجنیس : رجل تحزی القبلة فاخطاأ فدخل في الصلاۃ وھو لا یعلم ٹم علم وحول وجھہ إلی القبلة ثم دخل رجل في صلاتہ : 
وقد علم حاله الأول لا تجوز صلاۃ الداخل لأنە دخل في صلاته وعلم أن الإمام کان علی الخطا في أول صلاتہء ولو علم 

من أول صلاته أن الإمام علی الخطاً ودخل في صلاته لم یجز فکذا هذا۔: وقد استشکلت صورۃ عذہ المَىآألة لأئه وضعھا في 

اللیلة المظلمة والصلاة فیھا جھریة فحینٹذ یعلمون حال الإمام بصوتہ. وأجیب بکون الصلاۃ قضاء ویکون الإمام ترك الجھر 

نسیانًء وبأنھم عرفوا إمامھم بصوتە أنه قدامھم لکن لم یمیزوا من صوتہ أنه إلی أي جهة توجه؛ وقد ذکرنا غیر ذلك في . 
التقریر واللہ أعلم . 

آقول: قوله وتحری من خلفه: أي الذین حقھم أن یکونوا خلفه۔ وقوله وکلھم خلفہ: أي لیسوا بمتقدمین علیہ قوله: (وفیه نظر لأن قوله 
ومن علم منھم) أقول: من شرطیة تقلب الماضي إلی الاستقبال. ١‏ جا 


شرح فتح القدیر/ج۱/م۱۹ 


۲۸۰ کتاب الصلاۃ 


باب صفة الصلاۃ 
(فرائض الصلاۃ سنة: التحریمة) لقوله تعالی وربك فکبر4 والمراد تکبیرۃ الافتتاحء (والقیام) لقوله تعالی 


باب صفة الصلاةۃ 
شرع في المقصود بعد الفراغ من مقدماته قبل الصفة. والوصف في اللغة واحد وفي عرف المتکلمین 
بخلافه والتحریر أن الوصف لغة ذکر ما في الموصوف من الصفة؛ والصفة هي ما فیەء ولا ینکر أنه یطلق الوصف 
ویراد الصفة وبھذا لا یلزم الاتحاد لغة إذ لا شك في أن الوصف مصدر وصفە إذا ذکر ما فیەء ثم المراد هنا بصفة 
الصلاۃ الأوصاف النفسیة لھا وھي الأجزاء العقلیة الصادقة علی الخارجیة التي هي أجزاء الھویة من القیام الجزئيی 
والرکوع والسجود. قوله: (فرائض الصلاۃ ستة) لا یخلو عن شيِء لأنه وإن اعتبر آحاد الفرائض فریضة لم تجز التاء 
في عددہء وإن اعتبر فرضاً لم یکن ذلك جمعه لن فعائل إنما تطرد في کل رباعي ثالثه مدة مؤنث بالتاء کسحابة 
وصحیفة وحلوبة؛ أو بالمعنی کشمال وعجوز وسعید علم امرأۃ. وأما جعله فریضة علی تأویله بالفرض أدخلت التاء 

جا ولا آرض ابقل إیقالھا 
بتاویل المکان فھو تصرف لیس لنا أن نفعله؛ بل إنما لنا أن نول الوارد عنھم مخالفاً لجادتھم ولذا لم یورد 
أھل الشان ھذا البیت إلا مثالاً للشذوذ غیر أنھم عللوا الواقغ بما ذکروا لا أنه اعطاء ضابط صحة استعمال مثله لمن 
شاء قوله طوربك فکب ر4 [المدثر : ]٣‏ وکذا (وقوموا لل) [البقرةۃ ۲۳۸] فإواقرءوات [المزمل ]٢٢‏ وارکعوا واسجدواہ4 
[الحج ۷۷] أوامر ومقتضاھا الافتراض؛ ولم نفرض خارج الصلاۃ فوجب أن یراد بھا الافتراض الواقع في الصلاۃ 
إعمالاً للنصوص في حقیقتھا حیث أمکن؛ والحدیث:المذکور امفتاح الصلاۃ الطھور وتحریمھا التکبیر وتحلیلھا 
التسلیمە''' رواہ أبو داود وحسنه النووي في أحکامہ والإسناد فیه مجازي لن التحریم لیس نفس التکبیر بل بە 
یثبتء أو یجعل مجازاً لغویاً باستعمال لفظ التبحریم فیما بە أي ما یثبت بە تحریم الصلاة التکبیر ومثله في تحلیلھا 


باب صفة الصلاةۃ 

لما فرغ من ذکر الوسائل شرع في ذکر المقصود والوصف والصفة مترادفان عند أھل اللعةء والھاء عوض عن الواو 
کالوعد والعدة وعند المتکلمین من أصحابنا أن الوصف هو کلام الواصف:؛ والصفة هي المعنی القائم بذات الموصوف . 
والظاھر أن المراد بالصفة هھنا الھیئة الحاصلة للصلاة بأرکانھا وعوارضھا. قوله (فرائض الصلاۃ ستة) القپاس أُن یقال ستت 
لأن الفرائض جمع فریضةء لکن قوله علی تاویل الفروض الذي ہو جمع فرض؛ وفي بعض النسخ ست؛ وانما قال فرائض 
الصلاةۃ ولم یقل آرکانھا لان الفرائض أعم تتناول الأرکان وغیرھاء ومن المذکور في الکتاب (التحریمة) وھي فرض ولیست 
برکن والتحریم جعل الشيء محرعاً والھاء لتحقیق الاسمیة وإنما اختصت التکبیرۃ الأولی بھذہ التسمیة لأنھا تحرم الاشیاء 
المباحة قبلھا بخلاف سائر التکبیرات؛ وھي فرض (لقوله تعالی وربك فکبرں4٭) أي وخص ربك بالتکبیر وھو الوصف 
بالکبریاءء وأن یقال اللہ أکبر روي أنە لما نزل قال رسول الل قُ اللہ أکبر فکبرت خدیجة وفرخت وأیقنت أنه الوحي؟ فإِن 
سورة المدثر أوّل سورة نزلت؛ ودخلت الفاء لمعنی الشرط کأنە قیل: أي شيء کان فلا تدع تکبیرہ ووجه الاستدلال أن المراد 


باب صفة الصلاة 
قوله: (والتحریمة جعل الشيء محرماً والھاء لتحقیق الأسمیة) أقول: فیہ بحث بل هي للدلالة علی المرۃ قوله: (کأنه قیل وما کان 
0۱١)‏ 20 آخرجه أہو داود ٦٦‏ و۹۱۸ والترمذي برقم ۳ وابن ماجە ۲۷٢‏ والدارميی ۱ وآأحمد ۱۲۳/۱ء ۱۲۹ والبیھقيی ۱۷۳/۲ والحاکم ۱/ 
۲ گلھم من حدیث علي۔ وروایة ثانیة للحاکم من حدیث أبي سعید وکذا وروایة لابن ماجہ ۲۷٢‏ وصحح الحاکم وأقرہ الذھبي۔ 
وقال الترمذي: حدیث علي أضح شيء في ھذا الباب وکذا حسنه النووي في الخلاصة ذکر ذلك الزیلعي في ۳۰۷/۱ ولە شوامد وطرق یرفی 
بھا إلی درجة الصحیح۔ ٴ 


کتاب الصلاۃ ۲۱ 


لإوقوموا لل قانتین؟٭. (والقراءة) لقوله تعالی ٭فاقرءوا ما تیسر من القرآن 4 (والر کوع والسجود) لقوله تعالی 
وا رکعوا واسجدواگ4 (والقعدة في آخر الصلاة مقدار التشھد) لقوله عليه الصلاۃ والسلام لابن مسعود رضيی اللہ عنه 
حین علمه التشھد ہإذا قلت ھذا أو فعلت ھذا فقد تمت صلاتك؛ علق التمام بالفعل قرأ أو لم یقر۔ قال (وما سوی 


التسلیم. والمستفاد من ھذہ وجوب المذکورات في الصلاۃ؛ وھو لا ینفي إجمال الصلاۃء إذ الحاصل حینثذ أن 
الصلاۃ فعل یشتمل علی ھذہ. بقي کیفیة ترتیبھا في الأداء وہل الصلا ھذہ فقط أو مع أمور آخر وقع البیان فيی 
ذلك کله بفعلہ پل وقولەء وہو لم یفعلھا قط بدون القعدۃ الأخیرۃء والمواظبة من غیر ترك مرة دلیل الوجوب؛ فاذا 
وقعت بیاناً للفرض: أعني الصلاۃ المجمل کان متعلقھا فرضاً بالضرورةۃء ولو لم یقم الدلیل في غیرھا من الأفعال 
علی سنیته لکان فرضاًء ولو لم یلزم تقیید مطلق الکتاب بخبر الفاتحة والطمأنیئة وھو نسخ للقاطع بالظني لکانا 
فرضین. ولولا أنه عليه الصلاۃ والسلام لم یعد إلی القعدۃة الأولی لما ترکھا ساھیاً. ثم علم لکانت فرضا”۶. فقد 
علمت أن بعض الصلاۃ عرف بتلك النصوص ولا إجمال فیھاء وأنە لا ینفي الإجمال في الصلاۃ من وجه آخر فما 
تعلق بالأفعال نفسھا لا یکون بیاناًء فإن کان ناسخاً للاإطلاق وھو قطعي نسخ للعلم بأنەےل قالہ وھو أدری بالمرادء 
وإِن لم یکن قطعیاً لم یصلح لذلك وإلا لزم تقدیم الظني عند معارضتہ القطعي عليه وھو لا یجوز في قضیة العقل؛ 
وعما ذکرنا کان تقدیم القیام علی الرکوع والرکوع علی السجود فرضاً لأنه بینھا کذلك وسیرد عليك تفاصیل ھذا 
الأصل قولە: (علق التمام بالفعل الخ) بیان 'للمراد لا أنه معنی اللفظ : یعني لما قام الدلیل علی أن لا بد من القعدة 
کان المراد إذا قلت ھذا وأنت قاعد أو فعلت مذا قاثلاً أو غیر قائل تمت. فلو تم ہذا سنداً ومتناً کان الاستدلال بە 
علی فرضیة القعدة عیناً متوقفاً علی ثبوت فرضیتھا بما یستقل بذلك بحیث لا یکون حدیث ابن مسعود جزء المثبت 
فلم یٹعلق بە إثبات أصلاً کما آشرنا إليه من إثباته ببیان المجمل فکیف ولم یتم . فإن الذي في أبي داود ٥إذا‏ فلت 
ہذا أو قضیت مذا فقد قضیت صلاتك إن ششت أن تقوم فقم وإن شثت أن تقعد فاقعده”' وھو تعلیق بھما فإذا 
اتصل الخبر بالمبین کانا فرضین؛ نعم هو بلفظ ٥او‏ فعلت ھذا؛ في روایة للدارقطني. فلو لم یتبین أنھا مدرجة من 
کلام ابن مسعود لوجب حمل أو علی معنی الواو لیوافق المرفوع؛ وھو أکثر من العکس فیما أظن فکیف وقد بین 
الإدراج شبابة بن سوار في روایته عن زھیر بن معاویةء وفصل کلام ابن مسعود من من کلام النبي قلل. زرواء عبد 
الرحمن بن ثابت بن ثوبان عن الحسن بن الحر مفصلا مبیناً('. قال النووي: اتفق الحافظ علی أنھا مدرجة. والحق 
بە تکبیرۃ الإحرام بإجماع أھل التفسیر؛ ولآن الأمر للوجوب وغیرھا لیس بواجب بالإجماع فتعینت لە ضرورة (و) کذلك 
(القیام لقوله تعالی ٛوقوموا لل قانتین؟4) أي مطیعینء وقیل خاشعین؛ وقیل ساکتین. وعن ابن عمر أن القنوت طول القیام 
في الصلاۃء ووجه الاستدلال ما مر أنە أمر بالقیام وھو للوجوب ولیس القیام واجباً خارج الصلاۃ فکان واجباً فیھا ضرورةۃ 
(والقراءة لقوله تعالی ٭فاقرءوا ما تیسر من القرآن 4) ووجه الاستدلال ما مر وسنذکر في فصل القراءة مقدارھا وقول مخالفنا 
في الوجوب (والرکوع والسجود لقوله تعالی ارکعوا واسجدواہ4) علی ما مر من وجہ الاستدلال؛ قیل کان الناس من أول ما 
أُسلموا یسجدون بلا رکوع ویرکعوت بلا سجود فأمروا أن یصلوا بالرکوع والسجود (والقعدة في آخر الصلاة مقدار التشھد 


سج ےس چچچ شس جھ ‏ شر رہش ےش ے بس تع چھھ ‏ چجھ تی لے ہے تہ سس 7 تے جا ہےر نے 
الخ) أقول: لفظة ما شرطیة في قوله ما کان قوله: (وکل ما علق بشيء لا یوجد دونە الخ) آنول: ممنوع؛ فإن الشرطیة لا تدل علی العدم 


۱ مراد المصنف خبر ذي الیدین وسیأتي في باب السھو۔‎ )١( 

۳٥٣/١ موقوف . أخرجہ أبو داود ۷۰ في خبر تشھد ابن مسعود وآخرہ إذا قلت ھذا أو قضیت... الحدیث . وروایة الدارقطني في سننه‎ )١( 
وفیە : إذا قلت ھذا أو فعلت ھذا. . . الحدیث۔‎ 
وقال الدارقطني عقبه: أدرجه بعضھم في الحدیث ووصلہ بکلام النبي 8 ج. وفصله شبابة عن زھیر وجعله من کلام ابن مسعود وھو أشبه‎ 
بالصواب وقد نقل ابن الھمام عن النووي اتفاقھم علی أن ھذا اللفظ مدرج أي موقوف۔‎ 

(۳) حیث قال في حدیثه عقب تشھد ابن مسعود: وقال ابن مسعود: إذا قلت ھذا..۔ صرح بأنه قول ابن مسعودہ وھو عند الدارقطني في ١/٣٥۳۔.‏ 


۸۲ کتاب الصلاۃ 


ذلك فھو سنة) أطلق اسم السنةء وفیھا واجبات کقراءة الفاتحة وضم السورۃ إلیھا ومراعاۃ الترتیب فیما شرع مکرراً 
من الأفعالء والقعدة الأولی وقراءۃ التشھد في القعدة الأآخیرۃ والقنوت في الوتر وتکبیرات العیدین والجھر فیما 
یجھر فیه والمخافتة فیما یخافت فیە؛ ولھذا تجب عليه سجدتا السھو بترکھاء هذا هو الصحیح وتسمیتھا سنة فی 


أن غایة الإدراج هنا ان تصیر موقوفة والموقوف في مثله لە حکم الرفع ۔ ٹم اختلف مشایخنا في قدر الفغرض من 
القعدۃء قیل قدر ما یأتي بالشھادتین. والأصح أنه قدر قراءة التشھد إلی عبدہ ورسولە للعلم بأن شرعیتھا لقراءتہ 
وأقل ما ینصرف إليه اسم التشھد عند الإٴطلاق ذلك . وعلی ھذا ینشأ إشکال وھو أن کون ما شرع لغیرہ بمعنی أُن 
المقصود من شرعیتہ غیرہ یکون آکد من ذلك الغیر مما لم یعھد بل وخلاف المعقول؛ فإذا کان شرعیة القعدة للذکر 
آو السلام کانت دونھما فالأولی أن یعین سبب شرعیتھا الخروج؛ ھذا. وقد عدّ من الفرائض إتمامھا والانتقال من 
رکن إلی رکن قیل لن النض الموجب للصلاۃ یوجب ذلك إِذ لا وجود للصلاۃ بدون إتمامھا وذلك یستدعي 
الأمرین. واعلم أن القعدة فرض غیر رکن لعدم توقف الماھیة علیھا شرعاً لان من حلف لا یصلي یحنث بالرفع من 
السجود دون توقف علی القعدة فیعلم أُنھا شرعت للخروجء وھذا لن الصلاة أفعال وضعت للتعظیم ولیس القعود 
كذلك بخلاف ما سواہ. ثم الرکن ینقسم إلی أصلي وزائدٴوھو ما یسقط في بعض الصور من غیر تحقق ضرورة 
وھو القراء: تسقط حالة الاقتداء وعن المدرك في الرکوع مثلاً بخلاف غیرہ لا یسقط إلا لضرورۃ قوله: (فیما شرع 
مکرراً من الأفعال)راد بە ما تکرر في کل الصلاة کالرکعات إلا لضرورۃ الاقتداء حیث یسقط به الترتیب؛ فإن 
المسبوق یصلي آخر الرکعات قبل أولھا وفي کل رکعة؛ والأاصل عندنا أن المشروع فرضاً في الصلاۃ أربعة أنواع: ما 
یتحد في کل الصلاۃ کالقعدة أو في کل رکعة کالقیام والرکوع؛ وما یتعدد في کلھا کالرکعات أو في کل رکعة 
کالسجود۔ والترتیب شرط بین ما یتحد في کل الصلاۃ وجمیع ما سواہ مما یتعدد في کلھا أو في کل رکعة وما یتحد 
فيی کل رکعةء حتی لو تذکر بعد القعدة قبل السلام أو بعدہ قبل أن یأتي بمفسد رکعة أو سجدۃ صلبیة أو للتلاوۃ 
فعلھا وأعاد القعدة وسجد للسھوں وکذا إذا تذکر رکوعاً قضاہ وقضی ما بعدہ من السجود أو قیاماً أو قراءۃ صلی 


دلقولہ ا لابن مسعود حین علمه التشھد: إذا قلت ھذا أو فعلت ھذا فقد تمت صلاتك؟)ٗ ووجه الاستدلال أنه عليه الصلاۃ 
والسلام (علق التمام) أي تمام الصلاۃ (بالفعل قرأ أو لم یقرآ) لأنه علقه باحد الأمرین من قراءة التشھد والقعود وأحدھما وھو 
القراءۃ لم تشرع بدون آخر حیث لم یفعله رسول اللہ 8 إلا فیە؛ وانعقد علی ذلك الإجماع فکان الفعل موجودا علی تقدیر 
القراءة البتةڈ فکان هو المعلق به في الحقیقة لاستلزامه الآخر وکل ما علق بشيء لا یوجد دونە فتمام الصلاۃ ة لا یوجد بدون 
الفعل وتمام الصلاۃ واجب؛ء وما لا یتم الواجب إلا بە فھو واجب؛ فالقعدة واجب: أي فرض. فإن قیل ھذا خبر واحد وھو 
بصراحتہ لا یفید الفرضیة فکیف مع ھذا التکلف العظیم؟ أجیب بن قوله تعالی فأقیموا الصلاة4 مدمل؛ وخبر الواحد لحق 
بیاناً بەء والمجمل من الکتاب إذا لحقه البیان الظني کان الحکم بعدہ مضافاً إلی الکتاب لا إلی البیان في الصحیح؛ وقد قررنا 
ذلك في التقریر لا یقال: فلیکن الأمر في قراءة الفاتحة کذلك فتکون واجبة لأن نص القراءة لیس بمجمل بل هو خاص؛ 
فتکون الزیادة عليه نسخاً بخبر الواحد وھو لا یجوز. وفیه وجە آخر وھو أن خبر الواحد إن کان متلقی بالقبول جاز إثبات 
الرکنیة بە فأولی أن یجوز إثبات الفرضیة لأن درجة الرکنیة أعلی. وقد ثبتت رکنیة الوقوف بعرفات بقوله عليه الصلاة والسلام 
(الحج عرفة والوقوف معظم آرکان الحج لا محالة؛ والمصنف جعل القعدة الأآخیرة من فرائض الصلاةۃ حیث ذکرھا فیھا 
فجاز أن یثبت بخبر تلقی بالقبول. قال (وما سوی ذلك فھو سنة) أي ما سوی ما ذکرنا من الفرائض فھو سنة (اأ٘طلق) یعني 
القدوري (اسم السنة وفیھا واجبات کقراءۃ الفاتحة ة الخ) فلا یکون إطلاقاً صحیحا ؛ والعذر ما ذکرہ بقوله وتسمیتھا سنة في 


سوسہہ سی و و رت وی ہی ہیر سی ما او جزاب 
کی امس است سای کس سم سر ری یت مور نے ئ سی 


کتاب الصلاۃ ۶۸۳۴ 


الکتاب لما أنه ثیت وجوبھا بالسنة۔ قال (وإذا شرع في الصلاۃ کبر) لما تلوناء وقال عليه الصلاۃ والسلام اتحریمھا 
2-2-2-2 سس تپ ظضضع ۵ 2ھ کااکتتستسستتتاسشسشسسشسسشسسسسسسسسسھسسسھش 
رکعة تامةء وکذا یشترط الترتیب بین ما یتحد في کل رکعة کالقیام والرکوعء ولذا قلنا آنفاً في ترك القیام وحدہ إنە . 
یصلي رکعة تامة. وإذا عرف ھذا فقوله في النھایة : الترتیب لیس بشرط بین ما یتعدد في کل الصلاۃ: یعني الرکعات 
أو یتحد في کل رکعة؛ وبین ما یتعدد في رکعة لیس علی إطلاقه بل بین السجود والمتحد في کل رکعة تفصیل إن 
کان سجود ذلك الرکوع بأن یکونا رکوعاً وسجوداً من رکعة واحدة فالترتیب شرط وإن کان رکوعاً من رکعة 
وسجود من آخری بأن تذکر في سجدة رکوع رکعة قبل ھذہ السجدة قضی الرکوع مع سجلتيەء وعلی قلبه بان تذکر : 
في رکوع أنه لم یسجد في الرکعة التي قبلھا سجدھا وھل یعید الرکوع والسجود المتذکر فيهء ففي الھدایة أنە لا 
یجب إعادته بل یستحب معللاً بأن الترتیب لیس بفرض بین ما یتکرر من الأفعال. والذي في فتاوی قاضیخان وغیرہ 
أنە یعیدہ معللاً بانہ ارتفض بالعود إلی ما قبله من الأرکان لأنه قبل الرفع منە یقبل الرفض ولھذا ذکرہ فیما لو تذکر 
سجدة بعد ما رفع من الرکوع أنه یقضیھا ولا یعید الرکوع لأنه بعد ما تم بالرفع لا یقبل الرفض٠‏ فعلم أن الاختلاف 
في إعادتھا لیس بناء علی اشتراط الترتیب وعدمهء بل علی أن الرکن المتذکر فيه ھل یرتفض بالعود إلی ما قبله من 
الأارکان أو لا۔ وفي کافي الحاکم الشھید أبي الفضل الذي ہو جمع کلام محمد رحمہ الله : رجل افتتح الصلاۃ :وقرأ 
ورکع ولم یسجد ثم قام فقرأ وسجد ولم یرکع فھذا قد صلی رکعةء وکذلك إن رکع أولاً ئم قرأ ورکع وسجد فانما 
صلی رکعة واحدة وکذلك إن سجد أولاً سجدتین ثم قام فقرأ في الثانیة ورکع ولم یسجد ثم قام فقرأً وسجد في 
الثالثة ولم یرکع فإنما صلی رکعة واحدةۃ؛ وکذلك إن رکع في الأولی ولم یسجد ورکع في الثانیة ولم یسجد ئم 
سجد في الثالثة ولم یرکع فإنما صلی رکعة واحدةء ثم لم یذکر المصنف قراءة التشھد في الأولی وتعدیل الأرکانء 
قیل للاختلاف فیھما کما سیذکر؛ لکن قد نقل عن الطحاوي والکرخي سنیة القعدة الأولی ومع ذلك ذکرھا فلیس 
الصارف حیذ ذلك؛ ویجوز کونە اختار هنا سنتیھما ثم تبدل رأیه في سجود السھو فاختار وجوب القعدۃ. وبقی من 
الواجبات بعد ھذا إصابة لفظة السلام وتعیین التراءة أولی الفرض؛ وحینئذ فالأولی أن لا یحمل کلام المصنف علی 
أنه حصر المتفق عليه وترك المختلف فيه ولا تبدل رأیه بل إنه قصد إعطاء نظائر لا علی الحصر ولذا أتی مکلف 
التشبیه المشعرۃ بعدم الحصر قولەه: (ھذا مو الصحیح) احتراز عن جواب القیاس في التشھد والقنوت وتکبیرات 
العید وکذا في السلام لأنھا أذکار ومبنی الصلاۃ علی الأفعال لا علیھاء ولم ینقل أنە للُ سجد إلا في الأفعال 
والاستحسان هو الصحیح؛ وھو أنھا تضاف إلی کل الصلاۃ نحو قنوت الوتر وتشھد الصلاۃ فکانت من خصائصمھاء 
بخلاف نحو تسبیحات الرکوع . وقد یقال الا'ختصاص المستفاد من الإضافة إنما یعطي أنھا لا وجوب لھا في غیر 
الصلاة شرعاء وکون ذلك یستلزم الوجوب محل نظر۔ فالاولی أن یستدل في وجوبھا بالمواظبة المقرونة بالترك فيی 
التشھد للنسیان فلا یلتحق بالمبین: أعني الصلاۃ لتکون فرضاًء أما في قنوت الوتر وتکبیرات العید فلآن أصلھما 
بظني فلا تکون المواظبة فیھا محتاجة إلی الاقتران بالترك لیثبت بە الوجوب؛ والموظبة في السلام معارضة بقولہ یی 
قإذا قلت ھذا أو فعلت ھذا فقد تمت صلاتك؛''' فلم یتحقق بیاناً لما تقرر جزءاً للصلاۃ قوله: (وتسمیتھا سنة الخ) 


الکتاب : أي القدوري لما أنە ثبت وجوبھا بالسنة. واعلم أن المراد بالواجب هھنا ما تجوز الصلاةۃ بدونه ویجب بترکە سافیاً 


النبي لا علیھا من غیر ترك وبإضافتھا إلی جمیع الصلاۃ قوله: (والواجبات والسٹن المذکورۃ في ھذا الباب داخلة تحت ہلہ اللفظة بطریق 
الحقیقة) أقول: فیکون من باب عموم المجاز قوله: (والتحریم مصدر حرم وھو مضاف إلی فاعله وھو الصلا) أقول: ویجوز أن یکون 
یرجھ سحصسحصحصصصحمسُممدپونللسککستتوکیشسسشسسشسسرسفشیشفشنشسسسسسشس‌شسسشسہھٹفعفٹش 


)١(‏ تقدم أن الراجح في ھذہ اللفظة کونھا قول ابن مسعود۔ 


۸٤‏ کتاب الصلاۃ 


التکبیر٤‏ وھو شرط عندنا خلافاً للشافعي رحمه اللہ حتی أن من تحرم للفرض کان لە ان یژدي بھا التطوع عندنا. 
ت07 +70 +-س+ ‏ 8 ص9 یپ پ_‪پوِوج, 09سب سے ۔ 
یعني آرید بلفظ السنة ما ثبت بالسنة فیدخل فيه الواجبات بطریق عموم المجاز؛ ولا حاجة إلی اعتبارہ جمعاً بین 
الحقیقي والمجازي في محلین علی رأي العراقیین قوله : (وإذا شرع کبر) أي إذا أراد الشروع کبر فإن التکبیر سابق 
علی الشروعء فلفظ الشروع في إرادتہ مجاز من إطلاق اللازم علی الملزوم لا المسبب في السبب لما أسلفناہ من أن 
الإرادۃ قد یتخلف عنھا المراد واللزوم المجوز للتجوز أعم من العقلي؛ وفي الجملة قوله : (وھو شرط عندنا) علی 
القادر۔ في المحیط: الأمي والآخرض لو افتتحا بالنیة جاز لأنھما أتیا باقصی ما في وسعھما انتھی. ولا یجب عليه 
تحریيك لسانه عندنا لأن الواجب حرکة بلفظ مخصوص: فاإذا تعذر نفس الواجب لا یحکم بوجوب غیرہ إلا بدلیل؛ 
ولا یصح إلا قائماًء ولو حبا إلی الإمام فکبر منحنیاء إن کان إلی القیام أقرب صح وإلا فلاء ولا یجوز قبل الاإمام 
ولو مدہ ففرغ الإمام قبله أو کبر قبله غیر عالم بذلك جاز علی قیاس قولھما لا علی قول أبي یوسف قولە: (حتی أن 
من تحرم للفرض کان لە أن یؤدي بە النفل) وکذا بناء النفل علی النفل؛ ومقتضی کون ھذا ثمرة کونە شرطاً أن یجوز 
أیضاً بناء الفرض علی الفرض وعلی النفل. وقد روي إجازۃ ذلك عن أبي الیسر. والجمھور علی منعه ومنع 
الملازمة بین کونە شرطاء وجواز ما ذکر أصلە النیة شرط. ولا تجوز صلاتان بنیة والوضوء شرط وکان في صدر 
الإسلام واجباً لکل صلاة: نعم بقي أن یقال: إِن شرط لکل صلاة تلزم ان لا یصح بناء النفل علی الفرض؛ 
__ م.ے.. _ لے ۱ر۰رو..ٌویبو۔ہوہ٭۔ےےلےے ‏ سستس سس شس شس 
وللصلاة آداب والأدب فیھا ما فعله رسول اللہ 8ا مرة أو مرتین ولم یواظب عليه کزیادة التسبیحات في الرکوع والسجود علی 
الثلائةۃ والزیادۃ علی القراءة المسنونة, قوله (ومراعاة الترتیب فیما شرع مکرراً) یعني في الرکعة الواحدة کالسجدۂ الثائیة من 
الرکعة الأولیء فإن من ترکھا ساهیاً وقام وأتم صلاته ثم تذکر فإن عليه أن یسجد السجدۃ المتروکة؛ ویسجد للسھو لتراغٍ 
الترتیب). وقوله: فیما شرع مکرراً احتراز عما شرع غیر مکرر فیھا کالرکوع فإنه بعد السجود لا یقع معتداً بە بالإجماعء 
وقوله (ھذا هو الصحیح) احتراز عن جواب القیاس في تکبیرات العیدین وقنوت الوتر؛ فإنه لا تجب السجدة علی من ترکھا 
ساھیاً لأنھا سنة؛ فبترکھا لا یتمکن تکثیر نقصان في الصلاۃ؛ کما إذا ترك الثناء والتعوذ لأن مبنی الصلاة'علی الأفعال دون 
"الأذکار. وجه الاستحسان وھو الصحیح أن ھذہ السنة تضاف إلی جمیع الصلاةۃ یقال تکبیرات العید وقنوت الوترء فأما 
تکبیرات الرکوع وثناء الافتتاح فغیر مضاف إلی جمیعھا فبترکھا لا یتمکن النقصان فیھاء کذا في الشروح؛ وفیە نظر لأنھم 
قالوا: المراد بالواجب هھھنا ما تجوز الصلاۃ بدونەء وتجب سجدہۃ السھو بترکه ساھیاء وھذہ الأذکار مما تجب السجدة بترکھا 
ساھیأء وللصلاۃ ہدونھا جواز فتکون واجبة ولیس کذلك. والجواب أن ذلك علی وجه القیاس ویعرف من ھذا أن کل ما هو 
واجب تجپ سجدة السھو بترکه ساعیأء وبالمکس علی وجہ القیاس. وأما علی وجه الاستحسان فلا ینعکس؛ فاإنه لیس کل 
ما تجب السجدۃ بترکە واجباً فإِنھا تجب بترك سنة تضاف إلی جملة الصلاۃ کما ذکرنا. فإن قیل: قراءۃ التشھد في القعدة 
الأاولی واجبة ذکرہ في باب سجود السھو من ھذا الکتاب ولم یذکرھا هناء وکذلك تعدیل الارکان عند أبي حنیفة ومحمد 
جیب بأن المقصود ھنا لم یکن ذکر جمیع الواجبات بل بیان ان ما سوی المذکور لیس بمنحصر في السنة وذلك یحصل بإرادة 
صورۃ واحدة وقیل قوله (وٹسمیتھا سنة في الکتاب لما أنە ثبت وجوبھا بالسنة) لیس بجید لانە یلزم منہ الجمع بین الحقیقة 
والمجاز لأنه حینثذ یکن المراد بە السنة والواجب أیضاً لأنه ثبت بالسنة. وأجیب بأن الجمع بین الحقیقة والمجاز جائز إذا 
کانا فی محلین مختلفین علی مذھب بعض العراقیین؛ والشیخ أبو الحمنن القدوري رحمه الله عراقي فلا یرد عليه. وأما 
صاحب الھدایة فقد تبعه في ذلكٰ وخلله ظامر . والحق أنه لیس من باب الجمع بینھما بل المراد بقوله فھو سنة ثابت بالسنة 
والواجبات؛ والسنن المذکورۃ في ھذا الباب داخلة تحت هذہ اللفظة بطریق الحقیقة: وقوله (وإذا شرع في الصلاةۃ کبر) أي إذا 
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التحریم بمعنی الفحرم والإضافة بمعنی في کما لا یخفی قولہ: (لأن تحریم الصلاة غیر أفعال الصلا) أقول: قوله غیر مفعول تحریم قال 
المصنف: (ولہذا لا یتکرز کتکرر الأرکان) أقول: قال ابن الھمام: زیادة فلا یضر عدم صحتھا؛ إذ لا یلزم من الرکئیة التکرر کالقعدۃ 
١ھ.‏ وفیه بحث لأنه صرح فیما قبل أن القعدة فرض غیر رکن. 


کتاب الصلا: ۱ : ۱ "٥‏ 
ھو یقول وأنه یشترط لھا ما یشترط لساثر الأرکان وھذا آیة الرکنیة. ولنا أنه عطف الصلاۃ عليه في قول تعالی ٗذکر 
اسم ربەه فصلی4 ومقتضاہ المغایرۃء ولھذا لا یتکرر کتکرر الأرکان۔. ومراعاۃ الشرائط لما یتصل بە من القیام (وبرفع 
یدیه مع التکبیر وھو سنة) لأن النبي عليه الصلاة والسلام واظب عليهء وھذا اللفظ یثیر إلی اشتراط المقارنة وھو 
المروي عن أبي یوسف والمحکي عن الطحاوي؛ والأصح أنە یرفع یدیە أولاً ثم یکبر لأن فعله نفي الکبریاء عن غیر 
اللہ والنفي مقدم علی الإثبات (ویرفع یدیہ حتی یحاذي بإبھامیہ شحمّتي أذنیہ) وعند الشافعي رحمه اللہ : یرفع إلی 


والاصح بناء الفرض علی الفرض وعلی النفل؛ ولا جواب إِلا باختبار الاول وصحة النفل تبعاً قوله: (ما پشترط 
لسائر الأرکان) من الستر والاستقبال وغیرهما قوله: (عطف الصلاۃ) یعني في قولە تعالی ۔ وذکر اسم ربع فصلی 

ومقتضاہ المغایرةء فلو کانت رکناً لعطف علی نفسه. فإن. الحاصل حینثذ فذکر اسم ربە وقام وقرأً الخ . لأن ذلك 
کله معنی صلی؛ ولو صح ھذا امتنع عطف العام علی الخاص؛ فإن اللازم واحدہ والأول أن یقال: إِن عطف الکل 
علی الجزہ وإن کان نظیر العام علی الخاص لکن جوازہ لنکتة بَلاغیة وھي منعدمة هناء فلزم أن لا تکون منە فلا 
یکون التحریم من الصلاةۃ فھي شرط وبھذا یتم الوجه . وقوله ولھذا لا یتکرر الخ زیادۃ فلا یضر عدم صحتھا إذ لا 
یلزم من الرکنیة التکرر کالقعدة قوله: (ومراعاۃ الشرائط الخ) یتضمن منع قوله یشترط لھا فقال لا نسلم أنه یشترط لھا 
بل هو لما یتصل بھا من الأارکان لا لنفسھا۔ ولذا قلنا: لو تحرم حامل نجاسة أو مکشوف العورة أو قبل ظھور 
الزوال أو منحرفاً فألقاھا واستتر بغمل یسیر وظھر الزوال. واستقبل مع آخر جزہ من التحریمة جازء وذکر في الکافي 
اُنھا عند بعض أصحابنا رکن انتھی. وھو ظاھر کلام الطحاوي؛ فیجب علی قول مؤلاء أن لا تصح هذہ الفروع 
:قوله: (وہو سنة) أثبتہ بالمواظبة وھي وإن کانت من غیر ترك تفید الوجوب؛ لکن إِذا لم یکن ما یفید أنھا لیست 
لحامل الوجوب وقد وجد وھو تعلیمه الأعرابي من غیر ذکرہ وتأخیر البیان غن وقت الحاجة لا یجوز. علی أنە 
حکی في الخلاصة خلافاً في ترکە؛ قیل بأئم وقیل لا. قال: والمختار إن اعتادہ أٹم لا إن کان أحیاناً انتھی۔ وینبغي 
أن تجعل شقي ھذا القول محمل القولین فلا اختلاف حینثذ ولا إئم لنفس الترك بل لأن اعتیادہ للاستخفاف ولا 
فمشکل أو یکون واجباً قوله: (وھو المروي عن أبي یوسف) قولا (والمحکي عن الطحاوي) فعلاّء واختارہ شیخ 
الإسلام وصاحب التحفة وقاضیخان قول: (والأصح) عليه عامة المشایخ قوله: (والنفي مقدم علی الإیجاب) اورد 
عليه أن ذاك في اللفظ فلا یلزم في غیرہ ولیس بشيء إِذا لم یدع لزومه في غیرہ فإن تقدیرہ ھکذا حکمة شرعیة ھذا 
الرفع نفي الکبریاء عن غیر الله لیحصل من النفي الفعلي والإثبات القولي حصر الکبریاء عليه سبحانه؛ والمعھود في 
الدلالة علی ھذا الحاصل باللفظ تقدیم مفید النفي؛ فإذا دل عليه بغیرہ کان المناسب أن یسلك بە سبیل المعھود 
سس ےس شس سس سس سس س۔۔ڈآ۔مڈسم سے ضشیییل ۹مڈےغم_)آڈأڈ۔ں٭__س9ں اس ۹س ٭ ......_ےٌے 
أراد الشروع لأن التحریمة لیست بعد الشروع بل الشروع یتحقق بھا۔ قال محمد في المبسوط: إذا آراد الرجل الدخول في 
الصلاۃ کبر۔ وقوله (لما تلونا) آراد بە قوله تعالی ۶وربك فکب ر4 وقولہ (وقال عليه الصلاة والسلام) معطوف علی قوله لما 
تلونا معنیء والتحریم مصدر حرم وھو مضاف إلی فاعله وھو الصلاۃء ولا یقدر مفعول لآأن المقصود إثبات التحریم لھا إلا 
إیقاعہ علی شيء آخر۔ وقوله (التکبیر) لا یصلح أن یکون محمولاً علی تحریمھا ولا یصلح للعکس أیضاً علی ظامر الکلام 
لان تحریم الصلاۃ غیر أفعال الصلاۃ علی المصلي لیس عین التکبیر ولا عکسە؛ فیکون معناہ تحریم الصلاة بالتکبیر؛ ولکن 
جعل التکبیر عین التحریم مبالغة (وھو) أي التکبیر (شرط عندنا خلافاً للشانعي) وقوله (حتی أن من تحرم) بیان فائدۃ 
الاختلاف . فعندنا لما کانت التحریمة شرطاً جاز أداء النفل بتحریمة الفرض. وعندہ لما کانت رکناً لم یجز ذلك؛ فإن أداء 
الصلوات بشرط واحدۃة یجوز وبرکن واحد لا یجوز. فإن قیل: الأقسام العقلیة هھنا أربعة : بناء الفرض علی الفرض؛ وبناء 
النفل علی النفلء وبناء الفرض غلی النفلء وبناء النفل علی الفرض؛ وھو المذکور في الکتابء فھل یجوز غیرہ من الأقسام 
الباقیة و لا؟ فالجواب بناء الفرض علی الفرض جوزہ أبو الیسر. قال في مبسوطہ: لو شرح في الظھر وأتمھا ولم یسلم وبنی 
علیھا عصراً فات عنه أجزأائ ونفاہ القاضي أبو زید في الأسرار وفخر الإسلام في أول الجامع الصغیر وبناء النفل علی النفل . 


ا کتاب الصلاۃ 


منکبیەء وعلی ھذا تکبیرۃ القنوت والأعیاد والجنازۃ. لە حدیث أبي حمید الساعدي رضي اللہ عنه قال ہکان النبي 
عليه الصلاة والسلام إذا کبر رفع یدیه إلٰی منکبیە؛ ولنا روایة وائل بن حجر والبراء وأنس رضي الله عنھم دآن النبي 
وتفریجھا واختار غیر المصنف قول أبي یوسف: فان لم یکن في مختار المصنف سمع واإلا انتظم المروی عنہ ا 
أآنە کان یکبر عند کل خفض ورفع قول أبي یوسف فکون أولی؛ لکن قد وجد في النسائي عن ابن عمر (آنہ لاچ کان 
یرفع یدیه حذو منکبیە ثم یکبر؟'' وھنا قو ثالث قیل بە وھو أنە یکبر أولاً ثم یرفعء وفیە أیضاً خصوص النقل٠‏ فإن 
روایة آنس صریحة فيه کما ستسمع؛ ورؤایة أبي وائل''ٗ والبراء''' ظاہرۃ فیەء وحینثذ ففي الأقوال الثلاثة روایة عنه 
پل فیونس بانہ کل نعل کل ذلك ویترجح من بین أفعاله ھذہ تقدیم الرفم بالمعنی الذي أبداہ المصنف قولە: (حتی 
یحاذي بإبھامیه شحمتي أذنيه) وبرؤوس أصابعه فروع أذنيه قولە: (وعلی ھذا) أي ھذا الخلاف قولە: (له حدیث آي 


یجوز؛ وأما بناء الفرض علی النفل فقیل لم یوجد فيه روایةء والظاھر عدم الجواز لن بناء المثل علی المثٹل والأاضعف علی 
الأقوی معقول وموافق للأاصول؛ لن الشيء یجوز أن یستتبع مثلە أو ما هو دونە؛ وأما أنْ یستتبع ما هو فوقه فلا یجوز لآان 
فیه جعل الأقوی ثابعاً للأدنی. فإن قلث: قولھم الشرط یعتبر وجودہ مطلقاً لا وجودہ قصداً یقتضي جواز عذہ الصورة 
کالصور الباقیة. فالجواب أن وجود الشرط لا یوجب المشروط والمانع وھو ما ذکرنا من اتباع القوي الضعیف موجود فکان 
ممتنعاً (وھو) أي الشافعي (یقول یشترط لھا ما بشترط لسائر الأرکان) من الطھارۃ وستر العورة واستقبال القبلة والنیة والوقت 
وھو ظاھر؛ وکل ما یشترط لە ما بشترط لسائر الأرکان رکن قیاساً علی کل واحد من الأرکان (ولنا قولە تعالی لوذکر اسم ربه 
فصلی4) عطف الصلٰۃ علی الذکر؛ ولو کان رکناً لما جاز ذلك لأنه یلزم عطف الکل علی الجزء وفيه عطف الشيء علی 
نفنسه لاشتمال الکل علی جزئە (ولھذا) أي ولأنه لیس برکن (لا تتکرر کتکرر الأرکان) في کل صلاة کالرکوع والسجود. وقوله 
(ومراعاة الشرائط) جواب عن قوله یشترط لھا ما یشترط لسائر الأرکان. ووجھه أن اشتراط ذلك لیس للتحریمة نفسھاء وإنما 
و لما یتصل بە من القیام الذی هو رکن؛ الا تری أن الأداء لما انفصل عن الإحرام في باب الحج لم یشبترط للإٴحرام سائر 
شرائط الأرکانء فإن الوقت شرط لاداء سائر الأرکان ولا یشترط للاّحرام عندناء والاختلاف فیھما علی نسق واحدء قال 
ویرفع یدیە مع التکبیر وھو سنة) رفع الیدین في أول الصلاۃ سنة بلا خلاف (لآن النبي گیل واظب عليه مع الترك) وھو علامة 
السنیةء بخلاف ما إِذا کان بلا ترك فإن ذلك دلیل الوجوب علی ما سیأتيی. واختلفوا في أفضلیة وقت الرفع فقال شیخ الإسلام 
وقاضیخان مقارناً للتکبیر: ولفظ الکتاب یشیر إليه وھو المروي عن أبي یوسف والمحکي عن الطحاوي؛ والمروي عبارة عن 
القول والمحکي عبارۃ عن الفعل . وقال شمس الائمة السرخسي: والذي عليه أکثر مشایخنا أنە یرفع یدیە أوّلاء فإذا استقر فيی 
موضع المحاذاۃ کبر وجعلە المصنف أصح لان في فعله وقوله معنی النفي والإثبات لأنه ینفي بفعله الکبریاء عن غیر اله 
ویثبت بقولە لل تعالی فیکون النفي مقدماً علی الإثبات کما في کلمة الشھادق ولا یتکلف للتفریق بین الأصبع عند رفع 
الیدین بل یترکھا علی ما هي عليه من الضم والتفربق؛ وما روی دآنہ پچ کبر ناشراً أصابعہہ معناہ ناشراً عن طیھا. وقوله 
(ویرفع یدیە حتی یحاذي ہإبھامیہ شحمتي أذنيہ) ظاھرء ومذعبنا قول أبی موسی الأشعري؛ ومذھب الشافعي قول ابن عمر؛ 
ذکرہ شمس الأئمة السرخسي. وقوله (ولآن رفع الید لإعلام الہ ) قال في النھایة: کان یجب أن یقول: ورفع الید لإعلام 
الاصم أیضاء بزیادة قوله أیضاً لدنع التناقض صورۃ لأنه ذکر أوَلاأً أُن معنی رفع الیدین نفي الکبریاء عن غیر اللہ فلا تکون 
لغیرہء وکأنە یحوم حول أن المعلول الواحد لا یکون لە علتان مستقلتانء ویجوز أن یکون لە علة مرکبة فإذا قال أیضاً کان 
تا ہب شش سر رتس را _ پیٹ ش ان شیلسٹ یش تس تحت 


)١(‏ صحیح۔ اخرجہ مسلم ۳۹۰ ح۲۴۰۲۲ وأبو داود ۷۲۲ والنسائي ۱۲۲/۲ کلھم من حدیث ابن عمر ولفظ مسلم في روایة: کان رسول اللہ 8ڑ 
إذا قام للصلاۃ رفع یدیه حتی تکونا حذو مثکییە ٹم کبر. 

(۲) صحیح۔ اخرجه مسلم ١‏ وآبو داود ۷۴٢‏ والنسائي ۶۲ کلھم عن وائل بن حجر قال: کان رسول ال ٌ٭ إذا انتح صلاۃ رفع یدیه حتی 
نکاد إبھاماء تحاذيی شحمة أذنیه. ھنا لفظ النسائي وفي مسلم: رأی بدل کان. ٠‏ 

(۳) حسن: أخرجه أحمد ۳۰۴/٤‏ والدارقطتي 1 کلاھما عن البراء قال: کان رسول اللہ . إذا صلی رفع یدیه حتی ٹکون إبھاماہ حذا أذنيه. 
وإسنادہ حسن . 


کتاب الصلاۃ ۷ 


عليه الصلاةۃ والسلام کان إذا کبر رفع یدیهە حذاء أُذنیە؛ ولآان رفع الید لاعلام الأاصم وھو بھا قلناہءَ وما 027" 
علی حالة العذر (والمرأۃ ترفع یدیھا حذاء منکبیھا) هو الصحیح لأنه آستر لھا (فإن قال بدل التکبیر اللہ أجلٌ أو 


حمید) وھو ما رواہ البخاري عن محمد بن عمرو بن عطاء أنه کان جالساً مع نفر من أصحاب النبي لق قال ٭فذکرنا 
صلاۃ رسول اللہ ق فقال أبو حمید الساعدي: آنا کنت أحفظکم لصلاۃ رسول اللہ قي رأیته إذا کبر جعل یدیه 
حذاء منکبیەء وإذا رکع أمکن یدیه من رکبتی ٹم عصر ظھرہ؛ فإذا رفع رأسه استوی حتی یعود کل فقار مکانہء فإذا 
سجد وضع یدیه غیر مفترش ولا قابضھماء واستقبل بأطراف اصابع رجلیه القبلة : فإذا جلس في الرکعتین جلس 
علی رجلە الیسری ونصب الیمنی فإذا جلس في الرکعة الأآخیرة قدم رجلە الیسری ونصب الآخری وقعد علی 
مقعدتہ''' وقد أعله الطحاوي بأنه من طریق آخر عن محمد ھذا قال: حدثني رجل أنه وجد عشرةۃ من اصحاب 
رسول اللہ یگ الحدیث؛ ففسد للجھالة وھذا هو الأرجح فإِن سن محمد لا یحتمل مثل هذاء ولیس أحد یجعل 
ہذا الحدیث سماعاً لمحمد من أبي وائل إلا عبد الحمید وھو عندك ضعیف۔ وفي روایة آخری أن محمد بن عمرو 
حضر أبا حمید وأبا قتادةق ووفاۃ أبي قتادة قبل هذا قتل مع عليٍ وصلی عليه عليْ فھذا غیر معروف ولا متصل عندنا 
انتھی. عبد الحمید هو جعفر بن الحکم الأنصاري ضعفه یحیی القطان والثٹوري ووثقه ابن معین وغیرہ. ومحمد بن 
عمرو بن عطاء صرح غیر واحد من الحفاظ بسماعه من أبي قتادۃ وأبي حمید منھم الحافظ عبد الغني قال: توفي . 
في خلافة الولید بن یزید بن عبد الملك وخلافته ول سنة ثمان وستین ومدتھا تسع سنین وأشھر وأبو قتادة قیل قتل 
بالکوفة سنة ثمان ثلائین ۔ قال الحافظ عبد الغتي: الأصح أنە مات بالمدینة سنة أرہع وخمسین؛ وأبو حمید عبد 
الرحمن الساعدي توفي في آخر خلافة معاویةء ووفاۃ معاویة سنة ستین وقیل تسع وخمسین . فالحاصل تحقق 
الخلاف في جمیع ما ذکر والشأن في الترجیع ولا حاجة إلی الاشتغال بە فإنا لو سلمنا صحته کانت روایة وائل 
والبراء''' وأنس”'' محصلات للمقصود وروایة وائل فيی صحیح مسلم 'آنہ رآہ 8ی رفع یدیە حین دخل في الصلاۃ 
کبر وصفھما حیال أذنیه؛ وروایة آنس ذکرھا الطحاوي بسند فيه مؤمل بن إمنماعیل ویزید بن أبي زیاد ویقال ابن 
زیادء وقد ضعف مؤمل بأنه دفن کتبه وکان یحدث من حفظه فکٹر خطؤہء ویزید ضعفه علي ویحیی وابن المبارك 
وأبو حاتم الرازي والبخاري والنسائي. وقال ابن حبان: کان صدوقاً إلا أنه لما کبر ساء حفظه فکان یتلقن ما لقن 
فوقعت المناکیر فی حدیلہء فسماع من سمع منہ قیل التغیر صحیچ. والروایة عن نس في السنن الکبیر للبيبھقي ہکان 
إذا افتتح الصلاۃ کبر ٹم رفع یدیه حتیٰ یحاذي بإبھامیه أذنیهہ قال أبو الفرج إسنادہ کلھم ثقاتء ولا معارضة 


نفي الکبریاء وإعلام الأصم علة واحدة مرکبة لرفع الیدین ثم اعتذر بأن المصنف تابع شمس الأئمة وقد ذکرہ كذلك فمن 
دأبھم ترك التکلف وتفھیم المعنی. وقیل: لو کان لإعلام الأصم لما آتی بە المنفرد وأجیب بأن الأاصل هو الأداء بالجماعةق 
قال اللہ تعالی لوارکعوا مع الرکعین4 فیکون الانفراد نادر علی أن حکمة الحکم لا تراعی في کل فرد: فإن قیل: فعلی ھذا 


)١(‏ جید. أخرجه البخاري ۸۲۸ وآأبو داود ۷۳۰ و۷۴۱ و۷۳۲ و۷۳۳ و٣۷۳‏ و٣۷۳‏ والترمذي ٠٣٣‏ و٣٣۳‏ والدارمي ۱۳۰۳ وابن ماجە ۸٦٦‏ کلھم 
من طریق محمد بن عمرو بن عطاء عن أبي حمید الساعدي. رووہ مختصراً مطولاً۔ 
وقد نقل ابن الھمام بعض الکلام عن العلماء حول ھذا الحدیث وقد تکلم ابن حجر في الفتح علی ھذا الحدیث وقال: زعم الطحاوي وابن 
القطان أنە غیر متصل لأمرین الأول أن عیسی بن مالك رواہ عن محمد بن عمرو عن عباس بن سھل. فذکر واسطة والثاني تقدم وفاة أبي قتادة. 
والجواب : آما الأول فلا یضر الثقة المصرح بسماعہ روایة ثانیة تذکر واسطة. فتکون روایة عیسی ھذا من المزید في متصل الأآسانید . 
وأما الثاني فھناك اختلاف في وفاۃ أبي قتادة اھ ملخصاً. 

)٢(‏ حدیث وائل والبراء تقدما قبل حدیث أبي حمید۔ 

)٣(‏ حسن. آخرجهہ الحاکم ۳۲٦/١‏ والدارقطني في سسته ۷(١‏ والبیھقي ۳ کلھم عن أنس وقال الحاکم: صحیح علی شرطہھما ولا أعرف لە 
علة. وأقرہ الذھبيی. وقد نقل ابن الھمام عن أبي الفرج وھو ابن الجوزي قولە: رجالە ثقات: أما روایة الطحاوي ففیھا مژؤمل وھو ضعیف. 


۲۸ ۱ کتاب الصلا: 


اعظم آر الرحمن أکبر أو لا إله إلا الله آو غیرہ من أسماء الله تعالی أجزأہ عند أبی حنیفة ومحمد رحمھما الله . وقال 
أبو یوسف رحمہ اللہ : إن کان یحسن التکبیر لم یجزئە إلا قوله الله أکبر أو اللہ الأکبر أو الله الکبیر) وقال الشافعي 


فإن محاذاۃ الشحمتین بالإبھامین تسوٌغ حکایة محاذاۃ الیدین بالمنکبین والأذنینء لأن طرف ألکف مع الرسغ یحاذي 
المنکب أو یقاربهء والکف نفسه یحاذي الأأذن والید تقال علی الکف إلی أعلاھاء فالذي نص علی محاذاة الإبھامین 
بالشحمتین وفق في التحقیق بین الروایتین فوجبْ اعتبارہ. ثم رأینا روایة أبي داود عن وائل صریحة فيه قال ٢إنه‏ 
آبصر النبي قلل حین قام إلی الصلاة فرفع یدیه حتی کانتا بحیال متکبیە وحاذی بإبھامیە أذنیهہ''' ومما وفق بە حمل 
مرویه علی حالة الاشتمال بالأکسیة في الشتاء فإن الإبط مشغول بحفظھاء وھو ما ذکرہ المصنف بقوله علی حالة 
العذر لکن الحق أن لا معارضة کما أسمعتك فلا حاجة إلی ھذا الحمل لیدفع التعارض؛ إلا أن روایة البیھقيی 
تقتضي تأخیر الرفع عن التکبیر وھو ما قدمناء عن بعض المشایخ قولە: (ولآن الرفع لإعلام الأصم) لا ینفي ما ذکرہ 
من أنە لنفي الکبریاء عن غیر اللہ لجواز أن یعتبر في شرعیته کل من الأمرین؛ آو آن أصلي الرفع للنفي؛ وکونە إلی 
الأذن لیحصل به إعلام الأاصم لتوفیة الرفع حینثذ وظھورہ قوله: (ھو الصحیح) هو روایة محمد بن مقاتل عن 
أصحابناء واحترز بە عن روایة الحسن عن أبي حنیفة أُنھا ترفع حذاء أُذنیھا قوله: (اوغیرہ من أسماء اللہ تعالی) أعم 
من أن یکون مفرداً أو خیراء فیقتضي أنە لو قال الہ أو الرب بلا زیادة یصیر شارعاً علی قول أبي حنیفة خلافاً لھما۔ 
وني التجرید جعل ھذا روایة الحسن عنه. أما علی ظاھر روایة الأصل اعتبر الصفة معهء قیل لآن التعظیم الذڈي هو 
معنی التکبیر حکم علی المعظم فلا بد من الخبر؛ وفائدة الخلاف علی تلك الروایة تظھر في حائض طھرت وفي 
الوقت ما یسع الاسم فقط تجب الصلاۃ عندہ خلافاً لھما۔ أما لو قال الکبیر أو الأکبر فقط لا یصیر شارعاً عندہ کان 
الفرق الاختصاص في الإطلاق وعدمه. وعن ھذا قال الفضیلي بالرحمن یصیر شارعاً وبالرحیم لا لأنه مشترك(؛ 
ئم هھل یکرہ الافتتاح بغیر الله أکبر عندہ قال السرخسي لا یکرہ فيی الاصح . وفيی التحفة الاصح آنه یکر وھذا 
اولی وقد ذکرہ في التجرید مرویاً عن أبي حنیفة قوله: (لم یجزہ الخ) فیه:أنه لا بد من تقدیم الجلالة وأنہ لا بد 
من ھهذہ الألفاظ وقد روی الأول عن أبي یوسف: فلو قال اللہ أکبر لایجوز؛ والثاني لیس بلازمء بل لو قال الله کبیر 


یجب أن لا یأتيٰ بە المقتدي. أجیب بأن الأصم یجوز أن یکون في آخر الصفوف . وقوله (وھو ہما قلناہ) أي إعلام الأصم بما 
قلناہ من رفعھا حتیٰ یحاذي بإبھامیه شحمتي أذنیە. وقوله (وما رواہ) یعنيی من حدیث أبي حمید (یحمل علی حالة العمذدر) رويی 
عن وائل بن حجر أنه قال: قدمت المدینة فوجدتھم یرفعون أیدیھم إلی الأذنین ٹم قدمت علیھم من قابل وعلیھم الاکسیة 
والبرانس من شدہ البرد فوجدتھم یرفعون أیدیھم إلی المناکب؛ وقوله (وھو الصحیح) احتراز عن روایة الحسن بن زیاد عن 
آبي حنیفة: أنھا ترفم یدیھا حذاء أذنیھا کالرجل؛ لآن رفع الیدین إنما یکون بکفیھا وکفاھا لیست بعورۃ فتکون هي والرجل 
سواء في رفع الیدینء بخلاف سائر الأعضاء. ووجه الصحیح ما ذکرہ أنە آسٹر لھا. وقوله (فإن قال بدل التکبیر) یدل علی أن 
الاصل هو التکبیر. اعلم أن الشارع فيی الصلاة إذا قال الله أکبر کان شارعاً في الصلاۃ بلا خلاف؛ وکذلك إذا قال اللہ الأکبر 
خلافاً لمالك: وکذلك إذا قال اللہ الکبیر خلافاً لە وللشافعي؛ آما إذا قال الله أجل أو اعظم آو الرحمن أکبر آو لا إله إلا الله 
آو قال الحمد للہ أو سبحان اللہ أو لا إله غیرہء فقد قال أبو حنیفة ومحمد آجزأہ (وقال أبو یوسف إن کان یحسن التکبیر) أي 
یمکنە أن یقول اللہ أکبر أو اللہ أکبر أو اللہ الکبیر (لا یجوز) وإن لم یحسن جاز ومالك یقول الأاصل في ذلك التوقیف 


قال المصنف: (وما رواہ بحمل الخ) أقول: یعني حالة الاشتمال بالأکسیة في الشتاءء فإن الإبط مشغول بحفظھا. 


)١(‏ صحیح۔ رواہ مسلم وأبو داود وتقدم قبل أربعة أحادیث. 
(۲) قوله مشترك یعني أن لفظ الرحمن ملحق بلفظ الجلالة: الله فلا یقال لإنسان هو رحمان. في حین یقال: فلان رحیم. ولذا لما تسمی مسیلمة 
الکذاب ب رحمان الیمامة قصمہ اللہ وبدد ملکهھ . 


کتاب الصلاۃ ۸۶۹ 


رحمه اللہ : لا یجوز إلا بالآولین. وقال مالك رحمہ اللہ: لا یجوز إلا بالأول لأنہ هو المنقول والأصل فیە التوقیف ۔ 
والشافعي رحمہ اللہ یقول: إدخال الألف واللام فیه أبلغ في الثناء فقام مقامہ. وأبو یوسف رحمہ اللہ یقول: إن أفعل 
وفعیلاً في صفانه تعالی سواء بخلاف ما إذا کان لا یحسن لأنە لا یقدر إلا علی المعنی. ولھما أن التکبیر ھو 
التعظیم لغة وھو حاصل (فإن افتتح الصلاة بالفارسیة أو قرأ فیھا بالفارسیة أو ذبح وسمی بالفارسیة وھو یحسن 


آو الکبار جاز عندہ أیضاً قولە: (لأنہ ہو المنقول) من فعلہ ہچ وھو المتوارث من قوله؛ وفي بعض طرق حدیث 
المسيء صلاتہ قال 8ڑ دإنه لا تدم ضلاة لأحد من النار حتی یتوضأً فیسبغ الوضوَء ٹم یکبر ویحمد اللہ عز وجل 
ویٹنی عليه ویقرأً بما شاء من القرآن ثمٰ یقول اللہ أکبر!''' وذکر الحدیث قولە: (لأن أفعل وفعیلا في صفاتہ تعالی _ 
سواء) لأنه لا یراد باکبر إثباتِ الزیادة في صفتہ بالنسبة إلی غیرہ بعد المشارکة لأنه لا یساویه أحد في أصل الکبریاء 
فکان أفعل بمعنی فعیل؛ لکن في المغرب اللہ أکبر: أي أکبر من کل شيء؛ وتفسیرھم إیاہ بالکبیر ضعیف. ویمکن 
أن المراد من کون کبیر وأکبر واحداً فيی صفاته؛ المراد من الکبیر المسند إليه الکبیر بالنسبة إلی کل ما سواہ وذلك 
بان یکون کل ما سواہ بالنسبة إليه لیس بکبیر وھذا المعنی هو المراد بأکبر قولہ: (آن التکبیر) أي المذکور في قوله 
تعالی . وربك فکبر ۔ وقوله عليه الصلاۃ والسلام؛ وتحریمھا التکبیر*'؟ معناہ التعظیمٴ وھو أیضاً المذکور فیما روی 
مالك أول الحدیث وھو المراد بتکبیر الافتتاحء فکان المطلوب بلفظ النص التعظیم وھو أعم من خضوص ال أکبر 
وغیرہ ولا [جمال فیەء والثابت بالخبر اللفظ المخصوص فیجب العمل بە حتی یکرہ لمن یحسنه ترکە کما قلنا في 
القراءۃ مع الفاتحة وفي الرکوع والسجود مع التعدیل؛ کذا في الکافي؛ وھذا یفید وجوبە ظاھراً وھو مقتضی 
المواظبة التي لم تقترن بترك فینبغي أن یعوّل علی ھذا قولہ: (فمحمد مع أبي حنیفة في العربیة) فیجوز عندہ بکل ما 
آفاد التعظیم بعد کونه عربیا ومع أبي یوسف في الفارسیة فلا بجوز بھا الافتتاح. وجه الفرق لە مُا ذکر بأن لغة 
العرب لھا من المزیة ما لیس لغیرھا فلا یلزم من الجواز بھا الجواز بغیرھا وھو یقول الذکر المفید للتعظیم یحصل 
بخداي بزرکست٢٣'‏ کما یخصل بقوله الله أکبر الواجب قولە: (کما نطق بە النص) یعني .قولە تعالی ۔ قرآناً عربیاً غیر 
ذي عوج ۔ وغیرہء فالفرض قراءة القرآنذ وھو عربي فالفغرض العربي: قوله: (ولم یکن فیھا بھذہ اللفة) یتضمن منع 
أخذ العربیة في مفھوم القرآن ولذا قال تعالی ہلولو جعلناہ قرآناً أعجمیاً4 [فصلت ]٠٤‏ فإنه یستلزم تسمیته قرآناً ایضاً 
لو کان أعجمیاً. والحق أن قرآَناً المنکر لم یعھد فيه نفل عن المفھوم اللغوي فیتناول کل مقروء. أما القرآن باللام 


والمنقول فیە هو الأول فلا یجوز غیرہ (والشافعي یقول إدخال الألف واللام فیه) أي في الخبر وھو أکبر (أبلغ في الثناء) لأن 
تعریف الخبر یقتضي حصرہ في المبتدإ کما في قولك زید العالم؛ وقد عرف ذلك فی موضعه فیکون ما زاد فیه من المبالغة 
'مي مقابلة ما فاته من کونە منقولاً فانجبر الفائت بما زاد (فقام مقامہ؛ وأبو یوسف یقول إن أفعل وفعبلاً في صفاته تعالی 
سواہ) لآن إثبات الزیادة لیس بمراد فيی صفات اللہ تعالی لعدم مساواۃ أحد إیاء في أصل الکبریاء حتی یکون أفعل الزیادة کما 
یکون في أوصاف العباد فکان أفعل وفعیل سواء (ولھما أن التکبیر و التعظیم لغة) قال اللہ تعالی ففلما رأینه اکبرنہە4 أي 
عظمنه (وھو حاصل) ہما ذکرنا من الألفاظء وھذا بناء علی أن الفرض عمل اللسان والتکبیر آلته فیجوز أن یلحق بە غیرہ إذا 
کان في معناہ وقد قررناہ في التقریر وعلی ھذا إذا قال اللہ یصیر شارعاً لأن فیه معنی التعظیم لکونە مشتقاً من التأله وھو 
التحیر. وقال محمد: لا یصیر شارعاً لأن تمام التعظیم إنما یکون بذکر الاسم والصفة جمیعاً. والجواب أن مناط الحکم 


)١(‏ حدیث المسییء صلاته مشھور رواہ الجماعة سیأتي. 
)٢(‏ تقدم تخریجه في أول ھذا الباب ۲۷٥/۱‏ وإسنادہ جید 


۰() التکبیر بلغة فارسص ٠‏ 


,۲۹۰ : کتاب الصلاۃ 


العربیة أجزأہ عند أبي حنیفة رحمه الله وقالا: لا یجزئہ إلا في الذبیحة وإن لم یحسن العربیة اجزاہ) آما الکلام فيی 
الافتتاح فمحمد مع أبي حنیفة في العربیة ومع أبي یوسف في الفارسیة؛ لآن لغة العرب لھا من المزیة ما لیس لغیرھا۔ 
وأما الکلام في القراءۃ فوجھ قولھما إن القرآن اسم لمنظوم عربي کما نطق بە النص؛ إلا أن عند العجز یکتفي 
بالمعنی کالإیماءء بخلاف التسمیة لأن الذکر یحصل بکل لسان۔ ولأبي حنیفة رحمه اللہ قوله تعالی . وإنه لفي زبر 
الأؤلین ۔ ولم یکن فیھا بھذہ اللغةء ولھذا یجوز عند العجز إلا أنە یصیر مسیتاً لمخالفتہ السنة المتوارثةء ویجوز باي 
لسان کان سوی الفارسیة هو الصحیح لما تلوناء والمعنی لا یختلف باختلاف اللغات والخلاف 'في الاعتداد ولا 


فالمفھوم منە العربي في عرف الشرع وإن أطلق علی المعنی المجرد القائم بالذات أیضاً المنافي للسکوت والآفة 
والمطلوب بقولە . فاقرؤوا ما تیسر من القرآن الثاني۔ فإن قیل النظم مقصود للمعجاز وحالة الصلاۃ المقصود من 
القرآن فیھا المناجاۃ لا الإعجاز فلا یکون النظم لازماً فیھا تسلط عليه أنه معارضة للنص بالمعنی فإن النص طلب 
بالعربي وھذا التعلیل یجیزہ بغیرھاء ولا بعد في أُن یتعلق جواز الصلاۃ في شریعة النبي گل الاتي بالنظم المعجز 


حصول التعظیم لإتمامہ ولم یذکر أنه إذا شرع بتلك الألفاظ ھل یکرہ أو لاء قال بعضھم: لا یکرہ؛ وقال بعضھم یکرہ. 
قال في النھایة: وھو الأصح کذا في المحیط. قال (فإن افتتح. الصلاۃ بالفارسیة) اعلم أن الافتتاح بالفارسیة والقراءۃ بھا فيی 
الصلاة والتسمیة بھا علی الذبیحة جائڑ عند أبي حنیفة سواء کان قادراً علی العربیة آو لم یکن. وقال أبو یوسف ومحمد: إِن 
أحسن العربیة لا یجزئە إلا في الذبیحةء وإن لم یحسنھا أجزأً في الجمیع؛ ومحمد مع أبي حنیفة في الافتتاح بالعربیةء فإنہ 
جوزہ بای لفظ کان من أسماء الله علی ما تقدم ومع أبي یوسف في الفارسیة حیث لم یجوزہ بالفارسیة . قال (لآن لغة العرب 
لھا من المزیة ما لیس لغیرها) قال ےڑا فی معرض تفضیل لسان العرب علی غیرہ أنا عربي والقرآن عربي ولسان أھل الجنة 
عربی٤‏ (وأما الکلام في القراءة فوجه قولھما إن القرآن اسم لمنظوم عربي کما نطق بە النص) وھو قوله تعالی ٭ٛإنا آنزلناء قرآنا 
عربباً4 والقرآن هو المامور بقراءتہ في الصلاۃ؛ قال اللہ تعالی فلفاقرءوا ما تیسر من القرآن 4 علی ما سیجيء. وھذا یقتضي أن 
لا تترك حالة العجز أیضاً إلا أنە یکتفي عند العجز بالمعنی لثلا یلزم التکلیف ہما لیس في الوسع فصار کمن عجز عن الرکوع 
والسجودہ؛ فإنه جاز لە الإیماء (بخلاف التسمیة) فإن المقصود بھا الذکر. قال الله تعالی فولا تأکلوا مما لم یذکر اسم اللہ 
عليه4 وھو یحصل بکل لسان سواء کان یحسن العربیة آو لم یحسن في قولھم جمیعاًء وکذلك الشھادۃ عند الحکام واللعانْ 
والعقود تصح باجماعء وروي عن الشافعي في القراءۃ کقولھماء وروي أنه لا یجوز لكنە إن کان لا یحسن العربیة فھو أمي 
یصلي بغیر قراءة؛ ولو قرأ بالفارسیة فسدت صلاته لأنھا من کلام الناس (ولأبي حنیفة قوله تعالی واإنه لفي زیر الأولین4) 
وصفه بکونە في زبر الأولین ولم یکن القرآن بنظمه فیھا لا محالة فتعین أُن یکون بمعناہ فیھاء والمقروء بالفارسیة علی سبیل 
الترجمة مشتمل علی معناہ فیکون جائزاً إلحاقاً به. فإن قیل: قوله تعالی ھإنا أنزلناء قرآناً عربیا4 محکم لا یقبل التاویل؛ 
وقولە تعالی ففي زبر الأولین4 محتمل لأن بعض المفسرین ذھب إلی أن الضمیر للنبي ُ فکیف یترك المحکم بە. أجیب 
بانه تاویل بعید یقضي إلی التعقید اللفظي بتفکیك الضمائر في قولە تعالی وإنه لتنزیل رب العالمین*4 إلی آخرہء والکلام 
المعجز مصون عن ذلك. فان قیل: سلمنا تساویھما في الأحکام لکن یکونان متعارضین فمن أین تقوم الحجة؟ فالجواب أن 
إعمال الدلیلین ولو بوجه أولی من إھمال أحدھماء فیحمل قولە ۔ وإنه لفي زبر الأولین ۔ علی حالة الصلاة لأنھا حال المناجاۃ 
والاشتغال ہنظم خاص یذھب بالرقةء ویحمل قوله ہنا أنزلناہ قرآنا عربیاً4 علی غیر حالة الصلاةء وقد قررناہ في التقریر 
بابسط من ھذا الموضع وقوله (ولھذا) أي ولکون القراءة لم تکن في الزبر بھذا النظم (جازت القراءة بالفارسیة عند العجز) 
ولا شك أن العجز لا یجعل غیر القرآن قرآناً. وقوله (إلا ألە یصیر مسیئاً) استثناء من قوله أجزأہ عند أبي حنیفة (لمخالفته 
السنة المتوارثة) وھي القراءة بالعربیة. وقوله (ھو الصحیح) احتراز عن قول أبي سعید البردعي فإنه قال: إنما جوّز أبو حنیفة 
القراءة بالفارسیة دون غیرھا من الألسنة لقرب الفارسیة من العربیة. قال الكرخي: والصحیح النقل إلی أي لغة کانت. وقوله 
(لما تلونا) یعني من قولە لوإنه لفي زبر الأولین4 فإنه کما لم یکن فیھا بلغة العرب کذلك لم یکن فیھا بالفارسیة؛ ولآن 
الاعتماد علی المعنی عند النقل والمعنی لا یختلف باختلاف اللغات. وقول (والخلاف في الاعتداد) أي في أنە إذا قرأ 


کتاب الصلاۃ ۲۹۱ 


خلاف في آنه لا فساد ویروي رجوعه في أصل المسألة إلی قولھما وعليه الاعتماد والخطبة والتشھد علی ھذا 
الاختلافء وفي الأذان یعتبر التعارف (ولو افتتح الصلاة باللھم اغفر لي لا یجوز) لأنہ مشوب بحاجته فلم یکن 
تعظیماً خالصاء ولو افتتح بقوله اللھم فقد قیل یجزئہ لأن معناہ یا الله . قیل لایجزئہ لأأن معناہ یا الله آمنا بخیر فکان 
سؤالا۔ قال (ویعتمد بیدہ الیمنی علی الیسری تحت السرۃ) لقوله عليه الصلاۃ والسلام لإن من السنة وضع الیمین 
علی الشمال تحت السرّة؛ وھو حجة علی مالك رحمہ اللہ في الإرسال وعلی الشافعي رحمه الله في الوضع علی 
الصدر. ولآن الوضع تحت السرۃ أقرب إلی التعظیم وھو المقصودہ ثم الاعتماد سنة القیام عند أبي حنیفة وأبي 
یوسف رحمھما الله حتی لا یرسل حالة الثناء. والأصل أن کل قیام فيه ذکر مسنون یعتمد فيه ومالا فلا هو 


بقراءة ذلك المعجز بعینه بین یدي الرب تعالی فلذا کان الحق رجوعه إلی قولھما في المسألة قولە: (ھو الصحیح) 
احتراز عن تخصیص البردعي قول أبي حنیفة بالفارسیة قولە: (ولا خلاف أنە لا فساد) مخالف لما ذکر الإمام نجم 
الدین النسفي والقاضي فخر الدین أنھا تفسد عندھماء والوجه إذا کان المقروء من مکان القصص والأمر والٹھی أن 
یفسد بمجرد قراءتہ لأنه حینثذ متکلم بکلام غیر قرآنء بخلاف ما إذا کان ذکراً أو تنزیهاً فإنما تفسد إذا اقتصر علی 
ذلك بسبب إخلاء الصلاۃ عن القراءةء ولو قرأ بقراءة شاذة لا تفسد صلاته ذکرہ في الکافيی. وفیه إن اعتاد القراءۃ 
بالفارسیة أو آراد أن یکتب مصحفاً بھا یمنم؛ وإن فعل في آیة أو آیتین لاء فإن کتب القرآن وتفسیر کل حرف 
وترجمته جاز قوله : (علی ھذا الخلاف) فعندہ یجوز بالفارسیة وعندھما لا إلا بالعربیة قوله: (یعتبر التعارف) فإن 
بالمتعارف یحصل الإعلام قولە: (وإن افتتح الصلاة باللھم اغفر لي) أو أعوذ باللہ أو إنا للہ ۔ أو ما شاء اللہ أوالا حول 
ولا قوۃ إلا بالله أو بالتسمیة لا یکون شارعاً لتضمینھا السؤال في المعنی أو صریحاً قوله: (لآن معناہ بالل) یفید 
الصحة بیا الله نفسە اتفاقاًء وأن الخلاف في اللھم بناء علی أنه بمعناہ فقط فیجوز أو مع زیادۃ سؤال فلا یجوز قوله: 
(لقوله عليه الصلاة والسلام) لا یعرف مرفوعاء بل عن علي: من السنة في الصلاۃ وضع الأکف علی الأکف تحت 
السرۃ''' رواہ أبو داود وأحمد وھذا لفظه. قال النووي: اتفقوا علی تضعیفه لأنه من روایة عبد الرحمن بن إسحاق 


بالفارسیة مل یکون محسوباً عن فرض القراءة أو لا ولا خلاف في عدم الفساد. وقوله (ویروي رجوعە) روی أبو بکر 
الرازي أن آہا حنیفة رجع إلی قولھما (وعليه الاعتماد) لتنزله منزلة الإجماع (والخطبة والتشھد علی ھذا الخلاف) أي تجوز 
قراءتھما بالفارسیة عند أبي حنیفة خلافاً لھما. وقوله (وفي الاّذان یعتبر التعارف) قیل جواب عما یقال قراءة القرآن في الصلاۃ 
لکونھا رکناً اعظم خطراً من الأذان لکونە سنةء والأذان لا یجوز بغیر العربي فکیف جازت قراءة القرآن؟ ووجھه أنا لا تسلم 
عدم جواز الأذان مطلقاً بل یعتبر فیە التعارف؛ فإن الحسن روی عن أبي حنیفة أنه لو أذن بالفارسیة والناس یعلمون أنە أذان 
جاز وإن کانوا لا یعلمون لا یجوز لعدم حصول المقصود وھو الإعلام کذا ذکرہ في الأسرار. وقوله (وإن افتتح الصلاۃ 


(قال المصنف: والخلاف في الاعتداد ولا خلاف أنە لا فساد) آقول: مخالف لما ذکرہ نجم الدین النسفي والقاضي فخر الدین أنھا 
تفسد عندھماء والوجه إذا کان الممفروض مکان القصمص والأمر والنھيی أن یفسد بمجرد قراءتہ لأنه حینئذ متکلم بکلام غیر قرآنء بخلاف 
ما إذا کان ذکراً آو تنزیهاً فإنما یفسد إذا اقتصر علی ذلك بسبب إخلاء الصلاۃ عن القراءةء ولو قرأ بقراءة شاذۃ لا تفسد صلاتهء ذکرہ فيی 
الکافي۔ 


)١(‏ موقوف ضعیف . أخرجہ أبو داود ٦‏ وآاحمد ۱۱۰/۱ والییھقي ۳۱/۲ کلھم من طریقه عبد الرحمن بن إسحاق الکوفيی. عن علي قوله. 
قال في نصب الرایة ۳۱۳/۱: ھذا الخبر لا یوجد في غالب نسخ أبي داود. :قال ابن القطان: فیه إسحاق الواسطي. قال أحمد وأبو حاتم ھو 
منکر الحدیث . وقال البیھقي في المعرفة: لا یثبت إسنادہ والواسطي . متروك . وکذا قال النووي الواسطي ضعیف باتفاق العلماء اھ . 
ورواہ أبو داود ۷٥۸‏ عن أبي عریرۃ قولە وفیە الواسطي ایض . 
تنبيه: وقد وقع لصاحب الھدایة خبر علي حیث نسبه للنبي 5ڑ من قوله: وھم في ذلك لذا أعرض عنە بن الھمام وکذا الزیلعي. فجعلاہ عن 


۲۲ کتاب الصلاۃ 


الصحیح؛ فیعتمد في حالة القنوت وصلاة الجنازۃ. ویرسل فی القومة وہین تکبیرات الأعیاد (ثئم یقول: سبحانك 


الواسطي مجمع علی ضعفهء وفي وضع الیمنی علی الیسری فقط أحادیث في الصحیحین وغیرھا تقوم بھا الحجة 
علی مالك. وأما قوله تعالی ۔ فصل لربك وانخر ۔ فمدلول اللفظ طلب النحر نفسه وو غیر طلب وضع الیدین عند 
النحرء فالمراد نحر الأضحیة علی أن وضع الیدین علی الصدر لیس هو حقیقة وضعھما علی النحر فصار الثابت هو 
وضع الیمنی علی الیسری؛ وکونه تحت السرة أو الصدر کما قال الشافعي لم یثبت فیه حدیث یوجب العمل فیحال 
علی المعھود من وضعھا حال قصد التعظیم في القیام والمعھود في الشاھد منە تحت السرة ثم قیل کیفیته أن یضع 
الکف علی الكکف؛ وقیل علی المفصل۔ وعن أبي یوسف یقبض بالیمنی رسغ الیسری. وقال محمد: یضعھا کذلك 
ویکون الرسغ وسط الکف؛ وقیل یأخذ الرسغ بالإبھام والخنصر: یعني ویضع الباقي فیکون جمعاً بین الأخذ 
والوضع وھو المختار قوله: (ھو الصحیح) فلا یرسلھا بعد الافتتاح حتی یضعء واحترز بە عن قول أبيی حفخص 
الفضلي؛ یسن الإرسال في الجنازۃ وتکبیرات العید والقومة فیکون سنة القیام مطلقاً. وعن قول أصحاب الفضلي أبي 
علي النسفي والحاکم عبد الرحمن: السنة في ھذہ المواضع الاعتماد مخالفة للروافض٠؛‏ فإنھم یرسلون والصحیح 
التفصیل المذکور وعليه الأکٹر؛ ثم الإرسال في القومة بناء علی الضابط المذکور یقتضي أن لیس فیھا ذکر مسنون؛ 
وإنما یتم إذا قیل بأن التحمید والتسمیع لیس سنة فیھا بل في نفس الانتقال إلیھا لکنە خلاف ظاھر النصوص؛ 
والواقع أنه قلما یقع التسمیع إلا في القیام حالة الجمع بینھما قوله: (آنە یضم إليه وجھت وجھي) وهو مخیر في 
البداءة بأیھما شاء قوله: (لروایة عليٍ أنە عليه الصلاۃ والسلام کان یقول ذلك) إن کان المراد أنه کان یجمع بینھما تم 
الاستدلال وإن کان المراد أنه کان یقول التوجیه لم یتم لأنه اعم من إفرادہ وضمه فیجوز کونە کان یفتتح أحیاناً بھذہ 
وأحیاناً بذلك فلا یفید سنیة الجمع. والثابت في حدیث طویل في مسلم ما ظاهرہ الإفراد نسوقه تشریفاً لھذا 
التألیف؛ وإعانة علی حفظ ألفاظ السنة لیتبرك بھا في النوافل من القیام وغیرہ ٭أنه عليه الصلاة والسلام کان إذا قام 
إلی الصلاۃ قال: وجھت وجھي للذي فطر السموات والأرض حنیفاً وما أنا من المشرکین؛ إن صلاتي ونسكي 
ومحیاي ومماتي للہ رب العالمینء لا شریيك لە وبذلك أمرت وأنا من المسلمین؛ اللھم أنت الملك لا إلە إلا انت 
آنت ربي وأنا عبدكء ظلمت نفسي واعترفت بذنبي فاغفر لي ذنوبي جمیعاً لا یغفر الذنوب إلا آنت؛ واهدني 
لأحسن الأاخلاق لا یھدی لأحسٹھا إلا انت واصرف عني سیٹھا لا یصرف عني سیٹھا إلا انت لبيك وسعدیيك 
والخیر کله في یديك والشر لیس إليك؛ أنا بك وإليیك؛ تبارکت وتعالیت؛ استغفرك وأتوب إليك. وإذا رکع قال: 


باللھم اغفر لي) بیان أن الشروع بغیر اللفظ المنقول إنما یصح إذا کان ثناء خالصاًء وأما إذا کان مشوباً بحاجتە فلا یجوز 
بالاتفاق. ففي قولە اللھم اغفر لي لا یکون شارعاً لأنه مشوب بحاجته فلم یکن تعظیماً خالصاًء وإن قال اللھم فقد اختلف 
فیه. قیل یجزئه لأن معناہ: یا اللہ فتمحض ذکراً هو قول أھل البصرةء وقیل لا یجزئه لأن معناہ: یا اللہ آمناً بخیر: أي اقصدنا 
بخیر وھو قول أھل الکوفة فلم یکن تعظیماً خالصاً. قیل والأول أصح بدلیل قوله تعالی ٭ٛوإذ قالوا اللھم إن کان هذا مو 
الحق من عندك؛٭ ولو کان معناہ قصدنا بخیر فسد المعنی . قال (ویعتمد بیدە الیمنی علی الیسری) الاعتماد الاتکاءء وتفسیر 
الاعتماد أن یضع وسط کفە الیمنی علی ظھر کفە الیسری. وقوله ویعتمد الخ یشیر إلی أن الاعتماد هو الوضع کما ذکرناء 
وفیه خلاف مالك فإنه یقول بالإارسال: روي عنە أنه جعل الإرسال عزیمة والاعتماد رخصة وإلی موضع الوضع وھو تحت 
السرۃ. وعند الشافعي الأافضل أن یضع یدیه علی الصدر لقوله تعالی ف(فصل لربك وانحر4 فإن أھل التفسیر قالوا المراد بە 
وضع الیمین علی الشمال علی الصدر. ولنا ما روي عن نس لإن من السنة وضع الیمین علی الشمال تحت السرة؛ وھو کما 
تری حجة علی مالك في الإرسال وعلی الشافعي في الوضع علی الصدر والمراد بقوله تعالی لوانحر نحر الأضحیة 
بعد صلاة العیدء ولآن الوضع تحت السرۃ أقرب إلی التعظیم وأبعد من التشبه بأھل الکتاب؛ وھو أي التعظیم هو 
المقصود تم الاعتماد سنة القیام عند أبي حنیفة وأبي یوسف؛ وعن محمد أنه ننة القراءةء وثمرته تظھر في المصلي بعد 


اکتاب الصلاۃ ۲۳۴ 


اللھم وبحمدك إلی آخرہ) وعن أبي یوسف رحمہ اللہ أنه یضم إليه قوله: إني وجھت وجھي آئی و لروایة عليٍ 
رضي الل عنە أن النبي عليه الصلاۃ والسلام کان یقول ذلك . ولھما روایة آنس رضي الله عنه ٦ن‏ النبي عليه الصلاةۃ 


اللھم لك رکعت وبك آمنت ؤلك أسلمت: خشع لك سمعي وبصري ومخي وعظمي وعصبِي . وإذا رفع قال: 
اللھم ربنا لك الحمد ملء السموات والأرض وما بینھماء وملء ما شئت من شيء بعد. وإذا سجد قال: اللھم لك 
سجدت وبك آمنت ولك أسلمت؛ سجد وجھی للذي خلقه وصوّرہ وشق سمعه وبصرہ تبارك اللہ أحسن الخالقین ۔ 
ٹم یکون آخر ما یقول بین التشھد والتسلیم: اللھم اغفر لي ما قدمت وما آخرت؛ وما أسررت وما أعلنت وما 
أُسرفت؛ وما أنت اعلم بە منی" فکان الاولی أن یقول لروایة جابر عنہ پل آنهہ کان إذا استفتح الصلاة قال: 
سبحانك اللھم وبحمدك؛ وتبارك اسمك وتعالی جذّك ولا إله غیرك. وجھت وجھي إلی اللہ رب العالمین؛''' 
أخرجہ البيھقي کذلك قولە: (ولھما روایة أس) روی البیھقي عن آنس ٣‏ وعائدۃ' وأبي سعید الخدري”“ وجابر” 


التکبیر فعندھما لا یرسل حالة الثناء. وعند محمد یرسلء فإذا أخذ في القراءة اعتمد. والأصل أن کل قیام فیه ذکر مسنون 
یعتمد فيه وفا لا فلا. وقوله (ھو الصحیح) احتراز عن قول الفضلي وأصحابه؛ قال الفضلي: إن السنة في صلاة الجنازۃ 
وتکبیرات العید والقومة التي بین الرکوع والسجود هو الإرسالء وقال أصحابە: السنة في ھذہ المواضع الاعتماد والصحیح 
ما قاله شمس الأئمة الحلواني وھو الذي أشار إليه في الکتاب أن کل قیام فیه ذکر مسنون؛ فالسنة فیه الاعتماد کما في حالة 
الثناء والقنوت وصلاة الجنازۃء وکل قیام لیس فیه ذکر مسنون فالسنة فیه الإرسال فیرسل في القومة عن الرکوع وبین تکبیرات 
الأعیاد وبه کان یفتيی شمس الائمة السرخسي وبرھان الأئمة الصدر والشھید. وذکر في فتاوی قاضیخان: وکما فرغ من 
التکبیر یضع یدہ الیمنی علی الیسری تحت السرۃ وکذا في تکبیرات العید وتکبیرات الجنازۃ والقنوت ویرسل في القومة. وقوله 
(ئم یقول) أي المصلي (سبحانك اللھم وبحمدك وتبارك اسمك وتعالی جدك ولا إله غیرك) ومعناہ: سبحتك یا الله بجمیع 
آلائك وبحمدك سبحت؛ وتعاظم اسمك عن صفات المخلوقین وتعالی عظمتك. ولم یزد علی ذلك عند أبي حنیفة ومحمد 
وھو قول أبي یوسف أولاء وعنه أنه یضم إليه قوله تعالی لإوجھت وجھي للذي فطر السموات والأرض حنیفاً وما أنا من 
المشرکین٭. إن صلاتي ونسکي ومحیاي ومماتي لل رب العالمین. لا شريك لە وبذلك أمرت وأنا من المسلمین . قال شیخ 
الإسلام: : ولو قال وأنا أول المسلمین اختلف المشایخ فیه: فمنھم منن یقول تفسد صلاته لالہ کذب في صلاتہء ومنھم من 
یقول لا تفسد لأنه یحمل علی أنە أراد بە قراءة القرآن لا الإنباء عن نفسه . وقوله (یضم) إشارۃ إلی أنە إن شاء قدم علی الثناء 


۔۳۲/٢ صحیح. أخرجه مسلم ۷۷۱ عن علي بھذا السیاق في کتاب صلاة المسافرین وکذا البیھقي‎ )١( 

)٢(‏ ضعیف. آخرجہ البیھقي ۳۳/٥‏ عن جابر مرفوعاً. وقال في نصب الرایة ۳۱۹/۱: قال البیھقي في المعرفة: روي ھذا الخبر عن ابن عمر تارۃ 
وعن جابر تارۃ ولیس بالقوي. 
قوله ابن الھمام: کان الأولی أن یقول صاحب الھدایة لروایة جابر. .. یعني: استدل صاحب الھدایة لأبي یوسف بحدیث علي في استحباب 
الاستفتاح بدعاء الثناء مع دعاء التوج ۔ فاعترضه ابن الھمام بأن الأحسن أن یقول بحدیث جابر بدل حدیث علي. 

(۳) حسن لشوامدہ أخرجه الدارقطتي في سننه ٠٠٣/۱‏ والطبراني في الأوسط کما في المجمع ۲ػ کلاھما عن آنس وإسناد الدارقطني واو فیه 
محمد بن الصلت ضعیف کما في نصب الرایة لکن قال الھیثمي عن إسناد الطبراني : رجاله موثقون اھ. ولیس في إسناد الطبراني محمد بن 
الصلت فہذا یقویه وله شواھد۔ 

)٤(‏ سیاأتي بعد قلیل. 

)٥(‏ حسن. آخرجہ آأبو داود ۷۷۵٥‏ والترمذي ۲٤٢‏ والنسائي ۱۳۲/۲ وابن ماج ۸۰١‏ والبیھقيی ٤٦٢‏ وآحمد ٣‏ والدارقطني ۲۹۸/۱ کلھم من 
حدیث أبي سعید۔ 

قال الترمذي: حدیث أبي سعید أشھر حدیث في الباب وقال عنه أحمد: ھذا حدیث لا یصح. قال الترمذي: علي بن علي الرفاعي تکلم فیە یحبی بن 
سعید. 
ونقل الزیلعي عن المنذري قوله: الرفاعي ہذا تکلم فیە غیر واحد ووثقه غیر واحد اھ نصب الرایة ۳۲۱/۱ وکذا أعله أبو داود بالارسال حیث 
روي من وجه آخر مرسلاً . ومع ذلك فله شوامد یصیر حسناً وقد صححہ أحمد شاکر في الترمذدي فلم یصب. واللہ أعلم ۔ 

)٦(‏ خبر جابر ثقة تقدم قبل ثلاثة أحادیث۔ 


تہ کتاب الصلاۃ 


والسلام کان إذا افتتح الصلاة کبر وقرأً: سبحانك اللھم وبحمدك إلی آخرہہ ولم یزد علی ھذاء وما رواہ محمول. 


وعمر'' وابن مسعود''' رضي اللہ عنھم الاستفتاح: سبحانك اللھم وبحمدك إلی آخرہء مرفوعاً إلا عمر وابن 
مسعود فإنه وقفه علی عمرء ورفعه الدارقطني عن: عمر ثم قال: المحفوظ عن عمر من قوله؛ وفی صحیح مسلم عن 
عبدة وھو ابن أبي لبابة أن عمر بن الخطاب کان یجھر بھؤلاء الکلمات؛ ورواہ أبو اود والترمذي عن عائشة رضي 
الله عنھا وضعفاہ'' ورواہء الدارقطني عن عثمان رضي الله عنه من قوله ”ٴ' ورواہء سعید بن منصور عن أبي بکر 
الصدیق رضی اللہ عنہ من قوله ”' وفي أبي داود عن أبي سعید ەکان 8 إِذا قام من اللیل کبر ٹم یقول: سبحانك 
اللھم وبحمدك ثلاثاء تبارك اسمك وتعالی جدّك ولا إله غیركء ثم یقول لا إلە إلا اللہ ثلااء ثم یقول اللہ أکبر کبیرا 
ثلاثاٗء أعوذ بالل السمیع العلیم من الشیطان الرجیم من ہھمزہ ونفخه ونفثہء م یقرأہ "' وأخ جه الترمذي والنسائي 
وابن ماجھ . ٹال الترمذيی: وحدیث أبي سعید أشھر حدیث في ھذا الباب؛ وقال أیضاً: وقد تکلم في إسنادہ حدیث 
أبي سعید: کان یحبی بن سعید یتکلم في علي بن علي. وقال أحمد: لا یصح ھذا الحدیث اھ. وعلي بن علي بن 
نجاد بن رفاعة وثقه وکیع وابن معین وأبو زرعة وکفی بھمء ولما ثبت من فعل الصحابة کعمر رضي الله عنه وغیرہ 
الافتاح بعدہ عليه الصلاة والسلام بسبحانك اللھم مع الجھر بە لقصد تعلیم الناس لیقتدوا ویأنموا کان دلیلاً علی أنه 
الذيی کان علیہ قيٍ آخر الأمر أو أنه کان الآکٹر من فعله وإن کان رفع غیرہ أقوی علی طریق المحدثینء ألا یری أنه 
روي في الصحیحین من حدیث أبي ھریرۃ ۃآنہ یٹ کان یسکت ھهنیھة قبل القراءة بعد التکبیر فقلت : بأبي أنت وأمي 
یا رسول اللہ رأیت سکوتك بین التکبیر والقراءة ما تقول؟ قال أقول : اللھم باعد بیني وبین خطایاي کما باعدت بین 
المشرق والمغرب. اللھم نقني من خطایاي کما ینقی الثوب الأبیض من الدنس؛ اللھم اغسلني من خطایاي بالثلج 
والماء والبرد! وھو أصح من الکل لأنه متفق عليه؛ ومع هذا لم یقل بسنیته عیناً أحد من الأربعة . والحاصل أن 
غیر المرفوع أو المرفوع المرجوع في الثبوت عن مرفوع آخر قد یقدم علی عدیلە إذا اقترن بقرائن تفید أنه صحیح 


وإن شاء أخر عنه لأن الضم صادق علیھماء وھو روایة عن أبي یوسف؛ وعنە أن البداءة بالتسبیح اأولی لقوله تعالی ٭وسبح 
بحمد ربك حین تقوم4 ووجه قوله ما روي عن علي أنه قُ کان یقول ذلك؛ فإذا ورد الأخبار بھما یجمع بینھما عملا 
بالإخبار. ویوجه قولھما ما روی آنس (أنہ 8گ کان إذا افتتح الصلاة کبر وقرأً سبحانك اللھم؟ الخ. ولا یزید علی ھذا فیحتاج 


)١(‏ موقوف صحیح۔ آخرجه مسلم ۳۹۹ والدارقطنی ۲۹۹/۱ والبیھقي ٢/٣۳؛ ٥٣‏ کلھم عن عمر من قوله. وروایة مسلم فیھا إرسال. 
لکن قال الدارقطني: ہذا هو الصحیح یعني عن عمر موقوفاً حیث رواہ موصولاً۔ 

)٢(‏ حسن اأخرجہ الطبراني في الأوسط کما في المجمع ۱۰٦/١‏ عن ابن مسعود مرفوعاً. 
قال الھیثمي: أبو عبیدة لم یسمع من ابن مسعود۔ ورواہ في الکبیر وفیه مسعود بن سلیمان قال أبو حاتم: مجھول لکكنە یشھد لە. 

(۴۳) حسن. أخرجہ أبو داود ۷۷٢‏ والترمذيی ۲٢٢‏ وابن ماجه ۸۰٦‏ والدارمي ۱٦٢٦١‏ والدارقطني ۲۹۹/۱ والبیھقي ٥٤/٣‏ کلھم من حدیث عائشة 
وکذا الحاکم .۲۳٢٣/۱‏ 
قال أبو داود: ھذا الحدیث لیس بالمشھور عن عبد السلام بن حرب لم یروہ إلا طلق بن غنام وقد روی قصة الصلاۃ عن بدیل جماعة لم یذکروا 
شیئاً من ھذا. 
وقال الترمذي: لا تعرفہ إلا من ہذا الوجه عن عائشة. وحارثة تکلم فیه من قبل حفظه اھ وأما الحاکم قصححہ کعادته . 
وقد ذکر البيھقي في کلام أبي داود وزاد: وروي عن عائشة من وجه آخر وھو ضعیف. والذي أشار إليه البيھقي رواہ الدارقطني ۳۰۱/۱۔ فھذا 
حدیث فیه ضعف لکن لشواعدہ یصیر حسناً۔ 

)٤(‏ عوقوف. أخرجہ الدارقطني ۳۰۲/١‏ عن عثمان من قوله۔ 

)٥(‏ موقوف. رواہ سعید بن منصور في سننه کما ذکر المصنف ولم آر إسنادہ. 

ری حدیث أبي سعید قد تقدم تخریجه قبل ستة أحادیث. 

(۷) صحیح. أخرجہ البخاري ۷٢٢‏ وآبو داود ۷۸۱ والنسائي ۷٦/١‏ والدرني ٤‏ وابن ماج ۸۰۵۰ وأحمد ۲۳۱/۲ ٦۹٤‏ کلھم عن أبي ھریرة 
7 ورواہ مسلم بسیاق آخر من حدیث عائشة ۲٥٢‏ ولیس فيه أنه عند افتاح الصلاة 


علی التھجد وقوله وجل ثناؤك لم یذکر في المشاھیر فلا يأتي بە في الفرائض. والآولی أن لا یاتی بالتوجه ئٍ 
التکبیر لتتصل به النیة هو الصحیح (ویستعیذ بالل من الشیطان الرجیم) لقوله تعالی فان قرأت القرآن فاستعذ باللہ من 
الشیطان الرجیم4 معناہ: إذا.آردت قراءة القرآنء والاآولی أن یقول أستعیذ باللہ لیوافق القرآن. ویقرب منە أعوذ باشف 


عنه عليه الصلاۃ والسلام مستمر عليه قولە: (وما رواہ محمول) یؤید الحمل المذکور ما ثبت في صحیح أبي عوانة: 
والنسائي أنە عليه الصلاۃ والسلام کان إذا قام یصلي تطوعاً قال: اللہ أکبر؛ وجھت وجھي إلی آخرہ ١۷!‏ فیکون 
مفسراً لما في غیرہء بخلاف سبحانك اللھم فإِن ما ذکرناہ یبین أنە المستقر عليه في الفرائض قولە: (علی التھجد) 
المراد النوافل تھجداً وغیرہ بدلیل ما ذکرنا آنفا ثم إذا قاله یقول وأنا من المسلمین؛ ولو قال أول المسلمین قیل 
تفسد للکذب؛ وقیل لا وھو الأولی لأئە تال لا مخیر قوله: (لم یذکر في المشاھیر) وإن کان روي''' في الجملة 
عن ابن عباس في حدیث طویل من قوله ذکرہ ابن أبي شیبة وابن مردویه في کتاب الدعاء لەء ورواہ الحافظ أبو 
شجاع في کتاب الفردوس عن ابن مسعود رضي اللہ عنه 'إن من أ٘حبّ الکلام إلی اللہ عز وجل أن یقول العبد: 
سبحانك اللھم وبحمدك وتبارك اسمك وتعالی جذّكء وجل ثناؤك ولا إله غیركء وأبغض الکلام إلی اللہ أن یقول 
الرجل للرجل: اثق اللہ فیقول عليك نفسك:' قولە: (ھو الصحیح) احتراز عما قیل بأتي بە لأنه أبلغ في النیة 
وعمل بالإخبارء وقیل لا کما قال المصنف لیتصل بە: أي بالتکبیر النیةہ إذ الأاولی في النیة قرانھا بالتکبیر وقراءته 
توجب فصلهاء إلا أن ہذا ینتفي في حق من استصجبھا في قراءة ذلك قوله: (ویستعیذ باللہ الخ) وھو سنة عند عامة 
السلف؛ وعن الثوري وعطاء وجوبە نظراً إلی الحقیقة الأمر وعدم صلاحیة کونە لدفع الوسوسة في القراءة صارفاً عنه 
بل یضح شرع الوجوب مع. وأجیب بأنه خلاف الإجماع؛ ویبعد منھما أن یبتدعا قولا خارقاً للإجماع بعد علمھما 
پان ذلك لا یجوزہ فالل أعلم بالصارف علی قول الجمھور؛ وقد یقال: وھو تعلیمه الأعرابي ولم یذکرھا. وقد 
یجاب بأن تعلیمه الصلاة بتعلیمه ما هو من خصائصھا وھي لیست من واجبات الصلاۃ بل واجبات القراءةء أو أن 


إلی تاویل ما رواہ وھو أنه محمول علی التھجد فان الأمر فیه واسع. وأما في الفرائض فلا یزید علی 'ما اشتھر فيە الأثر؛ 
ولھذا لا یأتي بقوله وجلٌ ثناؤك في الفرائض لأنہ لم یذکر في المشاھیر. وقوله (والأولی أن لا یأتي بالتوجہ) أي بقولہ وجھت 
وجھي بعد النیة (قبل التکبیر لتتصل الئیة بہ) أي بالتکبیر. وقوله (ھو الصحیح) احتراز عن قول بعض المتاخرین إنە یقولھا قبل 
التکبیر منھم الفقيه آبو اللیث لأنه أبلغ في العزیمة ولیکون عملاً ہما روي في الآخبارِ. ووجه الصحیح أنه یؤدي إلی تطویل 
مکثہ في المحراب قائماً مستقبل القبلة ولا یصلي؛ وھو مذموم شرعاً فإنه روی عن النبيٰ قا أنە قال ومالي آراکم سامدین؛ 
وتوله (ویستعیذ باللہ من الشیطان الرجیم) خلافاً لمالك فإنه لا یری بذلك لما روي عن آنس قال 9 صلیت خلف رسول اللہ پل 
وخلف أبي بکر وعمر وکانوا یفتتحون القراءة بالحمد للہ رب العالمین؟. ولنا قوله تعالی !لفإذا قرأت القرآن فاستعذ بالل 4 


)١(‏ حسن. آخرجہ النسائي ۱۲۱/۲ وآبو عوالة کما ذکر المصنف کلاھما عن محمد بن مسلمة قال: إن رسول اللہ ڑچ کان إذا قام یصلي تطوعاً 
. قال: اللہ أآکبر . وجھت وجھي للذي فطر السموات والأرض حنیفاً مسلماً وما آنا من المشرکین إن صلاتي ونسکي ومحیاي ومماتي للہ رب 
العالمین لا شریيك لە وبذلك أمرت وآأنا ول المسلمین ۔ اللھم أنت الملك لا إلە إلا أنت سبحانك ویحمدك ثم یقرآ۔ هہذا لفظ النسائي۔ 
وفي إسنادہ محمد بن حمیر الحمصي قال عنە ابن حجر في التقریب: صدوق اھ. فھذا الحدیث لا یبلغ درجة الصحة بل هو حسن فقول ابن 
الھمام: ثبت في النسائي ۔ فیه نظر۔. ۱ 

)٢(‏ یعني ما ذکرہ صاحب الھدایا وھو لفظ : وجل ثناؤك . قد ورد من حدیث ابن عباس مطولاً رواہ ابن أبي شیبة لکنە غیر مشھور فاکثر الروایات 
التي تقدمت لا تذکر لفظ : وجل ثناؤك . فاختار صاحب الھدایة عدم ذکرہ في الفرائض بخلاف النافلة . 

(۴۳) ضعیف. أخرجه الدیلمي في مسند الفردوس ۸۱٦١‏ عن ابن مسعود مرفوعاً وسکت عليه ابن حجر ومخرج الفردوس ولم أقف علی إسنادہ۔ 
وتتمتە: وأبغض الکلام إلی اللہ أن یقول الرجل: أتق الله فیقول: عليك بنفسك ١ھ.‏ وظاھرہ الضعف حیث لم یخرجه أحد من أصحاب الکتب 
المعتبرة . 
فیه نظر. آخرجه الدیلمي في مسند الفردوس ۸۱٦‏ من حدیث ابن مسعود دون لفظ: وجل ثناؤ۔ فھو إما سبق قلم من المصنف أو سقط من : 
بعض النسخ. اللہ أعلم. وأما إسنادہ فلم یتکلم عليه ابن حجر في تسدید القوس ولا مخرجه وظاھرہ الضعف لخلوہ من الکتب المعتبرة. 


شرح تح القدیر /ج۱/م٠۰٣۲‏ 


کتاب الصلاۃ 


الٹناء عند أبي حنیفة ومحمد رحمھما الله لما تلونا حتی يأتي بە المسبوق دون المقتدی 
۔ خلافاً لأبي یوسف (ویقرأ بسم اللہ الرحمن الرحیم) ھکذا نقل في المشاھیر (ویسر بھما) 
الله عنه: آرہع یخفیھن الإمام وذکر منھا التعوذ والتسمیة وآمین. وقال الشافعي رحمہ اللہ : 
جھر بالقراءة لما روي ەأن النبي عليه الصلاة والسلام جھر في صلاتہ بالتسمیة٢.‏ 


0 


کونھا تقال عند القراءة کان ظاھراً فاغنی عن ذکرہ لە: وھذا لا یتاتی علی قول أبي یوسف رحمہ اللہ؛ مع أن من 
المشایخ کصاحب الخلاصة من جعل قوله هو الأصح بناء علی أن شرعتھا لدفع الوسوسة؛ ثم علی قول أبي یوسف 
رحمه الله : یستعیذ المسبوق مرتین إذا افتتح وإذا قرأ فیما یقضي ذکرہ في الخلاصة قولە: (لیوافق القرآن) وغیر 
المصنفب : اختار أعوذ باللہ لأن لفظ أستعیذ طلبٔ العوذٰۃ وقوله أعوذ افتثال مطابق لمقتضاہ. أما قربه من لفظه 
فمھدر وإذا کان المنقول من استعاذته عليه الصلاةۃ والسلام أعوذ علی ما فی حدیث أبي سعید المتقدم آنفاً قوله: 
(لقول ابن مسعود رضي اللہ عنه أربع الخ) الرابع التحمید والأربعة رواھا ابن أبي شیبة عن إبراھیم النخعي''' وروي 
عن أبي وائل عن عبد الله أنه کان یخفي بسم الله الرحمن الرحیم الاستعاذۃ وربنا لك الحمد''' قوله: (لما روي أنە 
عليه الصلاةۃ والسلام جھر) فيی صحیح ابن خزیمة وابن حبان والنسائي عن نعیم المجمر 9صلیت وراء أبي ھریرةۃ 
رضي اللہ عنە فقرأ بسم اللہ الرحمن الرحیمء ثم قرأ بأم القرآن حتی بلغ ولا الضالین فقال آمین؛ ثم یقول إذا سلم: 
والذي نفسی بیدہ إني لأشبھکم صلاة برسول اللہ ا" قال ابن خزیمة لا ارتیاب في صحته عند أھل المعرفة: 


الاّیةء وظاھرہ یقتضي أن یکون فرضاً کما قال به عطاء؛ إلا أن السلف اجمعوا علی أنه سنةء وإنما قال معناہ إذا اردت قراءة 
القرآن نفیاً لقول بعض أصحاب الظاھر أنه یتعوذ بعد القراءة عملاً بحرف الفاء فإِنه لیس بصحیحء لما روی أبو سعید الخدري 
أنه عليه الصلاۃ والسلام کان یتعوذ قبل القراءةء وقیل الفاء هھنا للحال کما یقال: إذا دخلت علی الأمیر فتادب: أي إذا أردت 
الدخول ولیس بواضح. وقولە (والأولی) بیان لفظ یتعوذ بە فإن فيه للقراءۃ اختلافاًء واختار الفقیه أبو جعفر الھندواي (أن 
یقول: استعیذ بالل لیوافق القرآن) أي الدلیل الدال علی التعوذ من القرآن وہو قوله تعالی ل۱ٗفاستعذ باللہ4 فإنه أمر بالاستعاذۃ 
(ویقرب منه أعوذ) لاشتراکھما في الحروف الأصول؛ وکأنه احتراز عن قول من یقول أعوذ بالل العظیم السمیع العلیم منٴ 
الشیطان الرجیمء وھو روایة حفص من طریق ھبیرۃ لأن قولە إن اللہ هو السمٰیع العلیْم ۔ ثناء وبعد التعوذ محل القراءة لا محل 
الثناء (ثم التعوذ تبع للقراءة دو الثناء عند أبي حنیفة محمد لما تلونا) من قوله طأذا قرأت القرآن* الایء فیأتي بە المسبوق 
دون المقتدي ویؤخر عن تکبیرات العید. وعند أبي یوسف ہو تبع للثناء لأنه شرع بعد الثناء وأنه من جنسە لأنه دعاء کالأول 
وتبع الشيء ما کان بعدہ فینبغي أن یأتي بە المقتدي. وقوله (ویقرأً بسم اللہ الرحمن الرحیم) معطوف علی قوله ویستعیذ . 


)١(‏ مقطوع ۔ رواہ عبد الرزاق في مصنفه کما في نصب الرایة ۳۲٣/١‏ عن إبراھیم النخعی من قوله. ونسبه صاحب الھدایة لابن مسعود فقال 
الزیلعي: غریب یعني لا یوجد عن ابن مسعود ورواہ محمد في کتاب الآثار أیضاً عن إبراہیم. 

۔۳۲٣/۱ موقوف. رواہ ابن أبي شییة في مصنفہ قاله الزیلعي في نصب الرایة‎ )٢( 

(۳) حسن صحیح۔ آخرجه النساٹي ۱۳٣/١‏ والحاکم ۲۳۲/۱ والدارقطني ۳۰٣/١‏ والبیھقي ٦٤۸/۲‏ کلھم من حدیث نعیم بن المجمر عن أبي 
ھریر. وصححه الحاکم وأقرہ الذهبي وکذا صح الدارقطني وقال: رواته کلھم ثقات۔ وقال البیھقي إسنادہ صحیح وقال في الخلافیات: 
رواته کلھم ثقات مجمع علی عدالتھم محتج بھم في الصحیح. ١ھ‏ نصب الرایة ۳۳٥٣/١‏ ونقل ابن الھمام عن ابن خزیمة قوله: لارتیاب في 
صحتہ عند أھل المعرفة . 
وقال الزیلعي في نصپ الرایة ١/٦۳۳:ھذا‏ حدیث معلول فإنه ذکر البسملة تفرد بە نعیم من بین أصحاب أبي ھریرہ وھم ثمانمائة ولا یثبت عن ثقة 
من أصحاب أبي ھریرۃ أنە حدث عن أبي ھریرۃ عن النبي گل أنە کان یجھر بالبسملة. لذا أعرض البخاري ومسلم عن ذکر البسملة فيی حدیث 
أبي ھریرۃ. وصفة صلاته. أ٘یضاً وعلی تقدیر صحة زیادة لفظ البسملة فإنه لا حجة فیه. لأنە قال: قرأ۔ ولم یقل جھر ونحن نقول بقراءتھا۔ 
والغالب علی الظن ضعف زیادة البسملة في خبر نعیم اھ الزیلعي اختصار۔ 
قلت: فاقل مراتبہ أن یکون حسناً لکن لیس فیه حجة بالجھر فقد یسمع القراءۃ من بجانبه وإن کان یسمع نفسه فقط . 


کتاب الصلاء ۲۹۷ 
قلنا: و محمول علی التعلیم لأن أنساً رضي اللہ عنه أخبر أنه عليه الصلاۃ والسلام کان لا یجھر بھا۔ ٹم أبي 


وھذا غیر مستلزم للجھر لجواز سماع نعیم مع إخناء أبي ھریرۃ رضي اللہ عنه فإنه مما یتحقق إذا لم یبالغ في الإخفاء 
. مع قزب المقتدي؛ والصریح ما عن ابن عباس رضي اللہ عنہ ہکان رسول الل قلِ یجھر ببسم اللہ الرحمن الرحیم؛() 
وفي روایة جھر قال: قال الحاکم صحیح بلا علة وصحح الدارقطني؛ وھذان أمٹل حدیث في الجھر . قال بعض 
الحفاظ: لیس حدیث صریح في الجھر إلا في إسنادہ مقال عند أھل الحدیث؛: ولذا أعرض أرباب المسانید 
المشھورۃ الأربعة وأاحمد فلم یخرجوا منھا شیئاً مع اشتمال کتبھم علی أحادیث ضعیفة. قال ابن تیمیة ”؟٤:‏ وروینا 
عن الدارقطني أنە قال: لم یصح عن النبي قل في الجھر حدیث. وعن الدارقطني: إنە صنف بمصر کتاباً في الجھر 
بالبسملة فانسم بعض المالکیة لیعرفه الصحیح منھاء فقال لم یصح في الجھر حدیث؛ وقال الحازمی۳9: أحادیث 
الجھر وإن کانت ماثورة عن نفر من الصحابة غیر أن اکثرھا لم یسلم من شوائب. وقد روی الطحاوي وأبو عمر بن 
عبد البر عن ابن عباس رضي اللہ عنھما: الجھر قراءة الأعراب!“'ء وعن ابن عباس 9لم یجھر النبي گل بالبسملة 
حتی مات "٢‏ فقد تعارض ما روي عن ابن عباس ثم. إن تم فھو محمول علی وقوعہ أحیاناً: یعني لیعلمھم آتھا_ 
تقرأً فیھاء وجب ھذا الحمل صریح روایة مسلم عن نس ہصلیت خلف النبي 8ل وأبي بکر وعمر وعثمان فلم 
أسمع أحداً منھم یقرأ ببسم اللہ الرحمن الرحیم٢)‏ لم یرد نفي القراءة بل السماع للاإخفاء بدلیل ما صرح بە عنہ 
افکانوا لا یجھرون ببسم اللہ الرحمن الرحیم ۷ رواہ أحمد والنسائي بإسناد علی شرط الصحیح وعنه (صلیت 
وقوله (ھکذا نقل في المشاھیر) احتراز عن قول مالك وما احتج بە فإنه یقول لا یأتي المصلي بالتسمیة لا سراً ولا جھراً لما 


روینا من حدیث أنس. قوله (ویسر بھما) أي بالتعوذ والتسمیة لقول ابن مسعود: (أربع یخفیھن الإمامء وذکر منھا التعوذ 
والتسمیة وآمین . وقال الشافعي : یجھر بالتسمیة عند الجھر بالقراءةء لما روي أن النبي قل جھر في صلاته بالتسمیة)) رواہ 


)١(‏ ضعیف أخرجه الحاکم ۲۰۸/۱ من طریق عبد اللہ بن عمرو بن حسان عن ابن عباس بھذا اللفظ . وقال الحاکم: صحیح ولیس لە علة. 
وتعقبه اللهبي بقوله: کذا قال المصنف وابن حسان کذبە غیر واحد ومثل ھذا لا یخفی علی المصنف وکذا ذکر الزیلعي في نصب الرایة توھین 
ابن حسان وآنه لیس بشيء... راجع نصب الرایة ۳٣٤/١‏ تنبیه: وقد نقل ابن الھمام عن الدارقطني تصحیح حدیث ابن عباس. 
والجواب أنه لم یروہ من ھذا الطریق وإنما رواہ من طرق أخری۔ 
وسکت علیھا وإنما روی حدیث أم سلمة لکن لیس فیه لفظ یجھر وصححہ وقال رواته ثقات. 
وآما حدیث ابن عباس وفیه لفظ . یجھر. فرواہ الدارقطني من طرق وھي واھیة في الطریق الأول آبو الصلت الھروي ساقط. ومن طریق آخر 
وفیە من لا یعرف. ورواء من طرق أخری عن ابن عمر. وآسانیدہ واھیة. ولذا نقل الزیلعي عن ابن عند الھادي قوله: حدیث ابن عباس روي 
بأسانید لا تقوم بھا حجة اھ نصب الرایة ۱/ .۳٣۷‏ 

)٢(‏ آظنہ المجد بن تیمیة الحنفي وھو متقدم علی ابن تیمیة الحنبلي المشھور۔ 

(۳) في کتاب الاعتبار في الناسخ والمنسوخ . 

)٤(‏ موقوف حسن: ورواہ البزار کما في المجمع ۱۰۸/۲ وقال الھیثمي: فیه آبو سعد البقال ثقة مدلس وقد عنعنه ویقیة رجالە ثقات ولە طریق آخر 
آوردہ الزیلعي في ۲٢۷ /١‏ وئسبه لأحمد وساق إسنادہ ورجاله ثقات مشھورون ولم یذکرہ الھیثمي. مع أنە ذکر خبر البزار. ولم آرہ في المسند 
فرہما فيی کتب آخری والإسناد جید علی کل حال۔ 

)٥(‏ مرسل ضعیف. رواہ الحازمي في الناسخ والمنسوخ۔ ص ۸۱ ۰۔۸۲ عن سعید بن جبیر مرسلاً. ٹم قال: هو منقطع ویعارض ما رویناہ عن ابن 
عباس أن النبي اڑل لم یزل یجھر في السورتین ببسم اللہ حتی قبض اھ . 
وھذا الوارد عن ابن عباس رواہ الدارقطني ۳۰٣/١‏ وفیه: عمر بن حفص واو. وکذا إسناد الحازمي واو فیه: جعفر بن عنبسة عن عمر بن جعفر 
وھکذا وقع في [سناد الحازمي وھو تدلیس من بعد الرواۃ وقلب والصواب عمر بن حفص. 
الخلاصة: قال الحازمي: واکٹر أھل العلم علی عدم الجھر بالبسملة. 

۱ کلھم من حدیث آنس۔‎ .٦١/٢ صحیح. أخرجہ الإمام مم ۳۹۹ ح٥٤ بھذا اللفظ وکذا النسائي والبیھقيی‎ )٦( 

(۷) صحیح. آخرجہ أحمد ۳ػ بہنا اللفظ وھو صحیح من حدیث آنس وأخرجه النسائي ۱۳٣/٢‏ بسندہ عن أنس... قال: صلی بنا رسول اللہ 
فلم یسمعنا قراءہ بسم اللہ وصلى بنا أبو بکر وعمرء فلم نسمعھا منھما. ھذا لفظ النسائي وھو یوفي ما أرادہ المصنف وإسنادہ صحیح ۔ 


۸ کتاب الصلاۃ 


حنیفة رحمه اللہ أنه لا یأتي بھا في أول کل رکعة کالتعوذ. وعنه أنە یأتي بھا احتیاطاً وھو قولھماء ولا یأتي بھا بین 


خلف النبي پل وأبي بکر وعمر فکلھم یخفون بسم اللہ الرحمن الرحیم٤')‏ ورواہ ابن ماجھ. وفي لفظ: ٭أن رسول 
اللہ لا کان یسر ببسم اللہ الرحمن الرحیمء وأہا بکر وعمر رضي اللہ عنھما) وروی الطبراني : حدثنا عبد الله بن 
وھیب؛ حدثنا محمد بن أبي السريیء حدثنا معتمر بن سلیمان عن أبيه عن الحسن عن أنس (أن رسول اللہ گلا کان 
یسر ہبسم الله الرحمن الرحیم وأبا بکر وعمر وعثمان وعلیاً١‏ رضي اللہ عنھم ومن تقدم من التابعین وھو مذھب 
الثوري وابن المبارك. وقال ابن عبد البر وابن المنذر: وھو قول ابن مسعود وابن الزبیر وعمار بن یاسر وعبد اللہ بن 
المغفل والحکم والحسن بن أبي الحسن والشعبي والنخعي والأوزاعي وعبد الل بن المبارك وقتادۃ وعمر بن عبد 
العزیز والأعمش والزھري ومجاھد وحماد وأبي عبید وأحمد وإسحق؛ وروی أبو حنیفة عن طریف بن شھاب أٔبي 
سفیان السعدي عن زید بن عبد اللہ بن مغفل عن أبيە ‏ أنه صلی خلف إمام فجھر ہبسم اللہ الرحمن الرحیم؛ فناداہ: 
یا عبد اللہ نی صلیت خلف رسول اللہ گل وأبي بکر وعمر وعثمان رضي اللہ عنھم فلم أسمع أحداً منھم یجھر 
بھام(۲) قوله: (ثم عن أبي حنیفة الخ) ي روایة الحسن عنہ(وعنہ) وھي روایة أبي یوسف (آنه یأتي بھا وھو قولھما) 
وجھھا اختلاف العلماء واختلاف الآثار في کونھا من الفاتحةء وعليه إعادة الفاتحة فعليه إعادتھاء, ومقتضی ھذا 
سنیتھا مع السورۃ لثبوت الخلاف في کونھا من کل سورۃة کما في الفاتحة الخ ووجوب السورة کالفاتحة قوله: 
(ولمالك فیھما) منع بأنه لم یقل بە أحد والحدیث المذکور رواہ الترمذي عن أبي سعید ہمفتاح الصلاة الطھور 
وتحریمھا التکبیر وتحلیلها التسلیم؛ ولا صلاة لمن لم یقرأ بالحمد للہ وسورۃ في فریضة آو غیرھاء”''. ورواہ ابن ماجه 
واقتصر علی لا صلاة لمن لم یقرأً الخء وسکت عن الترمذي وھو معلول بأبي سفیان طریف بن شھاب السعدي. 
وعنہ رواہ أبو حنیفة رحمه اللہ في مسندہ نقل عن أبي معین والنسائي تضعیفه ولینە ابن عدي؛ وقال: روی عنه 
الثقات؛ وإنما أنکر عليه أنه یأتي في المتون باشباہ لا یأتي بھا غیرہ وآسانیدہ مستقیمةء ورواہ ابن أبی شیبةء ورواہ 


آبو عریرۃ رضي الله عنە (قلنا هو محمول علی التعلیم) کما شرع الجھر بالتکبیر للاعلام؛ کما روي عن عمر أنە جھر بالثناء 
بعد التکبیر للتعلیم لأن أنساً رضي اللہ عنه قال صلیت خلف رسول اللہ پل وخلف أبي بکر وعمر وعثمان رضي الله عنھم 
فلم أسمع أحداً منھم یجھر ہبسم اللہ الرحمن الرحیم؛ وإذا تعارضت الآثار وجب التاویلء وھو کما قلنا من الحمل علی 
التعلیم . وقیل کان الجھر في الابتداء قبل نزول قوله تعالی فادعوا ربکم تضرعاً وخفیةہ فإنھم کانوا یجھرون بالثناء والقراءة 
أیضاً حتی نزل قوله تعالی ولا تجھر بصلات ك4 فإن قیل خبر الإخفاء بالتسمیة مما تعم بە البلوی کحدیث مس الذکر فإن 
الصلاة التي یجھر فیھا بالقراءة ثلاث في کل یوم ولیلة: فلو کان ھذا الخبر ثابتاً في الصدر الأول لاشتھرء ولو اشتھر لما بقيی 
الاختلاف في الصدر الأول ولما بقي الاختلاف فیه مع عموم البلوی دل علی زیافته کما في حدیث الزکاۃ في مال الصبي . 
جیب بأن الأحادیث التي تدل علی ثبوت الجھر وتوجب الاختلاف قد ذکرنا تأویلھاء والتاویل یرفع الاختلاف؛ فلم یکن 
حینٹذ فی الصدر الأول اختلاف؛ وفيه نظر لأن رفع التاویل اللاحق للاختلاف السابق ممنوع. والصواب أن یقال: ھذا 


قولە: (خبر الجھر بالتسمیة مما تعم بە البلوی الخ) أقول: للخصم أن یدعي الاشتھار ویتمسك بحدیث معاویة رضي الله عنه 
المشھور قوله: (ویسر بھما الباء زائدة وقع سھوا) زیادة الباء في المفعول کثیراً فلا وجه للحمل علی السھو قولە: (ولا یأني بھا فیما یجھر 


)١(‏ فیە نظرہ حیث لم یروہ ابن ماجە وبنحوہ ما رواہ الطبراني في الکبیر والأوسط کما في المجمع ۱۰۸/۲ عن آنس قال: وکان رسول اللہ ہو یسر 
ببسم الله الرحمن الرحیم وأبو بکر وعمر؟. قال الھیثمي: رجاله موثقون. وھذا اللفظ وذکرہ المصنف دون عزوہ لاحد مع أنە للطبراني وروایة 
الطبراني الاَثیة لیست في مجمع الزوائد فلعل :الھیثمي ترکھا۔ ۱ 

)٢(‏ حسن. أخرجہ ابن ماجه ۸۵٥‏ وأحمد ٥‏ وابو حنیفة في مسندہ ۲٢‏ کلھم عن یزیدہ بن عبد الله بن مغفل عن أبیە وإسنادہ حسن. 

(۳) ضعیف. آخرجہ الترمذي ۲۳۸ بھذا اللفظ وابن ماجہ ۸۳۹ وآبو حنیفة في مسندہ ح ۱۹ کلھم من حدیث أبي سعید واہنصر ابن ماجه علی روایة 
عجزہ فقط . وضعفە عبد الحق وقد أعله بأبي سغیان السعدي وقال. لا یصح۔ ونقل الزلعي عن النسائي قولە: السعدي متروك اھ نصب الرایة 
عند ۳٦٣۴/۱١‏ وآشار الترمذي لضعفە۔ 


کتاب الصلاۃ ۲۹۹ 
السورۃ والفاتحة إلا عند محمد رحمہ اللہ فإنه یأتي بھا فی صلاۃ المخافتة (ثم یقرأ فاتحة الکتاب وسورۃ أو ثلاٹ 
آیات من أي سورة شاء) فقراءة المفاتحة لا تتعین رکناً عندناء وکذا ضم السورۃ إلیھا خلافاً للشافعي رحمه الله في 
الفاتحة ولمالك رحمه اللہ فیھما. لە قوله عليه الصلاۃ والسلام الا صلاۃ إلا بفاتحة الکتاب وسورة معھا) وللشافعيی 


الطبراني عن إسماعیل بن عیاش عن عبد العزیز بن عبید اللہ عن أبي نضرۃ ؛لا صلاۃ إلا بأم القرآن ومعھا غیرھا:'' 
ومما یدل علی المطلوب ما في أوسط الطبراني عن أبي ھریرۃ رضي اللہ عنه ‏ أمرني رسول اللہ قلِ أن أنادی في أھعل 
المدینة أُن لا صلاة إلا بقراءة ولو ہفاتحة ة الکتاب۲۶) فتأمله. ورواہ أبو حنیفة رحمہ الله . رواہ الحارثي في مسندہ 
وابن عدي عنه بسندھما لکن في الطریق إلی أبيی حنیفة رحمه الله من ضعف؛ وفي طریق الطبراني الحجاج بن 
أرطأۃ''' وسنذکر الخلاف فيه في الحج إن شاء الله تعالی قولە: (لا صلاۃ لمن لم یقرأ بفاتحة الکتاب) في 
الصحیحین فلا صلاة لمن لم یقرأ بفاتحة الکتاب ٥‏ وفيه أنه مشترك الدلالة لأن النفي لا یرد إلا علی النسب لا 
نفس المفردہ والخبر الذي هو متعلق الجار محذوف فیمکن تقدیرہ صحیحة فیوافق رأيه+ أو کاملة فیخالفہء وفیه 
نظر لأن متعلق المجرور الواقع خبراً استقرار عام. فالحاصل لا صلاة کائنة وعدم الوجود شرعاً هو عدم الصحة؛ 
ہذا و الأصل. بخلاف لا صلاة لجار المسجد الخ. ولا صلاة للعبد الابق فإن قیام الدلیل علی الصحة أوجب 
کون المراد کوناً خاصاً: أي کاملةء وعلی ھذا فیکون من حذف الخبر لا من وقوع الجار والمجرور خبراء فلذا 
عدل المصنف عنە إلی الظنیة في الثبوتء وبە لا یثبت الرکن لأن لازمه نسخ الإطلاق بخبر الواحد ت27" 
تقدیم الظني علی القاطع وھو لا یحل فیثبت بە الوجوب فیائم بترك الفاتحة ولا تفسد. واعلم أن الشافعیة یئبتون 


الاعتراض ساقط بالمعارضةء فإن لا أن نقول خبر الجھر بالنسبة أیضاً مما تعم بە البلوی. وقوله ویسر بھما الیاء زائدۃ وقع 
سھوآً لأنه یقال آسر الحدیث بلا یاءء قال اللہ تعالی ف(سواء منکم من آسر القول“ (ئم عن أبي حنیفة آنە لا یأتي بھا في اول 
کل زکعة کالتعوذ) وھو روایة الحسن عنه لأنھا لیست بآیة من أول الفاتحة وإنما یقرأ الافتتاح الصلاۃ والصلاة الواحدة: 
کالفعل الواحدء ولھذا یؤثر الفساد رھ نو ای واحدة (وعنه) أي عن أبي حنیفة وھو روایة أبيی 
یوسف (إنه یأتي بھا احتیاطاً) لان العلماء اختلفوا في التسمیة أنھا من الفاتحة أم لاء وعليه قراءة الفانحة في کل رکعة فکان 
عليه قراءتھا فيی کل رکعة ا نت قال المصنف (وھو قولھما ولا یَأتي بھا بین السورۃ والفاتحة إلا عند 
محمد فإنه بأني بھا في صلا المخافة) لأنہ أقرب إلی متابعة المصحف؛ ولا یأتي بھا فیما یجھر لثلا یختلف نظم القراء. قال 

ٹم یقرأ فاتحة الکتاب وسورۃ) اختلف العلماء فیما هو الرکن من القراءةء فذھب علماؤنا إلی رکثیة قراءة آیقف والشافعيی إلی 


لئلا یختلف نظم القراءة) آقول: أي بإسرارھا مع جھر القراءة قوله: (او لنفي الفضیلة) أقول: فیه بحث. قوله: (وھذا یقتضي آن یکون 


)١(‏ ضعیف. أخرجہ ابن أبي شیبة واسحق والطبراني في مسند الشامیین عن أبي سعید من طریق أبي نضرۃ وعنه عبد العزیز الحمصي ومدارہ علی 
عبد العزیز بن عبید الله الحمصي وھو ضعیف کما في التقریب. 

(۲) ضعیف. رواہ الحارثي في مسندہ وابن عدي کما في نصب الرایة ٦١‏ کلاھما من طریق أحمد بن عبد اللہ اللجلاج عن أبي ھریرة قال 
الزیلعي : إسنادہ ضعیف لضعف اللجلاح قال ابن عدي: حدث عن أبي حنیفة بأباطیل. وذکرہ النووي في الخلاصة وقال: ھذا حدیث ضعیف, 
اھ نصب الرایة ۳٦۷/۱‏ وھو في الکامل لابن عدي ۱۱۷/٢‏ لکن مختصر قلت : والعجب في مسند أبي حنیفة ح١۲‏ عن عطاء عن أبي ھریرة بە 
وھذا الإسناد جید إن صح نسبه ہذا المسند لأبي حنیفة وھو بروایة الحصکفي. 

)۳( قوله وفي طریق الطبراني. الخ۔ الحجاج من أرطأہ غیر قوي اختلط بآخرہ. لکن ورد ھذا الحدیث عند أبي داود ۸۱۹ء ۰ من وجه آخر 
عن أبي عریرة مرفوعاً وفیه جعفر بن میمون التمیعمي وھو غیر قوي فالحدیث حسن. 

۱۲٢١ والنسائي ۲/ ۱۳۷ وابن مساجه ۸۳۷ والدارمي‎ ۳۱٣و‎ ۲١۷ واآبو داود ۸۲۲ والترمذی‎ ٤ ومسلم‎ ۷٥٢ صحیح۔ . آخرجه البخاري‎ )٤( 
من صلی‎  : کلھم من حدیث عبادة بن الصامت. وورد من حدیث أبي ھریرة بلفظ‎ ۳۱٣ ء۳۱٣٣‎ ۳۲۲ ۳۲۱/٥ واآحمد‎ ٦(١ والدارقطتي‎ 
من حدیث عائشة‎ ۸٤۰ صلاة لم یقراً فیھا بأم القرآن فھي خراج) أآخرجه مسلم ۳۹۰ والنسائيی ۲ػ وابن ماج ۸۳۸. ورواہ ابن ماجه أ٘یضاً‎ 
من حدیث عبد اللہ بن عمروٴ بن العاص . فھذا حدیث صحیح بل مشھور۔‎ ۸٤٤١ ورواہ‎ 


۳٣‏ : کتاب الصلاۃ! 


رحمه اللہ قوله عليه الصلاة والسلام الا صلاۃ إلا بفاتحة الکتاب٤.‏ ولنا قوله تعالی ظلفاقرءوا ما تیسر من القرآنہ٭. 
والزیادۃ عليه بخبر الواحد لا یجوز لكنە یوجب العمل فقلنا بوجوبھما (وإذا قال الإمام ولا الضالین قال آمین ویقولھا 


رکنیة الفاتحة علی معنی الوجوب عندناء فإنھم لا یقولون بوجوبھا قطعاً بل ظناء غیر أنھم لا یخصون الفرضیة 
والرکنیة بالقطعي؛ فلھم أن یقولوا: نقول بموجب الوجھ المذکور وإن جوّزنا الزیادة بخبر الواحد لکنھا لیست بلازمة 
هناء فإنا إنما قلنا برکنیتھا واقتراضھا بالمعنی الذي سمیتموہ وجوباً فلا زیادۃء وإنما محل الخلاف في التحقیق أن ما 
۔ترکه مفسد وھو الرکن لا یکون إلا بقاطع أولاًء فقالوا لا لأن الصلاةۃ مجمل مشکل؛ فکل خبر بین فیھا أمراً ولم 
یقم دلیل علی أن مقتضاہ لیس من نفس الحقیقة یوجب الرکنیةء وقلنا بل یلزم في کل ما أصله قطعي وذلك لان 
العبادة لیست سوی جملة الأرکان فإذا کانت قطعیة یلزم في:الکل الأرکان قطعیتھا لأنھا لیست إلا إیاھا مع الآخرء 
بخلاف ما أصله ظني فإن ثبوت أرکانە التي هي هو یکون بظني بلا إشکال؛ ولآن الوجوب لما لم یقطعبە فالفساد 
بترکە مظنون والصحة القائمة بالشروع الصحیح قطعیة فلا یزول الیقین إلا بمثله وإلا أبطل الظني القطعي قوله: (فقلنا 
بوجوبھما) علی إرادة الأعم من السورة بالسورۃ فإن الواجب بعد الفاتحة ثلاث آیات قصار أو آیة طویلةء سواء کان 
ذلك سورة أو لا نظراً إلیٰ ماٴتقدم من الروایة القائلة ومعھا غیرھا. بقي أن یقال: ثبوت الوجوب بھذا الظني إنما هو 
إذا لم یعارضه معارض لکنە ثابت بقوله عليه الصلاۃ والسلام للأعرابي ألذي أخف صلاتہ لما علمه ہفکبر ثم اقرأً ما 
تیسر معك من القرآن٤''‏ ومقام التعلیم لا یجوز فیه تأخیر البیانء فلو کانتا واجبتین لنص علیھما لە. والجواب أن 
وجوبھما کان ظاھراً ولم یظھر من حال الأعرابي حفظە لھما فقال لە عليه الصلاة والسلام ٢فاقرأً‏ ما تیسر معك؛ أي 
سواء کان ما معك الفاتحة أو غیرھاء غیر أنه إِن کان معه الفاتحة فالمقصود ما تیسر بعدھا لظھور لزومھا. وفي أبي 
داود من حدیث المسيء صلاتہ 'إذا قمت فتوجھت إلی القبلة فکبر ثم اقرأً بأم القرآن وبما شاء اللہ أن تقرأہ''' وفي 
روایة رواھا قال فیھا افتوضأً کما أمرك الف ٹم اقرأ وکبرء فإن کان معك قرآن فاقرأً بەء وإلا فاحمد للہ وکبرہ 
وھللہ؛”” فالاولی في الجمع الحکم بأنه قال لە ذلك کلە: أي فإن کان معك شيء من القرآن وإلا فکبرہ الخ وإن 
کان معك فاقرأً بام القرآن وبما شاء اللہ ثم إن الرواۃ رووا بالمعنی مع اقتصار بعضھم علی بعض الجمل المنقولة 
فتأمله؛ وبە یندفع التعارض قولە: (ویقولھا المؤتم) هذا أعم من کونە في السریة إذا سمعه أو في الجھریةء وفيی 
السریة منھم من قال یقولهء ومنھم من قال لا لأن ذلك الجھر لا عبرۃ بە. وعن الھنداونی, یؤمن لظاھر الحدیث (إذا 
رکنیة الفاتحةء ومالك إلی رکنیة الفاتحة وضم سورة معھا لله قولہ و الا صلاۃ إلا بفاتحة الکتاب وسورۃ معھاہ) ووجە 
الاستدلال به ظاھرء والجواب أن الرکن لا یثبت إلا بدلیل قطعيء وخبر الواحد لیس بقطعي لکنە یوجب العمل بە فقلنا بە 
(وللشافعي تولہ پل ١لا‏ صلاہ إلا بفانحة الکتاب؛٤)‏ وهو کالأاول (ولنا قوله تعالی 'فاقرءوا ما تیسر من القرآن۷) ووجه 
الاستدلال ان قوله من القرآن مطلق ینطلق علی ما یسمی قرآناً فیکون أدنی ما ینطلق عليه القرآن فرضاً لکونە مأموراً بە؛ فإن 


)0( صحیح أخرجه البخاري ۷۹۳ ومسلم ۷ وآبو داود ۸٥٦‏ والترمذي ۳۰٣۳‏ وابن ماجه ٣٠٦١‏ 'والبیھقيی ۶٣۲٢‏ و۷ء ۳۷۲ وآأحمد ۲| ۳۷؛) 
کلھم من حدیث أبي ھریرة قال: ددخل النبي لی المسجد فدخل رجل فصلی ثم جاء فسلم علی النبي لے فرد رسول اللہ 8چ السلام وقال: 
ارجم فصل فإِنك لم تصل فرجع الرجل فصلی ثم جاء فسلم علی النبي 8چ فقال لە: وعليك بالسلام. ارجع فصل فإنك لم تصل:حتی فعل ذلك 
ثلاث مرات فقال الرجل: والذي بعثك بالحق ما أحسن غیر ھذا علمني۔ قال: إذا قمت: إلی الصلاة فکبر ثم اقرأً ما تیسر معك من القرآن ثم 
ارکع حتی تطمئن راکعاً م ارفع حتی تعتدل قائماً ثم اسجد حتی تطمئن ساجداً م ارجع حتی تطمئن جالساً ٹم افعل ذلك في صلاتك کلھا؛ ھذا 
سیاق مسلم وغیرہ وکذا النسائي ۱۲٤١/٢‏ وأخرجہ مسلم من وجه آخر فزاد في أوله: إذا قمت إلی الصلاة فأسبغ الوضوء. ثم استقبل القبلة فکبر 
وزاد أبو داود في آخرہ: فإذا فعلت: ھذا فقد تمت صلاتك وما انتقصت من ھذا شیتاً فإنما انتقصتہ من صلاتك ۔ 
ورواہ الترمذي ٠٣٣‏ والنسائي ۱۹۳/۲ والدارمي ۱۳۰۳ کلھم من حدیث رفاعة بن رافع. بنحوہ والقصة واحدة. 

)٢(‏ حسن أخرجہ أبو داود ۸۵۹ عن رفاعة بن رافع مختصراً. والأعرابي ہو نفسہ المسيء صلاتہ. 

. من حدیث رفاعة أیضاً وإسنادہ حسن فیە یحبی بن علي الزرقي. مقبول کما في التقریب‎ ۸٦٦ حسن ھذا اللفظ لأبي داود‎  )۳( 


کتاب الصلاۃ ۳۰۴ 


المؤتم) لقوله عليه الصلاة والصلام فإذا أمن الإمام فأمنواٴ ولا متمسك لمالك رحمہ الله في قوله عليه الصلاة 
والسلام 'إذا قال الإمام ولا الضالین فقولو آمین؛ من حیث القسمة لأنه قال في آخرہ فإن الإمام یقولھا قال 
(ویخفونھا) لما رویناہء من حدیث ابن مسعود رضي الله تعالی عنه؛ء ولأنہ دعاء فیکون مبناہ علی الاخفاء والمد 


آمن الإمام فأمنواء فإنه من وافق تأمینە تأمین الملأئکة غفر لە ما تقدم من ذنبہہ''' متفق عليهء وبە یثبت تأمین الإمام 


بطریق الإشارۃ. وإنما کان تأمینه بطریق الإشارۃ لأن تأمینه لم یسق لە النص فلا یحتاج إلی الزیادة التي ذکرھا 
المصنف: أعني قولہ فإن الإمام یقولھاء وھي'' في سنن النسائي وصحیح ابن حبان. وحدیث القسمة في الصحیح 
(إنما جعل الإمام لیؤتم بە؛ فلا تختلفواعليه فإذا کبر فکیرواء وإذا قرأ فانصتواء وإذا قال ولا الضالین فقولوا آمینە”'' قوله : 
(لما روینا من حدیث ابن مسعود) المتقدء“ وقدٴ روی أحمد وآبو یعلی والطبراني والدارقطني والحاکم 
في المستدرك من حدیث شعبة عن سلمة بن کھیل عن حجر أبي العنبس عن علقمة بن وائل عن أبیە دأنه صلی مع 
رسول اللہ قلا فلما بلغ ٭غیر المغضوب علیهم ولا الضالین4 [الفاتحة ۷] قال آمین وأاخفی بھا صوتہہ”'' ورواہ أبو 
داود والترمذي وغیرھما عن سفیان عن سلمة بن کھیل عن حجر بن العنبس عن أبي وائل بن حجرء وذکر الحدیث 
وفیه اورفع بھا صوته؛ فقد خالف سفیان شعبة في الرفع وفي أن حجراً أبو العنبس أو ابن العنیس وفي عدم ذکر 
علقمةء وفيه علة آخری ذکرھا الترمذي في علله الکبیر قال: إنە سأل البخاري سمع علقمة من أبيە فقال: إنە ولد 
بعد موت أبيه بستة أشھر ١‏ ھ.. غیر أن هذا انقطاع إن تم وقد رجح الدارقطني وغیرہ روایة سفیان أنه احفظ: وقد 
روی البيھقي عن شعبة في الحدیث رافعاً صوتہ*'. ولما اختلف في ھذا الحدیث عدل المصنف إلی ما عن ابن 


قراءته خارج الصلاۃ لیست بفرض فتعین أن تکون في الصلاة وفي الاّیة کلام سؤالاً وجواباً ذکرناہ في التقریر. وقوله 
(والزیادة بخبر الواحد) جواب لمالك والشافعي کما ذکرناء فإن قیل لا نسلم أنه خبر واحد بل ہو مشھور تلقتہ الأمة بالقبول 


۱٢٢١ وابن ماجە ۸۵۱ و۲٥۸ والدارمي‎ ٥٤٤/١ والنسائي‎ ۲٥٢ وآبو داود ۹۳۵ والترمذي‎ ٦٤٤ صحیح أخرجہ البخاري ۷۸۰ و٦٦٤٤ ومسلم‎ )١( 
کلھم من حدیث أبي هریرۃ بھذا اللفظ لکن روایة الدارمي فیھا تغیر یسیر. وزاد البخاري ومسلم وغیرھما عن الزھري قوله:‎ ٦٥۹/۲٢ وأحمد‎ 
. وکان رسول اللہ 8ڑ یقول: آمین‎ 

)٢(‏ صحیح مرادہ ما أخرجه النسائي ٥٢٤/٢‏ من حدیث أبي ھریرة وفیە: وإن الإمام یقول آمین فمن وافقه وکذا رواہ الدارسيی ۱۲٢١‏ من ھذا الوجه 
وکذا ابن حبان ففي صحیحه ۱۸۰١‏ وفي نصب الرایة ۳٦۸/۱‏ إسنادہ صحیح ۔ 

(۴) صحیح آخرجه مسلم ٦١١‏ بھذا اللفظ من حدیث أبي هریرةۃ۔ 
تبیه: وقع في الھدایة: من حیث القسمة . ووقع في الفتح: حدیث القسمة وبعد ورقات ذکرہ صاحب الھدایة فقال: حدیث القسمة ٠.‏ وکلاھما۔ 
یصح والقسمة یعني : إذا قال الإمام: ولا الضالین فقولوا: آمین. 

)٤(‏ مرادہ قول ابن مسعودہء أربع یخفیھن الإمام . وقد تقدم فيی ۲۹۱/۲ أنهہ قول النخعي. 

)٥(‏ حسن آخرجه أحمد ۳٣٦/٤‏ والطیالسي ۱۰٠١‏ والحاکم ۲/ ۲۳۲ والبیھقي ۲۸/۲ والدارقطني ۳۳٣/١‏ کلھم من طریق شعبة عن سلمة بن کھیل 
عن أبي العنبس عن وائل بن حجر. وعذا إسناد جید لکن آکثر الحفاظ علی أنه شعبة:وهم فیه فقال: اخفی صوتہ ورجحوا روایة سفیان وأنه مد 
بھا صونه وتنتمته في الذي بعدہ وصححهہ الحاکم ووافقه الذھبي ۔ 

)٦(‏ جید. أخرجہ آأبو:داود ۹۳۲ والترمذي ۲٢۸‏ والدارقطني ۳٣۳٣/١‏ والبیھقي ٢١۷/۲‏ کلھم من طریق الثوري عن سلمة عن أبي العنبس عن وائل بن 
حجر وکذا الدارسيی ۱۲۲۷ وھذا إسناد جید. وأما إعلال المصنف وکذا الزیلعي للحدیث بأنه اختلف فيه شعبة والثوري فالمصیر إلی قول ابن 
مسعود کما ذکر ابن الھمام ففيه نظر. ویجاب عن ذلك : أنه یصار إلی الترجیح قبل الانتقال إلی أقوال الصحابة . وقد نقل الترمذي عن البخاريی 
قوله: حدیث سفیان آصح. قال الترمذي: وسألت أبا زرعة فقال: حدیث سفیان وأنه مد بھا صوتہ . أصح اھ . 
وقد تویم سفیان فرواہ الدارقطني من طریق آخر في سننہ ١/٣۳۳ء ۳۳٣‏ عن عبد الجبار بن وائل عن أبیە ۔ لکنە منقطع وان صحص الدارقطني 
وقال ھذا إسناد صحیح۔ وروایة ثالئثة للدارقطني من حدیث أبي ھریرة وفیه: ورفع فیھا صوته وقال: إسنادہ حسن. ورواہ من حدیث ابن عمر 
وضعفہ انظر سنن الدارقطني ۳۳٣/١‏ ورواہ ابن ماجه ۸۵٥‏ من طریق عبد الجبار عن أبيه وائل وفيه إرسال. ولیس فيه ضلمة بن کھیل اصلاً 
وللحدیث طرق وشواعد یرقی عن درجة الحسن. وقال البیھقي وبمثل روایة سفیان رواہ العلاء بن صالح ومحمد بن سلمة بن کھیل عن سلمة 
بہ. فھذہ طرق ومتابعات ترجح روایة سفیان وتحسم الاضطراب في ھذا الأمر وفٰي الباب أحادیث. 
ہذہ الروایة واہیة ذکرھا البيھقي تقویة لمذھب الثوري ولا یعني أنە توھن روایة الثوري. فروایة الضعفاء لا تعلل روایة الثقات . 


۳۰۲٢‏ کتاب الصلاۃ 


والقصر فیه وجھانء والتشدید فیه خطأً فاحش . قال (ثم یکبر ویرکع) وفيی الجامع الصغیر: ویکبر مع الانحطاط لآن 
النبي عليه الصلاۃ والسلام کان یکبر عند کل خفض ورفع (ویحذف التکبیر حذفا) لان المد في أوّله خطأً من حیث 


مسعود''' رضي الله عنه فإنه یؤید أن المعلوم من ہگ الإخفاءء لکن تقدم أن الذي فيه ذکر آمین عن النخعي فالل 
أعلمء ولو کان إليٍ في ھذا شيء لوفقت بأن روایة الخفض یراد بھا عدم القرع العنیف؛ وروایة الجھر بمعنی قولھا 
في زیر الصوت وذیله ید علی هذا ما ي ابن ماجه ہکان چٹ إذا تلا غیر المغضوب علیھم ولا الضالین قال آمین 
حتی یسمع من في الصف الأوّل فیرتج بھا المسنجد4''' وارتجاجه إذا قیل في الیم فإِنە الذيی یحصل عنه دوي کما 
یشامد في المساجد بخلاف ما إذا کان بقرعء وعلی ھذا فینبغي أن یقال علی ھذا الوجه لا بقرع کما فعله 
بعضہھم قولە: (والتشذید خطا) وفي التجنیس: تفسد بە لأه لیس بشيء وقیل عندھما لا تفسد وعليه الفتوی. قال 
الحلوانيی: لە وجه لأن معناہ ندعوك قاصدین إجابتك لأن معنی آمین قاصدین قولە : (وفي الجامع) ذکر لفظە لأنه 
نص علی المقازنةء ولفظ القدوري أعم منه ومن غیرہ لاحتمال الواو إیاھا وضدھاء ولیس بصریح في الخلاف لکن 
الخلاف نقل صریحأء فمنھم من قال یکبر قائماً ٹم یرکع لا عند الخفض؛ ومنھم من قال یکبر معاً لکنه یجھر عند 
الرفع ویخفي عند الخفض؛ والأصح أنه یجھر فیھماء وینبغي أن یکون بین رجليه حالة القیام قدر أُصابعء وقال 
الطحاوي في المقازنة الصحیح . 


فتجوز الزیادة بە. أجیب بالمنع لأن المشھور ما تلقاہ التابعون بالقبولء وقد اختلفوا في ھذہ المسألة وبأنه مؤوّل لاحتمال کونە 
مذکوراً لنفي الجنس أو لنفي الفضیلة کما في قوله ولا صلاة لجار المسجد إلا في المسجد؛ فکان ظني الدلالة فلا تجوز بە 
الزیادۃ (وإذا قال الإمام ولا الضالین قال) أي الإمام (آمین) وإنما قال ذلك نفیاً لشبھة القسمة التي یقتضیھا ظاھر الحدیث؛ وهر 
فولہ ےل ہإذا قال الإمام ولا الضالین فقولوا آمین؛ کما هو مذھب مالك لأنه عليه الصلاۃ والسلام قال في آخرہ ہفإن الإمام 
یقولھا؛ٴ أي کلمة آمین (ویخفونھا) أي الإامام والمقتدون (لما روینا من حدیث ابن مسعود) یرید بە ما تقدم من قوله لقول ابن 
مسعود: آرہع یخفیھن الإمامء وذکر منھا التعوذ والتسمیة وآمین (ولأنه دعاء فیکون مبناہ علی الإخفاء) کما في خارج الصلاۃ؛ 
قال الله تعالی ٭ادعوا ربکم تضرعاً وخفیه4 قیل من مذھب أبي حنیفة أن الإمام لا یقولھا أصلاً لأنه داع والداعي لا یؤمن 
فکیف یستقیم القول بإخفاھا. وأجیب بأن أبا حتیفة عرف أن بعض الأئمة لا یأخذون بقوله لحرمة قول علي وابن مسعود 
فقرع الجواب علی قولھما کما في باب المزارعة علی ما سیجيء والحق أن ذلك غیر ظاھر الروایة وأما علی ظاھر الروایة فما 
ذکرہ في الکتاب فإنه بقولھما ویخفیھا وھو مذھب عمر وعلي وابن مسعود. قال ابن مسعود: ترك الناس الجھر بالتامین وما 
ترکھا إلا لعلمھم بالنسخ. والجواب عن قولە الداعي لا یؤمن أنە ممنوع فإن التأمین دعاء بإجابة الدعاء الأول؛ ولا فرق في 
ذلك بین أن یکون من الداعي أو غیرہء وما استدل بە الشافعي علی سنیة الجھر بالتامین في الجھریة من قولە 8 (إذا امن 
الإمام فامنواہ فإنه علق تآمین القوم بتامینہ وھو یدل علی کون تأمینه مسموعاً لیس بقوي لأن تأمینه یعرف إذا فرغ من قوله 
طولا الضالین* فلا یلزم آن یکون تأمینه مسموعاً (والمد والقصر فيه وجھان والتشدید فیه خطأ فاحش) قال في التجنیس: 
تفسد بە صلاته وقیل عندھما لا تفسد لأنه یوجد في القرآن في قوله تعالی ولا آمین البیت الحرام۹4۴ قال (ئم یکبر) المصلي 
(ویرکع) بعد ما فرغ من قراءته یکبر ویرکع؛ وھذہ روایة القدوري؛ وھذا یقتضي أن یکون التکبیر فی محض القیام وبە قال 
بعض مشایخنا. ومن داب المصنف في ھذا الکتاب أن یصرح بلفظ الجامع الصغیر إذإ وقع نوع مخالفة بین روایته وروایة 
القدوري؛ فذکر قوله (وفي الجامع الصغیر یکبر مع الانحطاط) فإنه یقتضي مقارنة التکبیر بالرکوع لأن مع محکم في المقارنه 


. یعني قولہ: أربع یخفیھن الإمام وتقدم أنه قول النخعي‎ )١( 

)٢(‏ ضعیف أخرجہ ابن ماجه ۳۴ من حدیث أبي عریرۃ قال البوصیري في الزوائد: في إسنادہ أبو عبد اللہ لا یعرف. وفیه بشر ضعفه أحمد واتھمه 
ابن حبان بالوضع والحدیث رواہ ابن حبان في صحیحه بإسناد آخر اھ 
وأآخرج البيھقي بسند جید عن عطاء: آدرکت مائتین من أصحاب النبي 488 في ھذا المسجد إِذا قال الإمام : ولا الضالین سمعت لھم رجة 
ہآمین. وقال: رواہ إسحاق وقال فیە: رفعوا أصواتھم 


کتاب الصلاۃ ۰۳ّّٔ 


الدین لکونه استفھاماء وفي آخرہ لحن من حیث اللغة (ویعتمد بیدیه علی رکبتیە ویفرج بین أصابعه) لقوله عليه 
الصلاۃ والسلام لأنس رضي اللہ عنه 'إذا رکعت فضع یديك علی رکبتيك وفزج بین أصابعك؛ ولا یندب إلی التفریج 
إلا في ھذہ الحالة لیکون أمکن من الأخذء ولا إلی الضم إلا في حالة السجود وفیما وراء ذلك یترك علی العادة 
(ویبسط ظھرہ) لآن النبي عليه الصلاۃ والسلام کان إذا رکع بسط ظھرہ (ولا یرفع رأسه ولا ینکسە) لأن النبي عليه 


قوله: (لکوئە استفھاماً) فی المبسوط: لو مدّ ألف اللہ لا یصیر شارعاً وخیف عليه الکفر إن کان قاصداء وکذا 
لو مد آلف أکبز أو باءہ لا یصیر شارعاً لأن ]کبار جمع کبر وھو الطبل؛ وقیل اسم للشیطانء ولو مد ھاء اللہ فھو 
خطأً لغة وکذا لو مد راءہ ومد لام اللہ صواب وجزم الھاء خطأ لأنه لم یجیء إلا في ضرورۃ الشعر قوله: (ویعتمد 
بیدیه علی رکبتبه) ناصباً ساقيه وإحناؤھما شبه القوس کما تفعل عامة الناس مکروہ ذکرہ في روضة العلماء قوله: 
(لقوله عليه الصلاۃ والسلام لأئس رضي الله عنهہ) روی الطبراني في الأوسط والصغیر بسندہ عن نس قال ہقدم رسول 
اللہ پل المدینة وأنا یومٹذ ابن ثمان سنینء فذھبت بي أمي إليه فقالت: یا زسول اللہ إن رجال الأنصار ونساءھم قد 
أتحفوك ولم أجد ما أتحفك إلا ابنی ھذا فاقبله منی یخدمك ما شثتء قال: فخدمت رسول الله قللُِ عشر سنین فلم 
یضریني قط ولم یسبني ولم یعیس في وجھي 'فذکرہ بطولە إلی أن قال فیە: یعني النبي گیل ٢یا‏ نبيٍ إذا رکعت فضع 
کفيك علی رکبتيیكء وفرّج بین أصابعك وارفع یديك عن جنبیك؛''' وفي حدیث أبي حمید عن صفة صلاته عليه 
الصلاۃ والسلام ەأنه رکع فوضع راحتيه علی رکبتی؛''' والآثار فی ذلك کثیرۃ. وأما أثر التطبیق”” فمنسوخ بما في 
الصحیحین عن مصعب بن سعد بن أبي وقاص قال: ٭صلیت إلی جنب أبي وطبقت بین کفيٌ ثم وضعتھما بین 
فخذيٌء فنھاني أبي وقال: کنا نفعل فٹھینا عنهء وأمرنا أن نضع آیدینا علی الرکب إلا في السجود'“. قیل لأن 
الرحمة تنزل عليه فيەء فبالضم ینال اکثر واللہ سبحانه أعلم قوله: (إذا رکع بسط ظھرہ) روی ابن ماجه عن وابصة بن 
معبد قال ہرأیت رسول اللہ ا یصلي؛ فکان إذا رکم سرّی ظھرہ حتی لو صبّ عليه الماء لاستقَرا'”“ وروی أبو 


وبە قال بعض آخر. وقوله (لآن النبي ےل کان یکبر عند کل خفض ورفع) دلیل قوله ثم یکبر والمراد بالخفض والرفع ابتداء 
کل رکن وانتھاؤہ ومعناہ: اللہ أعظم من أن یؤدی حقه بھذا القدر من العبادةۃ.' لا یقال: هذا الحدیث یدل علی أن ما یفعل 
عند رفع الرأس من تسمیع الإمام وتحمید المقتدي لیس بمشروع لم یفعله النبي ُء لان هذا حکایة فعله عليه الصلاۃ 
والسلام من الراوي؛ فلا یعارض قولە قلُ 'إذا قال الإمام سمع اللہ لمن حمدہ فقولوا ربنا لك الحمد فیحمل قولھم علی أن 
المراد بقولھم ورفع بعضه لاحتماله ولآن کلمة کل لم تباشرہ فإن قیل: فماذا تفعل بما روی بنو أمیة وعملوا بە أن رسول الله 


التکبیر في محض القیام) أقول: لا نسلم ذلك إذ لا دلالة للواو علی الترتیب . نعم لا یقتضي المقارنة فالأاولی أن یقال یقتضي أن یجوز 
التکبیر في القیام قولە: (لا یقال ھذا الحدیث بدلء إلی قولە: لیس بمشروع) أقول: دلالة الحدیث إنما ھي علی مسنونیة التکبیر عند کل 
خفض ورفع ولو مع التسمیع والتحمید لا علی نفي مشروعیتھما قوله: (إلا آن عبد الرحمن لم یسمع الخ) أقول: فما یفعل بقوله وإنما 
کبر إذا رفع رأسه منە. 3 


)١(‏ ضعیف أخرجہ الطبراني في الصغیر ۸۵٦‏ عن انس مطولاً۔ في وصایا النبي 8ئ لأنس. وفيه علي بن زید بن جدعان ضعیف روی مناکیر. 
والضعف علی حدیثه ھذا بیٔن۔ 

)٢(‏ تقدم تخریجه مستوفیاً فيی ۲۸۲/۱ رواہ البخاري وغیرہ. 

(۳) النطبیق هو أن یجعل اصابع یدیە بین رکبتیه في الرکوع۔ 

/٢ وابن ماجە ۸۷۳ کلھم عن مصعب عن أبيه سعد وکذا البیھقي‎ ۲٥۹ وآبو داود ۸۷ والترمذي‎ ٢٥٥ صحیح۔ أخرجه البخاري ۷۹۰ ومسلم‎ )٤( 
۸۳ 

)٥(‏ واہ بمرۃ. أخرجه ابن ماجہ ۸۷۲ من حدیث وابصة بن معبدء قال:البوصیري في الزوائد: في إسنادہ طلحة بن زید قال البخاري وغیرہ: منکر 
الحدیث وقال أحمد والمدیني: یضع الحدیث۔ 


شس کتاب الصلاۃ 


الصلاة والسلام کان ەإذا رکع لا یصوّب رأسه ولا یقنعه (ویقول سبحان ربي العظیم ٹلائاً وذلك أدناہ) لقوله عليه 
الصلاة والسلام لإذا رکع احدکم فلیقل في رکوعه سبحان ربي العظیم ثلاثاً وذلك أدناہ؛ أي أدنی کمال الجمع (ٹم 
یرفع رأسه ویقول: سمع الله لمن حمدہہ؛ ویقول المؤتم: ربنا لك الحمد؛ ولا یقولھا الإمام عند أبي حنیفة رحمه 
الله وقالا یقولھا في نفسه) لما روی آبو ھریرۃ رضي اللہ عنە ٭أن النبي عليه الصلاۃ والسلام کان یجمع بین الذکرین؟ 


العباس محمد بن [سحاق السراج في مسندہ عن البراء؛ کان النبي َلُ إذا رکع بسط ظھرہ: وإذا سجد وج أصابعه 
قبل القبلةہ”'' وروی الطبراني عن ابن عباس"'' وأبي برزۃ الأسلمي”' رضي اللہ تعالی عنھم مثل حدیث وابصة سواء 
قولە: (لا یصوّب رآسه ولا یقنعہ) رواہ الترمذي في حدیث أبي حمید وصححە'٭ء وکذا ابن حبانء وأآخرج مسلم 
عن عائشة رضي اللہ عنھا في حدیث طویل افکان'إذا رکع لم یشخص رأسە ولم یصوّبه ولکن بین ذلك؛”''ٗ قوله: 
(إذا رکع احدکم) آخرج أبو داود والترمذي وابن ماجه عنه عليه الصلاۃ والسلام فإذا رکع احدکم فلیقل ثلاٹ 
مرات: سبحان ربي العظیم وذلك أدناہ؛ وإذا سجد فلیقل : سبحان زبي الأعلی ثلاث مرات وذلك أدناہ''“ لفظ أبي 


پل ما کبر حال الرکوع وإنما کبر إذا رفع رأسه منە. أجیب بأنه علی تقدیر ثبوتہ رجحنا ما روینا لأنه أثبت متناً واتقن رواۃ؛ 
لان رواته علي وابن مسعود وجماعة من الصحابة. وما رواہ فروایة عبد الرحمن بن أبزی؛ ویحتمل أنە قلُِ کبر إلا أن عبد 
الرحمن لم یسمع وسمع غیرہ وھو مما تعم به البلوی فلا یکون قوله وحدہ فيه حجة. وقوله (ویحذف التکبیر حذفا) أي لا 
یمد في غیر موضع المد (لأن المد في أوله خطأ من حیث الدین لکونہ استفھاماً) فیکون شاکاً في کبریاء الله وھو کفر إذا تجمد 
(وفي آخرہ لحن من حیث اللغة) أي عدول عن سنن الصواب في اللغةء لان أفعل التفضیل لا یحتمل المد لغة٠‏ فإن فعل لا 
یکون شارعاً في الصلاة عند بعض مشایخناء وھو قول الفقیه أبي جعفر: وتفصیل الکلام في ذلك أن الله أکبر مرکب من 
لفظین. ولکل منھما أول وآخر ومد الأول من الأول عمداً کفر لشکه فی کبریائە وغیر عمدٴمفسد للصلاة وفیه نظر لآن الھمزةۃ 
یجوز أن تکون للتقریر فلا یکون ھناك لا کفر ولا فسادء ومد الآخر منە لا یضر لأنہ |شباع والحذف أولی؛ ومد الأول من 
الآخر عمداً کمد الأول من الأول. ومد الآخر منه اختلف فيه؛ قال بعضھم: تفسد الصلاةء وقال بعضھم لا تفسد ویجزم 
الراء من التکبیر لما روي عن [إبراھیم النخعي موقوىٗ عليه ومرفوعاً [لي النبي قلُ أنه قال الأذان جزم الإقامة جزم والتکبیر 
جزم) وقوله (ویعتمد بیدیه علیٗ رکبتیه) ظاہر. وقولە (إلا في حالة السجود) یعني أنە یضم فیھا لتقع رؤوس الأصابع مواجهة 
للقبلة. وقوله (وفیما وراء ذلك) أي فیما وراء الرکوع والسجود وھو حالة الافتتاح والتشھد (یترك علی العادة) أي لا یضم کل 
الضم ولا یفرج کل التفریج. وقولە (لأن الٹبي عليه الصلاۃ والسلام کان إذا رکع بسط ظھرہ) روت عائشة رضي اللہ عنھا أنە 
کان یعتدل بحیث لو وضع علی ظھرہ قدح من ماء لاستقر وقوله (ولا یرفع رأسه ولا ینکسہ) معناہ یسوي رأسه بعجزہ لان 
مأمور بالاعتدال وذلك بتساویھما. وقولە (لا یصوب رأسە) أي لا یخفضہ (ولا یقنعه) أي لا یرفعه؛ وإنما فسر قول محمد 
وذلك أدناہ بقوله (أدنی کمال الجمع) جمعاً بین لفظ المبسوطینء فإن شمس الائمة قال في مبسوطە: لم یرد بھذا اللفظ أدنی 
الجواز إنما المراد بە آدنی الکمال؛ فإن الرکوع والسجود یجوز بدون ھذا الذکر إلا علی قول أبي مطیع. یعني تلمیذ أبيی 
حنیفةء وشیخ الإسلام قال في مبسوطە: یرید بە أدئی من حیث جمع العدد فإن أقل جمع العدد ثلاثةء والمصنف جمع بینھما 


)١(‏ رواہ ابن السراج في مسندہ ولم أقفپ علی إسنادہ. 

 )۲(‏ حسن اخرج الطبراني في الکبیر وأبو یعلی کما في المجمع ۱۲۳/۲ کلاھما عن ابن عباس قال: کان رسول اللہ لہ إذا رکع استوی فلو صب 
علی ظھرہ الماء لاستقر قال الھیثمي : رجاله موثقون. 

(۳) رواہ الطبراني في الکبیر والأوسط عن أبي برزۃ بمٹل حدیث ابن عباس کما في المجمع ۱۲۳/۲ وقال الهیثمي: رجاله ثقات . وقال الھیثمي 
وورد عن أنس وعلي وإسنادھما ضعیف. 

)٤(‏ حدیث أبي حمید تقدم تخریجه في ۲۸۲/۱ مستوفیاً وإسنادہ جید وفیه: فلم یصوب رأسه ولم یقنم. 

)٥(‏ صحیح آخرجه مسلم ٦۹۸‏ من حدیث أبي الجوزاء عن عائشة قالت: کان رسول اللہ پچ یستفتح الصلاة بالتکبیر والقراءة بالحمد للہ رب العالمین 
وکان إذا رکع لم یشخص رأسه ولم یصوبه ولکن بین ذلك الحدیث ٠‏ 

)٦(‏ مرسل آخرجه أبو داود ۸۸٦‏ والترمذي ۲٦٢‏ وابن ماجه ۸۹۰ والببھقي ۲ کلھم عن عون بن عبد اللہ بن عتبة عن ابن مسعود واللفظ لأبي 
داود وابن ماجه وأعلە أبو داود والترمذي والبیھقي بالارسال لآن عوناً لم یدرك ابن مسعود وکذا ذکر این الھمام . 


کتاب الصلاۃ ۰٣‏ 


ولآنه حرض غیرہ فلا ینسی نفسبه . ولە قوله عليه الصلاة والسلام هإذا قال الإمام سمع اللہ لمن حمدہ فقولوا ربنا لك 
الحمد* ھذہ قسمة وأنھا تنافي الشرکة. ولھذا لا یأتي المؤتم بالتسمیع عندنا خلافاً للشافعي رحمه الف ولانه یقع 
تحمیدہ بعد تحمید:المقتدي؛ وھو خلاف موضوع الإمامقف وما رواہ محمول علی حالة الانفراد (والمنفرد یجمع 
بینھما في الأصح) وإن کان یروي الاکتفاء بالتسمیع ویروي بالتحمیدء والإمام بالدلالة عليه آت بە معنی. قال لثم إذا 


داود وابن ماجة وھو منقطع فإن عوناً لم یلق عبد الله بن مسعود قوله: (أدنی کمال الجمع) وأدنی ما یتحقق بە ما 
یکمل بە لغة ویصیر جمعاً علیٰ خلاف فیه معلوم ومرادہ أدنی ما یتحقق بە کمالهٗ المعنوي وھو الجمع المحصل 
للسنة لا اللغويء لان الفائدةۃ الشرعیة حیث أمکنت في لفظە عليه الصلاۃ والسلام قدم اعتبارھاء غایة الأمر أنە انفق 
أن آدنی کمال الجمع لغة هو أدنی ما تحصل بە السنة شرعاً ولا یدع فی ولو ترك التسبیح أصلاً أو آتی به مرة 
واحدة کرہ کذا عن محمد؛ ولو زاد علی الثلاث فھو أفضل بعد أن یختم بوتر خمس أو سبع أو تسع إلا إذا کان 
إماماً والقؤم یملون من ذلك قولە: (سمع اللہ لمن حمدہ) أي قبل یقال سمع الأمیر کلام زید أي قبله فھو دعاء 
بقبول الحمد قوله: (وقالا یقولھا في نفسه) واتفقوا أن المؤتم لا یذکر التسمیع. وفي شرح الأقطع عن أبي حنیفة 
رضي اللہ عنە: یجمع بینھما الإمام والماموم قوله: (کان یجمع بین الذکرین) عن أبي ھریرۃ رضي اللہ عنه ہکان النبي 
إذا قام إلیٔ الصلاۃ یکبر حین یقوم ثم یکبر حین یرکع؛ ثم یقول سمع اللہ لمن حمدہ حین یرفع صلبه من 
الرکوع؛ ثم یقول وھو قائم ربنا ولك الحمد؛ ثم یکبر حین یھوي ساجدأًہ''' الحدیث . وفیه ترجیح مقارنة الانتقال 
بالتکبیر کما هو في الجامع الصغیر؛ وأن التسمیع یذکر حالة الانتقال والتحمید حالة القیام؛ وعلی وقفه ذکر في 
جامع التمرتاشني وقال فیە: فإن لم یأت بالتسمیع حالة الرفع لا یأتي بە حالة الاستواء؛ وقیل پأتي بھماء ثم ھذا یؤید 
ذلك الإشکال السابق فی القاعدۃ: کل قیام فیه ذکر مسنون یسن فیه الاعتماد وإلا فلاء ففي تفریعھم علیھا عدم 
" فقال: آدنی کمال الجمع. فإن قیل: المشھور في مثله أدنی الجمع ثلاثة فما معنی کمال الجمع؟ فالجواب إن آدنی الجمع لغة 
یتصور في الائنین لآن فیه جمع واحد مع واحد. وأما کماله فھو الذي یکون ثلاثة لأن فیە معنی الجمع لغة واصطلاحاً 
وشرعاً. فإن قیل: کمال الجمع لیس بمذکور ولا في حکمە فیرجع الضمیر إلی غیر مذکور. أجیب بأنه سبق ذکرہ دلالة بذکر 
الٹلاثء فإن زاد علی الثلاث فھو أآفضلء لکن علی وجه لا یمل القوم إن کان إماماً لثلا یصیر سبباً للتغیر المکروہ؛ وإن 
نقص جاز ویکرہ فیما روي عن محمد وقال أبو مطیع : فسدت صلاته لأنه رکن مشروع فوجب أن یحله ذکر مفروض کما في 
القیام. والجواب أنە یلزم الزیادۃ علی قوله تعالی فٗارکعوا واسجدواہ“ بالقیاس وھو لا یجوز (ثم یرفع رأسه ویقول سمع اللہ 
لمن حمدہ) أي قبل اللہ حمد من حمدہ؛ فإن السماع یستعمل في القبولء یقال سمع الأمیر کلام فلان إذا قبله. والھاء فيی 
حمدہ؛ قیل للسکتة والاستراحة وھو المنقول عن الثقات؛ وقیل کنایة (ویقول المؤتم ربنا لك الحمد وھو أظھر الروایات) 
وروی: ربنا ولك الحمد؛ وروي: اللھم ربنا لك الحمد (ولا یقولھا الإمام عند أبي حنیفة . وقالا بقولھا في نفسه: لما روی 
ابو ھریرۃ ہن النبي قلِ کان یجمع بین الذکرین) وکان أغلب أحواله الإمامة. وقولە (لألہ) أي الإمام (حرض غیرہ فلا ینسی 
نفسهہ. وله قوله و ×إذا قال الإمام سمع اللہ لمن حمدہ فقولوا ربنا لك الحمد٤)‏ ووجهہ الاستدلال ما قال (ھذہ قسمة وإنھا 
تنافي الشركة) فإن قیل : هذا الحدیث یعارض ما روي عن ابن مسعود آربع یخفیھن الإمام؛ وعد منھا التحمید أجیب بأنە قال 
في الآسرار: إنه غریب؛ أو بان الرجحان لحدیث القسمةء لأنہ مرفوع إلی النبي ہچ بروابٌٗأبي موسی الأشعري؛ وفیه نظر 

فوله: (آو بأن الرجحان لحدیث القسمة لأنہ مرفوع الخ) أقول: لك أن تقول الموقوف في مثله لە حکم المرفوع قوله: (وفیه نظر 
لأئہ إِن کان غریباً أو مرجوحاً لم یکن حجة الخ) أقول: مطلقاً أو فیما إذا وجد:دلیل أقوی منە الاول ممنوعء والثاني لا یضر؛ ثم الظاھر 
أن المحکوم عليه بالغرابة في الأسرار إنما هو عد التحمید من تلك الأربع لا جمیع الحدیث؛ ویشھد لذلك ترك المصنف ذکر الرابع 
فتامل قولہ: (ولم یشرع لانتقال الأعتدال ذکر مسنون کما في القعدة بین السجدتین) أقول: وإلا کان حالة الاعتدال موضع الاعتماد (قال 


( صحیح آخرجه البخاري ۷۸۹ ومسلم ۲ کلاھما من حدیث أبي عریرۃ وتتمته: ثم یکبر حین یرفع رأسه ثم یکبر حین یسجد لم یکبر حین 
یرفع رأسە ثم یفعل ذلك في الصلاة کلھا حتی یقضیھا ویکبر حین یقوم من التثنیة بعد الجلوس. 


۴۹۱ کتاب الصلاۃ 


استوی قائماًکبر وسجد) آما التکبیر والسجود فلما بیناء وأما الاستواء قائماً فلیس بفرض٠ءٗ‏ وکذا الجلسة بین 
السجدتین والطمأنینة في الرکوع والسجودء وھذا عند أبي حنیفة ومحمد رحمھما اللہ وقال أبو یوسف رحمہ اللہ : 
یفترض ذلك کلە وھو قول الشافعي رحمه اللہ لقوله عليه الصلاة والسلام اقم فصلٌ فإنك لم تصل٤‏ قاله لأعرابي 


الاعتماد في القومة نظر قول: (وله قوله عليه الصلاۃ والسلام) ھذا بقیة الحدیث الذي قدمنا روایته لمالك في عدم 
قول الإمام '''ٗ آمین عندہ ولفظه فیه (وإذا قال سمع اللہ لمن حمدہ؛ بدون ذکر لفظ الإمام''' لتقدم ذکرہ ثم الربط 
بالضمائرء وجه منافاتھا الشرکة أنه شارع في بیان ما علی المقتدي من المتابعة وقد جعله جملة جزاء شرط تسمیع 
الاماِ؛ فلو شرع لە التسمیع لم یکن الجزاء لان جزاء الشيء لیس عینه ولبینه لانہ في مقام التعلیم وحینئذ إن 
أقمنا رکن المعارضة کان ھذا أُرجح لآأن قوله مقدم علی فعله عند التعارض لأنه تشریع لا یحتمل الخصوصیة 
بخلاف فعله. وإن جمعنا دفعاً للمعارضة کان یحمل الجمع علی حالة الانفراد وإن کان الظاھر من الحدیث أن ذلك 
فيی عموم صلاته قوله: (والإمام بالدلالة عليه آت بە معنی) قال گل دالدال علي الخیر کفاعله؛ قولە: (لقوله ا قم 
فصل الخ) في الصحیحین (آن أآعرابیاً دخل المسجد فصلی رکعتینء ثم جاء فسلم علی النبي قٌِ فقال لە النبي 
ےل: ارجع فصل فإنك لم تصل فرجع فصلی کما صلی ثم جاء فسلم علی النبي ُء فقال لە: ارجع فصل فإنك 
لم تصل: فقاله لە في الثالثة: والذي بعثك بالحق ما أحسن غیرہ فعلمني؛ فقال لە النبي قلُ: إذا قمت إلی الصلاۃ 
فکبر ثم اقرأً ما تیسر معك من القرآنء ثم ارکع حتی تطمئن راکعاء ثم ارفع حتی تعتدل قائماء ٹم اسجد حتی 
تطمئن ساجداء ثم ارفع حتی تطمئن جالساء ثم افعل ذلك في صلاتك کلھا حتی تقضیھا؛9'واسم الأعرابي خلاد 


لأئه إن کان غریباً أو مرجوحاً لم یکن حجة وقد تمسکنا بە في إخفاء التآمین فیما تقدمء وقول(ولھذا) أي ولآن القسمة تنافيی 
الشرکة (لا یأتي المؤتم بالتسمیع عندنا خلافاً للشافعي: واأنه یقع تحمیدہ) أي تحمید الإمام (بعد تحمید المقتدي) لأن 
المقتدي یأتيی بالتحمید حین یقول الإمام التسمیع فلا جرم یقع تحمیدہ بعد تحمید المقتدي (وھو خلاف موضوع الإمامة) 
وقوله (والديی رواہ) یعني أبا ھریرة أنە گے کان یجمع بین الذکرین؟ فھو (محمول علی حالة الانفرادء والمنفرد یجمع بین 
الذکرین في الأصح) وقولہ في الأصح احتراز عن القولین الآخرین المذکورین بعدہ: أحدھما الاکتفاء بالتسمیعء والآخر الاکتفاء 
بالتحمید؛ وجه الاکتفاء بالتسمیع ء وھو روایة النوادر ان الإمام یأتي بالنسمیع والمنفرد إمام نفسە لآن عليه القراءة کماعلی الإمامء ووجه 
الاکتفاء بالتحمید وھو المذکور في الجامع الصغیر أن الجمع بین الذکرین یقضي إلی وقوع الثاني في حالة الاعتدال ولم یشرع 
لاعتدال الانتقال ذکر مسنون کما في العقدة بین السجدتین. قال یعقوب: سألت أبا حنیفة عن الرجل یرفع رأسه من الرکوع 
في الفریضة أیقول اللھم اغفر لي؟ قال: یقول ربنا لك الحمد ویسکت٠؛‏ وکذلك بین السجدتین یسکت. ووجه الأصح وھو 
روایة الحسن عن أبي حنیفة ما قال فخر الإسلام إن الحدیث صح آأنہ 8 کان یجمع بینھماء وحملناہ علی حالة الانفراد لان 
المنفرد یأتي بالتسمیع لم ذکرنا أنه إمام فی حق نفسهء وھو حث علی الحمدء وحیث لا مجیب یجب عليه أن یجیب. وقوله 
(والإمام بالدلالة عليه آت بہ معنی) جواب عن قولھما لأله حرض غیرہ الخ. ومعناہ أن الدال علی الخیر کفاعلهء قال (ثم إذا 
استوی قائماً كببر وسجد) إذا استوی المصلي من رکوعه کبر وسجد (آما التکبیر والسجود فلما بیٹا) یعني ما ذکر قبل هذا من 


المصنف : وقال آبو یوسف: یفترضٌّ ذلك) آقول: أي یفترض المذکور أو المجموع.(قال المصنف: فنتتعلق الرکنیة بالأدنی فیھما) أقول: 
لأن الأمر بالفعل لا یقتضي الدوامء ثم أقول: فیه بحث لأنە لم لا یصرف المطلق إلی الکامل فإن بھا یکمل الرکن علی ما ذکر في وجه 


)١(‏ حدیث: إذا قال الإمام سمع اللہ لمن حمدہ فقولوا ربنا لك الحمد فإنه ممن وافق قوله: قول الملائكة : غفر لە ما تقدم من ذنبہ۔ صحیح آخرجه 
البخاري ۷۹۲ بهذا اللفظ ومسلم ٤٣ح۷‏ وأبو داود ۸٦۸‏ والترمذي ۸٦۷‏ والنسائي ۱۹۰/۲ وابن ماجه ۸۷٥۰‏ والدارمي ۱۲۸١‏ کلھم من 
حدیث أبي عریرۃ. وھو من طریق مالك عن سُعي, عن أبي صالح ورواہ مالك ۸۸ح۷٦‏ بھذا اللفظ وکذا رواہ أحمد ۲/ ۳۸۷ ۳۷۲۱ء ۳۱٣‏ 
١‏ من حدیث أبي عریرة أیضاً. : 

)٢(‏ ہل لفظ: الإمام ۔ موجود في روایة مالك والبخاري وغیرھما۔ 

(۳) صحیح تقدم مستوفیاً فی 1 وھو حدیث المسيء صلاتہ رواہ الجماعة ۔ 


کتاب الصلاۃ نس 


حین أَخفٌ الصلاۃ. ولھما أن الرکوع هو الانحناء والبسجود هو الانخفاض لغة. فتتعلق الرکنیة بالأدنی فیھماء وکذا 
في الانتقال إذ ہو غیر مقصتود. وفي آخر ما روی تسمیته إیاء صلاۃ حیث قال: وما نقصت من ھذا شیٹاً فقد نقصت 
من صلاتك٠‏ ٹم القومة والجلسة سنة عندھماء وکذا الطمائیتة في تخریج الجرجانی ۔ .وفي تخریج الکرخي واجبة 
سی کا سے نف کے کت نمی امک سو کک و ا 7 ا تا ا کا اہ 
ابن رافع رضي اللہ عنه قوله : (ولھما ان الرکوع) یعني الرکوع هو المطلوب بالنص جزءاً للصلاۃء وکذا السجود بقوله 
تعالی ۔ ارکعوا واسجدوا . ولا إجمال فیھما لیفتقر إلی البیانء ومسماہما یتحقق بمجرد الانحناء ووضع بعض الوجه 
مما لا یعد سخریة مع الاستقبال فخرج الذقن والخدء والطمأَنینة دوام علی الفعل لا نفسه فھو غیر المطلوب بە 
فوجب أن لا تتوقف الصحة عليه بخبر الواحد وإلا کان نسخاً لاطلاق القاطع بەء وھو ممنوع عندنا مع أن الخبر 
یفید۔ عدم توقف الصحة عليهء وہو قولہ پل (وما انتقصت من ھذا شیتاً فقد انتقصت من صلاتك٠‏ أخرج هذہ الزیادة 
أبو داود والترمذيی والنسائيی فی حدیث المسيیء صلاتہاک فأبو داود من حدیث بی ھریرۃ رضی اللہ عنه والترمذي 
عن رفاعة بن رافع قال فيه ہفإذا فعلت ذلك فقد تمتِ صلاتك٠‏ وإن انتقصت من شیئاً انتقصت من صلاتك؛ وقال 
حدیث حسن. وجہ الاستدلال علٰی رأي المصنف تسمیتھا صلاة والباطلة لیست صلاۃ وعلی رأي غیرہ وصفھا 
بالنقص ؛: والباطلة إنما توصف بالانعدامء فعلم أنه عليه الصلاة والسلام إنما أمرہ بإعادتھا لیوقعھا علی غیر کراهة لا 
للفساد ومما یدل عيه لو لم تکن هذہ الزیادة ترکه قلُ إیاء بعد أوّل رکعة حتی آثم؛ ولو کان عدمھا مفسداً لفسدت 
بأاول رکعة؛ وبعد الفساد لا یحل المضي في الصلاةء وتقریرہ عليه الصلاۃ والسلام من الأدلة الشرعیة؛ وحینثذ 
وجب حمل قوله عليه الصلاۃ والسلام ہفإنك لم تصل؟''' علی الصلاۃ الخالیة عن الإئم علی قول الکكوخيء أو 
المسنونة علی قول الجرجاني؛ والأول أول لأن المجاز حینثذ في قوله لم تصل یکون أقرب إلی الحقیقة ولأن 
المواظبة دلیل الوجوب . وقد سئل محمد عن ترکھا فقال: إني أخاف أن لا تجوز الصلاۃء وعن السرخسي: من ترك 


أنہ علیہ الصلاة والسلام کان یکبر عند کل خفض ورفعء وما ذکرہ في أول الباب من قوله طٛارکعوا واسجدوا4 اعلم أن تعدیل 
الأرکان وھو الاستواء قائماً بعد الرکوع ویسمی قومة (والجلسة بین السجدتین والطمأئینة في الرکوع والسجود) أي القرار فیھما 
لیس بفرض (عند أپي حنیفة ومحمد. وقال آبو یوسف یفترض ذلك کله) ومقدار الطمأنینة بمقدار تسبیحة (وھو قول الشافعي 
رحمه اللہ) وفائدة الاختلاف تظھر في حق جواز الصلاةۃ بدونە. فعندھما یجوز وعند أبي یوسف لا یجوز؛ ولم یذکر ھذا 
الاختلاف في ظاھر الروایة وإنما ذکرہ المعلي في نوادرہ واستدل أبو یوسف بحدیث الأعرابي وهو قولە للا (حین رآہ نقر 
نقر الديیك: قم فصل فإنك لم تصل نفي کونە صلاة بترك التعدیل فکان رکناً لأن انتفاء غیرہ لا ینفیھا. ولھما قوله تعالی 
فارکعوا واسجدوا4 والرکوع هو الانحناء یقال رکعت النخلة إذا مالت: والسجود هو الانخفاض وذلك یحصل بدون 
الطمأئینة فتعلق الرکنیة بالادنی فیھماء ولا تجوز الزیادۃ بخیر الواحد بطریق الفرضیة لأنه نسخ وموضعه أصول الفسقة. ھذا ما 
یتعلق بالرکوع والسجود وأما القومة والجلسة بین السجدتین فقد آشار إلیھما بقوله وکذا في الانتقال إذ هو غیر مقصود بل 
المقصود هو أداء الرکن. وقوله (وفي آخر ما روي) جواب عن حدیث الأعرابي. وتقریرہ أن النبي لٹ سمی ما صنعہ الأعرابيی 
صلاۃ حیث قال ہوما نقصت من ہذا شیئاً فقد نقصت من صلاتك؛ فلو کان ترك التعدیل مفسداً لما سماہ صلاۃ کما لو ترك 
الرکوع أو السجدةء ولأنه لو کان فاسداً کان الاشتغال بە عبثاً فکان ترکه عليه الصلاة والسلام إلی الفراغ منه حراماً فکان 


الىخریجین (قال المصنف: وکذا في الانتقال إذ هو غیر مقصود) أقول: بل المقصود ھو أداء الرکن ثم قوله وکذا في الانتقال عطف علی 
ما قبله علی المعنی (قال المصنف: وما نقصت من ھذا شیتاً) أقتول: أي عما رأیتہ (قال المصنف: ویعتمد بیدیە علی الأرض) أقول: یعنيی 
في حال السجود (قال المصنف: ورفع عجیزتہ) أقول: العجیزۃ العجزء وھي للمرأة خاصة فاستعارھا للرجل؛ کذا في نھایة ابن الآئیرں 


(١)‏ تقدم في ۲۹٢١/٢ ۲۹٢/۱‏ مع ذکر طرقہ وألفاظه ۔ 
)٢(‏ ھذا بعض حدیث المسيء صلاتہ تقدم ۔ 


۰۰۸ کتاب الصلا: 


حتی تجب سجلتا السھو بترکھا سایاً عندہ (ویعتمد بیدیە علی الأرض) لن وائل بن حجر رضي اللہ عنه وصف 
صلاۃ رسول اللہ ےئ (فسجد وادّعم علی راحتيه ورفع عجیزتہ؛ء قال (ووضع وجھه بین کفیه ویدیه حذاء أذنیه) لما 
رري آنە لا فعل کذلك: قال (وسجد علی أنفه وجبھته) لان النبي عليه الصلاۃ والسلام واظب عليه (فاإن اقتصر علی 
می ای کا ملح ا و کو یں اس ہے را کو تج کہ سے 


الاعتدال تلزمه الإعادة ومن المشایخ من قال: تلزمه ویکون الفرض هو الثاني؛ ولا إشکال في وجوب العادة إذ 
هو الحکم في کل صلاۃ أدیت مع کراهة التحریم ویکون جابراً للاول لأن الفرض لا یتکرر؛ وجعلە الثاني یقتضي 
عدم سقوطہ بالأوّل وھو لازم ترك الرکن لا الواجب؛ إلا ان یقال: المراد ان ذلك امتنان من اللہ تعالی إذ یحتسب 
الکامل وإن تاخر عن الفرض لما علم سبحانه أنه سیوقعه قولە: (ثم القومة والجلسة) أي بین السجدتین سنة 
عندھما: أي باتفاق المشایخء بخلاف الطمأنینة علی ما سمعت من الخلاف؛ وعند أبي یوسف هذہ الفرائض 
للمواظبة الواقعة بیاناً وأنت علمت حال الطماأنینةء وینبغي أن تکون القومة والجلسة واجبتین للمواظبة. ولما روی 
أصحاب السنن الأربعة والدارقطني والبيھقي من حدیث ابن مسعود عن النبي قٌلُِ الا تجزیء صلاة لا یقیم الرجل 
فیھا ظھرہ في الرکوع والسجودا”'' قال الترمذي حدیث حسن صحیح؛ ولعله کذلك عندھماء ویدل عليه یجاب 
سجود السهو فیە فیما ذکر في فتاوی قاضیخان في فصل ما یوجب السھو؛ قال: المصلي إذا رکع ولم یرفع رأسه من 
الرکوع حتی خر ساجداً ساھیاً تجوز صلاته في قول أبي حنیفة ومحمد رحمھما اللہ وعليه سجود السھو؛ ویحمل 
قول أبي یوسف رحمە اللہ أنھا فرائض علی الفرائض العملیة وھي الواجبة فیرتفع الخلاف. ئم وجه تخریج 
الجرجاني کون الزائد علی مسمی الرکن لا یتناوله الأمر فیکتفي فيه بالاستنان. ووجھ تفصیل الکرخي إظھار 
التفاوت بین مکمل الرکن المقصود لنفسه ومکمل ما هو مقصود لغیرہ: أعني الانتقال وذلك بوجوب الأول واستنان 
الثانيیء وأنت علمت أن مقتضی الدلیل في کل من الطمأنینة والقومة والجلسة لوجوب قولە: (لأن وائل بن حجر 
وصف الخ) کونە من حدیث وائل غریب” وإنما رواہ آبو یعلی عن أبي إسحاق قال وصف لنا البراء بن عازب 
لسجود فسجد فادعم علی کفیه ورفع عجیزته وقال: ھکذا کان یفعل رسول اللہ گلا" قوله: (ووضع وجھه بین 
کفیە الخ) في مسلم من حدیث وائل بن حجر (أنه عليه الصلاۃ والسلام سجد ووضع وجھه ہین کفیه!''“ انتھیء 
ومن یضع کذلك تکون یداہ حذاء أذنيه فیعارض ما في البخاري من حدیث أبي حمید (أنہ پل لما سجد وضع کفیه 
حذو منکبیہا'"“ ونحوہ في أبي داود والترمذي؛ وقدم عليه بأن فلیح بن سلیمان الواقع في مسند البخاري وإن کان 


الحدیث مشترك الإلزام من الوجھینە تم إذا لم یکن التعدیل عندھما فرضاً فھل ہو واجب آو سنة؟ فأما الطمأئیئة في الانتقال 
وھي القومة والجلسة فھي سنة عندھما (واما الطمأئینة) في الرکوع والسجود (ففي تخریج الجرجاني سنة وفي تخریج الکرخي 
واجیڈ حتی تجب سجدتا السھو بترکھا عندہ) وجه الجرجاني أن ہذہ طمانینة مشروعة لإکمال رکن وکل ما ھو کذلك فھو سنة 
کالطماأئینة في الانتقال. ووجه الکرخي أن ھذہ الطمأنینة مشروعة لإکمال رکن مقصود بنفسهء وکل ما هو کذلك فھو واجب 


وأما في القاموس: العجز مثلثةء وکندسٰ وکنف مؤخر الشيء ویؤنٹ الخ (قال المصنف لقوله عليه الصلاة والسلام ١أمرت‏ أن اسجد علي 
سبعة أعظم؛) أقول: آراد بھا سبعة أعضاء (قال المصنف: وعد منھا الجبهة) أقول: لا الأئف قول: (وأجیب بأن الاستدلال بھذا الحدیث 


۸۸/۲ والبيھقي‎ ۳٣۸/۱ وابن عاجه ۸۷۰ والدارقطني‎ ٦١ والدارميی‎ ۲١٢ ء۱۸۳/٢ والنسائي‎ ۲٦٢ والترمذي‎ ۸۵٥ صحیح۔ أخرجه أبو داود‎ )١( 
وأاحمد ١٤/۱۱۹ء ۱۲۲ کلھم من حدیث أبي مسعود الأنصاري البدري: قال الترمذدي: حسن صحیح وقال البیھقي : إسنادہ صحیح وھو صحبح‎ 
کما قالا رجاله ثقات وإسنادہ متصل. وقع للمصنف من حدیث ابن مسعود والصواب أبي مسعود.‎ 

(۲) حدیث وائل ذکرہ صاحب الھدایة في الأعلی واعترضه المصنف بأنہ غریب وکذا الزیلعي في نصب الرایة ۱/ ۳۸۰ أي لا یوجد من حدیث وائل۔ 
وإنما هو حدیث البراء التي. 

(۳) أخرجه آبو یعلی کما في نصب الرایة ۳۸۱/۱ من حدیث شریك عن أبي |إسحاق عن البراء وإسنادہ حسن. 

)٤‏ صحیح۔ أخرجه مسلم ٦٦٤‏ باب وضع الیدین علی الصدر في الصلاة من حدیث وائل بن حجر. 

۲۸۲/۱ تقدم تخریجه فيی‎ )٥( 


کتاب الصلاۃ ۰۳۰۰۹" 


احدھما جاز عند أبي حنیفة رحمه الله. وقالا: لا یجوز الاقتصار علی الأئف إلا من عذر) وھو روایة عنهہ لقوله عليه 
الصلاةۃ والسلام (امرت ان اسجد علی سبعة اعظم وعدٌ منھا الجبھة) ولأبي حنیفة رحمه اللہ ان السجود یتحقق 
بوضع بعض الوجه؛ وھو المأمور بە إلا أن الخد والذقن خارج بالإجماع؛ والمذکور فیما روي الوجه في المشھور 


الراجح تثبیته لکن قد تکلم فيه فضعفه النسائي وابن معین وأبو حاتم وأبو داود ویحیی القطان والساجي؛ وقد روی 
|إسحاق بن راهویه في مسنذہ قال: أخبرنا الثوري عن عاصم بن کلیب عن أبيه عن وائل بن حجر قال ہرمقت النبي 
فلما سجد وضع یدیه حذاء أذنيه؛''' وروی عبد الرزاق في مصنفه: أخبرنا الثوري بە؛ ولفظه ەکانت یداہ حذاء 
أذنیه؛ واخرج الطحاوي عن حفص بن غیاث عن الحجاج عن أبي إسحاق قال: سألت البراء بن عازب ٭أین کان 
النبي قل یضع جبھته إذا صلی؟ قال: بین کفیہہ''' ولو قال قائل إن السنة أن یفعل أیھما تیسر جمعاً للمرویات بناء 
علی أآنہ کان قلِِ یفعل ھذا أحیاناً وھذا أحیاناً إلا أن ہین الکفین أفضل لن فيه من تخلیص المجافاۃ المسنونة ما لیس 
فی الآخر کان حسناً قوله: (لأن النبي گل واظب عليه) یفیدہ ما رواہ أبو داود والنسائي واللفظ لھما والترمذي (أنە 
ا الصلاۃ والسلام کان إذا سجد مکن أنفہ وجبھتہ من الأرض ونحی یدیە عن جنبیە ووضع کفه حذو منکییہ؛'' 
وما رواہ أبو یعلی والطبراني ہکان عليه الصلاۃ والسلام بضع أنفه علی الأرض مع جبھتہە' وما في البخاري من 
حدیث أبي حمید السابق فإن فیه لاثم سجد فأمکن أنفه وجبھتہ من الأرض(“. قوله : (فإن اقتصر علی أحدھما جاز 
عند أبي حنیفة رحمهہ الل) فإن کان الأئف کرہ؛ وإن کان الجبهة ففي التحفة والبدائع لا یکرہ عندہ؛ وفي المفید 
والمزید: وضع الجبھة وحدھا أو الأئف وحدہ یکرہ ویجزیء عندہ؛ وعند صاحبیه لا یتادی إلا بوضعھما إلا لعذر. 
قیل فیه نظر فإِنه لم یجز الاقتصار علی الجبھة عندھما وھو خلاف المشھور ففي النھایة أن وضع الجبھة یتادی بە 
الغرض بإجماع الثلاثة: وھو ظاھر من الھدایة حیث قال بعد قوله فإن اقتصر علی أحدھما جاز عندہ. وقالا: ل۷ 
یجوز الاقتصار علی الأنف إلا من عذر ولم یقل علی أحدھما أو عليه والحدیث المذکور في ألکتب الستة عن ابن 
عباس قال: قال رسول اللہ ا (أمرت أن اسجد علی سبعة أعظم علی الجبھة والیدین والرکبتین وأطراف 
القدمین؛ وروایة ہوأشار بیدہ إلی أنفهہ”' غیر ضائرةء فإن العبرۃ للفظ الصریح؛ والإشارة إلی الجبهة لا تقع 
کالقراءۃء بخلاف الانتقال فإنه لیس بمقصود کما تقدم؛ ثم قیل في کیفیة السجود والقیام منە أن یضع أولاً ما کان أقرب إلی 
الأارض عند السجود؛ وآأن یرفع أولاً ما کان إلی السماء أقرب فیضع أولاً رکبتیە ثم یدیه ئم ووجھه. وقال بعضھم: یضع أنفہ 
ٹم جبینە ویرفع اولاً وجھه ثم یدیە ثم رکبتیە وقوله (ویعتمد بیدیە علی الأرض) ظاھر. ومعنی ادعم علی راحتيه انکأء وھو 


إنما هو علی أن محل السجدۃ لہ الأعضاء لا علی أن وضعھا لازم لا محالة) أقول: لکن لفظ أمرت یدل علی وجوبە. 


)١(‏ آخرجه اسحاق في مسندہ کما في نصب الرایة ۱ والطحاوي في شرح الاآثار١/ ۱٥١‏ وعبد الرزاق في مصنفه وإسنادہ حسن کلھم من حدیث 
وائل. 

(۲) حسن. آخرجہ الترمذي ۱ وکذا الطحاوي ۱٥١/١‏ کلاھما من حدیث أبي اسحاق وقال الترمذي: حسن غریب وصححہ أحمد شاکر مع آن 
في إسنادہ مقال إلا أنه رہما صححہ لشواہدہ۔ 

(۴) تقدم في ۲۸۲/۱ 

)٤(‏ حسن ۔ اخرجه الطبراني في الکبیر کما في المجمع ۱٢٦/١‏ من حدیث أبي جحیفة قال: ورأیت رسول اللہ تچ یمکن أنفه من الأارض کما یمکن 
جبھتہ؛ وقال الھیثعي : وفیه الحجاج بن أرطاة فیه کلام اھ وأما سیاق المصنف فرواہ أبو یعلی والطبراني کما في نصب الرایة ۳۸۲/۱ وفیه 
الحجاج أیضاً وھو غیر قوي ۔ 

۸۸۰ ومسلم ۰٢٤ح۲۳۸ء ۲۳۱ وآبو داود ۸۹۰ والنسائيی ۲۰۹/۲ واہن ماج‎ ۸۵٦ ۸ ۰ صحیح۔ آخرجه البخاريی ۸۱۲ وأطرافه نيی‎ )٥( 
. کلہم من حدیث ابن عباس واللفظ للبخاري ومسلم‎ ٥ وأحمد ۲۹۲/۱ء‎ ۱٠۳/۲ والدارمي ۳۰۲/۱ والبیھقي‎ 

.۔۲۳۰ح٣۹۰ عفہ الزیادة عند البخاري ۸۱۲ ومسلم‎ )٦( 


۰ کتاب الصلاۃ 


ووضع الیدین والرکبتین سنة عندنا لتحقق السجود بدونھماء وأما وضع القدمین فقد ذکر القدوری رحمه اللہ أنه 


بتقریب الیدین إلی جهة الأئف للتقاربء ثم المعتبر وضع ما صلب من الأئف لا مالان قوله: (وھو المأمور بە) أي 
المأمور بە في کتاب الله تعالی السجود وھو وضع بعض الوجه مما لا سخریة فیه وھو یتحقق بالائفء فتوقیف 
أجزائه علی وضع آخر معه زیادةۃ بخبر الواحد مع اشتھار الوجه فیما روي في سنن الأربعة عن العباس بن عبد 
المطلب أنە سمع رسول اللہ پل یقول ەإذا سجد العبد سجد معه سبعة آراب ۔ وجھە وکفاہ ورکبتاء وقدماہ''ء ورواہ 
البزار بلفظ ٦٥‏ آمر العبد أن یسجد علی سبعة آراب؟''' وقول البزار روی ھذا الحدیث سعد وابن عباس وأبو هریرۃ 
وغیرھم ولا نعلم أحداً قال آراب إلا العباس ممنوع؛ فإن ابن عباس وسعداً قالاہ کالعباس في أبي داود عن ابن 
عباس یرفعه ١‏ أمرت أن اسجد؛ ورہما قال ۶ آأمر نبیکم أن یسجد علی سبعة آراب!''' وروی أبو یعلی والطحاوي عن 
سعد بن أبي وقاص عنه گل قال (أمر العبد أن یسجد علی سبعة آراب؛ وزاد ەأیھا لم یضعه فقد انتقص!''' وفیه 
زیادۃ الدلالة علی الصحة بتقدیر ترك أحدھما فھو شاھد لأبي حنیفة . والآراب: الأعضاء واحدھا إرب . والحق أن 
ثبوت روایة الوجه أو الاراب لا تقدح في صحة روایة الجبھة لأنھا أولاً لا تعارض الوجه بل حاصلھا بیان ما هو 
المراد بالوجه للقطع بأن مجموعه غیر مراد لعدم إرادة الحد والذقن فکانت مبینة للمرادء وقد روی أبو حنیفة نفسه 
ھذا الحدیث بطرق والفاظء منھا بسندہ إلی أبي سعید قال: قال رسول اللہ قلُ دالإنسان یسجد علی سبعة أعظم: 
جبھته ویدیە ورکبتیه وصدور قدمیه”"'. فالحق أن مقتضاہ ومقتضی المواظبة المذکورۃ الوجوب؛ ولا یبعد أن یقول 
به أبو حنیفةء وتحمل الکراهة المرویة عنه علی کراهة التحریم؛ وعلی هذا فجعل بعض المتأخرین الفتوی علی 
الروایة الآخری الموافقة لقولھما لم یوافقه درایة ولا القوي من الروایةء ھذا۔ ولو حمل قولھما لا یجوز الاقتصار إِلا 
من عذر علی وجوب الجمع کان أحسن إذ یرتفع الخلاف بناء علی حملنا الکراهة عنه عليه من کرامة التحریمء ولم 
یخرجا عن الأصول إذ یلزمھما الزیادۃ بخبر الواحد وھما یمنعان . 


افتعال من دعمت الشيء: أي جعلته دعامة. وقوله (وسجد علی أنفه وجبھتەہ) تقدیم الانف علی الجبهھة باعتبار أن الأئف 
أقرب إلی الأرض فیضعہ أولا لما مر وقوله (فإن اقتصر علی أحدھما) یعني أن الذي اقتصر عليه إن کان الجبهة جاز باتفاق 
علمائنا خلافاً للشافعيء وإن کان الأائف (جاز عند أبي حنیفة) ویکرہ ولم یجز عندھما إلا من عذر؛ وھو روایة أسد بں 
عمرو عن أبي حنیفة لقوله عليه الصلاة والسلام (أمرت أن أسجد علی سبعة أعظم؛ وعد منھا الجبهةہ أي علی الیدین 
والرکبتین والقدمین والجبھة. قیل کیف یستقیم الاستدلال بھذا الحدیث: فإنه لو ترك وضع الرکبتین والیدین جازت سجدته 
بالإجماع ومذہ الأربعة من تلك السبعة. وأاجیب بأن الاستدلال بھذا الحدیث إنما هو علی أن محل السجدۃ ھذہ الأعضاء لا 
علی أن وضتھا لازم لا محالةء والأئف غیر هذہ الأاعضاء المذکورۃ فلا یکون محلاً للسجدۃ. ولأبي حنیفة أن السجود یتحقق 
بوضع بعض الوجه لان وضغ جمیعہ غیر ممکن لآن الأائف والجبھة عظمان ناتتان یمنعان وضع جمیع الوجە وھذا ظاھر؛ وإذا 
تعذر وضع الکل کان المامور بە وضع البعضء إلا أن الخد والذقن خرجا بالإجماع إذ التعظیم لم یشرع بوضعھما فبقي الأئف 
والجبھة؛ والجبھة تصلح محلا للسجود فکذلك الأئفء وھذا لآأن الأئف لا یخلوا إما أن یکون محلاً للفرض آأو لاء لا سبیل 


)١(‏ حسن. أخرجه آبو داود ۸۹۱ والترمذي ۲۷۲ والنسائي ۲ وابن ماجه ۸۸۰ وأحمد ۲۰٠/۱‏ و۲۰۸ کلھم من حدیث العباس وقال 
الترمذي : حسن صحیح 

)(٢(‏ رواہ الہزار فی مسندہ وذکر ما أوردہ ابن الھمام عنەه وانظر نصب الرایة ۱ حیث تعقبه فقال ورد فيی حدیث سعد وابن عباس۔ 

(۳) اخرجہ آبو داود ۸۹۰ وإسنادہ حسن. 

)٤(‏ ضعیف. آخرجه آبو یعلي کما في المجمع ۱۲١/۲١‏ من حدیث سعد وقال الھیثمي: فيه موسی بن محمد بن حبان ضعفه أبو زرعة وضبطه 
الذھبي بالجیم ۔ أي جیّان ۔ 

)٥(‏ آخرجہ آبو حنیفة في مسندہ ح ۱ من حدیث أبي سعید وفیە آبو سفیان وھو طریف بن شھاب ضعفە ابن حجر في التقریب والذھبي فی المیزان. 


کتاب الصلا _ ۲ 


فریضة في السجود. قال (فإن سجد علی کور عمامته أو فاضل ثوبه جاز) لأن النبي قيِ کان یسجد علی کور 


افروع] یجوز السجود علی الحشیش والتبن والقطن والطنفسة إن وجد حجم الأرض وکذا الثلج الملبدء فإن 
کان بحال یغیب فيه وجھه ولا یجد الحجم لاء وعلی العجلة علی الأرض تجوز کالسریر لا إن کانت علی البقر 
کالبساط المشدود بین الأشجار وعلی العرزال والحنطة والشعیر یجوز لا علی الدخن والأرز لعدم الاستقرار وعلی 
ظھر مصل صلاته لضرورة لا من هو في غیرھا أو لیس في الصلاة لعدم الضرورۃء فلو ارتفع موضع السجود عن 
هو أعم من الندب والوجوب؛ وھو معنی طلب مني ذلك ثم ہو في الجبھة وجوب وفي غیرعا معھا ندب؛ أو في 
الندب بخصوصہہ بناء علی أن السنة السجود علی الجبھةء وھذا علی قول الشافعیة القائلین بأن قول الراوي آمرنا 
ونھینا یحمل علی الندب والکراهة بناء علی أن الأاول حقیقة في کل منە ومن الوجوب: والثاني فیه وفي التحریم 
فیحمل علی المتیقنء بخلاف صیغتي الأمر والنھي بعینھما فإنھما للوجوب والتحریم فقط . وأما علی قولنا فلاء إذ قد 
استدل أصحابنا علی التحریم بلفظ نھی نحو ہنھی عن السلم في الحیوان؟''' بناء علی أنه إخبار عن تحقق صیغة 
النھي وحقیقتھا التحریم اتفاقاً فیثبت التحریم بالمخبر عنه: أعني الصیغة لا بنفس لفظ نھی وآأمر فیحتاج إلی صارف 
عن الوجوب: ولیس یظھر إلا ظھور أن المراد السجود وھو یحصل بدون ذلك وبھذہ الکیفیة غیر أنه بھذہ الکیفیة 
آزین فیکون سنة؛ ولقائل أن یقول: ھذا محتمل في الصرف إذ یجوز أن یطلب ما هو زینة السجود حتماً فلا یعدل 
عن الوجوب . نعم لا یکون فرضاً کیف والظاھر المواظبة منە عليه الصلاة والسلام عليه. هذا ومختار الفقيه أبي 
اللیث علی ما أسلفناہ عنه في أوائل باب الأنجاس من أن المصلي إذا لم یضع رکبتیه علی الأرض لا یجزئە؛ وآأنه رد 
روایة عدم وجوب طھارةۃ مکان الرکبتین في الصلاۃ فھو یشیر إلٰی الافتراض؛ وما اخترته من الوجوب ولزوم الاسم 
ہالٹرك مع الإجزاء کترك الفاتحة أعدل إن شاء اللہ تعالی؛ وأما افتراض وضع القدم فلان السجود مع رفعھما 
بالتلاعب أشبه منە بالتعظیم والإجلالء ویکفیه وضع أصبع واحدة وفي الوجیز وضع القدمین فرض؛ فإن وضع 
إحدھما دون الآخری جاز ویکرہ قوله: (فإن سجد علی کور عمامتہ) روی أبو نعیم من حدیث ابن عباس في الخلیة 
في ترجمة إبراھیم بن أدھم: حدثنا أبو یعلی الحسین بن محمد الزبیریء حدثنا أبو الحسن عبد الله بن موسی 
الحافظ الصوفي البغداديی حدثنا لاحق حدثنا الحسن بن علي الدمشقي؛ حدثنا محمد بن فیروز المصري؛ حدثنا 


إلی الثاني لان الفرض ینتقل إليه بالاتفاق عند العذر ولو لم یکن محلاً لم ینتقل کالذقن بل ینتقل الفرض إلی الإیماء کما لو 
کان بھما عذر فتعین الأول ویجوز الاقتصار عليه کالجبھةء والمذکور فیما روي من الخبر هو الوجه فی المشھور فیکون الأئف 
والجبهة داخلین علی السواءء ولو اکتفی بالجبھة جاز فکذا لو اکتفی بالائف (ووضع الیدین والرکبتین سنة عندنا لتحقق 
السجود بدونھما) لآن الساجد اسم لمن وضع الوجه علی الأرضء وقد روي أنہ 8ي قال امثل الذي یصلي وھو عاقص شعرہ 
کمثل الذي یصلي وهو مکتوف٠‏ فالتسثیل یدل علی نفي الکمال دون الجواز. وقوله عندنا احتراز عن قول زفر وھو قول 
الشافعي ومختار الفقيه أبي اللیث أنہ واجب لقولہ پل أمرت أن أُسجد علی سبعة أعضاء؛ والجواب ما تقدم أن ھذا الحدیث 
یدل علیٰ محل السجدۃ لا علی أن وضع الجمیع لازم (وأما وضع القدمین فقد ذکر القدوري أنه فرض في السجود) فإذا سجد 
ورفع أصابع رجليه عن الأرض لا یجوز؛ کذا ذکرہ الكرخي والجصاص؛ ولو وضع [إحداھما جاز. قال قاضیخان: ویکرہ. 
وذکر الإمام التمرتاشي أن الیدین والقدمین سواء في عدم الفرضیةء وھو الذي یدل عليه کلام شیخ الإسلام في مبسوطہه وھو 
الحق. وقوله (وإن سجد علی کور عمامته) ظاھرء وکور العمامة دورھا وکل دور کور والضبع بالسکون لا غیر: العضد 


)١(‏ يأتي في البیوع. وفي عذا الباب اختلاف راجع فتح الباري ۲۲۲۸ء 


شرح فتح القدیر/ج۱/م١۲‏ 


۰۲" ۱ کتاب الصلاۃ 


عمامتہ؛ء ویروی دأنہ پل صلی في ثوب واحد یتقي بفضولە حر الأارض وبردھا (ویبدي ضبعيه) لقوله عليه الصلاةۃ 
والسلام (وأہد ضبعیيك؟ ویروی اوأبد؛ من الإبداد: وھو المدء والأول من الإبداء وھو الإظھار (ویجافي بطنه عن 
فخذیہ) ۵ لِأنه عليه الصلاة والسلام کان إذا سجد جافی حتی أن بھمة لو أرادت أن تمر بین یدیه لمرت٤.‏ وقیل إِذا 


بقیة بن الولیدء حدثنا إبراھیمٴبن أدھم عن آبیە أآدھم بن منصور العجلي عن سعید بن جبیر عن ابن عباس رضي اللہ 
عنھما ہأن النبي گا کان یسجد علی کور عمامتہە''' ورواہ الطبراني في الأوسط بسندہ عن عبد اللہ بن أبي أوفی قال 
(رأیت رسول اللہ ا یسجد علی کور عمامتہە''' ورواہ ابن عدي في الکامل من حدیث عمرو بن شمر عن جابر 
الجعفی عن عبد الرحمن بن سابط عن جابر قال ہرأیت رسول اللہ ِ یسجد علی کور العمامة''' وقد ضعف عمرو 
ابن شمر وجابر الجعفي کذاب . ورواہ الحافظ أبو القاسم تمام بن محمد الرازي في فوائدہء حدثنا محمد بن إبراھیم 
ابن عبد الرحمن؛ اأخبرنا أبو بکر أحمد بن عبد الرحمن بن أبي حصین الأئطرسوسي؛ حدثنا کید بن عبید؛ ۔حدثنا 
سوید بن عبذ العزیز بن عمر عن نافع عن ابن عمر أن النبي ڑ کان یسجد علی کور العمامةۂ*' وأخرجه الببھقي 
في سننہ عن ہشام عن الحسن قال ہکان أصحاب رسول اللہ 8ل یسجدون وأیدیھم في یابھم ویسجد الرجل منھم 
علی عمامتہ؟'' وذکرہ البخاري في صحیحہ تعلیقاً فقال: وقال الحسن: کان القوم یسجدون علی العمامة والقلنسوۃ 
ویداء فيی کمیہ'''.. وروی ابن أبي شیبة: حدثنا شريیك عن حسین بن عبد الله عن عکرمة عن ابن عباس رضي اللہ 
عنھما ٭أن النبي پل صلی في ثوب واحد یتقي بفضوله حر الأرض وبردھا' ورواہ أحمد وإسحاق بن راھویه وأبو 
یعلی والطبراني وابن عدي في الکامل وأعله حسین بن عید اللہ وضعفه عن ابن معین والنسائيی والمدینيی؛ قال: 
وھو عندي ممن یکتب حدیثه فإني لم أجد لە حدیثاً منکراً وھو حسین بن عبد اللہ بن عبید اللہ بن العباس بن عبد 
المطلب؛ وہمعناہ ما أخرجه الستة عن أنس ەکنا نصلي مع النبي ق في شدۃ الحر فإذا لم یستطع أحدنا أن یمکن 


(ویجافی بطنہ) أي یباعد. والبھمة: ولد الشاۃ بعد السخلةء فإن أوّل ما تضعه سخلة ثم یصیر بھمة . وقوله (وإذا سجد أحدکم بالواو) 
معطوف علی إذا رکع أحدکم لأنھما فی حدیث واحد وقوله (ثم یرفع رأسه ویکیر) الرفع فریضة کما أن السجدۃ الثانیة فرض 
فلا بد من رفع الرأس لیتحقق الانتقال إلیھا والتکبیر سنة. وقوله (لما روینا) إشارۃ إلی قوله ہلان النبي قُ کان یکبر عند کل 
خفض ورفع) وفوله (وتکلموا) أي المشایخ (في مقدار الرفع) فقال بعضھم: إذا زایل جبھته عن الأارض ثم أعادھا جاز ذلك 
عن السجدتین. وقال الحسن بن زیاد: إذا رفع رأسه من الأارض بقدر ما تجري فیه الریح جاز وھو قریب من الأول وتول 
محمد بن سلمة لا یکون عنھما ما لم یرفع جبھته مقدار ما یقع عند الناظر أنه رفع رأسه لیسجد آخری؛ فان فعل ذلك جاز عن 
السجدتین وإلا یکون عن سجدۃ واحدة. وفي القدوري أنە یکتفي بأدنی ما ینطلق عليه اسم الرفع. وجعل شیخ الإسلام ھذا 


)١(‏ ضعیف. رواہ أبو نعیم في الحلیة کما في نصب الرایة ۱( واإسنادہ ضعیف من حدیث ابن عباس فيهە بقیة وغیر واحد من الضعفاء رواہ آبو 
نعیم في الحلیة ۱ء في ترجمة إبراھیم بن أدھم . 

.ھ١ وقال الھیثمي: فیە سعید بن عنبسة فإن کان الرازي فھو ضعیف وإن کان غیرہ فلا أعرفه‎ ۱۲٥/١ ضعیف. أخرجہ الطبراني کما في المجمع‎ )٢( 
رواہ الطبرانيی في الأوسط وقال الطبرانيی: لا یروی ھذا الحدیث عن ابن أبي آوفی إلا بھذا الإسناد تفرد‎ :۳۸٥/۱ وقال الزیلعي في نصب الرایة‎ 
بە معمر۔‎ 

(۳) ضعیف. رواہ ابن عدی في الکامل کما في نصب الرایة ۱( واسنادہ ضعیف لضعف عمرو بن مشمر وجابر الجعفي کذاب قاله ابن الھمام 

فینبغي أن یکون موضوعاً لکن لە شوامد وھو في الکامل ٥۳٣ /٥‏ 

٥٢٤/١ ضعیف. رواہ تمام بن محمد الرازي في فوائدہ وفي إسنادہ سوید بن عبد العزیز وھو واوِ قاله ابن حجر في الدرایة‎ )٤( 

۱ عنه بە‎ ۱٦/١ أثر الحسن. أخرجہ البیھقيی‎ )٥( 

)٦(‏ آٹثر الحسن. ذکرہ البخاري معلقاً ٦۹۲/۱‏ باب السجود علی الثوب وقال ابن حجر في الفتح .٦۹۲/۱‏ وصله عبد الرزاق عن ہشام بن حسان 
عن الحسن وکذا ابن أبي شیبة من طریق ہشام فذکرہ بلفظ الائر الذي قبلە. 

(۷) ضعیف. رواہ ابن أبي شیبة في مصنفه وأبو یعلی الموصلي وأاحمد واسحاق والطبراني في معجمە وابن عدی في الکامل وأعله بحسین بن عبد 
اللہ کما في نصب الرایة ۱( ووھو في الکامل ۳٥٣/۲‏ وکذا صفقه ابن حجر في الدرایة ۱٤٤١/١‏ 


کتاب الصلا؟ ۳۰۳ 


کان في الصف لا یجافي کي لا یؤذي جارہ (ویوجە اصابع رجلیه نحو القبلة) لقوله عليه الصلاةۃ والسلام دإذا سجد 
المؤمن سجد کل عضو منە؛ فلیوجه من أعضائه القبلة ما استطاع) (ویقول في سجودہ: سبحان ربي الأعلی ثلائاً 
وذلك أدناہء) لقوله عليه الصلاۃ والسلام ۃوإذا سجد.أحدکم فلیقل في سجودہ: سبحانِ ربي الأعلی ثلاثاً وذلك أدناہ؛ 
أي أآدنی کمال الجمع ویستحب أن یزید علی الثلاث في الرکوع والسجود بعد أن یختم بالوتر لأنه عليه الصلاةۃ 
والسلام کان یختم بالوتر وإن کان إماماً لا یزید علی وجه یمل القوم حتی لا یؤدي إلی التنفیر ٹم تسبیحات الرکوع 
والسجود سنة لأن النص تناولھما دون تسبیحاتھما فلا یزاد علی النص (والمرأۃ تنخفض في سجودھا وتلزق بطنھا 

بفخلیھا) لان ذلك آسٹر لھا. قال (ثم یرفع رأسه ویکبر) لما روینا (فإذا اطمن جالساً کبر وسجد) لقوله عليه 


وجھه من الأرض بسط ثوبه فسجد عليہه'والاتفاق علی أن الحائل لیس بمانع من السجود ولم یزد ما نحن فیه إلا 
بکونهە متصلا بہ ویمنع تأثیر ذلك في الفساد لو تجزد عن المنقولات فکیف وفیه ما سمعت؛ وإن تکلم في بعضھا 
کفی البعض الآخر ولو تم تضعیف کلھا کانت حسنة لتعدد الطرق وکثرتھما۔ وقد روي من غیر الوجوہ التي 
ذکرناھا أیضاء ویكفي ما نقله الحسن البصري عن أصحاب رسول اللہ قٌلٍ وبە یقری ظن صحة المرفوعات إذ لیس 
معنی الضعیف الباطل في نفس الأمر بل ما لم یثبت بالشروط المعتبرۃ عند أھل الحدیث مع تجویز کونە صحیحاً 
فی نفس الأمر فیجوز أن تقترن قرینة تحقق ذلك وإن الراوي الضعیف أجاد في ھذا المتن المعین فیحکم بە؛ مع أن 
اعتبار التبعیة في الحائل یقتضي عدم اعتبارہ حاثلاً فیصیر کأنه سجد بلا حائل: ولا یجوز مس المصحف بکمەه کما 
لا یجوز بکفە. ولو بسط کمه علی نجاسە فسجد عليه لا یجوز في الأاصح؛ وإن کان المرغینانيی صحح الجواز 
فلیس بشيء. ہذا وما ذکر في التجنیس من علامة المیم أنە یکرہ السجود علی کور العمامة لما فيه من ترك التعظیم 
لا یراد بە اصل التعظیم وإلا لم یصح بل نھایتهء وھذا لأن الرکن فعل وضع للتعظیم ولأن المشاھد من وضع الرجل 
الجبھة في العمامة علی الأرض ناکساً لغیرہ عدَہ تعظیماً: أي تعظیم ھذا في الحائل التابم . أما الحائل الذيی هو 
بعضه فقد اختلقوا فی فلو سجد علی کفه وھي علی الأرض قیل لا یجوز وصحح الجواز أو علی فخلہ. قیل لا 
یجوز ولو بعذر وقیل یجوز بلا عذرء ولیس بشيء یلتفت إليه بل لا یحل عندي نقله کي لا یشتھر وصحح 
الجواز بعذر لا بدونه. وعلی رکبتیە لا یجوز في الوجھین ولم نعلم فیه خلافاً ولکن إن کان بعذر کفاہ باعتبار ما في 
ضمنەه من الإیماء وکان عدم الخلاف فیه لکون السجود یقع علی حرف الرکبة وھو لا یأخذ قدر الواجب من الجبھة . 
في التجنیس: لو سجد علی حجر صغیر إن کان اکثر الجبھة علی الأرض یجوز وإلا فلا والذي ینبغي ترجیح 
الفساد علی الکف والفخذ قوله: (وأہد ضبعيك) غریب؛ وإنما رواہ عبد الرزاق عن ابن عمر قال: أخبرنا سفیان 
تبسط بسط السبع وادّعم علی راحتيك وآأبد ضبعيك٠ء‏ فإنك إذا فعلت ذلك سجد کل عضو منك؟'. ورفعہ ابن حبان 
بلفظ : وجاف عن ضبعیك قوله: (إذا سجد جافی) أخرجه مسلم: ہکان إذا سجد جافی حتی لو شاءت بھمة أن تمر 


آصح وقال لآن الواجب هو الرفع؛ فإذا وجد أدنی ما یتناوله اسم الرفع بأن رفع جبھته کان مؤدیاً لھذا الرکن. قال المصنف 
(والأاصح أنە إذا کان إلی السجود أقرب لا یجوز لأنە یعد ساجدأء وإن کان إلی الجلوس أقرب جاز لأنه یعد جالساً فنتحقق 
السجدہ الثائیة) یعني بعد ذلك المقدار من الرفع وھو المروي عن أبي حنیفةء ذکرہ في شرح الطحاوي وتکلم مشایخنا نيی 


۱۰۳۳ وابن ماجه‎ ۲۱٦/٢ والنسائي‎ ٤۸٢ والترمذي‎ ٦٦٦ وآبو داود‎ ٦٦٦ صحیح. أخرجه البخاري ۳۸۵ وأخرجه في ٥٤٤٦ء ۱۲۰۸ ومسلم‎ )١( 

)٢(‏ اثر اہن عمر أخرجه عبد الرزاق في مصنفه کما في نصب الرایة (۱١‏ موقوفاً. ورفعہ ابن حبان ففيی صحیحہ والحاکم ۱/ ۲۲۷ وقال: قد احتج 
البخاري بآدم بن علي البکري واحتج مسلم بمحمد بن اسحاق وھذا صحیح ولم یخرجاہ ووافقه الذھبي اھ.. وإسنادہ حسن فیه محمد بن اسحاق 
وقد صرح بالتحدیث وحدیثہ لا یلغ درجة الصحیح ۔ 


نل کتاب الصلاۃ 


الصلاة والسلام فی حدیث الأعرابي؛ لثم ارفع رأسك حتی تستوي جالساًہ ولو لم یستو جالساً وسجد أخری اجزأہ 
عند أبی حنیفة ومحمد رحمھما اللہ وقد ذکرناہء وتکلموا في مقدار الرفع . والأصح أنە إذا کان إلی السجود أقرب لا 
یجوز لأنه یعدٌ ساجداء وإن کان إلی الجلوس أقرب. جاز لأنه یعد جالساً فتتحقق الثانیة . قال (فإذا اطمأن ساجداً 
کبر) وقد ذکرناء (ویستوي قائماً علی صدور قدمیه ولا یقعد ولا بعتمد بیدیه علی الأرض) وقال الشافعي رحمه الله 
یجلس جلسة خفیفة ثم ینھض معتمداً علی الأرض لما روي أن النبي عليه الصلاۃ والسلام فعل ذلك . ولنا حدیث 


ہین یدیە لمرّت٤''‏ ورواہ الحاکم والطبراني وقالا فیه بھیمة'''ء وعلی الباء ضمة بخط بعض الحافظ علی تصغیر 
بھمةء قیل وھو الصواب؛ وفتحھا خطاأ قوله: (لقولہ 8 دإذا سجد؛ الخ) المحفوظ روایة ذلك من فعلهء وقد تقدم 
في بعض ما أسلفناہ وفي البخاري في حدیث أبي حمید اکنت أحفظکم لصلاۃ رسول الل ل2 إلی ان قال' فإذا 
سجد وضع یدیە غیر مفترش ولا قابضھما واستقبل باطراف اصابع رجلیه القبلةه'' قولهَ: (لأآنہ پل کان یختم بالوٹر) 
غریب9' واللہ سبحانئہ وتعالی أعلم قوله: (فلا یزاد علی النص) عدم الزیادة لا یستلزم القول بالسنیة لجواز الوجوب 
والمواظبةء والأمر من قوله فلیقل اجعلوھا یقتضیه إلا لصارف؛ بخلاف قول أبي مطیع بافتراضھا فإنه مشکل جدا. 
وقیل في الصارف إنە عدم ذکرھا للإعرابي عند تعلیمه فیکون أمر استحباب؛ قالوا: ویکرہ ترکھا ونقصھا من الثلاث 
والتصریح بأنه أمر استحباب یفید أن هذہ الکرامة کراھة تنزیه قوله: (لما زوینا) أي من أنە کان یکبر عند کل خفض 
ورفع”'“ قوله: (الأصح) روي عن أبي حنیفة إن کان إلی القعود أقرب جاز وإلا فلاء وعنه: إذا رفع قدر ما تمر 
الریح بیثہ وبین الأارض جازء وروی أبو یوسف عنە: إن رفع قدر ما یسمی رافعاً جاز. قال في المحیط هو الأصح 
وتعلیل المصنف مختارہ بأنه یعد یقتضي اعتبارہ أن تلك الروایة هي روایة أبي یوسف في المعنی. واختیارھا 
اختیارھا. وقال ابن مقاتل: إذا رفع بحیث لا یشکل علی الناظر أنە رفع جاز؛ فإن أراد الناظر عن بعد فھو معنی 
مختار المصنف؛ واإلا فھو معنی الروایة الثانیة ٹم اعتقادي أنە إذا لم یستوصلبهہ في الجلسة والقومة فھو آئم لما تقدم 
قوله: (ولا یعتمد بیدیە علی الأرض) ولکن علی رکبتیه قوله: (فعل ذلك) في البخاري عن مالك بن 'لحویرث (أنه 
رأی النبي قَلُ إذا کان في وتر من صلاته لم ینھض حتی یستوي قاعداہ”' قوله: (ولنا حدیث أبي ھریرة) آخرجهہ 
الترمذي عن خالد بن إیاس عن صالح مولی التوأمة عن أبي ھریرۃ قال ہکان النبي لق ینھض في الصلاۃ علی صدور 
قدمیہہ”' قال الترمذي : حدیث أبي هریرۃ عليه العمل عند أھل العلم وخالد بن إیاس ویقال ابن إیاس ضعیف عند 
أھل الحدیث؛ وکذا أعله ابن عدي بە. قال: وھو مع ضعفه یکتب حدیله؛ قال ابن القطان: والذي أعل بە خالد 


)١(‏ صحیح۔ اخرجه مسلم ٦۹٦‏ وأبو داود ۸۹۸ وابن ماجە ۸۸۰ وأحمد ۳۳٣/٦‏ کلھم من حدیث میمونة واللفظ لمسلم زاد أبو داود وغیرہ: جافی 
بین یدیە فلو أن بھمة. الحدث۔ 

)٢(‏ صحیح. ھذا اللفظ للحاکم ژ من حدیث میمونة أیضاً ولم یذکرہ الھیثمي لأنه في بعض الکتب الستة کما تقدم والبهمة للانٹی والذکر۔ 

(۳) تقدم مراراً رواہ البخاري وأصحاب السنن. 

)٤(‏ لا أصل لە. قال الزیلعي في نصب الرایة ۸۱ غریب جدآ. وقال ابن حجر في الدرایة ۱١۷/١‏ : لم أجدہ وأقرھما ابن الھمام ومراد صاحب 
الھدایة من قول: کان یختم بالوتر ۔ یعني في تسبیحات الرکوع واا۔۔سجود کما نبه عليه الزیلعي. 

)٥(‏ صحیح۔ اخرجه مسلم ۳۹۲ عن سھیل عن أبيە عن أبي ھریرۃ أراہ کان یکبر کلما خفض ورفع الحدث أن رسول الل پل کان یفعل ذلك. 
وأآخرجه النسائيی ػ٣‏ عن ابن مسعود: رأیت رسول اللہ قّ یکبر في کل خفض ورفع۔ 

)٦(‏ صحیح۔ اأخرجہ البخاري ۸۲۳ بھذا اللفظ وآبو داود ۸٤٤‏ والترمذي ۲۸۷ کلھم من حدیث مالك بن الحویرث. وصحح الترمذي إسنادہ وقال: 
بە یقول إسحاق وبعض أضحابنا. قال ابن حجر في الفتح : فیه دلیل علی مشروعیة جلسة الاستراحة وأخذ بھا الشافعي وبعض أھل الحدیث 
وروایته عن أحمد. 

(۷) ضعیف. أخرجہ الترمذي ۲۸۸ والبیھقي ۱۷١/۲‏ کلاھما عن أبي ھریرة بھذا اللفظ . 
وقال الٹرمذی : حدیث أبي ھریرة عليه العمل عند أھل العلم ۔ وخالد بین إلیاس ضعیف. اھ. وشیخه صالح مولی التوآمة اختلط . وقال عنە ابن 
حجر في التقریب: خالد بن إلیاس آو إیاس متروك وأطال الزیلعي في توھین ھذا الإسناد راجع نصب الرایة ۳۸۹/۱ 


کتاب الصلاۃ "۴۰۱١۰‏ 


أبي ھریرۃ رضي الله عنه أن النبي عليه الصلاةۃ والسلام کان ینھض في الصلاۃ علی صدور قدميةء وما رواہ محمول 
علی حالة الکبرء ولآن ھذہ قعدة استراحة والصلاۃ ما وضعت لھا (ویفعل في الرکعة الثانیة مثل ما فعل في الأولی) 
لأنه تکرار الأرکان (إلا أنہ لا یستفتح ولا یتعوّذ) لأنھما لم یشرعا إِلا مرۃ واحدة (ولا یرفع یدیہ إلا في التکبیرۃ 


->۷>سسسسسسس مم شش ژشچؤشچمچش۔کٹ کتسسمشمسےمےےےم۔-۔ سے شمد۔۔_۔ےٹٹٹجتٹ ٹس ٹٹٹسہ مہ ٹس سے ×× سال سے 
موجود في صالح وھو الاختلاط فلا معنی للتخصیص انتھی بالمعنی. وقول الترمذي العمل عليه عند أھل العلم 
یقتضي قوٰۃ أصله وإن ضعف خصوص ھذا الطریق وھو کذلك۔ آخرج ابن أبي شیبة عن ابن مسعود (أنه کان ینھعض 
في الصلاۃ علی صدور قدميه ولم یجلسە9' وآخرج نحوہ عن علي وکذا عن ابن عمر وابن الزبیر وکذا عن عمر 
وأخرج عن الشعبي قال ہکان عمر وعلي وأصحاب النبي قل ینھضون في الصلاۃ علی صدور أقدامھم؛ وأخرج عن 
النعمان بن أبي عیاش ۸ أدرکت غیر واحد من اضحاب رسول الله قَلِِ نکان إذا رفع أحدھم رأسه من السجدہ الثانیة 
في الرکعة الأولی والثالثة نھض کما هو ولم یجلس؟ وأخرجه عبد الرزاق عن ابن مسعود وابن عباس وابن عمر 
رضي الہ عنھم؛ وآخرجہ الببھقي عن عبد الرحمن بن یزید ەأنه رأی ابن مسعود فذکر معناہه' فقد اتفق اکابر 
الصحابة الذین کانوا أقرب إلی رسول اللہ گل وأشذ اقتفاء لأثرہ وألزم لصحبتہ من مالك بن الحویرث رضي اللہ عنه 
علی خلاف ما قال فوجب تقدیمہ ولذا کان العمل عليه عند أھل العلم کما۔سمغته من قول الترمذي. وعن ابن 
عمر (أنه تھی قَلُ أن یعتمد الرجل علی یدیه إذا نھض في الصلاةہ''' رواہ ابو داود وفيی حدیث وائل دآنە ول إذا 
نھض اعتمد علی فخذیہ*' والتوفیق أولی فیحمل ما رواہ علی حالة الکبر ولذا روي أنہ ےچ قال ١لا‏ تبادروني فيی 
رکوع ولا سجود فإن مھما أسبقکم بە إذا رکعت تدرکوني إذا سجدت إني قد بدنت4؟) أخرجہ أبو داود. ھذا ویکرہ 


الرکوع في کون الرکوع في کل رکعة مرۃ والسجود مرتین فذھہب اکٹرھم إلی آنه توقیفي واتباع للشرع من غیر أن یعقل لە معنی 

وقد تعبدنا الشرع ہما لا نعقل لە معنی تحقیقاً للابتلا ومنھم من ذکر لذلك حکمة فقال: [إنما کان السجود مثنی ترغیماً 

للشیطانء فإنه أمر بسجدة فلم یفعل فنحن نسجد مرتین ترغیماً له؛ وإليه آشار ہگ في سجود السھو فقال قھما ترغیما 
چس مسجچھشحممسجمسممسسماکنننھتییٹیئیفیینیننفئسیسیسسسیسیسسھھھڈ 

)١(‏ عذہ الآثار رواہ ابن آبي شیبة في مصنفه في الصلاۃ وأخرج الببھقي في سننه ۲ بعفھا وآسند أثر ابن مسعود وقال: هو صحیح عن ابن 
مسعود لکن متابعة السئة أولی۔ 

)٢(‏ أآثر ابن مسعودء أخرجہ البیھقی ٥٢١/۲‏ وقال: إسنادہ صحیح عن ابن مسعود. 
قائدة: ذکر ابن الترکماني في تعلیقہ علی البیھقي ۱۲١/٢‏ عن این عبد البر في التمھید قولە: اختلف الفقھاء في النھوض من السجود فقال: 
مالك والأوزاعيی والئوري وأبو حنیفة ینھض علی صدور قدميه ولا یجلس وروي ذلك عن ابن مشعود وابن عمر وابن عباس. وبه قال أحمد 
واسحاق وفي حدیث أبي حمید المشھور لم یذکر القعدة ولا علمہ اللبي 8چ للأعرابي ولم یجلس إلا الشافعي. 

(۳) آخرجه ابو داود ۹۹۲ والبيھقي ۱۳٣/۲‏ کلاھما عن أحمد وابن شبویه ومحمد بن رافع ومحمد بن عبد الملك الغزال قالوا حدثنا عبد الرزاق 
بسندہ عن عمر قال: تھی رسول اللہ ا قال أحمد في حدیثہ: آن یجلس الرجل في الصلاةۃ وھو معتمد علی یدہ. وقال ابن شبویه: تھی 
أن یعتمد الرجل علی یدہ في الصلاۃ وقال ابن رافع : نھی أن یصلي الرجل وھو معتمد علی یدہ۔ وقال ابن عبد الملك : نھي أن یعتمد الرجل 
علی یدیە إذا نھض في الصلاۃ اھ هذا لفظ أبي داود والمصنف ابن الھمام آخذ الروایة کالأآخیرة فقط وھي روایة ابن عبد الملك وروایته شاذة 
لمخالفتہ من هو أوثق منە لذا قال البیھقي : روایته وھم وروایة أحمد هي المراد بە بالحدیث ثم أسند آبو داود والبیھقي عن نافع عن ابن عمر لله 
رأی رجلاً یتکیء علی یدہ الیسری وھو قاعد في الصلاة فقال لە: لا تجلس مکذا فان ھکذا یجلس الذین یعذبون. أخرجہ آبو داود ۹۹١‏ فلیس 
لھذا الخبر دلیل لأنھم اختلفوا فیە۔ 

)٤١(‏ حسن أخرجہ ابو داود ۸ والترمذي ۲٦۸‏ والنسائي ۲۳٣/۲‏ کلھم عن عاصم بن کُلیب عن أبيه عن وائل بن حجر قال: رایت النبي اَل إذا 
سجد وضع رکبتیە قبل یدیە ۔ وإذا نھض رفع یدیه قبل رکبتیە . قال الترمذي: حسن غریب. والعمل عليه عند اکثر أھل العلم. ویقویهہ ما أخرجه 
الییھقی ٥۳٦/۲‏ بسندہ عن علي قال: من السنة أُن لا تعتمد علی یديك حین ترید أن تقوم وروایة: إلا أن یکون شیخاً کبیراً. لکن مدار الطریقین 
علی في أثر علي علی عبد الرحمن بن اسحق الواسطي وقد حققه ابن حجر في التقریب فھذا مع ضعفه یشھد لحدیث وائل 

.)٥(‏ صحیح. أخرجه أبو داود 1٦۹‏ وابن ماجە ۹٦۳‏ وابن الجارود ٤‏ والدارمي ۱۲۸۹ والبيھقي ۹۲/۲ وأحمد ٤‏ کلمھم من حدیث 
معاویة بن أبي سفیان وإسنادہ صحیح رجاله ثقات. وهو عند الدارمي بتقدیم لفظ: إني قد بدنت ورواہ البیبھقي ۹۳/۲ من حدیث أبي عریرةۃ 
بإسناد حسن. : 


تح کتاب الصلاۃ 


اللأولی) خلافاً للشافعي رحم الله في الرکوع والرفع منە لقوله عليه الصلاۃ والسلام :لا ترفع الأیدي إلا في سبع 
مواطن: تکبیرۃ الافتتاح؛ وتکبیرۃ القنوت وتکبیرات العیدینء وذکر الأربع في الحج) والذی یروی من الرفع محمول 


تقدیم إحدی الرجلین عند الٹهوض؛ ویستحب الھبوط بالیمین والنھوض بالشمال قوله: (لقوله 8ل) غریب بھذا 
اللفظء وقد روی الطبرانی بضندہ عن ابن أبي لیلی عن الحکم عن مقسم عن ابن عباس عنە گلا لا ترفع الایدي إلا 
في سبع مواطن: حین یفتح الصلاۃ وحین یدخل المسجد الحرام فینظم إلی البیت؛ وحین یقوم علی المروۃ؛ 
وحین یقف مع الناس ,عشیة عرفةء ویجمع؛ والمقامین حین یرمي الجمرة۶94وذکرہ البخاري معلقاً في کتابه 
المفرد'''في رفع الیدین فقال: وقال وکیع عن ابن أبي لیلی عن الحکم عن مقسم عن ابن عباس رضي اللہ عنھما 
عنه گل ۷لا ترفع الأیدي إلا في سبع مواطن: في افتتاح الصلاۃء وفي استقبال الکعبة؛ وعلی الصفا والمروۃ؛ 
وبعرفات؛ وبجمع؛ وفي المقامین؛ وعند الجمرتین؛ وقال: قال شعبة: لم یسمع الحکم عن مقسم إلا اُربعة 
أحادیث لیس ھذا منھاء فھو مرسل وغیر محفوظ. قال: وأیضاً فھم: یعني أصحابنا خالفوا هذا الحدیث في 
تکبیرات العیدین وتکبیر القنوت انتھی . وقال في الإمام''': اعترض عليه بوجوہ تفرد ابن أبي لیلی وترك الاحتجاج 
ب٭. ورواہ وکیع عنه بالوقف علی ابن عباس وابن عمرء قال الحاکم: ووکیع أثیت من کل من روی ھذا عن ابن أبي 
لیلی وبروایة جماعة من التابعین بأسانید صحیحة عن ابن عمر وابن عباس رضي اللہ عنھما أنھما کانا یرفعان 
أیدیھما عند الرکوع؛ وبعد رفع الرأس منه. وقد أسنداہ إلی النبي گل وبأنه روی عن الحکم قال في جمیع 
الروایات : ترفع الأیدي ولیس في شيء منھا لا ترفع إلا فیھا: ویستحیل أن یکون لا ترفع إلا فیھا صحیحاً. وقد 
تواترت الأخبار بالرفع في غیرھا کثیراء فمنھا الاستسقاء ودعاء رسول اللہ قلُ هذا حاصله؛ وأحسنھا ان الحصر غیر 
مراد لما ذکر من ثبوت الرفع في غیر المذکورة؛ فإذا ثبت عند الرکوع والرفع منه وجب القول بەء وقد ثبت وھو ما 
اخرجه الستة عن الزھري عن سالم عن أبیه عن عبد اللہ بن عمر قال ہکان رسول اللہ گل إذا قام إلی الصلاۃ رفع یديه 
حتی یکونا حذو منکبیە ثم کبرں؛ فإذا أراد أن یرکع فعل مثل ذلكء وإذا رفع من الرکوع فعل مثل ذلك؛ ولا یفعله 


للشیطان؛ وقیل في السجدة الآولی یشیر إلی أنه خلق من الأرض؛ وفي الثانیة یشیر إلی أنه یعاد إلیھاء قال اللہ تعالی ھمنھا 
خلقناکم وفیھا نعیدکم4 وقوله (وقد ذکرئاہ) قیل أراد بە قوله کان یکبر عند کل خفض ورفع؟ والمناسب لذلك أن یقول ما 
رویناء ولعله إشارۃ إلی قوله لما روینا. وقوله (ولا یقعد) أي لا یجلس جلسة خفیفة (ولا یعتمد بیدیه علی الأرض) بل علی 
رکبتیە (وقال الشافعي : یجلس جلسة خفیفة ٹم ینھض معتمداً علی الأرض) لە ما روي في حدیث مالك بن الحویرث ان البي 
ےل کان إذا رفع رأسه من السجود قعد ثم نھض؛ (ولنا حدیث أبي ھریرۃ دأن النبي 58چ: کان ینھض في الصلاۃ علی صدور 
قدمبہ) وما رواہ محمول علی فعله عليه الصلاۃ والسلام في حال الکبر) یعني فعل ذلك حین ما کبر وأسن علی ما روي عنە أنه 
عليه والصلاۃ والسلام کان یقول قلا تبادروني بالرکوع والسجود فَإني قد بدنت؛ وما رویناء محمول علی حال القدرة فیوفق بین 
الأآخبار من ھذا الوجه أو تترك الأاخبار کلھا للتعارض ویعمل بالقیاس وھو قوله في الکتاب؛ ولآن هذہ القعدة استراحة لأنہ لا 
یأتي بھا للفصل: فإن الفصل بالقعدة إنما شرع إما بین السجدتین أو بین الشفعین ولا حاجة إلی واحد منھما والصلاۃ ما 
وضعت لھا۔ قال (ویفعل في الثائیة مثل ما فعل في الأولی) یفعل المصلي في الرکعة الثانیة مثل ما فعل في الرکعة الاولی 


)١(‏ ضعیف أخرجه الظبراني في الکبیر والأوسط کما في مجمع الزوائد ۲۳۸/۳ وقال البیھقي: هو عندہ من طریقین ففي الأول محمد بن أبي لیلی 
سیںء الحفظ وحدیثہ حسن إن شاء اللہ وفي الثانيی: عطاء بن السائب قد اختلفوا اھ ولە علة أیضاً وھي أن الحکم لم یسمعہ من مقسم مولی ابن 
عباس. کما ذکر ابن الھمام نقلاًعن شعبة وانظر نصب الرایة ۳۹۲/۳۸۹/۱.. 

)٢(‏ هو جزء جمع فیە البخاري أحادیث مشروعیة بل تأکید رفع الیدین في الصلاۃ وھو غیر کتاب الأدب المفرد. 

(۳) أي ابن دقیق العید. وھذا کلە ذکرہ الزیلعي في نصب الرایة 1۱ وملخصہ: أنە ضعیف بدون الحصر. أما بالحصر وھو لا ترفم.٠٠‏ إلا۔ نھذا 
باطل. والصواب ترفع الأیدي.. وھذا الذي جنح إليه ابن الھمام کما تری. 


کتاب الصلا ۰۷ 


علی الابتداء کذا نقل عن ابن الزبیر (وإذا رفع رأسە من السجدة الثانیة في الرکعة الثانیة افترش رجلە الیسری فجلس 
رم .ےی ھت سا بر کجی ے ےے ہد جا ےا کک سگط ری تج 
حین یرفع رأسه من السجودہ''' وجوابہ المعارضة بما في أبي داود والترمذي عن وکیع عن سفیان الثوري عن عاصم 
ابن کلیب عن عبد الرحمن بن الأسود عن علقمة قال: قال عبد اللہ بن مسعود: ألا اصلي بکم صلاۃ رسول اللہ ا 
فصلی ولم یرفع یدیهە إلا في أوّل مر'“۔. وني لفظ : فکان یرفع یدیه في أول مرۃ ثئم لا یعود”*. قال الترمذي 
حدیث حسن وأخرجه النسائي عن ابن المبارك عن سفیان الخ وما نقل عن ابن المبارك أنە قال: لم یثبت:عندي 
حدیث ابن مسعود فغیٔر ضائر بعد ما ثبت بالطریق التي ذکرنا. والقدح في عاصم بن کلیب غیر مقبول؛ فقد وثقه ابن 
معین وآخرج لە مسلم حدیثه في الھدی وغیرہ عن عليٍ؛ وفي عبد الرحمن بأنه لم یسمع من علقمة باطل لأنه عن 
رجل مجھول؛ وقد ذکرہ ابن حبان في کتاب الثقات وقال: مات سنة تسع وتسعین وسنە سن إبراھیم النخعي؛ وما 
المائع حینٹذ من سماعه من علقمة والاتفاق علی سماع الئنخعي منەء وصرح الخطیب في کتاب المتفق والمفترق في 


(لاہ) اي الرکعة الثانیةء وذکر الضمیر باعتبار الخبر (تکرار الأرکان) والتکرار یقتضي إعادۃ الأول (إلا أنە لا یستفتح) تقیل: أي 
لا یقول سبحانك اللھم الخ؛ ویسمی ھذا دعاء الاستفتاح (ولا یتموذ لأٹھما لم یشرعا إلا مرة) لأن رواۃ صلاۃ النبي قَ ما 
رووہ إلا مرۃ واحدۃ (ولا یرفع یدیە إلا في التکبیرۃ الأولی) وقال الشافعي: یرفعھما عند الرکوع وعند رفع الرأس من لما رو 
فيی حدیث ابن عمر وغیرہ أن النبي قٍ فعل کذلك. ولنا ما روی الطحاوي بإسنادہ إلی ابن عمر وابن عباس رضي الله عنھم 
آن النبي عليه الصلاة والسلام قال (ہلا ترفع الأیدي إلا في سبع مواطن)) ني افتتاح الصلاۃء وفي التکبیر للقنوت في الوتر 


)١(‏ صحیح۔ اخرجه البخاريی ۷۳٣‏ و۷۳۲ و۷۳۸ و۷۳۹ ومسلم ۰ک ۱ء ٢٢‏ والترمذي .۲٥٢‏ والنسائي ۱۲۱/۲ء ۱۲۲١‏ واہن ماجه ۸۵۸ ۔ 
والدارسيی ۰۰۳ وأاحمد ۶۸۲ ٦۷ ٥٤۰٤٣٤‏ کلھم من حدیث ابن عمر. من طرق عدة عن الزھري عن سالم عن أبیە. وھو إسناد 
کالشمس. ورواہ أبو داود من طریق آخر ١‏ ورجح في روایته الوقف ولکن ما تقدم أرجح وورد من حدیث مالك بن الحویرث أخرج 
البخاريی ۷ اخرجه مسلم ۳۹۱ من عدۃ طرق عن أبي قلابة عنه قال: کان رسول اللہ 8چ إذا کبر رفع یدیه حتی یحاذي بھما أذنيه وإذا رکع 
رفع یدیه حتی یحاذي بھما أذنيه وإذا رفع رأسه من الرکوع فقال سمع اللہ لمن حمدہ فعل مثل ذلك ۔ ھذا لفظ مسلم وآخرجه أبو داود ۷٢٢‏ 
والنسائيی ۸۲ وابن ماجه ۸۵۱۹ والطیالسي ارہ کلھم عن مالكِ بن الحویرٹثٹ فھذہ متابعة جیدةۃ لابن عمر. وکذا رواہ احمد ٥‏ وورد 
فيی حدیث وائل بن حجر أخرجه مسلم ۳۹۸ والدارمي ۱۳۳۱ وورد من حدیث أبي حمید في صفة ضلاة النبي ڑچ اآخرجہ أبو داود سس 
والدارمي ٢۳۳۰‏ وغیرھما. وورد من حدیث علي أخرجہ ابن ماج ۸١٦‏ ومن حدیث ابن عباس ۸٦٦‏ لکن إسنادہ واو. ومن حدیث أنس ۸٦٦‏ 
ومن حدیث جابہر ۸۱۸ ومن حدیث عمیر بن حبیب ۸٦٦‏ فہذہ کلھا شوھد لحدیث ابن عمر وحدیث مالك بن الحویرث ووائل بن حجرءِ قال 
الترمذي عقب حدیث ابن عمر: وبە یقول مالك والأاوزاعي ومعمر وابن عیینة وابن المبارك والشافعي وأحمد وإسحاق وقال أیضاً: قال ايَہ > 
المبارك قد ثبت حدیث ابنِ عمر ولم یثبت حدیث ابن مسعود في ترك رفع الیدین وھو قول: أبو عریرۃ وابن عمر وجاہر وآنس وابن عباس 
وابن الزبیر والحسن وعطاء وطاوس ومجاھد ونافع وسالم وسعید بن جبیر وغیرھم اھ. وقال ابن حجر في الفتح :۲٢٢/١‏ صنفت البخاري 
جزہاً في ذلك. ونقل البخاري عن الحسن البصري وحمید بن هلال أن الصحایة کانوا یفعلون ذلك. قال البخاري: ولم یسٹٹن الحسن احداً 
وقال محمد بن نصر المروزي: أجمع علماء الأمصار علی مشروعیتہ إلا أھل الکوفة . فعولوا علی روایة مجاھد أنه صلی خلف ابن عمر فلم یرہ 
یفعل ذلك . قال این حجر والجواب : في إسنادہ ابن عیاش ساء حفظه بآخرہ وقال البخاري في جزء رفع الیدین: من زعم أنه بدعة فقد طعن في 
الصحابة فإنه لم یثبت عن أحد منھم ترکہ . ولا آسانید آصح من آسانیدہ اھ الفتح . ۱ 
قلت: ویجاب أیضاً عن روایة این عیاش علی فرض صحتھا آنه ریما ترکە ابن عمر أحاناً. فھو بالاتفاق لیس بفرض ولا واجب بل ہو مستحب 
فحدیث رفع الیدین وکما ذکرت زاد طرقه عن عشرة فھو مشھور۔ 

٢(‏ حسن. أخرجہ آبو داود ۷٣۸‏ والترمذی ۷ والنسائي ۱۹٥/۲‏ والبیھقي ۷۸/۲ کلھم من طریق عاصم بن کلیب عن عبد الرحمن بن الأسود 
عن علقمة عن ابن مسعود قال الترمذيی: حدیث حسن. وقال أبو داود: لیس بصحیح علی ھذا اللفظ قلت : ولھذا الخبر علل ذکرھا ابن الھمام 
وأجاب عنھا وکذا الزیلعي في نصب الرایة . ۸۱ ومع ذلك فالحدیث لا یرقی عن درجه الحسن . تفرد بە عاصم پن کلیب وقد قال عنه 
این حجر في التقریب: صدوق رمي بالارجاء. فغایة ھذا الحدیث أن یکون حسناً وقد طعن بە ابن المبارك وغیرہ وأنه حدیث لا یثبت. 

(۳) ضعیف. صنیع المصنف أن ھذا اللفظ في السنن أیضاً. ولیس کذلك لم یروہ أحد من أصحاب السنن سوی أبي داود ۷٣۹‏ فقط ورواہ الدارقطني 
١‏ والبیھقي ۷٦/۲‏ کلھم من حدیث البراء بن عازب وإسنادہ ضعیف وآسند البيھقي عن الدارمي عن أحمد قوله: ھذا حدیث لا یصح 
وضعفه الدارمي والحمیدي أیضاً ورواہ أبو داود وقال: لیس بصحیح. 


۴۱۲۰۸ کتاب الصلاۃ 


علیھا ونصب الیمنی نصباً ووجه اأصابعه نحو القبلة) ھکذا وصفت عائشۂ قعود رسول اللہ یل في الصلاۃ (روضع 
یدیه علی فخذیه وبسط أصابعه وتشھد) یروی ذلك فيی حدیث وائل بن حجر رضي اللہ عنهء ولآن فیه توجیه أصابع 


ترجمة عبد الرحمن ھذا أنە ضمع أباہ وعلقمة؛ وما قیل إن الحدیث صحیح وانما المنکر فیه علی وکیع زیاد ثم لا 
یعود نقل عن الدارقطني ومحمد بن نصر المروزي وابن القطان فإنما هو ظن ظنوہ ولذا نسب غیر ھؤلاء الوھم إلی 
سفیان الثوري کالبخاري في کتابه في رفع الیدین ۔ وقال ابن أبيی حاتم: إنه سأل أباہ عنە فقال : ھذا خطاأً یقال وھم 
فیه الثوری؛ فعرفنا أنه لما روی من طرق بدون ھذہ الزیادة ظنوھا خطأء واختلفوا في الغالط؛ وغایة الأمر أن الَأأاصل 
رواہ مرة بتمامه ومرۃ بعضه بحسب تعلق الغرض؛ وبالجملة فزیادة العدل الضابط مقبولة خصوصاآً وقد توبع علیھاء 
فرواہ ابن المبارك فیما قدمناہ من روایة النسبائيیء وأخرج الدارقطني وابن عدي عن محمد بن جاہر عن حماد بن أبي 
سلیمان عن إِبراھیم عن علقمة عن عبد اللہ قال (اصلیت مع رسول اللہ لا وأبي بکر وعمر رضي اللہ عنھما فلم 
یرفعوا أیدیھم إلا عند استفتاح الصلاةه”'' واعترف الدارقطني بتصویب إرسال إبراھیم [یاہ عن ابن مسعود؛ وتضعیف 
ابن جابرء وقول الحاکم فپه أحسن ما قیل فيه إنە یسرق الحدیث من کل من یذاکرہ فممنوع . قال الشیخ في الإمام: 
العلم بھذہ الکلیة متعذرء وأاحسن من ذلك قول ابن عدي: کان إسحاق بن أبي إسرائیل یفضل محمد بن جابر علی 
جماعة ہم أفضل منه وأوثقء وقد روی عنه من الکبار أیوب وابن عوف وهشام بن حسان والثوري وشعبة وابن عیینة 
وغیرھم ولولا أنه في المحل الرفیع لم یر و نہ مؤلاء'". ومما یؤید صحة ھذہ الزیادة روایة أبيی حنیفة من غیر 
طریق المذکور؛ وذلك أنه اجتمع مع الأوزاعي بمکة في دار الحناطین کما حکی ابن عیینة فقال الأوزاعي : ما بالکم 
لا ترفعون عند الرکوع والرفع منهء فقال: لأآجل أنە لم یصح عن رسول اللہ لٍ فیه شيءء فقال الأوزاعي: کیف لم 
یصح وقد حدثني الزھري عن سالم عن أبیە ہأن وسول اللہ ٌچ کان یرفع یدیە إذا افتتح الصلاۃ وعند الرکوع وعند 
الرفع منەه فقال أبو حنیفة: حدثنا حماد عن إبراھیم عن علقمة والأسود عن عبد اللہ بن مسعود ٭آن النبي قٌِ کان لا 
یرفع یدیە إلا عند افتتاح الصلاة ثم لا یعود لشيء من ذلك* فقال الاوزاعي: أحدثك عن الزھري عن سالم عن أبيە 
وتقول خدثني حماد عن إبراھیم؟ فقال أبو حنیفة: کان حماد أفقه من الزھريء وکان إبراھیم أفقه من سالمء وعلقمة 
لیس بدون من ابن عمر في الفقهء وإن کانت لابن عمر صحبة وله فضل صحبة فالأسود لە فضل کثیر؛ وعبد الله 


وفي العیدین وعند استلام الحجرء وعلی الصفا والمروةء وبجمع وعرفات؛ وعند المقامین عند الجمرتین: أراد بھما الاولی 
والوسطی دون العقبة والمتنازع فیە لیس من ذلك وما رواہ محمول علی الابتداء: أي أنە کال ثم نسخ کذا نقل عن عبد الله بن 
الزبیر رضي الله عنه. روي عنه أنه رأی رجلاً یصلي في المسجد الحرام یرفع یديه في الصلاة عند الرکوع وعند رفع الراس 
منهء فلما فرغ من صلاته قال لە: لا تفعل فان هذا شيء فعلہ رسول اللہ ڑ ثم ترکە؛ وفي المسألة حکایة. روي أن الأوزاعي 
لقي آبا حنیفة رحمھما الله في المسجد الحرام فقال: ما بال أھل العراق لا یرفعون أیدیھم عند الرکوع وعند رفع الرأس منه 
وقد حدثني الزھري عن سالم عن ابن عمر أنه عليه الصلاۃ والسلام کان یرفع یدیه عندھماء فقال أبو حنیفة: حدثني حماد عن 
إبراھیم عن علقمة عن عبد اللہ بن مسعود رضي اللہ عنھم ٭أن النبي ہچ کان یرفع یدیه عند تکبیرة الافتتاح ثم لا پعود فقال 
الأوزاعي : عجباً من أبي حنیفة أحدثہ بحدیث الزھري عن سالم وھو یحدثني بحدیث حماد عن إبراھیمء فرجح حدیتہ بعلو 
إسنادہء فقال أبو حنیفة: آما حماد فکان أفقه من الزھري؛ وإبراھیم کان أفقه من سالم؛ ولولا سبق ابن عمر لقلت بأن علقمة 
أفقه منەء وأما عبد اللہ فعبد الله فرجح حدیثه بفقه الرواۃ وھو المذھب فإن الترجیح بفقه الرواۃ لا يعلو الإسناد والکلام فيی 


)۱( ضعیف . أخرجه الدارقطني ۲۹٥/۱‏ واین عدي ۱٥١/٦‏ کلاھما من حدیث ابن مسعود وقالا فیه محمد بن جابر ضعیف وغیر حماد یرویه عن 
النخعي عن ابن.مسعود مرسلاً۔ 

)٢(‏ إلی ھنا کلام ابن عدي. والقول الفصل في الیمامي هو قول ابن حجر في التقریب: صدوق ذھبت کتبه فساء حفظه وخلط کثیراً وععي فصار 
یلقن اھ فالرجل لا یتعمد الکذب ولکنہ خلط فوقع لە مناکیر۔ 


یدیە إلی القبلة (فإن کانت امرأۃ جلست علی الیتھا الیسری وأخرجت رجلیھا من الجانب الأیمن) لأنه آستر لھا 
(والتعشھد التحیات لہ والصلوات والطیبات والسلام عليیك ایھا ان الخ) وھذا تشھد عبد اللہ بن مسعود رضي اللہ 


عبد الل٤”''‏ فرجح بفقه الرواۃ کما رجح الاوزاعي بغلو الإسناد وھو المذھب المنصور عندناء وروی الطحاوي ٹم 


البیھقي من حدیث الحسن بن عیاش بسند صحیح عن الأسود قال ہرأیت عمر بن الخطاب رضي اللہ عنه رفع یدیه 
في أوّل تکبیرۃ ثم لا یعود٤‏ قال: ورأیت |براھیم والشعبي یفعلان ذلك؛ وعارضیه الحاکم بروایة طاوس بن کیسان 
عن ابن عمر رضي اللہ عنھما کان یرفع یدیه في الرکوع وعند الرفع منه٦.‏ وروی الطحاوي عن أبي بکر النھشلي عن 
عاصم بن کلیب عن أبیە ٭آن علیاً رضي اللہ عنه رفع یدیە في اول التکبیر ثم لم یعد؛'' وما في الترمذي عن علي 
رضي اللہ عنه؛ عنه گا ١کان‏ إذا قام إلی الصلاۃ المکتوبة کبر ورفع یدیه حذو منکبیە ویصنع مثل ذلك إذا قضی 
فراءته وآراد أن یرکع؛ ویصنعه إذا رفع من الرکوع ولا یرفع یدیه في شيء من الصلاة وھو قاعدء وإذا قام من 
السجدتین رفع کذلك؛(؟' صححه الترمذي؛ فمحمول علی النسخ'' للاتفاق علی نسخ الرفع عند السجود: واعلم 


ھذا الموضع کثیر وھذا المختصر لا یحتملهء خلا أن المحتمل علی الرواۃ ورواۃ أخبارنا البدریون من أصحاب رسول اللہ قل 
الذین کانوا یلون النبي للا في الصلاۃء ورواته ابن عمر ووائل بن حجر کانو یقومون ببعد منە عليه الصلاۃ والسلامء والأخذ 
بقول الأقرب أولی؛ وروي عن ابن عباس رضي اللہ عنھما أنه قال: إن العشرۃ الذین شھد لھم النبي 8ل بالجنة لم یکونوا 


)١(‏ فيه نظر. ھذہ المناظرة بحرفیتھا هي في المسند المنسوب لأبي حنیفة ح۱۸ ولا أظن ھذا الخبر یصح عن أبي حنیفة. لآن في قولە للاوزاعي؛ لم 
یصح فیه شي. |[جحاف بحق أبي حنیفة وجعله غیر محیط بطرق الحدیث فقد صح الحدیث لیس من حدیث ابن عمر فقط بل عن عدد من 
الصحابة ثم إن المقارنة بین الإسنادین فیھا نظر . لان حماد بن أبي سلیمان شیخ أبي حنیفة لا یساوي الزھري من حیث الروایة لان الزھري إمام 
الحدیث وأمله بلا منازعة بل هو أول من دون الحدیث. فھو ثقة ثبت في حین قال ابن حجر في التقریب عن حماد: صدوق لە أوهام. بل لم 
یتابع عليه وسالم لیس باقل من إبراھیم بل هو أشھر منە في الروایة وھو أعرف الناس بحدیث أبیە. ولا مقارنة بین الأسود وابن عمر فھذا سمع 
ورأی النبي گل فھو یقارن بابن مسعود ولکن مناك مرجح یرجح روایة این عمر. وھو حدیث مالك بن الحویرث رواہ مسلم وغیرہ من اصحاب 
الکتب المعتمدة. وکذا حدیث وائل رواہ مسلم وغیرہ وکذا حدیث أبي حمید وحدیث علي وأنس وجابر وغیر ذلك کما تقدم قلت: ثم رأیت 
البيھقي أسند ھذہ المناظرة في ۸۲/١‏ عن ابن عبینة عن الأوزاعي والثوري تناظرا في ذلك فقال الثوري حدثنا یزید بن أبي زیاد فقال الأاوزاعي: 
احدثك عن الزھري عن سالم عن أبيە وتعارضني پیزید وھو رجل ضعیف وحدیثه مخالف للسنة قال ابن عیینة : فاحمر وجه الثوري فقال الأوزاعي 
کأتك کرھت ما قلت قال نعم قال الأوزاعي قم بنا إلی ا مقام نلتمس آینا علی الحق. قال فتبسم الثوري لما رأی الأوزاعي احتدٌ رواہ البیھقي من 
طریقین عن سلیمان بن داود الشاذکوني ۔ وھو إمام في ھذا الغ قال سمعت ابن عیینة فذکرہ قلت : فھذہ المناظرۃ التي وقعت فسرقھا بعض الضعفاء 
وجعلھا لابي حنیفة ٹم إنه وقع في مسند ابن حنیفة أن ابن عیینة رواھا فکیف یسکت ابن عیینة ہم أن مذھیه رفع البدین وھو قد روی الحدیث 
وھو إمام أھل مکة بلا منازع کیف یسکت علی شيء یراہ باطلاً وعندہ الأحادیث في ذلك من غیر حدیث ابن عمر اھ فتدبر!! والله أعلم . 

)٢(‏ ذکر الزیلعي في نصب الرایة هذا الأثار والکلام علیھا في ٦٥٠٤/١‏ رواہ الطحاوي في شرح الآثار ۱۳۳/۱ البیھقي في کتابە آثار ۔ 

(۳) صحیح. أخرجہ أبو داود ۷٢٢‏ والترمذدي ۳٣٤٣٤‏ وابن ماجە ۸٦٤٦‏ وأحمد (١‏ والطحاوي ۱۳۱/۱ والدارقطني ۱/ ۲۱۸۷ والبیھقي ۸۰/۲ کلھم 
من حدیث علي . قال الترمذي: هذا حدیث حسن صحیح ۔ 
قال الزیلعي نقلاً عن ابن دقیق العید قوله: رأیت في علل الخلال سئل أحمد عن ھذا الحدیث فقال: صحیح. قال ابن دقیق العید: وقوله: إذا 
قام من السجدتین ۔ یعني الرکعتین ۔ 
قال الزیلعي: وقال النووي في الخلاصة: وقع في أبي داود لفظ : السجدتین وفي لفظ الترمذي لفظ : الرکعتین . والمراد بالسجدتین الرکعتان : 
یدل عليه الروایة الآخری اھ نصب الرایة ٦١٤ . ٦١٤/١‏ 

)٤(‏ فیه نظر حیث بین ابن دقیق العید والنووي المراد من الحدیث۔ وھنا یفھم من کلام الترمذدي حیث قال عقب: والعمل علی هذ' عند الشافعي 
وأصحابنا ۔ قال الترمذي: وأحمد لا یراہ ١ھ۔‏ والذي لا یراہ أحمد و رنع الیدین عند القیام للثالثة. ویؤکد ذلك روایة أبي داود والترمڈدي حیث 
فیھا: ولا یرفع یدیە فيی شيء من صلاته وھو قاعد ثم قال: وإذا قام من سجدتین رفع یديه کذلك وکبر. ویقول حین یفتتح الصلاۃ بعد التکبیر: 
وجھت وجھي..۔ الحدیث. 
فھذا السیاق یدل دلالة قاطعة على أن المراد بالسجدتین الرکعتان ۔ 


۲٢‏ کتاب الصلاۃ 


عنه فإنه قال أخذ رسول اللہ پل بیدي وعلمني التشھد کما کان یعلمني سورة من القرآن وقال: قل التحیات لل الخ 
والأخذ بھذا أولی من الأاخذ بتشھد ابن عباس رضي الله عنھما وھو قولە ۃالتحیات المبارکات الصلوات الطیبات لل؛ 


أن الاآثار عن الصحابة والطرق عنە گل کثیرۃ جدأء والکلام فیھا واسع من جھة الطحاوي وغیرہ؛ والقدر المتحقق 
بعد ذلك کلە ثبوت روایة کل من الأمرین عنہ گل الرفع عند الرکوع وعدمه فیحتاج إلی الترجیح لقیام التعارض ؛ 
ویترجح ما صرنا إليه بأنه قد علم بأنه کانت أقوال مباحة في الصلاة وأفعال من جنس ھذا الرفع وقد علم نسخھاء 
فلا یبعد أن یکون هو أیضاً مشمولاً بالنسخ خصوصاً وقد ثبت ما یعازضه ثبوتاً لا مزد لە؛ بخلاف عدمه فإنه لا 
یتطرق إليه احتمال عدم الشرعیة لأنه لیس من جنس ما عھد فيە ذلك بل من جنس السکون الذي و طریق ما أجمع 
علی طلبه في الصلاۃ: أعني الخشوعء وکذا بأفضلیة الرواۃ عن رسول اللہ گل کما قاله أبو حنیفة للاوزاعي'' وروی 
أبو حنیفة عن حماد عن إبراھیم قال: ذکر عندہ وائل بن حجر: أنە رای رسول الل قٌُ یرفع یدیه عند الرکوع وعند 
السجود: فقال أعرابي: لم یصل مع النبي 8 صلاۃ ری قبلھا قط: انھو أعلم من عبد اللہ وأصحابه حفظ ولم 
یحفظوا۔ وفي روایة وقد حدثني من لا أحصي عن عبد اللہ أنە رفع یدیە في بدء الصلاۃ فقطء وحکاہ عن النبي ّ؛ 
وعبد اللہ عالم بشرائع الإٴسلام وحدودہ متفقد لاأحوال النبي پل ملازم لە في إقامتہ وأسفارہ وقد صلی مع النبي ا 
ما لا یحصی"ء فیکون الأخذ بە عند التعارض اولی من إفراد مقاله ومن القول'' بسنیة کل من الأمرین واللهہ 
سبحانهہ وتعالی أعلم قوله: (ھکذا روت عائشة رضي اللہ عنھا) الذي في مسلم عن عائشة رضي اللہ عنھا ہکان رسول 
اللہ لا یفتتح الصلاۃ بالتکبیرء إلی أن قالت: وکان یفترش رجلە الیسری وینصب رجلہ الیمنی'' وفي النسائيی عن 
ابن عمر عن أبيه رضي الله عنھما قال: من سنة الصلاۃ أن ینصب قدمه الیمنی واستقباله باصابعھا القبلة والجلوس 
علی الیسری”'' قولە: (روي ذلك في حدیث وائل) غریب”'ء والذي في الترمذي من حدیث وائل قلت: لأنظرن 


یرفعون أیدیھم إلا عند افتتاح الصلاة . وقوله (وإذا رفع رأسه من السجدہ الثائیة) ظاھر . وقوله (وبسط أصابعه وتشھد) وھل 
یشیر بالمسبحة إذا انتھی إلی الشھادة أو لا؟ لم یذکرہ فمن المشایخ من یقول بأنە لا یشیر لأن في الإشارة زیادۃ رفع لا 
یحتاج إلیھا فالترك أولی لن مبنی الصلاۃ علی السکینة والوقارء ومنھم من یقول یشیر بھاء وقد نص محمد بن الحسن عن 
ھذا في کتاب المسبحة؛ حدثنا عن رسول اللہ پل أنه کان یفعل ذلك: أي یشیرء ثم قال: نصنع بصنیع رسول اللہ پا وناخذ 
بفعلەء وھذا قول أبي حنیفة. وقولنا ٹم کیف یشیر؟ قال: یقبض أصبعه الخنصر والتي تلیھا ویحلق الوسطی مع الٴبھام ویشیر 
بسیابتەء وکلام المصنفٴوھو قوله (ولآن فیه توجیە أصابع یدیە إلی القبلة) یشیر إلی أنه لا یحلق شیئاً من الأصابع. قال 
(والتشھد : التحیات لل الخ) اعلم أن لعمر رضي اللہ عنه تشھداً ولعلي رضي الله عنه تشھداً ولعبد الله ابن عباس رضي اللہ 


)۹۱ تقدم قبل قلیل أن عذہ المناظرۃ لم تثبت وإنما ورد عکس ذلك . مناظرة الثوري والاوزاعي. 

)٢(‏ فیه نظر. ہذا الخبر في مسند أبي حنیفة ٤٤ح‏ ۱۷ بطوله. وروی البيھقي ۸۱/۲ والدارقطني (١‏ بعضہ وھو الجزء الآول منە۔ وھذا الخبر موجود 
لا ینکر . لکنە مجرد رأي لإبراھیم وإذا سلمنا بان وائل بن حجر أعرابي ۔ یعني لا یفقه ۔ فما نفعل في حدیث ابن عمر الذي جاء عنه بأآسانید 
کالشمس وکیف إذا انضم لذلك حدیث مالك بن الحویرث وھو في الصحیحین والسنن کما تقدم أضف لذلك عن عشرة من الصحابة لأسائید 
حسان وصحیحة ألا تترجح علی حدیث غیر قوي وھو حدیث فرد غریب ورد عن ابن مسعود وحدہ۔ 

(۳() بل ہذا حسن. أن نقول فعلہ النبي پ ےی أحیاناً وترکه أحیاناً فکلاھما سنة والإلزام الطعن فیما یرویە الأئمة الستة في کتبھم لیس من طریق واحد بل 
من طرق کثیرة وعن جماعة من الصحابة والطعن في الکتب الستة لا یرضاہ أي مسلم غیور علی دینە۔ 

. وابن ماجە ۸۹۳ کلاھما من حدیث عائشة . اختصرہ ابن ماجھ‎ ٦۹۸ صحیح: آخرجہ مسلم‎ )٤( 

)٥(‏ عوقوف صحیح۔ آخرجه النسائي ۲۳٦/٢‏ بھذا اللفظ عن عبد اللہ بن عبد اللہ بن عمر عن أبیە۔ وقد وقع للمصنف عن ابن عمر عن أبيه وھو 
سبق قلم اھ وروی أبو داود ۸۵۸ و۸۵۹ والنسائي ٣٢‏ من طریقین عن ابن عمر بلفظ: إن من سنة الصلاة أن تضجع رجلك الیسری 
وتنصب الیمنی اھ ولیس فیه توجیه الأصابع للقبلة : 

)٦(‏ غریب . حدیث وائل الذي أشار إلیه صاحب الھدایة قال ابن الھمام عنه غریب وکذا الزیلعي ٦٦١۹/۱‏ وکذا ابن حجر في الدرایة. ۱٥١/١‏ لم 
اجدہ فی حدیث وائل . 


کتاب الصلاۃ ۳۲۱ 


سلام عليك أیھا النبي ورحمة الله وبرکاتہء سلام علیناه الخ؛ لآن فیە الأمر وأقله الاستحباب: والألف واللام وعما 


إلی صلاۃ رسول اللہ گل فلما جلس: یعني للتشھد افترش رجلە الیسری ووضع یدہ الیسری علی فخذہ الیسری 
ونصب رجلە الیمنی''' من غیر زیادة علی ذلك وفي مسلم ہکان قُ إذا جلس في الصلاۃ وضع کفە الیمنی علی 
فخذہ الیمنی وقبض أصابعه کلھا وأشار باصبعه التي تلي الإبھام ووضع کفە الیسری علی فخذہ الیسری؟'' ولا شك 
ان وضع الکف مع قبض الأصابع لا یتحقق؛ فالمراد واللہ أعلم وضع الکف ثم قبض الأصابع بعد ذلك عند 
الإشارۃء وھو المروي عن محمد في کیفیة الإشٰارۃء قال: یقبض خنصرہ والتي تلیھا ویحلق الوسطی والإبھام ویقیم 
المسبحة؛ وکذا عن أبي یوسف رحمه اللہ في الأمالي وھذا فرع تصحیح الإشارۃء وعن کثیر من المشایخ لا یشیر 
أصلاً وھو خلاف الدرایة والروأیة فعن محمد أن ما ذکرناہ في کیفیة الإشارۃ مما نقلناہ قول أبي حینفة رضي اللہ 
عله :یکرہ أن یشیر بمسبحتيه . وعن الحلواني یقیم الأصبع عند لا إله ویضعھا عند إلا الله لیکون الرفع للنفي 
والوضع للثبات وینبغي أن یکون أطراف الأصابع علی حرف الرکبة لا مباعدة عنھا (قوله لأن فیه الأمر الخ) روی 
الستةف واللفظ لمسلم عن ابن مسعود رضي اللہ عنہ (علمني رسول اللہ لا التشھد کفي بین کفيه کما یعلمني السورةۃ 


عنھما تشھداً ولعبد اللہ بن مسعود رضي اللہ عنہ تشھداً ولعائشة رضي اللہ عنھا تشھداً ولجابر رضي الله عنه تشھداً ولغیرهم 
أیضاً تشھداء وعلماؤنا أخذوا بتشھد ابن مسعود والشافعي بتشھد ابن عباس؛ وھو ما ذکرہ في الکتاب : التحیات المبارکات 
الصلوات الطیبات لل؛ سلام عليك أیھا النبي ورحمة الله وبرکاتەء سلام علینا وعلی عباد اللہ الصالحینء آشھد أن لا إلە إلا 
الله وأشھد أن محمداً رسول الله. قال: والآخذ ہما رواہ ابن عباس رضي اللہ عنه أولی لوجوہ أربعة: أحدھا أن فيه زیادۃ کلمة 
وھي المبارکات . والثاني أنە موافق للقرآن علی ما قال تعالی لتحیة من عند الله مبارکة طیبة ہ4 والثالث أنه ذکر السلام بغیر 
الألف واللام؛ وأاکٹر تسلیمات القرآن مذکور بغیر الألف واللام؛ قال اللہ سبحانہ وتعالی فسلام عليکم طبتم4٭. قالوا سلاماً. 
قال سلام. وسلام عليه یوم ولد ۔ وأشرف الکلام ما وافق القرآن۔ والرابع آنه متاخر عن خبر ابن مسعود لان ابن عباس کان 
صغیر السن فکان ینقل ما تآخر من الشرع وأصحابنا رضي اللہ عنھم قالوا: الأخذ بتشہد ابن مسعود وھو: التحیات للہ 
والصلوات والطیبات : السلام عليك أیھا النبيی ورحمة اللہ وبرکاتہء السلام علینا وعلی عباد اللہ الصالحین أشھد أن لا إلە إلا 
الله وأشھد أن محمداً عبدہ ورسولە أولی بوجوہ؛ ذکر بعضھا في الکتاب فإنہ قال أخذ رسول اللہ قكا بیدي وعلمني التشھد 
کما کان یعلمني سورة من القرآن وقال قل: التحیات لل إلخ؟ فقوله قل أمر واقل مرتبته الاستحباب . وقولە السلام عليیك 
بالالف واللام یفید الاستغراق. وقوله والصلوات بالواو یفید تجدید الکلام ما في القسم؛ وقوله أخذ بیدي وعلمني یفید 
زیادة تاکید وقوۃ فذلك أربعة أوجە؛ وقد ذکر وجوہ آخری: منھا أن قوله التحیات عام یتناول کل قربة الصلاۃ وغیرھاء فإذاٴ 
قال الصلوات بغیر الواو صار تخصیصاآً وبیاناً أنه أراد بە الصلوات لا غیر ومتی قال بالواو یبقی الأول عاماً فیکون أبلغ في 
الثناء فکان أولی؛ ومنھا تقدیم اسم اللہ تعالی؛ فإنه إذا قدم علم المخدوح في ابتداء الکلام ومتی خر کان محتملاًء وإزالة 
الاحتمال بأول الکلام أولی. ومنھا أنە علق بە تمام الصلاۃ فدل علی أن التمام لا یوجد بدونە. ومنھا أن تشھد ابن مسعود 
اأحسنھا إسناداً ھکذا قاله أئمة الحدیث . ومنھا أن عامة الصحابة رضي اللہ عنھم أخذوا بتشھدہ رضي اللہ عنهء فإنه روي أن آبا 
بکر رضي الله عنه علم الناس علی منبر رسول اللہ قٍ التشھد مثل ما قاله ابن مسعود رضي الله عنهء ھکذا روی سلمان 
الفارسي وابن جابر ومعاویة رضي اللہ عنھم. ومنھا اشتمال تشھدہ علی لفظ العبد الذي یدل علی ما یدل من کمال الحالء 
قال اللہ تعالی ف٭لسبحان الذي آسری بعبدہ؟4 ذکرہ بلفظ العبد في الموضع الذي هو بیان أعلی مراتبه عليه الصلاۃ والسلام . 
ومنھا حسن ضبطہ فإن أبا حنیفة رضي اللہ عنه قال: أخذ حماد بیدي؛ وقال حماد أخذ إبراھیم بیدي؛ وقال إبراھیم: أخذ 
مسمےسسےہمہ ١مہ‏ ٌجمہ١ہ۔‏ ہے م.. ‏ م._.. ہے 
)١(‏ جید ۔ أخرجہ الترمذي ۲۹۲ بھذا اللفظ وآأبو داود ۷ والنسائي ۲۳٦/٢‏ وابن ماجہ ۹۱۲ کلھم من حدیث وائل بن جحر مع تغیر یسیر فیه بعض 
ألفاظه . وقال الترمذي: حسن صحیح۔ وقال البوصیري في الزوائد: إسنادہ صحیح ورجالە ثقات ۔ 
تنبیە: لفظ من غیر زیادة. ۔. لیس من الحدیث. 
)١(‏ صحیح. أخرجہ مسلم ۸۰٣ح۱۱۲‏ بھذا السیاق من حدیث این عمر۔ وکررہ بنحوہ من طرق عدة. 


من القرآن فقال: إذا قعد أحدکم في الصلاة فلیقل التحیات لل والصلوات الخ؟''' وفي لفظ للنسائي ٢إذا‏ قعدتم في 
کل رکعتین فقولوا؛”'' فھذا هو الأمر المعروف روایة قولە: (والألف واللام) هي في روایة مسلم وأبي داود وابن 
ماجه عن ابن عباس رضي الله عنھما٣ء‏ وروایة الترمذي والنسائي عنە بالتتکیر؛ وأصحاب الشافعي في العمل علی 
هذۂ الروایة فصح الترجیح علی ما ذھبوا إليه. وأما زیادة الواو فلیست في تشھد ابن عباس في جمیع الروایات قولە: 
(وتاکید التعلیم) یعني بە أخذہ بیدہ لزیادة التوکید لیس في تشھد ابن عباس ما نفس التعلیم ففي تشھد ابن عباس 
رضي الله عنهء فإن لفظه ہکان پل یعلمنا التشھد کما یعلمنا السورة من القرآن فکان یقول التحیات ہ٥‏ فقول 
الزیلعي في التخریج: وأما التعلیم ٘یضاً فھو في تشھد ابن عباس دفعاً لھذا الوجه من الترجیح لیس بوارد''“۔ ومن 
وجوہ الترجیح أیضاً أن الائمة الستة اتفقوا عليه لفظاً ومعنی وھو نادر وتشھد ابن عباس رضي اللہ عنه معدود في 
أفراد مسلم وإن رواہ غیر البخاري من الستةء وأعلی درجات الصحیح عندھم ما اتفق عليه الشیخان ولو في أصله 
فکیف إِذا اتفقا علی لفظہ ولذا أجمع العلماء علی أنه آصح حدیث في الباب“. قال الترمذي: أصح حدیث عن 
النبي گل ني التشھد حدیث ابن مسعود: والعمل عليه عند أکثر الصحابة والتابعین. ثم آخرج عن خصیف قال 


علقمة بیديی؛ وقال علقمة أخذ ابن مسعود بیدي؛ وقال ابن مسعود أآخذ رسول الله پل بیدي وعلمني التشھد؛ والجواب عن 
قوله فیه زیادۃ کلمة أن الزیادۃ لو کانت مرجحة کان تشھد جابر أولی لن فیيه زیادة بسم اللہ الرحمن الرحیمء وفي خبرنا زیادۃ 
الواو أو الأالف واللامِ وقوله عبدہ فکان أولی. وعن قوله یوافق القرآن أنه لیس بمرجح لن قراءة القرآن في القعدة مکروھة 
فکیف یستحب ما یوافقه. وعن قوله أکثر التسلیمات بغیر الألف واللام أنه یستلزم الموافقة وقد قلنا إنھا مکروهة علی أن 
السلام في القرآن جاء بالألف واللام أ٘یضاء قال اللہ تعالی فٛوالسلام علي یوم ولدت. والسلام علی من اتبع الھدی4 وعن 
قوله إن خبر ابن عباس متأخر أنه لیس کذلك. روی الکرخي في حدیث ابن مسعود قال: کنا نقول في أول الإسلام: التحیات 
الطاھرات المبارکات کذلك. روی الکرخي فيی حدیث ابن مسعود قال: کنا نقول في أول الإسلام : التحیات الطاھرات 
المبارکات الزاکیات . فدل علی أن خبرہ متاخر عما رواہ ابن عباس. وقوله لأن ابن عباس یروي آخر السنن لیس بشيء لان 
أحداً لم یرجح روایة أصاغر الصحابة علی أکابرھم رضي الله عنھمء ولآن ابن مسعود وإن تقدمت هجرته فقد دامت صحبته 
إلیٰ أن قبض رسول اللہ 8ہڑ. وقیل في تفسیر التحیات : التحیات أي العبادات القولیة للء والصلوات : أي العبادات البدنیة للء 
والطیبات : أي العبادات المالیة للء وقولە السلام عليك : حکایة السلام الذي ردہ اللہ تعالی علی نبیە عليه السلام لیلة المعراج 


قوله: (لأن قراءۃ القرآن في القعدة مکروھة فکیف بستحب ما یوافقه) أقول: مخالف لما سیجيء من قوله ودعا بما یشبە ألفاظ القرآن. 


٠٤/٣ وابو داود ۹۱۸ والترمذیٰ ۲۸۹ والنسائي‎ ٢ صحیح۔ آخرجه البخاری ۸۳۱ و٣۸۳ و١١٢٣ و٦٦٦٣ و٦٦٦٣ و۲۸٢۳٣ و۷۳۸۱ ومسلم‎ )١( 
/١ والبیھقي ۱۳۸/۲ والدارقطني‎ ٦١٤ ء١٦٤٤‎ ء٦٢٤٤‎ ء٦١٤٤‎ ء٦١٤/١ وآحمد‎ ٥ والطیالسي‎ ۱۳٣٣و‎ ۱۳۱١ وابن ماجه ۸۹۹ والدارمي‎ 
کلھم من حدیث ابن مسعود وتمامه: والطیبات السلام عليك أیھا النبي ورحمة اللہ وبرکاته السلام علینا وعلی عباد اللہ الصالحین‎ ٢ ۲ 
فإذا قالھا آصابت کل عبد صالح في السماء والأارض . أشھد أن لا إله إلا الله وأشھد أُن محمد عبدہ ورسولە۔ ٹم یتخیر من المسألة ما شاء. هنا‎ 
لفظ مسلم وکذا البخاري إِلا آنه لم یذکر لفظ: علمني التشھد آما الصیغة فھي عندھما سواء بل وعند غیرھما کذلك ۔‎ 

)٢(‏ ورد فغي روایة للنسائيی ۲ وفيه: إذا قعدتم في کل رکعتین ۔ فقولوا التحیات. . ۔ الحدیث. لیس فیهە لفظ : فھذا هو الأمر المعروف وإنما هو 

کلام المصنف۔ 

(۴) صحیح۔ آخرجه ٣ء ١٦‏ وآبو داود ۹۷۰ وابن ماجه ۹۰۰ کلھم من حدیث ابن عباس. وفيه ذکر:الالف واللام فی لفظ: السلام. وقد 
رواہ الترمذیِ فی سننه ۲۹۰ والنسائيی ٢ػ‏ کلاھما من حدیث این عباس ایضاً لکن فیە لفظ : سلام عليك. منکراً بدون ‏ أل ۔ 

)٤(‏ یعني یعترض ابن الھمام علی الزیلعي بأنه لیس في حدیث این عباس: أخذ بیدي. فترجح حدیث ابن مسعود من ھذا الوجه وھو تآکید التعلیم 
اھ أما الزیلعي فاعتبرھما سواء بالنسیة لتاکید التخلیم. حیث قول ابن عباس: کان یعلمنا التشھد کما یعلمنا السورة. 
قلت: ولا حاجة لھذہ الدقة الزائدۃ ۔ 

)٥(‏ قال ابن حجر في الفتح :۳۱٣/۲‏ قال البزار: اصح حدیث في التشھد هو عندي حدیث ابن مسعود روي من نیف وعشرین طریقا ٹم سرد اکٹرھا 
وقال: لا أعلم في التشھد أثبت منە ولا آصح آسانید ولا آشھر رجالاً۔ 


کتاب الصلاہ ۴۴۳ 


للاستغراق وزیادة الواو وهي لتجدید الکلام کما في القسم وتأکید التعلیم . (ولا یزید علی ھذا في القعدة الأولی) 
لقول ابن مسعود اعلمني رسول اللہ قُ التشھد في وسط الصلاة وآخرھاء فإذا کان وسط الصلاة نھض إذا فرغ من 
التشھد وإذا کان آخر الصلاة دعا لنفسه ہما شاء٤‏ (ویقرأً في الرکعتین الآخریین بفاتحة الکتاب وحدھا) لحدیث أبي 
قتادۃ آن النبي گل قرأ في الآخریین بفاتحة الکتاب) وھذا بیان الأفضل هو الصحیح؛ لن القراءۃ فرض في الرکعتین 


درأیت النبي گل في المنامء فقلت لە: إن الناس قل اختلفوا في التشھدء فقال: عليك بتشھد ابن مسعود''. وکقول 
الترمذي قال الخطابي وابن المنذر وممن وافق ابن مسعود علی رفعه معاویق آخرج الطبراني عنہ : کان یعلم الناس 
التشھد وھو علی المنبر عنہ قلؤ: التحیات لل والصلوات الخ سواء''. وعائشة في سنن البيبھقي عنھا قالت : ھذا 
تشہد النبي ا التحیات لل والصلوات الخ”'. قال النووي إسنادہ جید واستفدنا منه أن تشھدہ ي٤‏ بلفظ تشھدنا۔ 
وسلمان روی الطبراني والبزار عن أبي راشد قال: سألت سلمان عن التشھد فقال: أعلمکم کما علمنیھن رسول الله 
: التحیات لل والصلوات الخ سواء!“. قال أبو حنیفة رضي اللہ عنە: أخذ حماد بن سلیمان بیدي وعلمني 
التشھدء وقال حماد: أخذ إبراھیم بیدي وعلمني التشھد: وقال إبراهیم : أخذ علقمة بیدي وعلمني التشھدء وقال 
علقمة أخذ عبد اللہ بن مسعود بیدي وعلمني التشھد وقال عبد اللہ : أخذ رسول الل گل بیدي وعلمني التشھد کما 
یعلمني السورة من القرآنء وکان یأخذ علینا بالواو والألف واللام'“ قوله: (لقول ابن مسعود علمني) روی الإمام 
اأحمد عنه أن رسول اللہ لئ علمه التشھد فکان یقول إذا جلس في وسط الصلاة وفي آخرھا علی ورکه الیسری: 
التحیات لل : إلی قوله: عبدہ ورسوله. قال گر سی و اوت تو سو کی سیون وإِن کان فيی 
آخرھا دعا بعد تشھدہ بما شاء الله ان یدعو ثم یسلم”' وأحادیث الدعاء بعد التشھد في آخر الصلاةۃ کثیرۃ شھیرۃ في 
الصحیحین وغیرهما قوله: (لحدیث أبي قتادۃ) في الصحیحین عن آنہ گلا کان یقرأ في الرکعتین الأولیین من الظھر 


لما آئنی علی اللہ بثلاثة أشیاء رد اللہ عليه في مقابلھا ثلاثة أشیاء: السلام بمقابلة التحیات؛ والرحمة بمقابله الصلوات؛ والبرکة 
بمقابلة الطیبات . والبرکة: هي النماء والزیادۃء وقوله (ولا یزید علی ھذا) أي علی مقدار التشھد؛ وقال الشافعي في الجدید: 
تسن الصلاۃ علی النبي (في القعدۃ الأولی) لحدیث أم سلمة (في کل رکعتین تشھد وسلام علی المرسلین؟ ولنا قول ابن 
مسعود: علمني رسول اللہ قلُ التشھد في وسط الصلاة وآخرھاء فإذا کان في وسط الصلاۃ نھض إِذا فرغ من التشھد؛ وإذا 
کان آخر الصلاۃ دعا لنفسه بما شاءء وما رواہ محمول علی التطوعء فإن کل شفع من التطوع صلاۃ علی حدۃ أو مرادہ سلام 
التشھد ۔ قال (ویقرأ في األرکعتین الآخریین فاتحة الکتاب وحدھا لحدیث أبيي قتادة) وھو ما روی البخاري في صحیحہ بإسنادہ 
إلی أبي قتادة ان النبي عليه الصلاۃ والسلام کان یقرأً في الظھر في الأولیین ہام الکتاب وسورتین؛ وفي الأآخریین بام الکتاب 
وھذا بیان للأفضل. قوله (ھو الصحیح) احتراز عما روی الحسن عن أبي حنیفة أن القراءة في الأآخریین واجبة حتی لو ترکھا ٠‏ 


زی ذکر ذلك الترمذي في ۸۲/۲ مع رؤیا خصیف ھذہ وخصیف تابعي واسمه خصیف بن عبد الرحمن ن الجزري قال عنه ابن حجر فی التقریب: 
صدذوق سیء الحفظ خلط بآخرہ اھ. 

)٢(‏ ضعیف. ذکرہ الزیلعي في نصب الرایة ٦٢٤/١‏ عن معاویة بمثل سیاق ابن مسعود وقال: رواہ الطبراني في معجمه اھ.. ولم یذکرہ الهیثمي في 
المجمع مع کثرة ما آوردہ وإسنادہ غیر قوي فیه إسماعیل بن عیاش فیە کلام وشیخهە جریر بن عثمان لم آر من ترجمه ۔ 

 )۳(‏ جید. أخرجہ البيھقي ٤٤/١‏ بإسناد جید عن عائشة مرفوعاً بمٹل من ابن مسعود وفي نصب الرایة ٦٢٤/٤‏ قال النووي جید۔ 

۱ سن حدیث سلمان۔‎ ۱٢٤٤/۲ ضعیف رواہ الطبراني في الکبیر والہزار کما في المجمع‎ )٤( 
وفال الھیئمي: فیه بشر بن عبید اللہ الدراسي کذہبە الأزدي وقال ابن عدي: منکر الحدیث . وذکرہ ابن حبان في الثقات اھ . القول الأقرب هو‎ 
. لابن عدي‎ 

)٥(‏ لم آرہ في مسند أبي حنیفة بھذا السیاق . وھذا یسمی عن العلماء الحدیث المسلسل. وإسنادہ حسن علی کل حال. وقوله: کان یأخذ علینا 
بالواو والألف واللام یعني تکرر الواو في کلمات التشھد . وکلماتہ کلھا بالألف واللام۔ 

)٦(‏ حسن أخرجه أحمد ۱ بہذا السیاق من حدیث ابن مسعود وقال الھیثمي في المجمع :۱٢٤/١‏ رجاله موثقون 


۳۴۲٤‏ کتاب الصلا: 


علی ما یأتيك من بعد إن شاء اللہ تعالی (وجلس في الأخیرةۃ کما جلس في الأولی) لما روینا من حدیث وائل وعائشة 
رضي اللہ عنھماء ولأنھا أشق علی البدنء فکان أولی من التورك الذي یمیل إليه مالك رحمہ اللہ والذيی یرویہ آنہ ا2 
قعد متوركاً ضعفہ الطحاوي رحمہ الله أو یحمل علی حالة الکبر (وتشھد وھو اجب عندنا وصلى علی النبي 5ڑ 


والعصر بفاتحة الکتاب وسورتینء وفي الآخریین بفاتحة الکتاب ویسمعنا الایة أحیاناً ویطیل في الرکعة الأولی مالا 
یطیل في الثانیةء وھکذا في الصبح" وھذا لا یعم الصلوات والذي یعمھا ماٴفي مسند |سحاق بن راهویة عن 
رفاعة بن رافع الأنصاري کان عليه الصلاۃ والسلام یقرأ في الرکعتین الأولیین بفاتحة الکتاب وسورۃء وفي الأخریین 
بفاتحة الکتاب”''قوله: (ھو الصحیح) احتراز عن روایة الحسن عن أبي حنیفة أنھا واجبة یلزم بترکھا السھو قوله: 
(ضعفه الطحاوي) تقدم فی حدیث رفع الیدین وتکلم البيھقي مع واختصر'' الشیخ تقي الەین بن دقیق العید 
للطحاوي قولە: (أو یحمل علی حالة الکبر) فیکون متعلقاً بالعارض لا مشروعاً أصلیاء وھو أولی للجمع بین 
الحدیثین قوله: (وھو واجب عندنا) أي في القعدتین قولە: (للأمر المتقدم) أي ني حدیث ابن مسعود (قوله فیهما) 
أي في التشھد والصلاۃ علی النبي قلاٍ فإنھما من الفرائض عندہ قوله: (إذا قلت ھذا') تقدم أنھا مدرجة من ابن 
مسعودہ وآأن ھذا المدرج الموقوف لە حکم المرفوع؛ ومع ھذا نقول في الجواب قد أوجینا التشھد فخرجنا عن 
عہدة الأمر الثابت بخبر الواحدہ وأما الصلاۃ في الصلاة فلا دلیل یصلح للایجاب لنقول بە. قال القاضي عیاض: 
وقد شذ الشافعي رحب اللہ فقال: من لم یصل عليه فصلاته فاسدة ولا سلف لە في ھذا القول ولا سنة یتبعھا. 
وشنع عليه فیە جماعة منھم الطبري والقشیريی؛ وخالفه من أھل مذھبه الخطابي وقال: لا أعلم لە قدوۃ. والتشھدات 
المرویات عن ابن مسعود وابن عباس وأبي ھریرۃ وجابر وأبي سعید وأبي موسی وابن الزبیر رضي اللہ عنھم لم یذکر 


سایاً لزمہ سجود السھو لن القیام في الأخریین مقصود فیکرہ إخلاؤہ عن الذکر والقراءة جمیعاً کما في الرکوع والسجود. 
ووجه الصحیح ما ذکرہ أن القراءة فرض في الرکعتین علی ما يأتیك إن شاء اللہ تعالی بعد. وقوله (وجلس في الأخیرة کما, 
جلس في الأولی) قیل إنما قال في الآأآخیرۃ لیتناول قعدة العجز وقعدة المسافر؛ ولیس بواضح لأن قوله کما جلس في الاولی 
ینبو عن ذلك. وقوله (لما روینا من حدیث وائل) بن حجر یرید به قوله یروی ذلك فيی حدیث وائل بن حجرہ وقوله 
(وعائشة) أي حدیث عائشة. وقوله ھکذا وصفت عائشة قعود رسول اللہ قلِ2. وقولە (ولأتھا) أي الجلسة علی تلك الصفة 
(أشق علی الیدن) من التورك الذي یمیل إليه مالكء قال مالك: المسنون في القعدة أن یقعد متورکاً بان یخرج رجليه من 
جانب ویفضي بإلیتيه [لی الأرض في القعدتین جمیعاً ما کان أشق فھو أفضل والذي یرویہ مالك دآن النبي پچ قعد متورکاً؛ 
ضعفه الطحاوي؛ قال: ھذا من حدیث عبد الحمید بن جعفر وھو ضعیف عند نقلة الحدیث: ولئن صح کان محمولا علی 
الکبر. قوله (وتشھد) معطوف علی قوله جلس (وھو واجب عندناء وصلی علی النبي قلؤوھو لیس بفرض عندنا خلافاً 
للشافعي فیھما) أي في قراءۃ التشھد والصلاة علی النبي فإنھما فرضان عندہ. آما التشھد فلما رواہ ابن مسعود رضي اللہ عنه 


قوله: (فإن موجب التخییر بین الشیئین الڑتیان باحدھما الخ) أقول: فیه بحث. 


)١(‏ صحیح. أخرجه البخاري ۷٥۹‏ و٢٦۷‏ و٦۷۷‏ و۷۷۸ و۷۷۹ ومسلم ٥٥٤‏ وآبو داود ۷۹۸ و۷۹۹ والنسائي ٢/١٦۱۔ ۱٦٦١‏ وابن ماجە ۸۲۹ کلھم 
من حدیث أبي قتادة بألفاظ متقاربة واللفظ لبعض روایات البخاري ومسلم. 

)٢(‏ ضعیف. رواہ |إسحاق في مسندہ کما في المطالب العالیة لابن حجر ٦٢۲۹‏ وقال ابن حجر: فیه ضعف. وھو من حدیث رفاعة بن رافع اھ. لأن 
فیه اہن إ[سحاق مدلس وقد عنعنه وفیه مندل بن علي ضعیف. 

(۳) کذا وقع: واختصر. والصواب : وانتصر ۔ یعني ابن دقیق العید للطحاوي وھذا هو الصواب کما في نصب الرایة ٦٣٢٤/١‏ والمراد ہما ضعفه 
الصحاوي ھو حدیث أبي حمید مي صفة صلاۃ النبي ےل وفیه ذکر التورك وقد تقدم في ۲۸۲/۱ وأجاب ابن حجر عن تضعیف الطحاوي لە 
وصححه حیث رواہ البخاري وغیرہ. 

)٤(‏ تقدم ني ۱ وول ھذا الباب وأن الراجح في ھذہ الفقرة الإدراج وھي: إذا قلت ھذا أو فعلت ھذا تمت صلاتك. .. کما في الھدایة. 


کتاب الصلاۃ ۴۲ں 


وھو لیس بفریضة عندنا خلافاً للشافعي رحمه اللہ فیھما لقوله ہج ٢إذا‏ قلت ھذا أو فعلت فقد ت تمت صلاتك؛ إن 
لے شثت أن تقوم فقم۔ وإِن شثت أن تقعد فاقعد؛ والصلاةۃ علی النبي عليه الصلاۃ والسلام خارج الصلاةۃ واجبةف؛ء إما 
عمرة ة واحدة کما فاله الکرخيی؛ أو کلما ذکر پل کما اختارہ الطحاوي فکفینا مؤنة الام والفغرض المروي في التشھد 


فیھا ذلك. وما روي عنە عليه الصلاة والسلام ہلا صلاة لمن لم یصل علي؛''' ضعفه أھل الحدیث کلھم؛ ولو صح 
فمعناہ کاملة أو لمن لم یصل عليْ مرة في عمرہ. وکذا ما جاء فيی حدیث ابن مسعود عنہ قللُِ امن صلی صلاة لم 
یصل علیْ فیھا وعلی أھل بیتي لم تقبل منہ؛'' ١ھ..‏ وھذا ضعف بجابر الجعفي مع أنه قد اختلف عليه في رفعه 
ووقفهء قاله الدارقطني. وأما الأول فرواہ ابن ماجه فلا صلاة لمن لا وضوء لە. ولا وضوء لمن لم یذکر اسم اللہ 
عليهء ولا صلاۃ لمن لم یصل علی النبي ق. ولا صلاۃ لمن لم یحب الأنصار؟”' وفیه عبد المھیمن ضعیف . قال 
ابن حبان: لا یحتج بە . واخرجہ الطبراني عن أبي بن عباس بن سھل بن سعد عن آبیه عن جدہ مرفوعاً بنحوہ'' 
قالوا: حدیث عبد المھیمن أشبە بالصواب؛ مع أن جماعة قد تکلموا في أبيَ ؛ بن عباس. وروی البيھقي عن یحبی 
ابن اتاقاعق رجل امن بی الفار عو ان سزد ضا دا نھد اعلی شش امت ة فلیقل اللھم صل علی 
محمد وعلی آل محمد؛ وبارك علی محمد وعلی آل محمد وارحم محمداً وآل محمد؛ کما صلیت وہارکت 
وترحمت علی إبراھیم وعلی آل إبراھیم إنك حمید مجیدا'“ وفیه المجھول. وکرہ بعضھم أن یقال وارحم محمداً 
ولم یکرهھه بعضھمء وکرہ الصلاۃ علی غیر الأنبیاء وقیل لا تکرہ وفي الحدیث عن ق (اللھم صلی علی آل أبي 
آوفی؛'"'' وموجب الأمر القاطع الافتراض مرۃة في العمر في الصلاة أو خارجھا لأنه لا یقتضي التکرار وقلنا بە قوله: 


اکنا نقول قبل أن یفرض علینا التشھد السلام علی اللہ السلام علی جبریل ومیکائیلء فقال النبي عليه الصلاة والسلام: قولوا 
التحیات للہء إلی أن قال في آخرہ: إذا قلت مذا أو فعلت مذا فقد تمت صلاتك؟ أطلق اسم الفرض علی التشھد وقال لە 
قل؛ والأمر للوجوب؛؛ وعلق التمام بە فلا یٹم بدونەء وأما الصلاۃ علی النبي قٍ فلقوله تعالی ل(صلوا عليه4 والأمر 
للوجوب؛ ولا وجوب خارج الصلاۃ فکان فیھا. ولنا علی عدم فرضیة التشھد حدیث ابن مسعودہ فإنه علق علی التمام بأحد 
الأمرینء وأجمعنا علی أن التمام معلق بالقعدة فإنه لو ترکھا لم تجزہ فلا یتعلق بالثاني لیتحقق التخیبر فإن موجب التخیبر 
ہین الشیئین الإتیان باحدھماء وكکذلك علی عدم فرضیة الصلاةۃ علی النبي عليه الصلاة والسلام لأنه علق باحدھماء فمن علق 
بثالث غیرھما وھو الصلاة علی النبي عليه الصلاۃ والسلام فقد خالف النص؛ والجواب عن استدلاله بالحدیث أن معنی 


)١(‏ ضعیف أخرجہ ابن ماجە ٠٠٤‏ والحکم ۲٦۹/۱‏ والدارقطني ۳٥٥/١‏ والببھقي ۳۷۹/۲ کلھم من حدیث سھل بن سعد اختصرہ الدارقطني بمٹل 
سیاق المصنف وأما لفظ ابن ماجه وغیرہ فسیذکرہ المصنف بعد أسطر. ومدارہ علی عبد المھیمن بن عباس, 
قال البوصیري في الزوائد : ضعیف لاتفافھم علی ضعف عبد المھیمن . وقال الحاکم : إنه لیس علی شرطھما حیث لم یرویا لعبد المھیمن وقال 
الذھبي : هو واو. وقال الدارقطني عقب حدیثہ: لیس بالقوي ونقل ھذا کلە الزیلعي في نصب الرایة ٦٢٦/١‏ 

)٢(‏ ضعیف جدا. اخرجه الدارقطني ۳٥٣/١‏ من حدیث أبي مسعود الأنصاري وقال: فیه جابر الجعفي ضعیف واختلف عليه فیە. وکذا ذکرہ 
البیھقيی ۲ واآعله بضعف الجعفي . 
قلت: بل اتھمه أہو حنیفة بالکذب وکذا قال النسائي ہو متروك . راجع المیزان ۳۸۰/۱ 
تنبیه وقع للمصنف: ابن مسعود . وصوابە کما ذکرت أبو مسعود. 

۳( ضعیف۔ ھذا اللفظ لابن ماجه بحرفیته تقدم تخریجه قبل حدیث واحد۔ 

٦۸٤/١ وقال: حدیث عبد المؤمن أثبه بالصواب وقد ضعفه ابن حجر في التقریب:‎ ٦٢٦/١ ضعیف. ذکرہ الزیلعي في نصب الرایة‎ )٤( 

)٥(‏ ضعیف. آخرجه الحاکم ۲٦۹/۱‏ والبیھقي ۲۷۹/۲ کلاھما عن یحیی السباق عن رجل من بني الحارث عن ابن مسعود بھذا السیاق. وإسنادہ 
ضعیف فیه رجل مجھول لم یسم. 
قول المصنف : وفيیه المجھول. صوابہ حذف ۔ آل ۔. 

)٦(‏ صحیح. اخرجه البخاري ٦٥۹‏ وابن حبان ۹۱۷ وأحمد ۳٥٣ ء۳٣٥٣ ۳٥٣/٤‏ ۳۸۱ ۳۸۳ کلھم من حدیث ابن أبي أوفی قال: کان عليه 
السلام إذا آتاء رجل بصدقة قال: اللھم صل عليه فأتاہ أبي بصدقة فقال اللھم صل علی آل أبي آوفی. 


۳۲۲ کتاب الصلاۃ 


هو التقدیر ۔ قال (ودعا ہما شاء مما یشبه ألفاظ القرآن والأدعیة المأثورة) لما روینا من حدیث ابن مسعود رضي الله 
عنہ قال لە النبي عليه الصلاۃ والسلام لاثم اختر من الدعاء أطیبه وأعجبه إليك٤‏ ویبدا بالصلاۃ علی النبي کل لیکون 
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(إما مرة الیخ) ظاھر السوق التقابل بین قول الطحاوي والقول بالمرّةء ولا ینبغي ذلك لأن الوجوب مرة مراد قائله 
الافتراض؛ ولا ینبغی أن یحمل قول الطحاوي عليه کلما ذکرہ لأن مستندہ خبر واحد وھو غیر مخالف في أنە إکفار 
بمحمد مقتضاہء بل التفسیق بل التقابل بین القول باستحبابه إذا ذکر وقول الطحاوي؛ والأآولی قول الطحاوي وجعل 
فی التحفة قول الطحاوي آصحء واختیار صاحب المبسوط قول الکرخي بعد النقل عنھما ظاھر في اعتبار التقابل ٹم 
الترجیح وھو بعید لما قلتاء ولو تکرر في مجلس قیل یکفي مرة وصحح؛ وفي المجتبی تکزر الوجوب وفرق بینہ 
رہین تکرر ذکر الله تعالی في مجلس حیث یکفي ثناء واحد؛ قال: ولو ترکە لا یبقی عليه دیناء بخلاف الصلاۃ فإنھا 
نصیر دیناً بما لیس بظاھر؛ وصحح في باب سجود التلاوۃ من الکافي وجوب الصلاة مر عند التکرر في المجلس 
الواحد وفی الزائد ندب؛ وکذا التشمیت؛ وقیل یجب أُن یشمته في کل مرةۃ إلی الثلاث قولە : (والفرض المروي) 
یعلي في روایة النسائی کنا نقول في الصلاة قبل أن یفرض التشھد ٦السلام‏ علی اللہ السلام علی جبرائیل ومیکائیل؟؛ 
فقال پل دلا تقولوا ھذا فإن الله هو السلامء لکن قولوا التحیات لل٤‏ وساق تشھد ابن مسعود رضي الله عنهء وھذا 
الحدیث فی الکتب الستة'. ولیس لفظ الفرض إلا في روایة النسائي؛ بل ألفاظه فیھا اکنا إذا کن' مع النبي گل في 
الصلاة قلنا السلام الخ؟ وکنا نقول في الصلاۃ خلف رسول ال اَل وکنا إذا جلسنا مع رسلول اللہ َء وا دا 
صلینا مع رسول اللہ ق''': وھذہ روایة آخری للنسائي ثم بتقدیر أن لا یؤوّل لقظ ارم فثبوت کونە فرضا 
اصطلاحیاً متعذر لثبوته بما لا یثبت بە الفرض: أعني خبر الواحد فیکون واجبا قوله: (لما روینا من حفیث ابن 
مسعود قال لہ النیي للا في روایة الستة إلا الترمذي وابن ماجه اثم لیتخیر أحدکم من الدعاء أعجبه إليه فیدعو بە۹ 

ولا یخفی عدم مطابقة الاستدلال بہذا الدعاء بما یشبه ألفاظ القرآن والماثور دون ما یشبه کلام الناس؛ ولو استدل 
بحدیث ل٢‏ إن صلاتنا ہذہ لا یصلح فیھا شيء من کلام الاس٤9‏ لکن أصوب؛ فیکون معارضاً لعموم أعجبه ودعا 


الفرض التقدیر: أي قبل أن یقدر التشھد والأمر صدر علی سبیل التعلیم فلا یفید الفرضیةء فإنه لم یعدھا في بعض 
الکلمات؛ فإن الفرض عندھم خمس کلمات؛ وقد أجبنا عن قوله علق التمام بە آنفآء ون الاآیة أنا لا نسلم أنه لا وجوب لھا 
خارج الصلاة فإنھا واجبة فيەء إما مرة واحدة کما ذکرہ الكکرخيء أو کلما ذکر النبي قللُ کما اختارہ الطحاوي؛ فکفینا مؤنة 
الأمر لأن الوجوب الذي یقتضیه الأمر قد حصلء فإنه لا تدل الاّیة علی کونھا في الصلاة البتة وھو مختار صاحب التحفة 
وقول الکرخي مختار شمس الأئمة وکیفیة الصلاة علی النبي عليه الصلاۃ والسلام أن یقول: اللھم صلي علی محمد وعلی آل 
محمد کما صلیت علی إبراھیم وعلی آل إبراھیم وبارك علی محمد وعلی آل محمد کما بارکت علی إبراھیم وعلی آل إبراھیم 
إنك حمید مجید. کذا نقل عیسی بن أبان عن محمد بن الحسن عن النبي 8ل . وعن علي وابن مسعود وابن عباس وجابر 
أنھم قالوا لرسول اللہ قل: عرفنا السلام عليیك؛ فکیف الصلاۃ عليك؟ فقال عليه الصلاۃ والسلام: قولوا اللھم صل علی 


۔۳۱٣/٣ من حدیث ابن مسعود وأما روایة الأئمة الستة فقد تقدمت في‎ ۲٤٤ /۳ ھذا اللفظ عند النسائيی‎ )١( 

)٢(‏ مذہ الألفاظ عند النسائی ۱۳۸/۲ ۔ ۲٢٢‏ و٣/٢٣‏ قابله. 

(۳) عذہ اللفظة عند الستة سوی الترمذي وابن ماجه وتقدم في ۳١٣/١‏ تخریجه۔ 

)٤(‏ صحیح. ہو بعض حدیث أخرجه مسلم ٢١۷‏ وابو داود ۹۳۰ والنسائي ۱٤/۳‏ ۱۸۰ کلم من حدیث معاویة بن الحکم السلعي قال: بینا أنا 
أصلي مع رسول اللہ کچ إِذ عطس رجل من القوم فقلت یرحمك اللہ فرماني القوم بأبصارھم فقلت : وائُکُل أمیاہ ما شأنکم تنظرون إِلي فجعلوا 
یضربون بأیدیھم علی أفخاذھم فلما رأیتھم یصمتونني لکني سکٹ فلما صلی رسول اللہ 8چ فبابي هو وأمي ما رأیت معلماً قبله ولا بعدہ احسن 
تعلیماً منه فواللہ ما کھرني ولا ضریني ولا شتمني قال: إن عذہ الصلاۃ لا یصلح فیھا شيء من کلام الناس إنما ہو التسبیح والتکبیر وقراءة القرآن 
الحدیث ھذا اللفظ لمسلم وأتم منہ وقوله: یصمتونني أي یسکتونني. 
وقولە: واٹکل أمیاہ . یدعو علی نفسه أن تفقدہ أمہ. 
قوله: ما کھرني: أي ما انتھرنيی۔ 


کتاب الصلاۃ ۳۲۷ 


أقرب إلی الإجابة (ولا یدعو مما یشبه کلام الناس) تحرزاً عن الفسادء ولھذا یأتي بالمائور المحفوظ؛ وما لا 
یستحیل سؤاله من العباد کقوله اللھم زوّجني فلانة یشبه کلامھم وما یستحیل کقولە اللھم اغفر لي لیس من کلامھم 
وقوله اللھم ارزقني من قبیل الأول هو الصحیح لاستعمالھا فیما بین العباد۔ یقال رزق الأمیر الجیش (ثم یسلم عن 
یمینە فیقول: السلام عليکم ورحمة اللہ وعن یسارہ مثٹل ذلك) لما روی ابن مسعود ٭ أن النبي عليه الصلاۃ والسلام 
کان یسلم عن یمینە حتی یری بیاض خدہ الأیمن وعن یسارہ حتی یری بیاض خدّہ الأیسر٤ء‏ (وینوي بالتسلیمة 


لنفسه ہما شاء في بعض افرادہ فیقدم عليه لأنه مانع وذلك مبیح قولە: (ھو الصحیح) احتراز عن مقابلهء وقد رجح 
عدم الفساد لأن الرازق في الحقیقة الله سبحانهء ونسبته إلی الأمیر مجاز۔ وفي الخلاصة: لو قال ارزقني فلانة 
الأصح أنه یفسدء أو ارزقني الحج الأصح أنه لا یفسدء وفیھا اكسني ثوباء العن فلانًء اقض دیوني؛ اغفر لعمي 
وخالي تفسدء ولو قال اغفر لي ولوالدي وللمؤمنین والمؤمنات لا تفسدہ واغفر لي ولأخي قال الحلواني لا تفسد 
وابن الفضل تفسد والآول أوجه وارزقنی رؤیتك لا تفسد قوله: (لما روی ابن مسعود رضي اللہ عنه) الحدیث رواہ 
اسخاب الَسَنن الأریَعقَ وافرت الألفاظ إلی اللفظ''' المصنف النسائي ہکان یسلم عن یمینە السلام عليکم ورحمة 
الله حتی یری بیاض خذہ الأیمن؛ وعن یسارہ السلام عليكم ورحمة اللہ حتی یری بیاض خدہ الأیسر!''' وصححه 
الترمذي وھو أرجح مما أخذ بە مالك من روایة عائشة ٭أنہ قللٍِ في الصلاة تسلیمة واحدۃ تلقاء وجھه یمیل إلی الشق 


محمد وعلی آل محمد وبارك علی محمد وعلی آل محمد وارحم محمداً وآل محمد؛ کما صلیت وبارکت وترحمت علی 
إبراھیم وعلی آل إبراھیم في العالمین إنك حمید مجید٢‏ وحکي عن محمد بن عبد اللہ بن عمر أنه کان یقول: نحن أمرنا 
بتعظیم الأنبیاء وتوقیرهم. وفي قوله وارحم محمداً نوع ظن بالتقصیر؛ وإليه ذھب شیخ الإسلام فترك ذلك. وقال شمس 
الأئمة السرخسي إنه لا باس بە لن الأثر ورد بە من طریق أبي ھریرۃء ولا عتب علی من اتبع الأثر ولآن أحداً لا یستغني 
عن رحمة اللہ . وفوله (والفرض المروي) إشارۃ إلی ما ذکرنا من الجواب عن استدلاله. قال (ودعا بما یشبه ألفاظ القرآن 
والأدعیة المأثورةۃ) ہذا معطوف علی قوله وصلی علی النبي عليه الصلاة والسلام وما یشبه ألفاظ القرآن مثل أن یقول اللھم 
اغفر لي ولوالدي؛ ومثل قولە واغفر لأبيء والأدعیة المأثورۃ تجوز بالنصب عطفاً علی الفاظ وبالجر عطفاً علی القرآن 
والمأثورۃ هي المرویة عن رسول الله ق منھا ما روي عن أبي بکر رضي اللہ عنه 'آنه قال لرسول الل قلِ: علمني یا رسول 
الله دعاء أدعو به في صلاتي؛ فقال: قل اللھم إِني ظلمت نفسي ظلماً کثیراء وإنە لا یغفر الذنوب إلا أنت فاغفر لي مغفرة من 
عندك إنك أنت الغفور الرحیم؟ وکان ابن مسعود یدعو بکلمات منھن: اللھم إني أسألك من الخیر کله ما علمت منە وما لم 
اعلم وأعوذ بك من الشر کلە ما علمت منە وما لم أعلم؛ وقوله (لما روینا من حدیث ابن مسعود) یرید بە قوله وإذا کان آخر 
الصلاۃ دعا لنفسه ہما شاء وقوله (وقال لە النبي عليه الصلاة والسلام) یعني حین قال لە إذا قلت ھذا الخ قال لە (ثم اختر من 
الدعاء أعجبه وأطیبه إليك) بتذکیر الضمیر وھو الموافق لما ورد في السنن. وفي بعض نسخ الھدایة أعجبھا وأطیبھا قالوا 
ولیس بشيء. ولئن صح بالتأنیث فعلی تآویل الدعوات بحصول الاستغراق في الدعاء بدخول اللام وقیل علی تأاویل 
الکلمات؛ وقوله (لیکون أقرب إلی الإجابة) وذلك لأئه یستحب الدعاء للنبي وٍ2 ولا یحسن من الکریم أن یستجیب بعض 
الدعاء دون بعض آخر فیستجیب الجمیع (ولا یدعو ہما یشبه کلام الناس) تحرزاً عن إفساد الجزء الملاقي لکلام الناس لا 
جمیع الصلاةۃ بالاتفاق لن حقیقة کلام الناس بعد التشهد لا یفسد الصلاۃ فکیف ما یشبههء :وھذا عندھما ظاھرء وکذا عند 
أبي حنیفة لأن کلام الناس صنع من المصلي فتتم بە صلاتہ فکان بالدعاء الذي یشبه کلام الناس بعد التشھد خارجاً عن الصلاۃ 


)١(‏ قولە: اللفظ . الصواب حذف ۔ أل ۔ فیصیر: لفظ المصنف. 

ء٦٥١۹ ۸:]ء‎ ٦:٤ ۳۹۰/۱ والبیھقي ۳۲ دواحمد‎ ۹۱١ واہن ماجه‎ ٦٦/٣ والترمذي ۲۹۰ والنسائي‎ ٦ صحیح۔ آخرجه أبو داود‎ )٢( 
. کلھم من حدیث ابن مسعود واللفظ للنسائي‎ ۸ ء٤‎ 
قال الترمذي: حسن صحیح۔ وھو کما قال بل هو صحیح رجالە ثقات کلھم ۔‎ 


شرح فنح القدیر/ج١/‏ م٢۲‏ 


ظ۸ کتاب الصلاۃ 


الأولی من عن یمینہ من الرجال والنساء والحفظة وکذلك في الثائیة) لأن الأعمال بالنیات: ولا ینوي النساء في زماننا 
ولا من لا شرکة لە في صلاتهء هو الصحیح لآن الخطاب حظ الحاضرین (ولا بد للمقتدي من نیة إمامه؛ فإن کان 
الإمام من الجانب الأیمن أو الأیسر نواہ فیھم) وإن کان بحذائه نواہ في الأاولی عند أبي یوسف رحمه اللہ ترجیحا 
للجانب الأڈیمن.وعند محمد وھو روایة عن أبي حنیفة نواہ فیھما لأنه ذو حظ من الجانبین (والمفرد یتوي الحفظة لا 
غیر) لأنه لیس معه سواھم (والإمام یٹوي بالنسلیمتین) هو الصحیح؛ ولا ینوي في الملائکة عدداً محصوراً لأن 


اللأیمن؛”'' لتقدم الرجال خلف الإمام دون النساء'''ء فالحال أکشف مع أن الثانیة أخفض من الأولی فلعلھا خفیت 
عمن کان بعیدا ولو سلم عن یسارہ أوّلاً یسلم عن یمینە ما لم یتکلم ولا یعید عن یسارہ؛ ولو سلم تلقاۃ وجھه 
یسلم عن یسارہ أخری قوله: (ولا ینوي النساء في زمانتا) لأنھن ممنوعات من حضور الجماعات قوله: (نواہ فیھما) 
یعني إن کان في الأیمن نواہ فیەء أو في الأیسر نواہ فیه قولە: (ینوي بالتسلیمتین) یعني من عن یمینه ومن عن یسارہ 
من المتقدمین کالمأموم قول : (ھو الصحیح) احتراز عما قیل لا ینویھم لأنه یشیر إلیھم السلام؛ وما قیل ینوي 
بالأولی لا غیر وجە الصحیح أن الأولی للتحیة والخروج من الصلاةۃ والثانیة التسویة بین القوم في التحیة ٹم قیل 
الثانیة سنة والأصح أنھا واجبة کالأولی وبمجرد لفظ السلام یخرج ولا یتوقف علی عليکم قوله: (لأن الإخبار في 
عددھم الخ) نيی مسند ابن راھویە؟'' وشعب الإیمان للبیھقي!'' من حدیثین طویلین ما آفاد أنھما اثناذ وأخرج 


لا مفسداً لھاء ثم فسر ما یشبه کلام الناس وما لا یشبھه فقال (وما لا یستحیل سؤاله من العباد کقوله اللھم زوجني فلانة یشبه 
کلامھم وما یستحیل کقولە اللھم اغفر لي لیس من کلامھم) ولقائل أن یقول: بین ھذا التفسیر وبین ما تقدم من قوله بما یشبه 
ألفاظ القرآن منافاة؛ لأنه لو قال اللھم اغفر لاخي ینبغي أن لا یجوز نظراً للأول؛ وقد نقل عن أبي بکر محمد بن الفضل؛ 
وأن یجوز بە نظراً إلی الثاني> ویمکن أن یجاب عنە بأن ذلك لیس اختیار المصنف إذ لیس المراد أن یکون ألفاظ الدعاء غیر 
ألفاظ القرآن فلا یمتنع اللھم اغفر لأخي لأنه مما یستحیل سؤاله من الناسء واختلف في قوله اللھم ارزقي؛ فمنھم من یقول 
لا اس بە لأن الرازق هو اللہ لیس إلاء ومنھم من یقول تفسد بە الصلاۃ واختارہ المصنف . وفي بعض النسخ (ھو الصحیح) 
لاستعمالھا فیما بین الناس یقال رزق الأمیر الجیشء وقوله (ثم یسلم عن یمینه فیقول السلام علیکم ورحمة الله وعن یسارہ 
مثٹل ذلك) التسلیم وعلی ھذا الوجه قول جمھور العلماء وکبار الصحابة عمر وعلي وابن مسعود. وروی ابن مسعود ٭أن 


٠. کلھم من حدیث عائشة. وصححہ الحاکم‎ ۲۳۱۰۲۳٣۰/۱ وابن ماجه ۹۱۹ والحاکم‎ ۲۹٦ منکر. أخرجہ الترمذي‎ )١( 
. وقال الترمذي: لا نعرفہ مرفوعاً إلا من ھذا الوجه وقال: قال البخاري: زھیر بن محمد أھل الشام یروون عنە مناکیر |اھہ‎ 
وقال الزیلعي: زھیر وإن کان من رجال الصحیحیّن لکن لە مناکیر وھذا الحدیث منھا. قال أبو حاتم : هو منکر وقال الطحاوي : الحفاظ یقفونه‎ 
علی عائشة ۔ أي کانت تسلم تسلیمة . وقال ابن عبد البر: لم یرفعه إلا زھیر وھو ضعیف عن الجمیع وقال النووي في الخلاصة: هو حدیث‎ 
.٦٣۳٣/۱ ضعیف ولا یقبل تصحیح الحاکم لە. ولیس في الاقتصار علی تسلیمة واحدة شيء ثابت اھ نصب الرایة‎ 

(۲) ھنذا التعلیل غیر سدید لان عائشة کانت تشامد النبي 8ڑ وھو یصلي في بیتھا وھي أقرب الناس إليه۔ وتعلیل المصنف یتجه لو کانت امرأۃ لیست 
من خاصة النبي پل . 
فالجواب الحق: أن الحدیث لم یثبت عنھا أنکرہ الحفاظ کما تقدم۔ 

(۳) منکر. أخرجه إسحاق في مسندہ کما في نصب الرایة ۲۳٣/١‏ أخبرنا یحبی بن یحبی ثنا عثمان بن منظر عن ثابت عن انس قال: قال رسول اللہ 
پچ إن اللہ وکل بعبدہ المؤمن ملکین یکتبان عمله. فإذا مات قال الملکان اللذان وُکُلابه قد مات آفتاذن أن نصعد إلی السماء فیقول اللہ: سمائي 
مملوءۃ بھا ملائکتي یسبحوني فیقولان: أفنقیم في الأرض؟ فیقول: أرضي مملوءۃ من خلقي یسبحوتي فیقولان: فأین فیقول: قوماً علی قبر 
عبدي فاحمداني وسبحاني وکبراني وھللاني واکتبا ذلك لعبدي حتی أبعثه. ورواہ من ھذا الوجه أحمد بن منیع کما في المطالب العالیة ۲۸٦٦‏ 
قلت: والمدار في هذا الحدیث علی عثمان بن مطر الشیباني. قال الذھبي في المیزان: ضعفە أبو داود وقال یحیی: لا یکتب حدیثه وقال 
البخاري منگر الحدیث. ثم ساق الذھبي لە مناکیر من روایته عن ثابت وقال قال ابن حبان: کان عثمان یروي الموضوعات عن الأثبات ١ھ۔‏ 
تثبیە: وقع في نصب الرایة: منظر والصواب مطر. 

)٤(‏ ضعیف. أخرجہ البیھقي في شعبە في باب الحیاء وھو الباب الرابع والخمسون من حدیث أبي ھریرة قال: قال رسول اللہ 8ے یستحي أحدکم من 
ملکیە للذین معہ کما یستحي من رجلین من صالحي جیرانه وھما معه باللیل والٹھار . قال الزیلعيی (١‏ وإسنادہ ضعیف قاله البیھقي . 


کتاب الصلا: ۳۲۰۹ 


الأآخبار في عددھم قد اختلفت فأآشبه الإیمان بالأنبیاء علیھم السلامء ثم إصابة لفظ السلام واجبة عندنا ولیست 
بفرض خلافاً للشافعي رحمه اللہ. هو یتمسك بقوله عليه الصلاة والسلام 9تحریمھا التکبیر وتحلیلھا التسلیم؛. لنا ما 


الطبرانی مرفوعاً ہوکل بالمؤمن مائة وستون ملکاً یذبون عنه ما لم یقذر لە من ذلك البصر عليه سبعة أملاك یذہون 
عتة کا بات افقن قسعة الشل الذباب في الیوم الصائف؛ ولو وکل العبد إلی نفسه طرفة عین لاختطفته 
الشیاطینہ''' وحدیث آخر أخرجه الطبري في تفسیرہ عند قولە تعالی طله معقبات من بین یدیہ4 [الرعد ]۱١‏ بسندہ 
اھ سر سر جوں سو سم سال ا یا رسول اللہ أخبرني عن العبد کم معه ملك؟ فقال 
پگ : علی ی یمینك ملك علی حسناتك وھو أمین علی الملك الذي علی الشمال؛ فإذا عملت حسنة کتبت عشراء وإذا 
97۳( الذي علی الشمال للذي علی الیمین اکتب؟ فیقول لە: لاء لعله یستغفر الله ویتوب؛ فإذا قال ثلاثاً 


النبي قلل کان یسلم عن یمینە حتی یری بیاض خنذہ الأیمن؛ وعن یسارہ حتی یری بیاض خدہ الأیسر؛ والآخذ بقول کبار 
الصحابة أولی قال بە مالك إنه یسلم تسلیمة واحدۃ تلقاء وجھە لما روت عائشة وسھل بن سعد الساعدي رضي اللہ عنھما أن 
النبي قلِ فعل کذلك لآن کبار الصحابة کانوا یرونە عليه الصلاة والسلامء وعائشة کانت في صف النساءء وسھل کان من 
جملة الصبیانء فیحتمل أنھما لم یسمعا التسلیمة الثانیة علی ما روي أنە عليه الصلاة والسلام کان یسلم الثانیة أخفض من 
الأولی (وینوي بالتسلیمة الأولی من عن یمینە من الرجال والفساد والحفظة) روھذا وضع الجامع الصغیر وفيی وضع الاصل 
قدمت الحفظةق رای کی ذلك دلالة علیٰ آف بی آتر افقل من الحااک ولا ٠‏ لأن الواو لمطلق الجمع؛ واإنما ینوی 
عند التسلیمة لأنه إقامة سنة فلیکن بالنیة کما في سائر السنن وھکذا قالوا في التسلیم خارج الصلاۃ ینوي السنة (وکذا في 
الثائیة) أي ینوي فیھا ما نوی في الأولی؛ وقال لأن الأعمال بالنیات . فإن قیل : قد آبیٹم اشتراط النیة في الوضوء بھذا 
الحدیث فکیف استدل بە هھنا؟ فالجواب إنا أبینا اشتراطھا فیه لاستلزامه الزیادةۃ علی الکتاب کما تقدم وھھنا ما جعلناھا 
شرطاء وإنما استدللنا بظاھر لفظه علی سنیة ما لا یخالفه کتاب ولا سنة حتی یستلزم الزیادة. قال صدر الإسلام: هذا شيء 
ترکه الناس لانه قلما ینوي أحد شیئاً (ولا ینوي النساء في زماننا) یعني أن ما قاله محمد من نیة النساء کان في زمنھم وأما فيی 
زماننا فلا ینوي النساء لأن حضورھن الجماعات متروك بإجماع المتأاخرین (ولا من لا شرکة لە في صلاته) من المؤمنین 
الغیب . قوله (ھو الصحیح) احتراز عما قال الحاکم الشھید أنە ینوی جمیع الرجال والنساء من یشارکه ومن لا یشارکه لیکون 
علی وفق سلام التشھد: یعني قوله السلام علینا وعلی عباد الله الصالحین ووجه الصحیح أن سلام التحلیل خطاب والخطاب 
حظ الحاضرین. بخلاف سلام التشھد لأنه تحیة عامة للحضور والغیب الصالحین من عبادہ علی ما قال َلِ 'إذا قال المصلي 
السلام جا رعای غادتھ اس مات مس سا من أھل السماء والأرض؛ قال (ولا بد للمقتدي من نیة إمامه) قیل 
تخصیص الإمام بالذکر یژید قول من یقول ینوي من یشارکه في الصلاۃ دون غیرہ. وقولە (فإن کان الإمام في الجانب الأیمن) 
ظاعر. وقوله (ھو الصحیح) احتراز عما قال بعضہم إن الإمام ینوي بالتسلیمة الأولی لا غیر. کذا ذکرہ قاضیخان ترجیحاً 
للجانب الأیمن؛ والأصح الجمع لن الجمع عند التعارض ممکن فلا یصار إلی الترجیحء وعما قیل الإمام یجب أن لا ینوی 
لأئه یجھر بالسلام ویشیر إلیھم وھو فوق اللیة فلا حاجة إلی النیة. وقوله (ولا ینوي في الملائكة) یشیر إلی أن المراد بالحفظة 
لیس الکرام الکاتبین فقط کما زعم بعضھم أنه ینوي بە ذلك؛ وھم اثنان واحد عن یمینه یکتب الحسنات وآخر عن یسارہ 
یکتب السیثاتء بل المراد بھا من مع من الملائکة ولا یحصر في ذلك عدداً معلوماً لأن الأخبار في عددھم قد اختلفت . 


قولە: (وجه التمسك أن الألف واللام لیست للعھد لعدم معھود فکان لاستغراق الجنس؛ فقد جعل جنس التحلیل في الصلاۃ 
بالسلام) آقول: لا معنی للاستدلال بکون اللام للاستغراق ھنا کما لا یخفیء بل ینبغي أن یقال المصدر المضاف من صیغ العموم علی ما 
تبین في مقامہ فیفید أُن کل تحلیل بە فافھم. وہمثله 


)١(‏ ضعیف۔ کر >> و ےت ٤)١‏ من حدیث أبي أمامة. 


وقال الزیلعي : فیه عفیر بن معدان ضعیف ۔ یراجع المجمع۔ 


نی کتاب الصلاۃ 


روینا من حدیث ابن مسعود رضي اللہ عنهء والتخییر ینافي الفرضیة والوجوب؛ إِلا أنا أثبتنا الوجوب بما رواہ 
احتیاطاء وبمثله لا تثبت الفرضیة واللہ أعلم . 


قال: نعم اکتب أراحنا الله منه فیٹس القرینء ما أقل مراقبتہ للہ وأقل استحیاءہ مناء یقول اللہ تعالی لا ما یلفظ من قول 
إلا لدیه رقیب عنیدہ4 [ق ]٣۱۸‏ وملکان من بین یديك ومن خلفك یقول اللہ تعالی فّله معقبات من بین یدیه ومن 
خلفهہ یحفظونہ من أمر اللہ 4 [الرعد ]٦١‏ وملك قابض علی ناصیتك؛ فإذا تواضعت لل رفعك؛ وإذا تجبرت علی الله 
قصمك؛ وملکان علی شفتيك لیس یحفظان عليك إلا الصلاۃ علی محمد قِ: وملك قائم علی فيك لا یدع ان 
تدخل الحیة فيكء وملکان علی عینيك فھو عیليك فھؤلاء عشرۃ أملاك علی کل ابن آدم یتداولون؛ ملائکة اللیل _ 
علی ملائکة الٹھار لأن ملائکة اللیل سوی ملائکة النھار؛ فھؤلاء عشرون ملکاً علی کل آدمی وإبلیس مع ابن آدم 
بالٹھار وولدہ باللیل؟''' قوله: (إلا أنا آثبتنا الوجوب بما رواہ) فلو کانت تلك الزیادة فی حدیث ابن مسعود'' لم 
تثبت الم پلژمنا الاخلال ہما رواہ”” ہل علمنا بمقتضاہ إذ لا یقتضي غیر مجرد التأثیم بالترك وھو الوجوبء ومعنی 
لافتراض الذي قالوا فلا خلاف إِذا في العمل بمقتضاہ بل في لزوم الفساد بترك الواجب الذي لم یقطع بلزومه وقد 
تقدم مثله في بحث الفاتحة فارجع إليه. 


روي عن ابن عباس رضي الل عنە أنە قال: مع کل مؤمن خمسة من الحفظة: واحد عن یمینە یکتب الحسنات؛ وآخر عن 
یسارہ یکتب السیثات؛ واخر أمامه یلقنه الخیرات؛ وآخر وراءہ یدفع عنە المکارہ؛ وآخر عند ناصیته یکتب ما یصلي علی النبيی 
گل یبلغہ إلی الرسول عليه الصلاة والسلام٥۔‏ وفي بعض الأخبار: مع کل مؤمن ستون ملک وفي بعضھا مائة وستون؛ وإذا 
کان کذلك فینویھم بدون حصر في عدد فأشبه الإیمان بالأنبیاء علیھم السلام نؤمن بکلھم ولا نحصرعم في عدد لئلا یخرج 
منھم من هو منھم ولا یدخل فیھم من لیس منھم. وقوله (ھو یتمسك بقولہ 8ل تحریمھا التکبیر وتحلیلھا التسلیم٢)‏ وجه 
التمسك بە أن الألف واللام لیس للعھد لعدم معھود فکان لاستغراق الجنس فقد جعل جنس التحلل في الصلاۃ بالسلام؛ فمن 
أثبت بغیرہ فقد خالف النص لأنه لا مدخل للقیاس في ذلك کالتحریمة (ولنا ما روینا من حدیث ابن مسعود) أن النبي گل لما 
علمه التشھد قال لە: إذا قلت ھذا أو فعلت ھذا فقد تمت صلاتك؛ فان شثت أن تقوم فقم وإن شثت أن تقعد فاقعد ووجهہ 
التمسك بە أنە عليه الصلاۃ والسلام حکم بتمام الصلاة قبل السلام وخیرہ بین القعود والقیام؛ وھذا ینافيی فرضیة أمر آخر 
ووجوبەء إلا أنا أثبتنا الوجوب بما رواہ احتیاطاً دون الفرضیة لأنه خبر واحدء وبمثله لا تثبت الفرضیة. 


٦۸/٤ ضعیف. أخرجه الطبري في تفسیرہ عن قوله تعالی: هله معقبات من بین یدیه* الاّیة من سورة الرعد. ذکرہ السیوطي في الدر المنثور‎ )١( 
ونسبه للطبري. وفیه عبد الحمید بن جعفر الأنصاریي فیه ضعف وفیه علي بن جریر لم آر من ترجمة.‎ 

("٢(‏ مرادہ ما جاء في حدیث ابن مسعود: إذا قلت ھذا أوْ فعلت ھذا فقد تمت صلاتك. وقد اختلف في عذہ الزیارۃ ھل هي موقوفة علی ابن مسعود 
وتقدم مراراً۔ 

(۳) یعني الشافعيی. وحدیثه الذي تمسك بە ذکرہ صاحب الھدایة ولفظه: تحریمھا التکبیر وتحلیلھا ألتسلیم: تقدم في الوضوء وو حدیث جید۔ 


کتاب الصلا: ۳۳۰9۹ 


فصل فی القراءة 
اس امل فمسوا.. تس سروف ما سیت سر سار 
فصل في القراءۃ 

خص ہھذا الرکن بفصل دون سائر الأرکان لکثرۃ ما یتعلق بە من الأحکام. وفي النوازل: رجل افتتح الصلاةۃ 
فنام فقرأً وھو نائم یجوز عن القراء لأن الشرع جعل النائم کالمنتبه تعظیماً لأمر المصلي بالحدیث وبە فارق الطلاق 
ألا یری أن المجنون والصبي لو صلیا کانت صلاتھما جائزۃ ولو طلقا لم یجز . قال المصنف في التجنیس: والمختار 
أنە لا یجوز لان الاختیار شرط أداء العبادة ولم یوجد انتھی . والأوجه اختیار الفقيه والاختیار المشروط قد وجد 
في ابتداء الصلاةۃ وھو کاف؛ ألا یری لو رکع وسجد ذاهلاً عن فعله کل الذھول أنە یجزئەء ومما یتعلق به المسألة 
الکثیرۃ الشعب مسألة زلة القاریء ولم یذکرھا المصنف مع أنھا مھمة جداً فلنوردھا.۔ وخطا القاریء إما في الإعراب 
أو في الحروف أو في الکلمات آو الآیات وفي الحروف إما بوضع حرف مکان آخر أو تقدیمه أو تأاخیرہ أو زیادتہ أو 
نقصهء أما الإعراب فإن لم یغیر المعنی لا تفسد لآن تغییرہ خطأ لا یستطاع الاحتراز عنه فیعذرء وإن غیر فاحشاً مما 
اعتقادہ کفر مثل الباریء المصوّر بفتح الواو و۔ إنما یخشی اللہ من عبادہ العلماء ۔ برفع الجلالة ونصب العلماء فسدت 
في قول المتقدمین . واختلف المتاخرون فقال ابن مقابل ومحمد بن سلام وأبو بکر بن سعید البلخي والھندواني وابن 
الفضل والحلواني لا تفسد؛ وما قاله المتقدمون أحوط لأنە لو تعمد یکون کفراًء وما یکون کفراً لا یکون من القرآن 
فیکون متکلماً بکلام الناس الکفار غلطاً وو مفسد کما لو تکلم بکلام الناس ساھیاً مما لیس بکفر فکیف وھو کفر 
وقول المتاخرین أوسع لن الناس لا یمیزون بین وجوہ الإعراب؛ وھو علی قول أبي یوسف ظاھر لأٰنە لا یعتبر 
الإعراب عرف ذلك في مسائل؛ ویتصلء بھذا تخفیف المشدد عامة المشایخ علی أن ترك المد والتشدید کالخطإ 
في الإعراب؛ فلذا قال کثیر بالفساد في تخفیف . رب العالمین ۔ و۔ إیاك نعبد ۔ لأن معنی إیا مخففاً الشمس؛ والأصح 
لا نفسد وھو لغة قلیلة في إیا المشددة نقله بعض متأخري النحاۃء وعلی قول المتاخرین لا یحتاج إلی هذاء وبناء 
علی ھذا أفسدوھا بمذ ھمزة أکبر علی ما تقدم. وأما الحروف فإذا وضع حرفاً مکان غیرہ فإما خطا وإما عجزا 
فالأول إن لم یغیر المعنی ومثله في القرآن نحو إن المسلمون لا تفسد وإن لم یغیر ولیس مثله في القرآن نحو 
قیامین بالقسط والتیابین والحي القیام عندھما لا تفسد وعند أبي یوسف تفسد؛ وإن غیر فسدت عندھما وعند أبي 


فصل في القراءةۃ 
لما فرغ من بیان صفة الصلاۃ وکیفیتھا وبیان آرکاتھا وفرائضھا وواجباتھا وسننھا ذکر أحکام القراءة التيی هي من أرکان 
الصلاۃ فيی فصل علی حد لزیادةۃ أحکام تعلقت بھا دون سائر الأآرکان وابتدأً بذکر الجھر والإخفاء دون ذکر القدر وإن کان 
العکس متعیناً لان القدر معنی راجع إلی الذات والجھر والإخفاء راجع إلی الصفة والذات قبل الصفة لن الجھر من صفات 
الأداء الکامل والقدر یعمه والقاصر أیضاً فکان الابتداء بذکر صفة تختص بالأداء الکامل الذي هو الأصل في شرعیة الصلاۃ 
اولی (ئم المصلي إن کان إماماً یجھر في الفجر وفي الرکعتین الأولیین من المغرب والعشاء) ویخفي في الآخریین (ھذا هو 
المأثور المتوارٹ) أي المنقول عن النبي عليه الصلاۃ والسلام والصحابة والتابعین؛ ثم الجھر فیما یجھر والمخافتة فیما یخافت 
واجب بالسنةء وھو ما روي عن أبي عریرۃ أنە قال: فيی کل صلاة یقرأً فما أسمعنا رسول اللہ پل اسمعناکم وما أخفي علینا 
أخفینا علیکم . وإجماع الأمة فان الأمة اجتمعت من لدن رسول اللہ ہگ إلی یومنا هذا علی الجھر فیما یجھر وعلی المخافتة 
فیما یخافت؛ وبالمعنی الفقھي فإنھا رکن من أرکان الصلاۃ فیجب إظھارھا في الصلوات کلھا کسائر الأرکان ولھذا کانذ رسول 
اللہ کل یجھر بالقراءةۃ في الصلوات کلھا في الابتداء إلا أن الکفار لما لغوا عند القراءۃ وغلطوہ في الظھر والعصر ترك الجھر 
فیھما بھذا العذر والعذر وإن زال بکثرۃ المسلمین بقیت المخافتة کالرمل في الطواف وأما في المغرب والعشاء والفجر فالکفار 

فصل في القراءة 
قولە: (لآن الجھر من صفات الأداء الکامل) أقول: وھو ما یکون بالجماعة . 


٣۳۲۴۰۲‏ ۰ کتاب الصلاۃ 


المأثور المتوارث (وإن کان منفرداً فھو مخیر إن شاء جھر وأسمع نفسە) لأنە إمام فيی عرئت (وإن شاء خافت) 
لأنە لیس خلفه من یسمعہ والأفضل هو الجھر لیکون الأداء علی هیئة الجماعة 


یوسف إن لم یکن مثله في القرآنء فلو قرأ أصحاب الشعیر بشین معجمة فسدت اتفاقاء فالعبرۃ في عدم الفساد عدم 
تغیر المعنی؛ وعند أبي یوسف وجود المثل في القرآن فلا یعتبر علی ھذا ما ذکر أبو منصور العراقي من عسر الفصل 
ہین الحرفین وعدمه في عدم الفساد وثبوتە ولا قرب الخارج وعدمه کما قال ابن مقاتل. وحاصل ھذا إن کان الفصل 
بلا مشقة کالطاء مع الصاد فقرأ الطالحات مکان الصالحات تفسدء وإن کان بمشقة کالظاء مع الضاد والصاد مع 
السین والطاء مع التاء قیل تفسدء واکٹرھم لا تفسدء ھذا علی رأي مؤلاء المشایخ ثم لم تنضبط فروعھم فأورد في 
الخلاصة ما ظاھرہ التثافیٌ للمتأملء فالأولی قول المتقدمینء والثاني وھو الإقامة عجزاً کالحمد لل الرحمن الرحیم 
بالھاء فیھا أعوذ بالمھملة الصمد بالسین إن کان یجھد اللیل والتھار فيی تصحیحه ولا یقدر فصلاته جائزۃ ولو ترك 
جھدہ ففاسدۃ ولا یسعه أن یترك في باقيی عمر؛ وأما الألثغ الذي یقراً بسم اللہ بالمثلثة أو مکان اللام الیاء ونحوہ لا 
یطاوعه لسانە لغیرہ فقیل إن بدل الکلام فسدت؛ آو قرأً خارج الصلاةۃ لا یؤجر؛ فإن أمکنە أن یتخذ آیات لیس فیھا 
تلك الحروف یفعل وإلا یسکت. وعلی قیاس الأول إن بذل جھدہ لا تفسدہ وبە أخذ کذا في الخلاصة؛ وإن لم 
یبذل إن أمکنە آیات لیس فیھا تلك الحروف یتخذھا إلا الفاتحة ولا ینبغي لغیرہ الاقتداء بەء وکذا الفأفاء الذی لا 
یقدر علی إخراج الکلمة إلا بتکریر الفاءء والتمتام الذي لا یقدر علی إخراجھا إلا بعد أن یدیرھا في صدرہ کثیر 
وکذالا من لا یقدر علی إخراج حرف من الحروف: ثم الألثغ إذا وجد آیات لیس فیھا تلك الحروف فقرأً ما هي فيه 
فیھا فالاکٹر علی أنه لا تجوز صلاته فإن لم یجب جازت؛ وھل یجوز بلا قراءۃ؟ اختلف المشایخ فيەء وینبغي أن 
یکون الخلاف فیما إذا قرأ ہما فیھا مع وجود ما لیس فیھا فیما إذا لم یبدلء أما إذا بدل فینبغي عدمه في الفساد لأنہ 
تبدیل للمعنی من غیر ضرورةء وکذا في الجواز بغیر قراءة ینبغي أن یکون محله عدم الوجود مع العجز أما معه 
فینبغي عدمه في الفساد لأنه تبدیل للمعنی من غیر ضرورة. وأما التقدیم والتأاخیر فإن غیر نحو قوسرۃ في قسورةۃ 
فسدت؛ وإن لم یغیر لا تفسد عند محمد خلافاً لأبي یوسف: واأما الزیادة ومنه فك المدغم وإن لم یغیر نحو وإنھا 
عن المنکر بالألف وراددوہ إليك لا تفسد عند عامة المشایخء وعن أبي یوسف روایتانء وإن غیر نحو زرابیب مکان 
زرابي والقرآن الحکیم . وإنك لمن المرسلین وإن سعیکم لشتی ۔ بالواو تفسدء وکذا النقصان إن لم یغیر لا تفسد 
نحو جاءھم مکان جاءتھم وإن غیر فسد نحو والٹھار إذا تجلی ما خلق الذکر والأنٹی بلا واوء وأما لو کان حذف 
الحرف من کلمة ففي فتاوی قاضیخان إن کان حذف حرفاً اصلیاً من کلمة وتغیر المعنی تفسد في قول أبي حنیفة 
ومحمد نحو رزقناھم بلا راء أو زاي أو خلقنا بغیر خاء أو جعلنا بلا جیم؛ ٹم ذکر من المٹل نحو ما خلق الذکر 
والأئٹی وقال: قالوا علی قیاس قول أبي یوسف لا تفسد لآن المقروء في القرآن قالء ولو کانت الکلمة ثلائیة 
فحذف حرفاً من أولھا أو أوسطھا نحو ریا أو عریاً في عریاً تفسدء إما لتغیر المعنی أو لأنە یصیر لغواء ولذا حذف 
ہاء ضرب اللہ فإن کان ترخیماً لا تفسد وشرطہ الندار والعلمیة وأن یکون رباعیاً أو خماسیاً نحو وقالوا یا مال في 
مالك. وأما الکلمة مکان الکلمة فإن تقاربا معنی ومثله في القرآن کالحکیم مکان العلیم لم تفسد اتفاقا وإِن لم 
یوجد المثل کالفاجر مکان الأئیم وأیاہ مکان أواہ فکذلك عندھماء وعن أبي یوسف روایتانء فلو لم یتقاریا ولا مثل 
لە فسد اتفاقاً إذا لم یکن ذکراً وإن کان في القرآن وھو مما اعتقادہ کفر کغافلین في . إنا کنا فاعلین ۔ فعامة المشایخ 
علی أنه تفسد اتفاقاً. وقال بعضھم: علی قیاس أبي یوسف لا تفسدء وبە کان یفتي ابن مقاتل والصحیح من مذھب 


کانوا متفرقین ونیاماً فجھر رسول اللہ گل بالقراءة في هذہ الصلوات علی ما هو الأصل (وإن کان منفرداً فھو مخبر إن شاء جھر 
وأسمع ئفسه) لأنە إمام فيی حق نفسه (وإن شاء خافت) لأنه لیس معه من یسمعه فلما تجاذب موجب الجھر والإاخفاء ثبت 


(ویخفیھا الإمام في الظھر والعصر ون کان بعرفة) لقوله عليه الصلاۃ والسلام (صلاۃ الٹھار عجماء٥‏ أي لیست 


أبي یوسف أنھا تفسدء ولو قرأً الغبار مکان الغراب فاخشوھم ولا تحشونء آلست بربکم قالوا نعم تفسد؛ ما 
تخلقون مکان تمنون الأظھر الفسادء وذق إنك أنت العزیز الحکیم کان الکریم المختار الفسادء وقیل لا لأن 
المعٹی في زعمك. ولو قرأً أحل لکم صید البر مع أنه قرأً ما بعدھا وحرم عليکم صید البر لا تفسد عند طلوع 
الشمس؛ وعند الغروب مکان قبل طلوع الشمس وقبل الغروب تفسد وکل صغیر وکبیر في سقر والنازعات نزعاً إنا 
مرسلو الجمل والکلب والبغال لا تفسدء وشرکاہ مکان شفعاء تفسدء وفي مجموع النوازل ومن وضع کلمة مکان 
آخری کأن ینسب بالبنوٰۃ إلی غیر من نسب إليهء فإن کان في القرآن نحو موسی بن لقمان لا تفسد عند محمد وروایة 
أبي یوسف وعليه العامةء وإن لم یکن کمریم ابنة غیلان تفسد اتفاقاء وکذا لو لم تجز نسبته فنسبته تفسد کعیسی بن 
لقمان لأن نسبته کفر إذا تعمد. وفي فتاوی قاضیخان: إذا آراد أن یقرأً کلمة فجری علی لسانه شطر کلمة فرجع وقرأً 
الاولی أو رکع ولم یتمھا إِن کان شطر کلمة لو آنمھا لا تفسد صلاته لا تفسد وإن کان لو أتمھا تفسد تفسد 
وللشطر حکم الکل وھو الصحیح انتھی. وأما التقدیم والتاخیرء خو یت شر یھو کا 
وإن غیر فسد نحو الیسر مکان العسر وعکسە؛ ویمکن إدراجه في الکلمة مکان الکلمة وفي الخلاصة : لو قرأ لتفزن 
عما کنتم تسالون لا تفسدہ وإذ الأعناق في أغلالھم لا تفسد. وآأما الزیادۃ فإن لم تغیر وھي في القرآن نحو: 
وبالوالدین إحساناً وبراً إن الله کان غفوراً رحیماً علیماً لا تفسد في قولھم؛ وإنِ غیرت وهي موجودة نحو وعمل 
صالحاً أو کفر فلھم أجرھمء أو غیر موجودة نحو وأما ثمود فھدیناھم وعصیناہم فاستحبوا فسدت لأنە لو تعمدہ 
کفر؛ فإذا أخطا فیه آفسدء فإن لم تغیر ولیست في القرآن نحو فیھا فاکھة ونخل وتفاح ورمان لا تفسد وعند أبي 
یوسف تفسد؛ ولو وضع الظاھر موضع المضمر عن بعض المشایخ تفسدء واستشکل بأنه زیادة لا تغیر. وفي 
الخلاصة: رأیت في بعض المواضع لا تفسد* ومن الزیادة القراءة بالألحان لأن حاصلھا إشباع الحرکات لمراعاۃ 
النغم علی ما قدمئاہ من تفسیر الإمام أحمد لھا في باب الأذان أو زیادة الھمزات کا فإذا فحش أفسد الصلاة کذا فيی 
الخلاصةء وإن کان غیرہ فتعرف في زیادة الحرف؛ ولو بتی بعض آیة علی أخری إن لم یغیر نحو إن الذین آمنوا 
وعملوا الصالحات فلھم جزاء الحسنی مکان کانت لھم جنات الفردوس نزلا لا تفسدہ وإن غیر فإان وقف وقفا تاما 
بینھما فکذلك لو کان اقرأً إن الذین آمنوا وعملوا الصالحات ووقف ثم قال أولثك ہم شر البریةء وإن وصل تفسد 
عند غاب الشایخ ود الصلی + وحینٹذ هذا مقید لما ذکر في بعض المواضع من أنە إذا هد بالجنة لمن شھد الله 
لە بالنار أو بالقلب تفسد؛ والل سبحانه وتعالی أعلم قوله: سام تن اخذنا عمن یلینا الصلاۃ 
ھکذا فعلاً وھم عمن یلیھم کذلك: وھکذا إلی الصحابة رضي اللہ عنھم وھم بالضرورۃ أُخذوہ عن صاحب الوحي 
فلا یحتاج إلی أن ینقل فیه نص معینء ھذا ولا یجھد نفسه في الجھر قولە: (لأنه |مام في حق نفسه) لما کان قولە 
وأسمع نفسه یتضمن من البدیع النوع المسمی بحسن التعلیل کما قیل: 
فدتكەنغوس الحاسلین فاإانپیا معلبے فی حضرۃةو 
وفي تعب من یحسذد الشمس ضوعھا ویجیےد أن یأتي لهابضریب 
فان قوله جھر لتوجه النفس إلی طلب علته من آنە أي حاجة إلی ذلك ولیس معه أحد یسعه فقال وأسمع نفسه 
لإفادتەء وذلك قد یخفي صرح بالتعلیل بأداتہ بلازم المستفاد من حسن التعلیل ویشکل عليه ما سیذکرہ في تعریف 
الجھر حیث قال: والجھر أن یسمع غیرہ فإنه یقتضي أن ما لیس ذ فیه إسماع الغیر لیس بجھر؛ آو أن کون هذا جھر 
لیس بصحیح فإن المراد أن یسمع نفسه لا غیرہ بمفھوم اللقبء وھو حجة في الروایات؛ ولا مخلص إلا أن یمنع 
التخییرء وإنما ذکر قوله وأسمع نفسه دفعا لما یقال فائدة الجھر الإسماع ولا إ[سماع هھنا إذ لیس معه أحد یسمعہ. ووجھه أن 
الفائدۃ لم تنحصر في إسماع الغیر بل من فائدته |سماع نفسه فیجھر لذلك؛ آو بیان للحکم وھو أن لا یجھر هھنا کل الجھر إذ 


۳٣‏ ۱ کتاب الصلاۃ 


فیھا قراءة مسموعة؛ وفی عرفة خلاف مالك رحمہ اللہ والحجة عليه ما رویناہ (ویجھر في الجمعة والعیدین) لورود 


إرادۃ هذا المفھوم علی خلاف ما في النھایةء أو أن إرادته علی قول الکرخي لا علی المختار والتعریف علی المختار 
.من قول الھندوانيی؛ وصاحب الھدایة أیضاً اعتبر ھذا المفھوم حیث قال فیما بعدہ: وفي لفظ الکتاب إشارة إليه حیث 
قال: إن شاء جھر وأسمع نفسه فانظر کلامہ بعد فتعین علی رأیە الثاني قوله: (صلاة الٹھار عجماء“) غریب . قال 
النووي: لا أصل لە انتھی؛ ورواہ عبد الرزاق في مصنفه من قول مجاھد وأبي عبیدةء وفي البخاري غُن سخبرۃ 
'"قلنا لخباب بن الأرث: ہل کان رسول اللہ 8ي یقرأ في الظھر والعصر؟ قال نعم قلنا ہم کنتم تعرفون ذلك؟ قال 
باضطراب لحیتہ؟ وفي مسلم عن الخدري: ٦حزرنا‏ قیام رسول اللہ گل في الظھر والعصرء فحزرنا قیامه في 
الرکعتین الأولیین من الظھر قدر قراءۃ ألم السجدۃة؛ وحزرنا قیامہ في الآخریین قدر النصف من ذلك؟''' الحدیث . 
وعنہ في مسلم أیضاً ہأنہ لا کان یقرأ فی صلاۃ الظھر في الرکعتین الأولیین في کل رکعة قدر ثلاثین آیةہ''' الحدیث 
قوله: (أي لیست فیھا قراءة مسموعة) قیل فسر بە لیخالف ما عن ابن عباس أنە لا قراءة في الظھر والعصر؛ وتقدم 
فی الحدیث ہوکان یسمعنا الَیة أحیاناه”“' فیکون دافعاً لذلك قولە : (لورود النقل المستفیض) طریق تقریرہ ما ذکرناہ 
"آنفاً ومن استدل عليه ہما رواہ الجماعة إلا البخاري ١‏ آأنه قچِ کان یقرأً في العیدین ویوم الجمعة فسبح اسم ربك 
الأعلی 4 [الأعلی ]١‏ ف٭وھل أتالك حدیث الغاشیة4 [الغاشیة '”]١‏ وما في مسلم عن أبي واقد اللیٹی وسألني عمر ما 
کان یقرأً بە رسول الل ٍُِ في الأضحی والفطر؟ فقال: کان یقرأ وق چ4 [ق ]١‏ والقرآن المجید للواقتربت الساعة 4 
[القمر : ۱]"' اورد عليه ما فی حدیث الصحیحین عن أبي قتادة اکان 8 یقرأ في الرکعتین الأولیین من صلاة الظھر 
بفاتحة الکتاب وسورتین یطوّل في الأولی ویقصر في الثانیة یسمع الاآیة أحیاتاہ”“ وفي النسائي ‏ کنا نصلی خلفہ گل 
فنسمع منە الایة بعد الاّیات من سورۃة لقمان والذاریات٤“''‏ وفیه عن أبي بکر بن النضر قال ەکنا بالطف عند انس بن 
مالك فصلی یھم الظھر؛ فلما فرغ قال: إنيی صلیت مع رسول ال قهُ الظھر فقرآً لنا بھاتین السورتین 
في الرکعتین فٛسبح اسم ربك الأعلی [الأعلی ]١‏ ٭وھل أتاك حدیث الغاشیة4٤”'''[الغاشیة ]١‏ فالإخبار بقراءۃ 


لیس معه أحد یسمعه بل یأتي بادنی الجھر؛ فکان معناہ إن شاء جھر وأسمع نفسه ولا یسمع غیرہ؛ والجھر آفضل لیکون. 
الأداء علی عیئة الجماعة (ویخفي الإمام القراءة في الظھر والعصر وإن کان بعرفة لقوله عليه الصلاة والسلام (صلاة الٹھارے 
عجماء؛ أي لیست فیھا قراءۃ مسموعة) إنما فسرہ بھذا احترازاً عن قول ابن عباس وتفسیرہء فإنه یقول: لا قراءۃ في ھاتین 
الصلاتین لقوله ي ٦صلاة‏ النھار عجماء) أي لیس فیھا قراءةء والدلیل علی عدم صحة تفسیر ما روی أنە قیل لخباب بن 


)١(‏ لا أصل لە. قال الزیلعي . قال النووي في الخلاصة: باطل لا اصل لە۔ قال الزیلعي : ورواہ عبد الرزاق عن مجاھد من قوله وکذا رواہ عن أبي 
عبیدة آو ١ھ‏ نصب الرایة ٦٠/۲٢‏ ٍ 
وقال العجلوني: قال الدارقطني: لم یرو عن النبي ڑچ وإنما هو قول بعض الفقھاء اھہ کشف الخفاء ۲۸/۲ 

۔۸۲٦ من طریق عبد اللہ بن سخبرة عن خباب وآبو دادو ۸۰۱ وابن ماجه‎ ۷٦٦١و‎ ۷٦٢ صحیح أخرجه البخاري‎ )٢( 

(۴ صحیح. أخرجہ مسلم ٦٥٤‏ من حدیث أبي سعید الخدري وتمامہ: وحزرنا قیامہ في الرکعتین الأولیین من العصر علی قدر قیامہ في الأخریین 
من الظھر وفي الآخرنین من العصر علی النصف من ذلك. وکذا رواہ أبو داود ۸۰ 

)٤(‏ صحیح. هو روایة ثانیة لمسلم برقم ٦٥٤‏ من حدیث أبي سعید وابن ماجه ۸۲۸ بنحوہ۔ 

)٥(‏ صحیح. أخرجہ البخاري ۷٥۹‏ و٢٦۷‏ و٦۷۷‏ و۷۷۸ ومسلم ٥٥٤‏ وأبو داود ۷۹۸ و۷۹۹ والنسائي ۱٦١/٢‏ والذارمي ۱۲٦۸‏ و۹٦۱۲‏ وابن ماجه 
۹ واحمد ۳۸۳/٤‏ کلھم من حدیث أبي قتادة: کان رسول اللہ کل یقرأ في الظھر في الأولیین بأم الکتاب وسورتین وفي الرکعتین الأخریین بأم 
الکتاب ویسمعنا الآیة أحیاناً وکان یطول الأولی ویقصر الثائیة , 

۲۷۷ ۲۷۰/٤ وأحمد‎ ۱٥٦٥۸ والنسائي ۱۱۲/۳ وابن ماجه ۱۱۱۹ والدارمي‎ ٢٥٣ والترمذي‎ ۱۱۲١ صحیح. أخرجە مسلم ۸۷۸ وآبو داود‎ )٦( 
۲۰۱/٣ کلھم من حدیث النعمان بن بشیر. وکذا البیھقيی‎ 

(۷۸۱ صحیح۔ أآخرجه مسلم ۸۹۱ وآبو داود ٤‏ والترمذي ۹٥٤‏ وابن ماجه ۱۲۸۲ کلھم من حدیث أبي واقد اللیٹي ۔ 

(۸) . صحیح. تقدم قبل حدیثین ۔ 

(۹) ھنا اللفظ عن النسائيی ۲/ ٥٦۳‏ من حدیث البراء. وإسنادہ جید ۔ 

؛(٠)‏ رواہ النسائي ۲ػء ٦٢١‏ عن أبي بکر بن النضر بە وإسنادہ حسن۔ 


کتاب الصلاۃ ٣۰٥٣‏ 
النقل المستفیض بالجھر؛ وفي التطوع بالنھار یخافت وفي اللیل یتخیر اعتباراً بالفرض في حق المنفردء وھذا لأنه 


خصوص سورۃ لا یستلزم کونە کان جھراً قوله: (اعتبار بالفرض في حق المنفرد) هو المفید لتعین المخافتة علی 
المنفرد في الظھر والعصرہ وإلا فقد کان قوله ویخفیھا الإمام في الظھر والعصر یعطي أنە لا یتحتم علی المنفرد کما 
قال عصامء واستدل عليه بأنه لا یجب السھو بالجھر فیھما علی المنفرد والصحیح تعین المخافتةء وبعد عذا ففیما 
دفع بە فی شرح الکنز من أن الإمام إنما وجب عليه السھو لآن جنایته اعظم لأنه ارتکب الجھر والإٰسماع بخلاف 
المنفرد نظر ظاہر؛ |ذ لا ننکر أُن واجبنا قد یکون آکد من واجبء لکن لم ینط وجوب السجود إلا بترك الواجب لا 
باکد الواجبات أو برتبة مخصوصة منه؛ فحیث کانت المخافتة واجبة علی المنفرد ینبغی أن یجب بترکھا السجود 
قولە: (غداة لیلة التعریس) روی محمد بن الحسن في کتاب الآثار: أخبرنا آہی سیفة عن خنادَین اي سلیمان عن 
إبراھیم النخعي قال اعرس رسول اللہ 8ےا فقال: من یحرسنا اللیلۃ؟ فقال رجل من الأنصار شاب: أنا یا رسول الله 
احرسکم؛ فحرسھم حتی إذا کان من الصبح غلبته عینه فما استیقظوا إلا بحرّ الشمسء فقام رسول اللہ قلُ فتوضأً 
وتوضاً أصحابه وأمر المؤذن فأذن وصلی رکعتین ثم أقیمت الصلاۃ فصل الفجر بأضحابه وجھر فیھا بالقراءۃ کما کان 
یصلیھا في وقتھا؛''' وہذا مرسل وھو حجة عندنا وعند الجمھور ولو لم یکن لکن بعتضد بە حمل ما في مسلم 
٥خطبنا‏ رسول اللہ گل فقال: إنکم تسیرون عشیتکم؛ إلی أن قال: فکان أوٗل من استیقظ رسول الل پل والشمس في 
ظھرہ؛ قال: فقمنا فزعین ثم قال: ارکبوا فرکبنا وسرنا حتی إذا ارتفعت الشمس نزل ثم دعا بمیضأۃ کانت معي فیھا 
شيء من الماء؛ إلی أن قال: ثم صلی الغداة فصنع کما کان یصنع کل یوم4' علی ما یعم الجھر وغیرہ من الأرکان 
کما هو ظاھر اللفظ لا علی مجرد استیفاء الأرکان کأحد قولی الشافعي لأنه خلاف الظاھر بلا موجب قوله: (ھو 
الصحیح) احتراز عن قول شمس الأئمة وفخر الإمام وقاضیخان: یتخیر والجھر أفضل هو الصحیح وفي الذخیرة هو 
الاصح لآن القضاء یحکي الأداء (وقولہ لأن الجھر الخ) حاصله أن الحکم الشرعي ینتفي بنفي المدرك الشرعي؛ 
والمعلوم من الشرع کون الجھر المنفرد تخیراً في الوقت وحتماً علی الإمام مطلقاً ولولا الائر المذکور لقلنا بتقیدہ 
بالوقت في الإمام أیضاء ومثله في المنفرد معدوم ٴبقی الجھر في حقه علی الانتفاء الأصلي؛ وھذا یتوقف علی أن 
الأصل فیه شرعیة الإخفاء والجھر یعارض دلیل آخر فعند فقدہ یرجع إليهء وفیه نظرء بل ظاہر نقلھم أنە ‏ کان یجھر 
في الصلوات کلھا فشرع الکفار یفلطونه کما بشیر إليه قوله تعالی . وقال الذي کفروا لا تسمعوا لھذا القرآن والغوا فیە 
. فاخفی پل إلا فی الأوقات الثلاثة فإنھم کانوا غیباً نائمین وبالطعام مشغولین فاستقر کذلك یقتضي أن الأصل الجھر 
والإخفاء یعارضء وأیضاً نفي المدرك ممنوع بل هو القیاس علی اداٹھا بعد الوقت بأذان واقامةء بل أولی لان 


الارٹ رضي اللہ عنه: 9بم عرفتم قراءۃ رسول اللہ گے ني صلاة الظھر والعصر؟ قال: باضطراب لحیتہ٤.‏ وہما روي عن أبي 
قتادة رضي الله عنه قالٰ: ہکان رسول اللہ پل یسمعنا الاّیة والایتین في الظھر أحیاناه وقال مالك: الإمام فیھما في عرفة لان 
الصلاۃ هناك تقام بجمع عظیم فیجھر فیھا کما في الجمعة (والحجة عليه ما رویناہ) وأورد عليه بأنه لیس بحدیثء وإنما ھو_ 
من کلام الحسن البصري ذکرہ في الغریبین والفائق للزمخشري. ولئن سلم فھو عام مخصوص خص منە الجمعة والعیدین 
فیجوز تخصیصۂ بالقیاس عفی الجمعة. وأجیب بأن أصحابنا ملاوا کتبھم بەء ونقلوا أن ابن عباس کان یفسرہ بعدم القراءۃ کما 
تقدم ولیسوا من أھل الأھواء والبدعء ولولا أنه ثبت عندھم إسنادہ لما فعلوا ذلك. وعن الثاني بأن الجمعة والعیدین لیست 
بمخصوصة لان الجمعة فرضت بالمدینة وکانت الغلبة للمسلمین؛ فجھر رسول اللہ کچ بالقراءۃ فیھا فکان نسخاً لا تخصیصاء 
وت حر ہے و لت کہ یج 5ہ دس ےوک تح سے مھ سک سے 9ا ا شش 


قوله: (و|إجماع الأمة فإن الأمة اجتمعت من لدن رسول اللہ پا إلی یومنا هذا علی الجھر فیما یجھر وعلی المخافتة فیما یخافت) 
أقول: في دلالة ما ذکرہ علی الوجوب تأمل۔ 


)١(‏ مرسل.۔ رواہ محمد بن الحسن في کتاب الاآثار کما ذکر الزیلعي في نصب الرایة ۳/٢‏ ومرسلات'النخعي جیدة۔ 
۲( صحیح. تقدم تخریجه وھو حدیث لیلة التعریس ۔ 


مکمل لە فیکون تبعاً (ومن فائته العشاء فصلاھا بعد طلوع الشمس إن أَم فیھا جھر) کما فعل رسول الل پل حین 
قضی الفجر غداة لیلة التعریس بجماعة (وإن کان وحدہ خافت حتماً ولا یتخیر هو الصحیح) لن الجھر یختص إما 
بالجماعة حتماً أو بالوقت في حق المنفرد علی وجهہ التخییر ولم یوجد أحدھما (ومن قرأ في العشاء في الأولیین 


فیھما الڑإعلام بدخول الوقت والشروع في الصلاۃ وقد سن بعد ذلك في القضاء إن لم یکن ثمة من یعلمه بھماء 
فعلم أن المقصود مراعاۃ هیئة الجماعة وقد روی 9 من صلی علی عیئة الجماعة صلت بصلاته صفوف من الملائکة؛ 
ذکرہ في شرح الکنز قوله: (لم یعد في الأآخریین) المناسب لم یقض آو لم یقرأھا إذ لا یتصور إعادة ما لم یسبق 
قولە: (ولھما الخ) مثل مذا الوضع یقتضي أن یقال لھما: یعني من الدلائل في مقابلة قول المخالف بعد ذکر دلیلة 
وھو ما ذکر من أن قراءة السورة غیر مشروعة في الآخریین فلا یجوز الڑإتیان بھا لعدم المحل؛ ودلیل القضاء لا ما 
ذکرہ المصنف . والجواب أن قراءتھا تلحقھا بالشفع الأاول ویخلو عنھا الثاني حکماً لأله محل لھاء بخلاف الفاتحة 
فإن الثانيی محلھا فتقع قراءتھا أداء لأنه آقوی للمحلیةء ولو کررھا خالف المشروع . وقد یقال کذلك قراءۃ السورةۃ 
فإن کان إیقاعھا فیه یخليه عنھا حکماً لذلك یجب أن تکون قراءۃ الفاتحة ثانیاً للقضاء یجب أن تلفحق بالأولیین فیخلو 
لان می کرارھا کا کر مت ٹا کل الم عم اللہ کلم کیا تماد رن ہت الجواب عن قولەه إذا 
فات عن محلە لا یقضي إلا بدلیل. واعلم أن المسألة مربعةء فظاھر الروایة ما ذکر؛ وعکسە قول عیسی بن أبان 
وعن أبي یورسف: لا یقضي واحدة منھماء وعن أبي حنیفة: یقضیھماء ثم کیف یرتبھما؟ فقیل یقدم السورۃء وقیل 
یقدم الفاتحة وھو الأشبه إذا تقدیم السورۃ علی الفاتحة غیر مشروع فلا یکون مخالفاً للمعھود قوله: (ثم ذکر هھنا 
ما یدل علی الوجوب) وھو لفظ الخبر وفي الأصل بلفظ الاستحباب؛ ولا یخفي أنه اصرح فیجب التعویل عليه فيی 
الروایة لانھا إِن کانت مؤخرۃ فغیر موصولة بالفاتحة فلم یکن مراعاتھا من کل وجە قوله: (ھو الصحیح) هو ظاھر 
الروایة احترازاً عما عن أبي حنیفة أنە لا یجھر اصلاً لأن الجمع شنبعء وتغیبر پیر السورۃ أولی لأن الفاتحة في محلھا 
ولیست تبعاً للسورۃ وعنهہ یجھر بالسورۃ دون الفاتحة مراعاۃ لصفة کل منھماء ولا یکون جمعاً تقدیراً للالتحاق 


والنسخ بالقیاس لا یجوزء وکذا في الأعیاد ومنه عرف حکم الجمعة والعیدین (والنقل المستفیض) أي الشائع المنتشر ما روی 
أبو حنیفة في مسندہ بإسنادہ إلی النعمان بن بشیر ٥‏ آن النبي قلل کان یقرأ في الجمعة فسبح اسم ربك الأعلی4 ٭ومل أتاك 
حدیث الغاشیۃ ٤4‏ وھو یدل علی أنه کان یجھر حتی تسمع قراءتہ (وفي التطوع بالٹھار یخافت وفي اللیل یتخیر اعتباراً بالفرض 
في حق المنفرد) وهذا یدل علی أن الجھر أآنضل لأن الفزض في حق المنفرد کذلك. وروت عائشة أن النبي قُ کان ني 
تھجدہ یؤنس الیقظان ولا یوقظ الوسنان. ولا یظن أنە عليه الصلاۃ والسلام کان یفعل إلا الأفضل؛ ولیس في بعض النسخ 
قوله (ومن فانتہ العشاء إلی قولە: من قرأً في العشاء) والصواب ذکرھا لأنھا من أصل مسائل الجامع الصغیر حیث قال فخر 
الإسلام في الجامع الصغیر: ھذہ المسألة مسألة هذا الکتاب؛ والمصنف التزم ذکر مسائل الجامع الصغیر. وقوله (وإن کان 
وجدہ خافت حتماً هو الصحیح) مخالف لما ذکرہ شمس الأئمة السرخسي وفخر الإسلام وقاضیخان والتمرتاشي والمحبوبي 
في شروحھم للجامع الصغیر فإنھم قالوا الجھر أفضل لآن القضاء یکون علی وفق الأداءء وفي الداء المنفرد مخیر بین الجھر 
والمخافتة والجھر أفضل کذلك في القضاء. وأما تعلیل المصنف فتقریرہ أن الجھر إما أن یکون واجباً أو جائزأء وسبب الأول 
الجماعة والفرض ھھنا عدمهء وسبب الثاتي الوقت والفرض عدمہ فتعین الإخفاءء ومنع بأن السبب لیس بمنحصر في ذلك لم 
لا یجوز أن تکون موافقة القضاء الأداء سبباً للجواز أیضاً في حق المنفرد ویمکن أن یجاب عنە بأن ما ذکرہ المصنف من 

سہبي الجھر ثابت بالإجماع وقد انتفی کل منھما فینتفي الحکمء وأما موافقة القضاء الأداء فلیس علی سببیتھا إجماع ولا نص 
ار وردا ا کے إثبات سبب بالرأي ابتداءء وھو ینزع إلی الشرکة فيی وضع الشرع وذلك باطلء ولعل هذا حمل 
المصنف علی الحکم بکونە حتماً هو الصحیحء فیکون معنی قوله هو الصحیح هو الصحیح درایة لا روایةء فإن اکثر الروایات 
علی الجواز کما ذکرنا انفاً (ومن قرأ في العشاء في الأولیین السووٰۃ ولم یقرأ الفاتحة لم یعد في الأآخریین وإن قرأ الفاتحة ولم یزد 
علیھا قرأ في الآخریین الفاتحة والسورة وجھر) یعني بھما علي الصحیح کما نذکرہ (وھذا عند أبي حنیفة ومحمد وقال أبو 


کتاب الصلا: ۳۷ 


السورة ولم یقرأً بفاتحة الکتاب لم یعد في الآخریینء وإن قرأً الفاتحة ولم یزد علیھا قرأ في الآخریین الفاتحة 
والسورة وجھر) وھذا عند أبي حنیفة ومحمد رحمھما اللہ. وقال آبو یوسف رحم اللہ لا یقضي واحدة منھما لأن 
الواجب إِذا فات عن وقته لا یقضی إلا بدلیل. ولھما وھو الفرق بین الوجھین أُن قراءة الفاتحة شرعت علی وجه 
یترتب علیھا السورة؛ فلو قضاھا في الآخریین تترتب الفاتحة علی السورةۃء وھذا خلاف الموضوع؛ بخلاف ما إذا 
ترك السورۃ لأنه یکن قضاڑھا علی الوجه المشروع؛ ثم ذکر هھنا ما یدل علی الوجوب؛ وفي الأصل بلفظة 
الاستحباب لنھا إِن کانت مؤخرۃ فغیر موصولة بالفاتحة فلم یمکن مراعاۃ موضوعھا من کل وجه 


بمحلھا من الأولیین وصحه التمرتاشي وجعله شیخ الإسلام الظاھر من الجواب قولە : (وفي لفظ الکتاب إشارةۃ 
[ليه) حیث قال: إن شاء جھر وأسمع نفسه؛ وإن شاء خافت فجعل إسماعه نفسه جھرآ یقاہله المخافتة فتکون مي 
دون ذلك؛ ولیس حیذ إلا تصحیح الحروف؛ وھذا بناء علی أن المراد وأسمع نفسه لا غیرہ اعتباراً لمفھوم اللقبء 
وإلا لو کان المراد مجرد إبداء حسن التعلیل والمراد وأسمع نفسه بذلك لم یلزم فيه إشارۃ [ليه. وفي المحیط قول 
الھندوانيی آصح. واعلم أن القراءة وإن کانت فعل اللسان لکن فعله الذي هو کلام والکلام بالحروف والحرف کیفیة 
تعرض للصوت وھو أخص من النفس فإنه النفس المعروض بالقرعء فالحرف عارض للصوت لا للنفس؛ فمجرد 
تصحیحھا بلا صوت إیماء إلی الحروف بعضلات المخارج لا حروف فلا کلام. بقي أن هذا لا یقتضي أن یلزم في 


یوسف: لا یقضي واحدۃة منھما) لأن کل واحد منھما واجب؛ ولھذا لو ترك إحداھما ساھیاً وجب عليه سجدۃ السھو وقضاھا 
في الشفع الثاني أو لم یقض؛ والواجب إذا فات عن وقته لا یقضي إلا بدلیل وھو لیس بموجود لأن الدلیل هو أن یکون 
ما له مشروعاً لیصرف إلی ما عليهء والسورة في الأآخریین غیر 'مشروعة (ولھما) وھو الفرق بین الوجھین (أن قراءة الفاتحة 
شرعت علی وجه یٹرتب علیھا السورةء فلو قضاھا في الأخریین تترتب الفاتحة علی السورۃ) إذ التقدیر أنه قرأ السورۃ ٹم 
یقضي الفاتحة في الشفع الثانئي والذي وقع في الشفع الثاني بعد الذي وقع في الشفع الأول فتکون الفاتحة بعد السورۃ (وھو 
خلاف الموضوع) ونوقض بترتب الفاتحة التي في الشفع الثائي علی السورۃ التي في الرکعة الثانیة من الشفع الآول فإنه برتب 
الفاتحة علی السورۃ وھو مشروع لا محالة. وأاجیب بان ذلك علی وجه الدعاء؛ ولیس الکلام فيە وإنما الکلام في قراءةۃ 
الفاتحة علی وجه قراءة القرآن ولقائل أن یقول : الفاتحة الواقعة في الشفع الثاني تجعلھا کالواقعة في الشفع الأول فلنقدر أنھا 
وقعت قبل السورة حکماً لأن ذلك محلھا فتکون السورۃ مترتبة علی الفاتحة دون العکس. والجواب أن تقدیرھا کالواقعة فيی 
الشفع الأول لضرورۃة تدارك الفارط إن أمکن؛ ولیس بممکن لاستلزامه تغیر المحسوس والضروري ضعیف لا یثبت بە تغیر 
المحسوس (یخلاف ما إذا ترك السورۃ لأنه أمکن قضاڑھا علی الوجه المشروع) وو ترتب السورۃ علی الفاتحة . والجواب عن 
قول أبي یوسف آنا لا نسلم أن السورة في الآخریین غیر مشروعة قال الإمام فخر الإسلام في شرح الجامع الصغیر: إن السورةۃ 
في الآخریین مشروعة نفلاء ولھذا لو قرأً فیھما لا یلزمہ سجود السھوء وقوله (ئم ذکر هھنا) أي في الجامع الصغیر (ما یدل 
علی الوجوب) لأنه قال: قرأ فیکون بمنزلة الأمر بل آکد؛ وفی الأصل بلفظ الاستحباب لأنه قال: إذا ترك السورۃ فی الأولیین 
احب إلی أن یقضیھا. أما وجه ما ذکرہ في الجامع الصغیر فقد بیناہ؛ وأما وج ما ذکرہ في الأصل فما قال في الکتاب (لاٹھا) 
أي السورۃ (إن کانت مؤخرۃ عن الفاتحة فغیر موصولة بالفاتحة الأولی) لوقوع الفصل بالفاتحة الثانیة (فلم یمکن مراعاۃ 


قال المصنف: (ولھما وھو الفرق بین الوجھین) أقول: لم یخرج الجواب عن دلیل أبي یوسف فتأملء ویجوز أن یقال مبنی 
دلیلھما أن القضاء بمثل معقول یجب بالسبب الأول إذا لم یمنع مائع لا بسبب جدید فیکون إشارۃ إلی الخلاف المشھور في الأصول 
قول: وقوله: (ثم ذکر هھنا أي في الجامع الصغیر ما یدل علی الوجوب لأنه قال قرأ فیکون بمنزلة الأمر بل آکد) آفول: إنما یکون دلیلاً 
إذا :کان ,مستعملاً في الأمر الإیجابي وھو ممنوعء لم لا یجوز أن یکون المراد الأمر الاستحبابي وتکون القرینة عليه ما في الأصل کما رید 
یما مر من قوله افترش رجله الیسری ووضع یدیه علی فخذیه وأمثال ذلك المعنی قولە: (وأما وجە ما ذکرہ في الجامع الصغیر وقد بیناہ) 
أقول: لم یظھر لنا دلالة ما بین علی الوجوب قولە: (لوقوع الفصل بالفاتحة الثانیة الخ) أفول: والأظھر أن لا یختص تعلیل نفيی 
الموصولیة بما ذکر؛ فإن الفصل یقع بالرکوع والسجود والقعدة والتشھد کما لا یخفی فیکفي مؤنة قوله ولم یذکر الشق الآخر الخ قوله: 


مفھوم القراءة أن یصل إلی السمعء بل کونه بحیث یسمع وھو قول بشر المریسي؛ ولعله المراد بقول الھندواني بناء 
علی أن ظاہر سماعه بعد وجود الصوت إِذا لم یکن مانع قولە: (وغیر ذلك) کالتسمیة علی الذبیحة ووجوب السجدة 
بتلاوتہ وجواز الصلاة قال شیخ الإسلام : وکذا الإیلاء والبیع علی الخلاف؛ وقیل الصحیح في البیع أنه لا بد أن 
یسمع المشتري قولە: (وأدنی ما یجزیء الخ) القراءۃ فرض وواجب وسنة ومکروہ؛ فالفرض عندہ في روایة ما یطلق 
عليه اسم القرآن ولم یشبه قصد خطاب أحد ونحوہ وفي روایة آیة وفي روایة کقولھما. والواجب قراءة الفاتحة 
وثلاث آیات قصار أو آیة طویلة: یعني في غیر الآخرین والآخیرۃ من المغرب. والمسنونة إما في السفر أو الحضرء 
ویعلم من الکتاب والمکروہ ترك شيء من القراءة الواجبة. وفي شرح الطحاوي: قراءة الفاتحة وآیة أو آیتین مکروہ. 
وفي المجتبی: ما ذکرہ الطحاوي یدل علی أنه لو قرأ مع الفاتحة آیة طویلة لا یکون إتیاناً بالواجب. واختلف 
المشایخ علی قولھما فیما لو قرأ آیة طویلة کآیة الكرسي قیل لا یجوز؛ وعامتھم أنه یجوز؛ وإذا کانت ھذہ الأقسام 
ثابتة فی نفس الأمر فما قیل لو قرأً البقرة ونحوھا وقع الکل فرضأء وکذا إذا أطال في الرکوع والسجود مشکل؛ إذ 
کا یا ا ا یا کا ا ا ا ا لک ال حا ای کا اد ا 0سسشت 
موضوعھا من کل وجە) ولم یذکر الشق الاخر وھو أُن تکون السورۃ متقدمة علی الفاتحة لبعدہ لأنه یفضي إلی غیر مشروع 
آخر وھو تقدیم السورۃ علی الفاتحة وإن ذھب إليه بعضھم. وقوله (ویجھر بھما و الصحیح) احتراز عما روي ابن سماعة 
عن أبي حنیفة وأبي یوسف أنه یجھر بالسورۃ خاصة لأنه في الفاتحة مؤد فیراعي صفة أدائھا وفي السورۃ قاض فیجھر بھا کما 
کان یجھر فی الأداء ولا یکون جمعاً بین الجھر والمخافتة في رکعة واحدۃ تقدیراً لأن القضاء یلتحق بمحل الأداءء وعما روی 
ہشام عن محمد أنە لا یجھر أصلاً لأنہ لا یجھر بالفاتحة لما قلناء فلو جھر بالسورة کان جمعاً بین الجھر والمخافتة في رکعة 
واحدة صورة وحقیقةء وذلك غیر مشروع. ووجه الصحیح ما ذکر أن الجمع بین الجھر والمخافتة في رکعة واحدة شنیعء فإما 
أن یخفیھما کما روی ہشام عن محمد وفي ذلك تغییر صفة الواجب وھو السورة لأاجل مراعاۃ صفة سنة وھو الفانحة وھو 
اتباع الأقوی للأدنی وإما ان یجھر بھما وفیه تغییر صفة النفل لاجل صفة الواجب فھو أولی؛ قال (ثم المخافتة أن یسمع 
نفسه) اعلم أن أجزاء الکلمات المستعملة علی اللسان علی نوعین: کلامء وقراءة؛ لن الغرض منە إما أن یکون إفادة النسبة 
للمخاطب أو لا: فإن کان الأول فھو الکلام: وإلا فھو القراءةء وکل منھما علی نوعین: جھر؛ ومخافتة. وقد اختلف 
علماؤنا في الحد الفاصل بینھماء فذعب الفقيه أبو جعفر الھندواني إلی أن المخافتة هو أن یسمع نفسە؛ وما دون ذلك مجمجة 
ودندنة لیس بکلام ولا قراءۃ (والجھر هو أن یسمع غیرہ) فھو کما تری جعل کل واحد منھما بنوعيه من الکیفیات المسموعة 
وقال (لأن مجرد حرکة اللسان بدون الصوت لا تسمی قراءة) یعني لا لغة ولا عرفاً وفیه نظر فإن من رأی المصلي الأطروش 
من بعید یحرك شفتيه یخبر عنه أنه یقرأً وإن لم یسمع منە شيء (وقال الکرخي: أدنی الجھر أن یسمع نفسه وادنی المخافتة 
تصحیح الحروف) وقال (لأن القراءة فعل اللسان دون الصماخ) فإن الأطروش یتکلم ولا یسمع؛ وھو کما تری جعل المخافتة 
من الکیفیات المبصرة والجھر من الکیفیات المسموعة . واعترض عليه بأن الکتابة یوجد بھا تصحیح الحروف ولا تسمی قراءة 
لعدم الصوت وھو فاسد لأه لم یجعل تصحیح الحروف مطلقاً قراءۃ بل تصحیح الحروف ہاللسان قراءة ألا تری إلی قوله لآن 
القراءۃ فعل اللسان قوله (وفي لفظ الکتاب) قیل یعني فيی مختصر القدوري وھو ما ذکرہ في أول الفصل بقوله فھو مخیر إن 
شاء جھر وأسمع نفسه وإن شاء خافت؛ وقیل فيی المبسوط حیث قال وإن کان وحدہ وکانت صلاته یجھر فیھا بالقراءة قرأ فيی 
نفسه إن شاء وإن شاء جھر وأسمع نفسەء وشیخ الإسلام أول ھذا الکلام نصرة لأبي جعفر بأنە آراد بقوله وقرأً في نفسه أن 


(احتراز عما روی ابن سماعة عن أيي حنیفة وأبي یوسف) أقول: الظاحر أُن عنه روایة أخری یجوز القضاء أو یکون قوله ہذا مثل قول أبي 
حنیفة في المزارعة قوله: (إما أن یکون إفادة النسبة للمخاطب آو لا) أآقول: قد یقصد من الکلام لازم الفائدة؛ فینبغي أن یعم النسبة 
لامثالهء إلا أنه قد یقصد منە التحسر والتحزن ونحوھما قوله : (وإلا فھو القراءۃ) أقول: قد یکون الغرض من القراءة أیضاً إفادة النسبةء 
ألا تری إلی ما یقرؤہ القصاصون من کتب الحکایات فإن قصدھم الفادة إلی السامعین قوله: (وفیه نظرء فإن من رأی المصلي الأطروش 
الخ) أقول: والظاعر أن إخبارہ ذلك بطریق الاستدلال وقرائن الأحوال ثم المراد بإسماع نفسە ان یکون عناك صوت بحیث لو لم یکن فيی 
أذنه آئة سمعه قوله: (لآن القراءة فعل اللسان) أقول: نعم إلا آنە الکیفیة العارضة للصوت فلا بد أن یسمع قولە: (دون الصماخ) أقول: 


کتاب الصلاۃ ۳۳۹ّٔ- 


(ویجھر بھما) هو الصحیح لأن الجمع بین الجھر والمخافتة في رکعة واحدة شنیعء وتغییر النفل وھو الفاتحة 
أولیء ثم المخافتة أن یسمع نفسه والجھر أن یسمع غیرہء وھذا عند الفقيه أبي جعفر الھندوانی رحمہ اللہ لأن مجرد 
حرکة اللسان لا یسمی قراءۃ بدون الصوت . وقال الکرخی: أدنی الجھر أن یسمع نفسه؛ وأدنی المخافتة تصحیح 
الحروف لأن القراءةۃ فعل اللسان دون الصماخ ۔ 

وفي لفظ الکتاب إشارة إلی هذا۔ وعلی ھذا الأصل کل ما یتعلق بالنطق کالطلاق والعتاق والاستثناء وغیر 
ذلك (وأدنی ما یجزیء من القراءة في الصلاة آیة عند أبي حنیفة رحمہ اللہ وقالا: ثلاث آیات قصار أو آیة طویلة) 
لأه لا یسمی قارثاً بدونه فأشبه قراءة ما دون الاّیة. وله قوله تعالی ۔ فاقرءوا ما تیسر من القرآن ۔ من غیر فصل إلا 
أن ما دون الاّیة خارج والاّیة لیست في معناہ (وفي السفر بقرأ بفاتحة الکتاب) وأی سورة شاء لما روی ×آن النبی 


لو کان کذلك لم یتحقق قدر للقراءۃ إلا فرضاً فاین باقي الأقسام. وجه القبل المذکور وھو قول الأکٹر. والأصح أن 
قوله تعالی !لفاقرءوا ما تیس ر4 [المزمل ]٤٢‏ یوجب أحد الأمرین من الاّیة فما فوقھا مطلقاً لصدق ما تیسر علی کل 
ماقریء فمھما قریء یکون الفرض؛ ومعنی قسم السنة من الأقسام المذکورة أن یجعل الفرض علی الوجه 
المذکور وھو ما کان عليه الصلاۃ والسلام یجعله عليه وھو جعله بعدد أربعین مثلاً إلی مائة''“. ومما یکرہ القراء؟ 
خلف الإمام وفي غیر حالة القیام وتعیین شيء من القرآن بشيء من الصلاۃ. ثم عندہ لو قرأ آیة ھي کلمات أو 
کلمتان نحو . فقتل کیف قدر ۔ أو . ٹم نظر ۔ جازت بلا خلاف بین المشایخء أما لو کانت کلمة اسماً أو حرفاً نحو ۔ 


یسمع نفسه لا غیرہء وبقوله وإن شاء جھر وأسمع نفسه أن یسمع نفسه وغیرہ فصار کأنە قال المنفرد فیما یجھر فیھا بالقراءۃ 
بالخیار إن شاء أسمع نفسه لا غیر وإن شاء أسمع نفسه وغیرہء وھذا کما تری تأویل غیر محتمل إذ لیس في کلام محمد ما 
یحتمل. وقوله (وعلی هذا الأصل کل ما یتعلق بالنطق) یعني إذا قال أنت طالق أو أنت حر ولم یسمع نفسه وقع الطلاق 
والعتاق عند الکرخي خلافاً للھندوانيی؛ وکذا إِذا جھر بھما وخافت بالاسٹثناء أو الشرط بحیث أنە لم یسمع نفسه لم یقعا في 
الاستثناء اصلاً وتأاخراً إلی وجود الشرط عند الکرخي؛ وعند الھندواني یقعان في الحالء وعلی ھذا التسمیة علی الذبیحة 
ووجوب سجدہ التلاوۃ. قال (وأدنی ما یجزیء من القراءۃ في الصلاة) القراءة في الصلاة إما أن تکون في الحضر أو فيی 
السفر فإن کانت في الحضر فھي علی ثلائة أقسام: قسم یتعلق بە الجواز؛ وقسم یخرج بە عن حد الکراةء وقسم یدخل بە 
في حد الاستحباب؛ وإن کانت في السفر فإما أن یکون المصلي في عجلة من السیر أو أمنة وقرارء والحکم ما ذکرنا خلا أن 
للعجلة تاثیراً في التخفیف (وأدنی ما یجزیء من القراءة في الصلاۃ) سواء کانت في الحضر آو فی السفر (عند أبي حنیفة آیة) . 
واحدۃ إن کانت کلمتین فصاعداً فبلا خلاف بین المشایخ؛ وإن کانت کلمة واحدة کمدھامتان أو حرفاً واحداً کص ون وق 
ففیه اختلاف المشایخ (وقالا ثلاث آیات قصار أو آیة طویلة) کآیة الكرسي وآیة المداینة (لأن الرجل لا یسمی فارثاً بدونه) أي 


مغالطة قوله: (وھو کما تری جعل المخافتة من الکیفیات المبصرۃ) أقول: فیه بحث قولە: (واعترض عليه بأن الکتابة یوجد بھا تصحیح 
الحروف ولا تسمی قراءة لعدم الصوت) أقول: الموجود في الکتابة تصحیح نقش الحروف لا تصحیح الحروف إ لا بالمجازء إذ ظاھر أن 
الحروف هي الکیفیة العارضة للصوت أو مجموع العارض والمعروض قال المصنف: (وأدنی ما یجزیء من القراءة في الصلاۃ آیة عند أي 
حنیفة) أقول : قال ابن الھمام: ثم عندہ لو قرأ آیة هي کلمات أو کلمتان نحو ۔ فقیل کیف قدر ۔ أو نظر ۔ جازت الصلاة بلا خلاف بین 
المشایخ . أما لو کانت کلمة اسماً أو حرفاً نحو ۔ مدھامتانء صء قء ن۔ فإن هذہ آیات عند بعض القراءء اختلف فيه علی قوله. 
والاصح أنە لا یجوز لأئه یسمی عاداً لا قارتاأء وکون نحو ص حرفاً غلظء بل الحرف مسمی ذلك وھو لیس المقروء: والمقروء ھو 
الاسم صاد کلمة انتھی. ونحن نقول: لعل إطلاق الحرف باعتبار الکتابة فإن المکتوب ھو صورۃ الحرف قولە: (إن کانت کللمۃ واحدة 
کمدھامتان آو حرفاً واحدة كصں) أقول: ص کلمةء إِذ المقروء اسمھا لا المسمی حتی یکون حرف 


١(‏ یشیر مصنف لما أخرجه البخاري ۷۷۱ ومسلم ٦1٤‏ کلاھما عن أبي برزة: کان رسول الل 8گ یقرأ فی صلاة الغداۃ من الستین إلی المائة. 
وحدیث جابر بن سمرۃ: کان النبي 8 یقرأ في الفجر ب ق وٛلقرآن المجید. ونحوھا. آخرجه مسلم ٥٥۸‏ وغیرہ۔ 
قلت : وسورة ق عدد آیاتھا خمس وأربعون. 


عليه الصلاة والسلام قرأ في صلاة الفجر في سفرہ بالمعوذتین؛ ولان السفر أثر في إسقاط شطر الصلاۃ فلان یژثر في 
تخفیف القراءة أولی۔ وھذا إذا کان علی عجلة من السیرء وإن کان في أمنة وقرار یقرأً في الفجر نحو سورۃ البروج 
شش تس سس ےو ات مشچ ٹس تیج سس سے مشش ہت تحت سجے 
مدھامتان ۔ ص ق ن ۔ فان ھذہ آیات عند بعض القراء اختلف فيه علی قوله: والأصح أنە لا یجوز لأنه یسمی عاقاً لا 
قارثاً وکون نحو ص حرفاً غلط؛ بل الحرف مسمی ذلك وھو لیس المقروء والمقروء هو الاسم صاد کلمة؛ 
فالصواب في التقسیم أن یقال هي کلمتان أو کلمة ولو قرأ نصف آیة طویلة مثل آیة الكرسي والمداینة قیل لا یجوز 
لعدم الاّیةء وعامتھم علی الجواز لأنه یزید علی ثلاث قصارء وتعیین الآیة لیصیر قارثاً عرفاً وھو بذلك کذلك؛ أما 
الکراھة فثابتة ما لم یقرأ الواجب إلا فیما بعد الأولیین من الفرض ولو قرأً نصف آیة مرتین أو کرر کلمة مراراً حتی بلغ 
قدر آیة لا یجوز قولە: (لأنە لا یسمی قارثاً بدونہ) أي بدون المذکور غرفاً قوله: (وله قوله تعالی) فٗفاقرءوا ما تیسر 
من القرآن 4 [المزمل ]٠٢‏ (من غیر فصل) فکان مقتضاہ الجواز بدون الاّیة وبە جزم القدوري فقال: الصحیح من 
مذھب أبي حنیفة رحمه اللہ أن ما یتناوله اسم القرآن یجوز وھو قول ابن عباس فإنه قال: اقرأً ما تیسر معك من 
القرآنء ولیس شيء من القرآن بقلیل””'. ولأن ما یتناول اسم الواجب یخرج عن العھدة فدفعه المصنف بقوله إلا أُن 
ما دون الاَیة خارج منە: أي من النص إذ المطلق ینصرف إلی الکامل في الماھیة: ولا یجزم بکونە قارثاً عرفاً ب فلم 
یخرج عن عھدة ما لزمه بیقین إذ لم یجزم بکونە من أفرادہ فلم تبرأً بە الذمة خصوصاً والموضع موضع الاحتیاط: 
بخلاف الاَیة إذ لیست في معناہ: أي معنی ما دون الاّیة بل یطلق عليه قارثاً بھاء فمبني الوجه من الجانبین قولە تعالی 
لفاقرءوا ما تیس4 [المزمل ]٠٢‏ وأما مبنی الخلاف فقیل علی أن الحقیقة المستعملة عندہ أولی من المجاز: 
المتعارف. وعندھما بالقلب معناہ ان کونە غیر قاریء مجاز متعارف وکونە قارثاً بذلك حقیقة تستعملء فإنه لو قیل 
هذا قاریء لم یخطاً المتکلم نظراً إلی الحقیقة اللغویة: وفیه نظر فإنه منع ما دون الاآیة بناء علی عدم کونە قارثاً 
عرفأء واجاز الآیة القصیرۃ لأنھا لیست في معناہ: أي في أنە لا یعد بە قارثاً بل یعد بە قارثاً عرفاء فالحق أنه مبنيی 
علی الخلاف في قیام العرف في عدہ قارثاً بالقصیرة. قالا: لا یعد وھو یمنع. نعم ذاك مبناہ علی روایة ما یتناوله 
اسم القرآن. وفي الأسرار ما قالاہ احتیاط . فإن قوله لم یلد4 [الإخلاص ]٣‏ ثم نظر ۔ لا یتعارف قراتا وھو قرآن 
حقیقةء فمن حیث الحقیقة حرم علی الحائض والجنب؛ ومن حیث العرف لم تجز الصلاة بە احتیاطا فیھما قولە: 
(لما روی أآنە 8ل قرأ في صلاۃ الفجر في سفرہ بالمعوذتین) رواہ أبو داود والنسائي عن عقبة بن عامر قال ہکنت أقود 
برسول اللہ گل ناقته فی السفر فقال لي: یا عقبة ألا اعلمك خیر سورتین قرثتا؟ فعلمني قل أعوذ برب الفلق وقل 


بدون المذکور من ثلاث آیات قصار أو آیة طویلة (فأشبه) قراءتہ (قراءة ما دون الَیة) وقراءة ما دون الاّیة غیر مجزئة فکذلك قراءة 
الیةء وحقیقة کلامھما أن الاآیة الواحدة وإن کانت قرآنا حقیقة إلا أنه فی العرف ینطلق علی ثلاث آیات أو آیة طویلة فیصار 
إلیه (ولأبي حنیفة قوله تعالی فاقرءوا مائیسر من القرآن4 من غیر فصل) بین آیة فما فوقھاء وھذا لن الاّیة الواحدة قرآن 
حقیقة وحکماء أما حقیقة فظاہر وأما حکماً فلأنھا تحرم قراءتھا علی الحائض والجنب فتدخل فی إطلاق قوله تعالی فمن 
القرآن4 وفوله (إلا أن ما دون الاَیة خارج) جواب عما یقال: لو کان المراد من قوله ۔ فاقرءوا فما تیسر من القرآن٭ ۔ مطلقه من 
غیر فصل لجاز ہما دون الآیة کما جاز بالاآیة لأن الإطلاق بتناولھما تناولاً واحداء ولکن لم یجز بما دون الاّیة فکذلك بالایة. 
ووجه أن ما دون الاّیة لم یدخل في الإٛطلاق بالإجماع لن المطلق ینصرف إلی الکامل؛ والکامل من القرآن ما هو قرآن 
حقیقةٴوحکماء وما دون الأیة وإن کان قرآناً حقیقة لکنە لیس بقرآن حکماً حیث جاز قراءته للجنب والحائض فلا ینصرف 
المطلق إليهء وعلی ھذا التقریر یکون قوله خارج؛ بمعنی لم یدخل لأئه أبرز الکلام مبرز الإطلاق والتقیید لا العموم 
والخصوص؛ ولھذا قال فیما تقدم والزیادة عليه بخبر الواحد لا یجوز ولآن التخصیص عندنا لیس بطریق الإخراج بل بطریق 


(0١)‏ أثر ابن عباس لم أُرہ. 


کتاب الصلاۃ کس 


وانشقت لأنه یمکنە مراعاۃ السنة مع التخفیف (ویقرأ في الحضر في الفجر في الرکعتین بأرہعین آیة أو خمسین آیة 
سوی فاتحة الکتاب) ویروی من أربعین إلی ستین ومن ستین إلی مائفء وبکل ذلك ورد الاثر۔ ووجھ التوفیق آنہ یقرأً 


أعوذ برب الناسء قال: فلم یرني سررت بھما جداً. فلما نزل لصلاۃ الصبح صلی بھما صلاۃ الصبح للناس؟''' وفیه 
القاسم مولی معویة أبو عبد الرحمن القرشي الأموي مولاھم وثقه ابن معین وغیرہ وتکلم فیه غیر واحدہ. ددیاء 
الحاکم في مستدرکھ عنہ ولفظہ ۷سآلت رسول اللہ گل عن المعوذتین أمن القرآن ھما؟ فأمنا بھما في صلاة الفجر؛ 

وصححہ؛ والحق أنه حسن قولە: (ولأآن للسفر الخ) قال في النھایة: ھذا التعلیل مخالف لما ذکر من طرف أبي_ 
حنیفة رحمہ اللہ في مسألة الأرواث حیث قال: قلنا الضرورۃ في النعال وھي قد أثرت في التخفیف مرة حتی تظھر 
بالمسح فتکفي مؤنتھا انتھی : یعني الضرورۃ أثرت ھذا التخفیف فلا تؤثر تخفیف نجاستھا ثانیاً. وأاجاب بأن کلاً فيی 
محزہ لأن سقوط شطر الصلاة من قبیل رخصة الإسقاط فکان التخفیف في القراءة حینئذ ابتداء لا ثانیاً۔ والحق أن لا 
ورود للسؤال لیتکلف الجواب علی أنه لا یصح إذ لا شك في أن سقوط الشطر من أصل الشرعیة للضرورةۃ: یعني 
لما کان بحیث لو لزم الشطر في السفر لزم الحرج سقطء وأما الأول فلان المصنف قال في دلیلھماء ولآن فیه 
ضرورۃة لامتلاء الطرق بە فقال في الجواب: قلنا الضرورة في النعال الخ. وحاصله القول بالموجب: أي نعم فیه 
ضرورۃ ولکن محلھا النعالء وإنما تؤٹر في محلھا و قد أثرت حتی طھرت بالدلك فاندفعت بە فلا حاجة إلی إثبات 
تخفیف نفس النجاسة لأخذ الضرورۃ تمام مقتضاھا دون ذلك التخفیف ۔ آما هنا فالضرورۃ داعیة إلٰی تخفیف القراءة 
کما دعت إلی السقوط. فمجموع السقوط والتخفیف مقتضاھا فلا بد من إعطاٹھا إیاء قوله: (ویقرأ في الحضر إلی 
قولە: وبکل ذلك ورد الأثر) المراد أن الأربعین والخمسین والستین والمائة منقسمة علی الرکعتین . وأما ورود الأثر 
فروی مسلم آنه لپ کان یقرأ الفجر بق ونحوھاہ'”. وآخرج عن أبي بردة ہکان ق یقرأ في الفجر ما بین الستین 
إلی مائة آیةہ ولفظ ابن حبان بالستین إلی مائة!''. وأخرج عن ابن عمر ەأن کان قٌلِ لیؤمنا في الفجر بالصافات؛9'' 


أآن المخصوص لم یدخل تحت الجملة علی ما عرف في أصول الفقه ولە زیادۃ تقریر قررناھا في التقریر وقولە (والایة 
لیست في معناہ) أي في معنی ما دون الاّیة مستغنی عنہہ إلا أنه ذکرہ لدفع من عسی أن یتوھم أن ما دون الاَیة إذا لم یدخل 
تحت الإطلاق فتلحق الایة بە في ذلك فقال الایة لیست في معناہ حتی تلحق بە. قوله (وفي السفر) إنما قدم الکلام في السفر 
مع آنە من العوارض؛ وھو ألیق بالتاخیر؛ إما لأنه مظنة قلة القراءة فکان أنسب لذکر قراءۃ الایة الواحدة؛ وإما لان شعب 
بحث الحضر کثیرۃ فأراد أن یفرغ من بحث السفر لیدخل في بحث الحضر علی فراغء وکلامہ في السفر ظاہرء والأمنة بفتح 
المیم: هو الآأمن۔ ولما کان السفر مظنة التخفیف آدیر الحکم عليه وخفف في القراءة وإن کان المسافر في حال الآمن؛ ألا 


)١(‏ صحیح. آخرجہ أبو داود ۱٤٤١١‏ والنسائيی ۱٥۸/۲‏ وکرر ۲٥٢/۸٢‏ ۳ کلاھما من حدیث عقبة بە. وفي إسنادہ القاسم بن عبد الرحمن غیر 
قوي. وروایة النسائي الاولی وکذا روایة من الثانیة من طریق جبیر بن نفیر عن أبيه عن عقبة بە وإسنادہ حسن ورواہ أحمد ٥٤/٤‏ والحاکم / 
"٦۷‏ وصححہ وآخرجہ النسائي في ۲٥٢/۸‏ من حدیث عقبة أیضاً ورجاله ثقات وفیہ بقیة إلا أنه صرح بالتحدیث وشیخە ثقة ثبت کما في 
التقریب . والحدیث صحیح بمجموع طرقه. 

)٢(‏ اخرجه الحاکم ۲٤٢/١‏ بھذا اللفظ من حدیث عقبة وصححہ وقال: أبو أسامة ثقة معتمد تفرد بە وسکت عنه الذھبي ۔ 

. تقدم تخریجہ قبل ثلاثة احادیث‎ )١( 

)٤(‏ تقدم أ٘یضاً قبل ثلائة أحادیث وھو من حدیث أبی برزۃ. 
تنبيه : وقع للمصنف: أبي بردة ۔ ولعله تصحیف من الناسخ ۔ 

)٥(‏ رواہ ابن حبان فی صحیحه برقم ۷ وکنا ذکر الزیلعي في نصب الرایة ۲ ولم یروہ مسلم. 
تنبیه: وقع للمصنف عطف رولیة ابن عمر علی روایة مسلم بسبب أن الزیلعي ذکر روایات لمسلم لکن ذکر أئناءھا روایة لابن حبان وعطف 
حدیث ابن عمر علی روایة ابن حبان واللہ تعالی أعلم . 


۳ کتاب الصلاۃ 


بالراغبین مائة وبالکسالی أربعین وبالأوساط ما بین خمسین إلی ستین وقیل ینظر إلی طول اللیالي وقصرھا وإلی 
کثرۃ الأشغال وقلتھا. قال (وفي الظھر مثل ذلك) لاستوائھما في سعة الوقتء وقال في الأاصل أو دونە لأنه وقت 
الاشتخال فینقص عنه تحرزاً عن الملال (والعصر والعشاء سواء یقرأ فیھما بأوساط المفصل؛ وفي المغرب دون ذلك 
یقرأ فیھا بقصار المفصل) والأصل فيه کتاب عمر رضي اللہ عنه إلی أبي موسی الأشعري أن أقرأ في الفجر والظھر 
بطوال المفصل وفي العصر والعشاء بأوساط المفصل وفي المغرب بقصار المفصل ولآن مبني المغرب علی العجله 
سس مے._ تے_._ .ےہ ے.. >> رہ ...بے سشسشسٹ سس شسش..- ۱تت سٹ سے 
قولە: (ینظر الخ) ہذا وما بعدہ أولی أن یجعل محمل اختلاف فعله 8ڑ بخلاف ما قبله لا یجوز فيه ذلك فیجعل 
قاعدة لفعل الأئمة في زمانناء ویعلم منە أنە لا ینقص في الحضر عن الأربعین وإن کانوا کسالی لأن الکسالی 
تحملھا. ثم اختلف في أول المفصل . فقیل سورة القتالء وقال الحلواني وغیرہ من أصحابنا: الحجرات فھو السبع 
الأخیرء وقیل من ق؛ وحکی القاضي عیاض أنە الجاثیة وھو غریب. فالطوال من أوله علی الخلاف إلی البروج؛ 
والأوساط منھا إلی ۔ لم یکن ۔ والقصار الباقيی؛ وقیل الطوال من أولە إلی عبس؛ والأوساط منھا إلی ۔ والضحی . 
والباتيی القصارء ثم إذا راعی اللیالي یقرأً في الشتاء مائةء وفيی الصیف أربعینء وفي الخریف والربیع خمسین إلی 
ستین قولە: (والأصل فيه کتابِ عمر) روی عبد الرزاق في مصنفه: أخبرنا سفیان الثوري عن علي بن زید بن 
جدعان عن الحسن وغیرہ قال: کتب عمر رضي الله عنه إلی أبي موسی الأشعري: أن اقرأً في المغرب بقصار 
المفصل؛ وفي العشاء بوسط المفصل٠‏ وفي الصبح بطوال المفصل'' انتھی . وأما في الظھر بطوال المفصل فلم 
ارہ بل قال الترمذي في الباب الذي یلي باب القراءة في الصبح. وروي عن عمر أنە کتب إلی أبيی موسی أن اقرأ فيی 
الظھر بأوساط المفصل . غیر أن في الروایة ما یفید المطلوب؛ وھو ما قدمناہ فيی صحیح مسلم من حدیث 
الخدري عنه قٍ ہکان یقرأً فی صلاۃ الظھر في الرکعتین الأولیین في کل رکعة قدر ثلاثین آیة؛''' الحدیث فارجع إلیە 
قولە: (وقد یقعان) أي بعد تأخیرهما إلی الوقت الذي یستحب تأخیرھما إليه لو أطال القراءة قد یقع في وقت غبر 
مستحب وھو أعم من المکروہ؛ وقد تقدم أن التاخیر إلی النصف في العشاء مباح وبعدہ مکروہ؛ فھذا قریب في 


تری أنە أثر في إسقاط شطر الصلاةۃ وإن کان علی أمنة وقراراً فلان یؤثٹر في تخفیف القراءة أولی. فإن قیل : ھذا التعلیل 
مخالف لما ذکر في طرف أبي حنیفة فيی مسألة الأرواث فی باب الأئنجاس حیث استدل هھنا بوجود التخفیف مرة علی 
التخفیف ثانیاً وأبی ذلك هناك. أجیب بالفرق بین الموضعین بأن العمل بتخفیف القراءة عمل بالدلالة لأن کل شيء ظھر تاثیرہ 
في الأصل کان ظھور تأثیرہ في الوصف أاولی لکونە تابعاً للأاصل؛ بخلاف الأرواث فإن الضرورۃ عملت في صفة التخفیف 
مرة فکفت مؤنٹھا بھا فلا تعمل ثانیة (ویقرأ في الحضر في الفجر في الرکعتین بأربعین آیة أو خمسین سوی الفاتحة) ویروی 
من أربعین إلی ستینء ویروی من ستین إلی مائةء وبکل ذلك وردت الآثار۔ قال مؤرق العجلي: 9 تلقنت سورۃ ف واقتربت 
من في رسول الل قُِ لکثرۃ قراءته لھما في صلاۃ الفجر؛ وق خمس وأربعون آیةء واقتربت خمس وخمسون أو ست 
وخمسون آیة. وروی ابن عباس (آن النبي قلُ قرأ في الفجر یوم الجمعة الم تنزیل السجدة وفلھل آتی علی الاإنسان ۴ء 
والأولی ثلائون والثانیة إحدی وثلاٹون) فلما اختلفت مقادیر قراءۃ رسول اللہ اختلفت روایة محمد فیھاء وفي لفظ الکتاب 
إشارة إلی أن ھذہ المقادیر أیھا کانت إنما تکون في رکعتین لا في رکعة واحدة حتی تکون علی روایة الأربعین في کل رکعة 
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تتولہ : (وقیل طواله من الحجرات إلی عبس) أقول: أدخل الغایة هنا في المغیا بخلاف أخواته 
)١(:‏ ہنا الاثر۔ قال ابن حجر: رواہ عبد الرزاق بإسناد ضعیف ومنقطع . اھ الداریة ۱/ ٦٦١‏ 

)٢(‏ موقوف. رواہ الترمذدي ۱۱۱/۲ معلقاً۔ أي بلا سند ۔ 

۳( صحیح تقدم فی ۳۲٣/۳‏ 


کتاب الصلاۃ ۳ْ 


والتخفیف ألیق بھا۔ والعصر والعشاء یستحب فیھما التأخیرہ وقد یقعان بالتطویل في وقت غیر مستحب فیوقت 
فیھما بالأوساط (ویطیل الرکعة الأولی من الفجر علی الثانية) إعانة للناس علی إدراك الجماعة . قال (ورکعتا الظھر 
سواء) وھذا عند أبي حنیفة وأبي یوسف رحمھما الله . وقال محمد رحمہ اللہ أحب إلي أن یطیل الرکعة الأولی علی 
غیرھا في الصلوات کلھا لما روي ان النبي َلل کان یطیل الرکعة الأولی علی غیرھا في الصلوات کلھا؛ ولھما أن 
الرکعتین استویا في استحقاق القراءة فیستویان في المقدار بخلاف الفجر لأنە وقت نوم وغفلهة والحدیث محمول 
علی الاإطالة من حیث الثناء والتعوذ والتسمیةء ولا معتبر بالزیادة والنقصان بما دون ثلاث آیات لعدم إمکان الاحتراز 


العصر بعید في العشاء قوله: (لما روی الخ) روی البخاري 'أنہ لٹ کان یقرأ في الظھر في الرکعتین الأولیین بفاتحة 
الکتاب وبسورتین: وفي الرکعتین الأآخریین بفاتحة الکتاب؛ ویطول في الرکعة الأولی ما لا یطوّل في الثانیةء :وھکذا 
في العصرہ وھکذا في الصبح؟''' فاجاب عنه بأنه محمول علی الإطالة من حیث الثناء والتعوذ ہما دون ثلاث آیات؛ 
وعلی ھذا فیحمل قول الراوي وھکذا في الصبح علی التشبیه في أصل الإطالة لا قدرھاء فإن تلك الإطالة معتبرةۃ 
شرعاً عند أبيی حنیفةء والمعتبرة آکثر من ذلك القدر وقد قدرت بأن یقرأ فی الأولی بخمس وعشرین؛ وفی الثانیة 
بتمام الأربعین؛ ولآن الإطالة في الصبح لما کانت لن وقتہ وقت نوم وغفلة فلا بد من کونھا بحیث یعد |طالةء لکن 
کون التشبیه في ذلك غیر المتبادر ولذا قال في الخلاصة في قول محمد إنە أحبّ قوله: (ویکرہ أن یوقت) کالسجدۃ 


عشرون. فوله (ووجە التوفیق) یعني بین الروایات وھو ظاهر. وقوله (وفي الظھر مثٹل ذلك) أي مثل ما قرأ في الفجر 
(لاستوائھما في سعة الوقت) وروي ٭أن النبي قٍِ کان یقرأ في الظھر الم للسجدہ*. قال أہو سعید الخدري: 9سجد رسول الله 
لا في الظھر فظننا أنه قرأ الم تنزیل السجد: 4٤ء‏ وقد رویناہ أنا کان یقرأ في الفجر ٭الم تنزیل السجدۃ4 وفي الثانیة ھل 
آتی علی الإنسان4 فدل علی أنه قرأ في الظھر ما قرأ فی رکعتي الفجر (وقال في الأصل أو دونہ لأنه وقت الاشتغال فینقص 
عنه تحرزاً عن الملال) وروی أبو سعید الخدري 'أنه عليه الصلاۃ والسلام کان یقرأً في الظھر قدر ثلائین آیة وھو نحو سورۃ 
الملك؛. وقوله (والعصر والعشاء سواء) یعني في سعة الوقت علی جھة الاستحباب (یقرأ فیھما بأوساط المفصل) لما روی 
جاہر بن سمرة ٭أن النبي عليه الصلاة والسلام کان یقرأ في الرکعتین الأاولیین من العصر ٭والسماء ذات البروج4 ٭والسماء 
والطارق ٤4٤‏ ولحدیث معاذ بن جبل ٭أن قومہ شکوا إلی رسول اللہ گل تطویل قراءتہ في العشاءء فقال لہ النبي ل: آفتان نت 
یا معاذ؟ أین أنت من سبح اسم ربك الأعلی 4 ٭والشمس وضحاھا4) (وفي المغرب بقصار المفصل) لما روي (أنه عليه 
الصلاة والسلام قرأ فی صلاة المغرب بالمعوذتین وطوال المفصل في سورۃ الحجرات إلی سورة والسماء ذات البروج؛ 
والأوساط منھا إلی لم یکن والقصار منھا إلی الآخر؛ وقیل طواله من الحجرات إلی لعبس 4ء وأوساطە من کورت إلی 
والضحی؛ والقصار من إلی الآخر. وقوله (ویطیل الرکعة الأولی من الفجر) بە جری التوارث من لدن رسول اللہ ي إلی یومنا 
هذاء وفيه إعانة للناس علی إدراك الجماعة ولا یطیل في غیرھا عندھما (وقال محمد: أحب إلي أن یطیل الرکعة الأولی علی 
الثانیة في الصلوات کلھاء لما روی) أبو قتادة رضي اللہ عنه (دأن النبي قل کان یطیل القراءة في الرکعة الأولی في الصلوات 
کلھا؛. ولھما أن رکعتي الصلاة استویا في استحقاق القراءة) لکونھا رکناً فی الجمیع؛ وکل ما کانا کذلك یستویان في المقدار 
إلا بعارض غیر اختیاري لآأن سبب الحدوث متحد وسبب التفاوت غیر موجود. وقلنا بعارض غیر اختیاري لیخرج صلاۃ 
الفجر لان تطویل الرکعة الأولی متفق عليه فیھاء ولئلا یرد ما یقال في جانب محمد: إن معنی تطویل الرکعة الأولی علی 


(قال المصنف: وقد یقعان بالتطویل في وقت غیر مستحب) أقول: أي بعد تأاخیرھما إلی الوقت الذي یستحب تأخیرھما إليه لو 
اطال القراءۃ قد یقع في وقت غیر مستحب وھو أعم من المکروہ قوله: (وقلنا بعارض غیر اختیاري لیخرج صلاۃ الفجر لآان تطویل 
الرکعة الأولی متفق عليه فیھا ولئلا یرد الخ) أفول: قوله لأن تطویل الرکعة الخ علة للاإٴخراج بلا نظر إلی خصوصیة المخرجء وقولہ للا 
یرد الخ علة للتقیید بھذا القید قولہ: (لان غفلتھم تلك باختیارھم الخ) أفول: هذا ناظر لقوله فیما تقدم قبل أسطر وھو قولە لثلا یرد الخ ۔ 
والإسبیجابي: 


۳۲۷/۱ من حدیث أيي قتادة وتقدم مستوفاً في‎ ٦ صحیح. أخرجہ البخاری‎ )١( 


شرح فتج القدیر/ج۱/م۲۳ 


2 کتاب الصلاۃ 


عنه من غیر حرج (ولیس في شيء من الصلوات قراءة سورة بعیٹھا) بحیث لا تجوز بغیرھا لإطلاق ما تلونا (ویکرہ 
أن یوقت بشيء من القرآن لشيء من الصلوات) لما فیه من ھجر الباقيی وإبھام التفضیل (ولا یقرأ المؤتم خلف الإمام) 


والانسان لفجر الجمعةۃ'' والجمعة والمنافقین للجمعة!'. قال الطحاوي والإسبیجابي: هذا إذا رآہ حتماً یکرہ غیرہ. 
آما لو قرأ للتیسیر عليه أو تبرکاً بقراءته لُ فلا کراهةء لکن بشرط أن یقرأً غیرھما أحیاناً لثلا یظن الجاھل أن غیرھما 
لا یجوز ولا تحریر في ھذہ العبارۃ بعد العلم بأن الکلام في المداومة. والحق أن المداومة مطلقاً مکروهة سواء رآہ 
حتماً یکرہ غیرہ أولإّ لان دلیل الکراهة لا یفصل وھو إیھام التفضیل وھجر الباقي؛ لکن الھجران إنما یلزم لو لم 
یقرأالباقی فی صلاة أخری؛ فالحق أنە إیھام التعیین ؛ ثم مقتضی الدلیل عدم المداومة لا المداومة علی العدم کما یفعلہ حنفیة 
العصرء بل یستحب أن یقرأ بذلك أحیاناً تبركاً بالمائور فإن لزوم الإیھام ینتفيی بالترك أحیاناًء ولذا قالوا: السنة أن 
یقرأً فيی رکعتي الفجر بقل یا أیھا الکافرون و قل هو الله أحد . وظاھر ھذا إفادة المواظبة علی ذلك؛ وذلك لان 
الإیھام المذکور منتف بالنسبة إلی المصلي نفسه قوله: (لە أن القراءۃ رکن فیشترکان فیه) أما الأولی فظاھرۃ وأما 
الثانیة فلقوله تعالی . فاقرەوا ما تیسر منە ۔ وھو عام في المصلینء وکذا قولہ ےل :لا صلاۃ إلا بقراءۃ8' قوله : (ولنا 
قولہ پا امن کان لە إمام فقراءۃ الإمام لە قراءه') فإذا صح وجب أنذ یخص عموم الاَیة والحدیث علی طریقة 
الخصم مطلقاً فیخرج المقتديء وعلی طریقتنا بخص أیضاً لأنھما عام خص منە البعض؛ وھو المدرك في الرکوع 
إجماعاً فجاز تخصیصھما بعدہ بالمقتدي بالحدیث المذکور وکذا یحمل قولہ 8 ہنکبر ثم اقرأً ما تیسر معك من 
مت نت سی سیت مپیتلل تھے ییم سم مث شچت عمشستےپلي شس مسم 
الثانیة موجود في سائر الصلوات٠‏ إلا أن الغفلة في الفجر بسبب النوم وفي غیرہ باشتغال الناس بالکسب لن غفلتھم تلك 
باختیارهمء بخلاف النوم؛ ثم المعتبر في التطویل بالاآیات إن کانت متساویة أو متقاربة من حیث الکلمات والحروف: وآما إذا 
کانت متفاوتة من حیث ذلك فالمعتبر بالکلمات والحروف في مقدار زیادۃ إحداھما علی الآخری؛ فمنھم من اعتبر الثلثٹ 
والثلثین بأن یکون الثلثان في الأولی والثلث في الثانیةء وقال فيی شرح الطحاوي: ینبغي أن یقرأً في الأولی بثلائین آیة وفي 
الثائیة بعشر آیات أو عشرینء وھذا بیان الأولویةء وأما بیان الحکم فالجواز وإن کان التفاوت فاحشاً بأن قرأ في الأولی 
باربعین وفي الثانیة بٹلاث آیات: وأما إطالة الرکعة الثانیة علی الأولی فمکروہ بالاتفاق؛ ولا معتبر بالزیادة والنقصان بما دون 
ثلاث آیات لآن اللبي قلِ قرأ فيی المغرب بالمعوذتین والثانیة أطول بآیةء ولما قال في الکتاب من قوله لعدم إمکان الاحتراز 
عله من غیر حرج والحرج مدفوع وھذا في الفرائض؛ وأما في غیرھا فعن أبي یوسف أن زیادة أحدی الرکعتین علی الأخری 
مکروهة؛ وقیل لیست بمکروھة لن أمر النوافل أسھلء الا تری أنھا جازت قاعداً مع القدرة علی القیام. وقوله (ولیس في 
شيء من الصلوات قراءة سورة بعیٹھا) ھذہ المسألة والتي بعدھا یتراءی أنھما في إفادۃ الحکم واحد ولیس کذلك بل ھما 
متغایران وضعاً وبیانا. أما الوضع فلان الأولی من مسائل القدوريء والثانیة من مسائل الجامع الصغیرء وقد التزم الإثبات بھما 
إذا اختلفت الروایتان. وأما البیان فلان معنی الأولی لیس في شيء من الصلوات مطلقاً تعیین قراءة سورة بعینھا لا تجوز 
الصلاۃ بغیرھاء وھو احتراز عن مذھب الشافعي؛ فإنه عین قراءة الفاتحة لجواز الصلاۃ کلھا وقال: لا تجوز الصلاۃ بغیرها من 
السور؛ قلنا إنه باطل (لإطلاق ما تلونا) من قوله تعالی ٭فاقرءوا ما تیسر من القرآن4 لا یقال: فعلی ھذا یلزم التکرار من وجھ 
آخر لما تقدم أن قراءة الفاتحة لا تتعین رکناً عندنا خلافاً للشافعي لان ما تقدم کان من لفظ الھدایة: وھھنا ذکر أنه من لفظ 
القدوري؛ ومعنی الثانیة یکرہ أن یعین المصلي شیتاً من القرآن مثل الم السجدة4 ٭وھل آتی علی الإنسان4 لشي* من 
ےت تس ےت یل سے مت رت ےت اش سے سے ہے چس سج تسچ 
)0 یشیر المصنف لما أخرجه البخاري ۸۹۱ ۱۰٦۸۰‏ وکذا مسلم ۸۸۰ح٥1‏ کلاھما من حدیث أبي عریرۃ کان النبي 8گ یقرأ في الجمعة في صلاۃ 
الفجر الم تنزیل السجدة. وھل أتی علی الإنسان. وآخرجه أحمد ۳٤٤/١‏ ۳۲۸ من حدیث ابن عباس۔ 
)٢(‏ یشیر المصلف لحدیث ابن عباس: کان النبي 8چ یقرأ في الجمعة سورة الجمعة والمنافقین. رواہ مسلم ۸۷۹ وغیرہ. ویاتي في الجمعة. 
(۳) رواہ الستة بلفظ : لا صلاة لمن لم یقرأ بفاتحة الکتاب تقدم تخریجه مستوفیاً۔ وآخرجہ مسلم ۳۹۲ من حدیث أبي عریرة مرفوعاً. لا صلاۃ إلا 
تھراء. 
(٤٤‏ یوھڑوت 


کتاب الصلاۃ '٤‏ 


خلافاً للشافعي رحمہ اللہ في الفانحة . لە أن القراءۃ رکن من الأارکان فیشترکان فیه. ولنا قوله عليه الصلاۃ والسلام 


القرآنہ''' علی غیر حالة الاقتداء جمعاً بین الأدلة بل یقال القراءة ثابتة من المقتدي شرعاً فإِن قراءة الإمام قراءۃ لە؛ 
فلرو قرأً لکان لە قراءتان في صلاة واحدة وو غیر مشروع؛ بقي الشأن في تصحیحہ؛ وقد روي من طرق عدیدة 
بر لرعا مو جا یہ اق اع رید ضعف٠‏ واعترف المضعفون لرفعه مثل الدارقطني والبیھقی وابن عدي 
بأن الصحیح أنە مرسل لان الحفاظ کالسفیانین وأبي الأحوص وشعبة وإسرائیل وشريك وأبي خالد الدالاني وجریر 
وعبد الحمید وزائدۃ وزھیر رووہ عن موسی بن أبي عائشة عن عبد اللہ بن شداد عن النبي قل فارسلوہ وقد أرسله 
مرۃ أبو حنیفة رضي اللہ عنه کذلك: فنقول: المرسل حجة عند اکثر أھل العلم فیکفینا فیما یرجع إلی العمل علی 
رأیناء وعلی طریق الإلزام اأیضاً بإقامة الدلیل علی حجیة المرسل وعلی تقدیر التنزل عن حجتہ فقد رفعه أبو حنیفة 
بسند صحیح. روی محمد بن الحسن في موط؛ہ: أخبرنا أبو حنیفةء حدثنا أبو الحسن موسی بن أبي عائشة عن عبد 


الله بن شداد عن جابر رضي اللہ عنہ عن النبي گل قال امن صلی خلف إمام فإن قراءة الإمام لە قراءةہ”'' وقولھم إن 


الصلوات کالفجر یوم الجمعة لا علی أنە لا یجوز بغیرھاء وھو أیضاً احتراز عن مذھب الشافعي فإنه قال: یستحب ذلك 
لحدیث ابن مسعود أن النبي قلل کان یقرأھما فيی صلاة الفجر فکیف یکون مکروها وقلنا إن في ذلك مجر الباقي وإیھام 
التفضیل بلا دلیل وذلك مکروہ لقوله تعالی ٭وقال الرسول یا رب إن قومي اتخذوا هذا القرآن مھجورا4 شکی الرسول قل2 
قومہ قریشأً إلی ریە باتخاذھم القرآن مھجوراً وھو یوجب الحرمة لولا روایة الجواز بغیرھا فمعھا یکون مکروهاً. لا یقال: 
لیس في ذلك ھمجں وإنما هو تفضیل بدلیل وھو ما روینا من حدیث ابن مسعود لأنه معارض بما روی جابر بن سمرة ہأن 
النبي قل کان لیقرأً في الفجر ق؛ وبما روي أنه عليه الصلاۃ والسلام أقام بتبوك أربعین لیلة وکان یقرأ في الفجر الفاتحةء وإذا 
زلزلت؛ فعلم أنه عليه الصلاۃ والسلام ما واظب علی ذلك؛ ففي استحباب المواظبة مخالفة لە عليه الصلاۃ والسلام وحمل 
لصلاته علی غیر المستحب؛ ولا کراهة أعظم من ذلك . نعم لو فعل ذلك أحیاناً کما فعله عليه الصلاۃ والسلام قلنا باستحبابہ 
لتبرکه بقراءة النبي گل (ولا یقرأ المؤتم خلف الإمام) سواء کان في الصلاۃ الجھریة أو غیرھا خلافاً للشافعي في الفاتحة فإنه 
یقول: یجب عليه قراءتھا في الصلاۃ السریة وفي الرکعات التي لا یجھر فیھاء وکذا فیما یجھر فیه علی الصحیح من مذھبه. 


قوله: (ریما روي أنه أقام عليه الصلاۃ والسلام بتبوك آربعین لیلة وکان یقرأ في الفجر الفاتحة وإذا زلزلت) اقول: ذاك في السفر 
والکلام في الحضر قولە: (فعلم أنه عليه الصلاۃ والسلام ما واظب علی ذلك الخ) أقول: لو کانت المواظبة بلا ترك آفادت الوجوب؛ ولو 
صح ما ذکرہ لم یوجد ترك السنة منہ 8 قوله: (نعم لو فعل ذلك. إلی قوله: قلنا باستحبابہ لتبرکہ بقراءة النبي عليه الصلاة والسلام) 
آقول: جواب بتغیبر الدلیل. 


کس سے سس 0000ی ی۵ التتلسشسشسوسوسشسسسوسسسگسسسسلسھْٗ]ٹ]یھک]0ل‫ٌٛ]۲ٌشٹھھھڈ 


)١(‏ هو بعض حدیث المسيء صلاتہ. صحیح 

)٢(‏ ضعیف أخرجه ابن ماجە ۸٥۰‏ والدارقطني ۳۳۱/۱ والییھقي ٦٦٦/٢‏ وابن عدي ۲۹۲/۲ کلھم من حدیث جابر: من کان لە إمام فقراءة الإمام لە 
قراءة۔ 
قال البوصیري في زوائد ابن ماجە: فیه جاہر الجعفي کذاب وھو مخالف لما روی الستة اھ. 
وروایة البیھقيی ٥٦٦/٢‏ والدارقطني ۱. فیە أیضاً لیث بن أبي سلیم مع جابر الجعفي ۔ فھذہ متابعة ۔ لکن قال البیھقي والدارقطني : کلاھما 
ضعیفان. 

(۳) ضیف۔ آخرجه محمد بن الحسن في الموطا ۷ والدارقطني ۳۲۳/۱ کلاھما من حدیث جابر وأعله الدارقطني بضعف أبي حنیفة. 
قلت: وفیه نظر فأبو حنیفة ثقة وإن کان بعضھم ضعفہ من جھة حفظه وعلتہ عندي روایة بعض الثقات لە مرسلاً, وإلا فرواتہ ثقات کلھم. مع 
آبي حنیفة۔ آضف إلی ذلك ما أخرجہ البیھقيی 0۰/۲ عن سفیان وشعبة وابن المبارك وأبي حنیفة کلھم عن ابن أبي عائشة عن عبد اللہ بن شداد 
مرسلا۔ 
ونقل الزیلعي في نصب الرایة ۲ عن البیھقي ني المعرفة قال: رواہ السفیانان وشعبة وجماعة من الحفاظ مرسلاً ورواہ ابن المبارك عن أبي 
حنیفة مرسلاً أیضاً. : 


لس کتاب الصلاۃ 


١من‏ کان لە إمام فقراءة الإمام لە قراءة؛ وعليه إجماع الصحابة وھو رکن مدترك بینھماء لکن حظ المقتديی اللانصات 


الحفاظ الذین عدوهم لم یرفعوہ غیر صحیح. قال أحمد بن منیع في مسندہ: أخبرنا إسحاق الأزرقء حدثنا سفیان 
وشريك عن موسی بن أبي عائشة عن عبد الله بن شداد عن جابر رضي اللہ عنه قال: قال رسول اللہ پل ×من کان لە 
[مام فقراءة الإمام لە قراءة٤‏ قال: وحدثنا جریر عن موسی بن أبي عائشة عن عبد اللہ بن شداد عن النبي قٌلٍ فذکرہ''' 
ولم یذکر عن جابر ورواہ عبد بن حمید: حدثنا أبو نعیم؛ حدثنا الحسن بن صالح عن أبي الزھیر عن جابر عن 
النبي گل نفذکر؛ وإسناد حدیث جابر الأول صحیح علی شرط مسلم فھؤلاء سفیان وشریك وجریر وأبو الزھیر 
رفعوہ بالطرق الصحیحة فبطل عدّھم فیمن لم یرفعه. ولو تفرد الثقة وجب قبولە لأن الرفع زیادة زیادة الثقة مقبوله 
فکیف ولم ینفردء والئقة قد پسند الحدیث تارۃ ویرسله أآخریء وأخرجه ابن عدي عن أبي حنیفة في ترجمتهء وذکر 
فیه قصة وبھا أخرجه أبو عبد اللہ الحاکم قال: حدثنا أبو محمد بن بکر بن محمد بن حمدان الصیرفي؛ حدثنا عبد 
الصمد بن الفضل البلخی حدثنا مکی بن إبراھیم عن أبي حنیفة عن موسی بن أبي عائشة عن عبد اللہ بن شداد بن 
الھاد عن جابر بن عبد اللہ ان النبي قيِ صلی ورجل خلفه یقرأء فجعل رجل من أصحاب النبي قلل ینھاہ عن 
القراءة فی الصلاةء فلما انصرف أقبل عليه الرجل وقال: أتنھانی عن القراءۃ خلف رسول اللہ لل؟ فتنازعا حتی ذکر 
ذلك للنبی پ2 فقال قلٍِ من صلی خلف إمام فإِن قراءة الإمام لە قراءة) ''' وعي روایة لأہی حنیفة أن ذلك کان في 
الظھر أو العصر ھکذا وإن رجلاً قرأأ خلف رسول الل قلٍ فی الظھر أو العصر فأوماً إليه رجل فنھاہء فلما انصرف 
قال : أتنھانی؛ٴ الحدیث؛ وہذا یفید أن أاصل الحدیث ھذا غیر أن جابراً روی عنه محل الحکم فقط تارۃ والمجموع 
تارۃ. ویتضمن رد القراءۃ خلف الإمام لأنہ خرج تابیداً لنھي ذلك الصحابي عنھا مطلقاً في السریة والجھریة خصوصاً 
في روایة أبي حنیفة رضي اللہ عنہ أن القصة کانت في الظھر أو العصر لا إباحة فعلھا وترکھا فیعارض ما روي في 
بعض روایات حدیث همالي أنازع القرآنہ أنه قال ہإن کان لا بد فالفاتحةہٗ''' وکذا ما رواہ أبو داود والترمذي عن 
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قال أصحابە: ویستحب للامام علی ھذا القول أن یسکت بعد الفاتحة قدر ما یقرأ المقتدي الفاتحةء واستدل علی ذلك بأن 
القراءۃ رکن من الأرکان فیشترکان فيه کما في سائر الأرکانء ولنا قوله عليه الصلاۃ والسلام ‏ من کان لە إمام فقراءة الإمام له 
قراءۃ4 حدث بە أبو حنیفة في مسندہ عن موسی ابن عائشة عن عبد اللہ بن شداد عن جابر بن عبد الله رضي الله عنہ. لا یقال: 
ھذا الحدیث معارض بقوله عليه الصلاة والسلام ٦لا‏ صلاة إلا بقراءة٥‏ فیسلم استدلاله بالقیاس سالماً. لأنا نقول. بالموجب: 
أي سلمنا أن لا صلاة إلا بقراءةء ولکن لیس الکلام فيه. وإنما الکلام في أن قراءة الإمام قراءة لە أو لاء وحدیئھم لا یدل 
الفائدۃ فيی ذکرہ. وقولہ (وعليه إجماع الصحابة) قیل فی نظر لان منھم من یقول بوجوب قراءۃ الفاتحة علی ما روی عن عبادة 
ابن الصامت . وأجیب بأن المراد بە إجماع اکثر الصحابةء فإنە روي عن ثمانین نفراً من کبار الصحابة منع المقتدي عن القراءة 
س. ‏ ._ رلے......._ے.ےے.۔.۔_۔٣۔س٣ے۔۔سےس۔۔ف‏ س- ےہ سب س سس سے 
)١(‏ ضعیف. رواہ أحمد ابن مئیع کما ذکر المصنف وکتابه لم یطبع . وإسنادہ الآاول حسن وھو مرفوع۔ وأما الثاني فھو مرسل وھو أصح لموافقتہ 
لروایة غیرہ من الثقات . 
)٢(‏ ضعیف. أخرجه ابن عدي ٠۰/۷‏ من حدیث جابر وقال ابن عدي: زاد أبو حنیفة فیه جابر وقد رواء جریر وشعبة والسفیانان وغیرھم مرسلا 
وتابعه الحسن بن عمارةۃ وھو أضعف منہ. وکذا رواہ البیھقي ۱٥۹/۲‏ وقال: المحفوظ مرسل. 
(۳) صحیح. أخرجہ أبو داود ۸۲٦‏ وأحمد ۲٤٤/۲‏ ۲۸۵۰ء ۳۰۱ ۸۷ من طرق کلاھما من حدیث أبي ھریرةۃ وکذا الترمذيی ۳۱۲ وأخرجه أبو 
داود ۸۲٢‏ والبیھقيی 1/۲ والدارقطيی (١‏ من طرق عن محمود بن الربیع عن عبادة بن الصامت. 
قال الدارقطني : ھذا إسناد حسن ورجاله کلھم ثقات وکذا قال البيھقي . وورد من حدیث عبد الله ابن بحینة . أخرجه أحمد ۳٤٤/٥‏ وقال 
الھیثمي: وکذا رواہ الطبراني في الکبیر والأوسط ورجال أحمد رجال الصحیح۔ اھ. فھذا بمجموع طرقه یرقی إلی درجة الصحة وله شواھد 


صحیحهہ 


کتاب الصلاۃ لن 


والاستماع قال عليه الصلاة والسلام (وإذا قرأ الإمام فبصتوا؛ ویستحسن علی سبیل الاحتیاط فیما یروی عن محمد 


عبادۃ بن الصامت قال ەکنا خلف رسول الل ٍ في صلاۃ الفجر فقرأ رسول اللہ لئ فثقلت عليه القراءةء فلما فرغ 
قال: لعلکم تقرأون خلف إمامکم؟ قلنا نعم هذا یا رسول اللہ قال: لا تفعلوا إلا بفاتحة الکتابء فإنہ لا صلاۃ لمن 
لم یقرأ بھاء''؟ ویقدم لتقدم المنع علی الإطلاق عند التعارض ولقوٰۃ السندء فإن حدیث المنع ەمن کان لە إمام٢.‏ 
آصح''' فبطل رذ المتعصبین وتضعیف بعضھم لمثل أبي حنیفة مع تضییقه في الروایة إلی الغایة حتی إِنە شرط التذکر 
لجواز الروایة بعد علمه أنه خطهہ ولم یشترط الحفاظ ھذا ولم یوافقه صاحباہء ثم قد عضد بطرق کثیرۃ عن جاہر 
غیر هذہ وإن ضعفت٠‏ وبمذاہب الصحابة رضي اللہ عنھم حتی قال المصنف: إن عليه إجماع الصحابة في موطإ 
مالك عن نافع عن ابن عمر قال: إذا صلی أحدکم خلف الإمام فحسبه قراءة الإمامء وإذا صلی وحدہ فلیقرأ؛. قال۔ 
وکان ابن عمر رضي اللہ عنە لا یقرأً خلف الإمام ورواہ عنە الدارقطني مرفوعاً وقال: رفعه وھم؛ لکن إذا صح 
عنهہ ذلك فالظاھر أنه لسماعہ منە قلُِ فیکون رفعه صحیحاً وإن کان روايه ضعیفاً۔ وروی ابن عدي في الکامل عن 
إسماعیل بن عمر وابن نجیح بن إسحاق البجلي عن الحسن بن صالح عن أبي ھارون العبدي عن أبي سعید الخدريی 
قال: قال رسول اللہ ا امن کان لە إمام فقراءة الإمام لە قراءة4'ٴ' وقال: دذا لا یتابع عليه إسماعیل وھو ضعیف 
ولیس کما قال؛ بل تابعه عليه النضر بن عبد اللہ روی الطبراني في الأوسط : حہ ثنا محمد بن إبراھیم بن عامر بن 
إبرامیم الأصبھاني؛ حدثني أبي عن جذي عن النضر بن عبد الله حدثنا الحسن انخ سنداً ومتناً. وروي من حدیث 
ابن عباس رضي اللہ عنہ یرفعہ وفیه کلام”''. وروی الطحاوي في شرح الاآثار: حدثنا یونس بن عبد الأعلیء حدثنا 
عبد الله بن وھب٠‏ أخبرني حیوۃ بن شریح عن بکر بن عمرو عن عبد اللہ بن مقاسم أنه سأل عبد اللہ بن عمر وزید 
ابن ثابت وجابر بن عبد اللہ رضي اللہ عنھم فقالوا: لا تقر خلف الإمام في شيء من الصلاۃ”'. وروی محمد بن 
الحسن في موطئه عن سفیان بن عیینة عن منصور عن أبي وائل قال: سئل عبد اللہ بن مسعود رضي اللہ عنه عن 


خلف الإمام. وقال الشعبي: أدرکت سبعین بدرباً کلھم یمنعون المقتدي عن القراءۃ خلف الإمامء ولیس بشيء لأن ذا 
المقدار لیس آکثر الصحابة؛ وأبضاً المذھب وعندنا أن خلاف الواحد کخلاف الأاکش وقیل المراد بە |إجماع مجتھديی 
الصحابة وکبارھم وقد روي عن عبد الله بن زید بن أسلم عن أبیە قال: کان عشرۃ من أصحاب النبي قٌِ ینھون عن القراءۃ 
خلف الإمام أشد النھي: أبو بکر الصدیق وعمر بن الخطاب وعثمان بن عفان وعلي بن أبي طالب وعبد الرحمن بن عوف 
وسعد بن أبي وقاص وعبد الله بن مسعود وزید بن ثابت وعبد الله بن عمر وعبد اللہ بن عباس رضي الله عنھم ۔ ویجوز أن 
ہہہہسسسےتپتکشں ممہٹأڈے۔ ۔ہر؛ٴ“ٗں_ہرے_____..... _.... ____ے 
١۱(‏ حسن. أخرجہ أبو داود ۸۲۳ بھذا اللفظ والحاکم ۲۳۸/۱ والترمذي ١‏ والدارقطني ۳۱۸/۱ والببھقي ۲٢‏ کلہم من حدیث عبادۃ بن 
الصامت وقال الدارقطني : حدیث حسن . وقال الترمذي: حدیث حسن اھ وفیه ابن اسحق عنعنہ وھو مدلس۔ 
قال البیھقی: ورواہ بعضھم فذکر فیە سماع بن إسحاق اھ. وله طرق أخری وبعضھا صحیح . 
)٢(‏ _ ھذا ممنوع۔ ففي نصب الرایة ۹/۲ نقل البيھقي في المعرفة عن أبي موسی الحافظ قال: حدیث من کان لە إمام.. لم یصح عن النبي و فیە 
شيء. وإنما اعتمد مشایخنا علی روایات موقوفة عن علي وابن مسعود وغیرھما من الصحایة, 
)١(‏ عوقوف صحیح. أخرجه مالك ٤٦‏ ومن طریقه محمد بن الحسن في الموطاً ۱۱١‏ ورواہ من طرق أخری ۱١١ ۱۱١‏ و۱۱۸ وکذا 
الدارقطني ٦٥٤/١‏ والیبھقي ۱٦٦/٢‏ کلھم عن ابن عمر من قول. وإسنادہ صحیح في غایة الصحة . ورواہ الدارقطني أیضاً مرفوعاً. وقال هذا 
وھم والصواب وقفه وکذا قال البیھقي ۔ 
)٤(‏ ضعیف. أخرجہ ابن عدي ۳۲۲/۱ في الضعفاء من حدیث أبي سعید وقال: إسماعیل بن عمرو بن نجیح عامة عذہ الأحادیث التي ذکرتھا لا 
یتابع علیھا۔ روی غیر حدیث منکر۔ ورواہ الطبراني في الأوسط کما في المجمع ۲ وف أبو ھارون العبدي قال الھیثمي: متروك . 
تنبیه : قول المصنف بل تابعه عليه النصر وانتقادہ لابن عدي في ذلك ذکرہ قبله الزیلعي في نصب الرایة ٢‏ وقد تبین لك عدم ذکر ابن عدي 
لھذہ العبارة وإنما قال: عامة ما ذکرت من أحادیث لا یتاہع علیھا۔ ثم ما فائدة هذہ المتابعة برجل آوھی منە۔ 
)٥(‏ منکر. أخرجه الدارقطني ۳۳۳/۱ من حدیث ابن عباس وقال: قال أحمد: هذا حدیث منکر۔ وکذا نقله الزیلعي ۲/١۱۔‏ 
)٦(‏ موقوف صحیح أخرجہ الطحاوي في شرح الاآثار ۱( واشار ابن حجر في الداریة (١‏ إلی کونە ثابتاً عنھم ۔ 


۸ کتاب الصلاۃ 


رپ وچھکھھونٹ وو وس ڑھلھڈھکچووٹڈھچوچچڈچوھہھٗوےد:ةوچڈچچچچہچچ ہد هر 
رحمه الہ ویکرہ عندھما لما فیه من الوعید (ویستمع وینصت وان قرأ الإمام آیة الترغیب والترھیب) لن الاستماع 
والإنصات فرض بالنص: والقراءۃ وسؤال الجنة والتعوذ من النار کل ذلك مخل بە وکذلك في الخطبة: وکذلك إن 
کی مم دی 90 کا ما وی سے ھی مد کک ا ہے سس ےر سے گت 
القراءۃ خلف الإمام قال: أنصت فإنهہ في الصلاۃ شغلاً ویکفيك الإمام”'' وروی فیه عن داود بن قیس الفراء المدني 
قال: أخبرني بعض ولدِ سعد بن أبي وقاص ان سعداً رضي اللہ عنە قال: وددت الذي یقرأ خلف الإمام في فيه 
جمرۃ” ورواہ عبد الوزاق [لا آنه قال في فیه حجر؛ وروی محمد أیضاً في موطئه عن داود بن قیس عن ابن 
عجلان أن عمر بن الخطاب رضي اللہ عنە قال: لیت في فم الذي یقرأً خلف الإمام حجراً۳. واخرجه أیضاً عبد 
الرزاف. واخرج الطحاوي عن حماد بن سلمة عن أبي جمرة قال: قلت لابن عباس: أقرأ والإمام بین یدِئ؟ قال 
لا “. وروی ابن أبي شیبة في مصنفه عن جابر قال: لا تقر خلف الإمام إن جھر ولا إن خافت!“. وآخرج هو 
وعبد الرزاق من قول علي رضي الله عنه قال: من قرأ خلف الإمام فقد أخطاً الفطرۃ ”' وأخرجه الدارقطني من 
طریق ”" وقال: لا یصح إسنادہ. وقال ابن حبان في کتاب الضعفاء: ھذا یرویه عبد اللہ بن أبي لیلی الأنصاري عن 
علي وهو باطل؛ ویکفي في بطلانه إجماع المسلمین علی خلافهء وأھل الکوفة إنما اختاروا ترک القراءۃ خلف الإمام 
فقط لا أنھم لم یجیزوا ذلكء وابن أبي لیلی ھذا رجل مجھول انتھی. ولیس ما نسبه إلی أھل الکوفة بصحیح بل 
ھم یمنعونه وھي عندھم تکرہ؛ والمراد کراهة التحریم کما یفیدہ قول المصنف؛ وعندھما یکرہ لما فیه من الوعید. 
وصرح بعض المشایخ بأنھا لا تحل خلف الإمام: وقد عرف من طریق أصحابنا أنھم لا یطلقون الحرام إلا علی ما 
حرمته بقطعي . وفي سنن النسائي أخبرنا ہارون بن عبد اللہ حدثنا زید بن الحباب؛ حدثنا معاویة بن صالحء حدثنا 
أبو الزاھریةء حدثني کثیر بن مرۃ الحضرمي؛ عن أبي الدرداء سمعته یقول ‏ سٹل رسول ال ل: آنيی کل صلاة 
قراءۃ؟ قال نعم قال رجل من الأنصار: وجبت هھذہ فالتفت إلئ وکنت أقرب القوم منە فقال: ما آری الإمام إذا أمٌ 
القوم إلا قد کفاھم٭'“ فإن لم یکن ھذا من کلام النبي لگ بل من کلام أبي الدرداء فلم یکن لیروي عن النبي پل 
اي کل صلاة قراءة؛ ثم یعتد بقراءۃ الإمام عن المقتدي إلا لعلم عندہ فیه من النبي گل قولە: (قال پل و×إذا قرأ 
فأنصتوا٤)‏ رواها مسلم زیادة فيی حدیث (إذا کبر الإمام فکبروا4”“ وقد ضعفھا أبو داود وغیرہ؛ ولم یلتفت إلی 
یکون رجوع المخالف ثابتاً فیتم الإجماع . ویجوز أن یقال لما ثبت نھي العشرۃ المذکورة ولم یثبت رد أحد علیھم عند توفر 
الصحابة کان إجماعاً سکوتیاً. وقوله (وھو رکن مشترك) جواب عن قولە القراەة رکن وتقریرہ: سلمنا أنه رکن مشترك (ہیٹھما) 
لکن حظ المقتدي (منھما الاستماع والانصات) لقوله تعالی ٭ٛوإذا قرأ القرآن فاستمعوا لە وانصتواہچ لما روی عن ابن عباس 
کک کا نے اد کا ہا سے ششک ےھ شس کے اوہ تہ سے سس ےچ 


)١(‏ موقوف: آخرجہ محمد بن الحسن في الموطاأ ۹ عن ابن مسعود بإسناد جید وکذا ابن أبي شیبة وعبد الرزاقف۔ 

)٢(‏ موقوف أخرجه محمد في الموطأ ۱۲١‏ وفي إسنادہ جھالة. 

(۳) موقوف ضعیف أخرجه محمد في الموطا: ٦‏ وھو معضل لآن ابن عجلان مات سنة ۱٥۸‏ وھکذا رواہ عبد الرزاق في مصنفه. 

(4) موقوف. رواہ الطحاوي في شرح الآثار ۱۲۹/۱ 

)٥(‏ موقوف. قال في نصب الرایة ۲ رواہ ابن أبي شییة فيی مصنفه۔ 

)٦(‏ موقوف واو. أخرجه الدارقطني ۱ء ۳۳۲ وفال: لا یصح. ونقل الزیلعي ٣۳/۲‏ عن ابن حبان قوله: هو باطل. 

(۷) صواب: من طرقه. کما في نصب الرایة وھو الصواب . 

(۸) موقوف. أخرجہ النسائي ۱٢٤/١‏ من حدیث أبي الدرداء مرفوعاً ئم قال: ھذا خطا. إنما هو قول أبي الدرداء وکذا قال المزي في الأطراف . 

(۹) حسن شاذ. أآخرجہ مسلم ٦٤‏ مطولاً ئم ساق إسناداً آخر لە وقال: في حدیث جریر عن سلیمان التیمي عن فتادة زیادۃ. وإذا قرأ فأنصتوا وفیه 
سٹل مسنئلم عن حدیث أبي ھریرۃ ۔ وھو الاتي ۔فقال: هو عندي صحیح اھہ۔ وحدیث أبي عریرة أخرجہ آبو داود ٠٤‏ والنسائيی ۸۳۲۲ء ٤‏ 
وابن ماج ۸٤‏ کلھم من حدیث أبي عریرة: إنما جعل الإمام لیؤتم بە فإذا کبر فکبروا وإذا قرأ فانصتوا وکذا الدارقطني ۱/ ۳۲۷ والبیھقي ۲/ 
ات 
وقال أبو داود عقبه: ھذہ الزیادة: وإذا قرأ فانصتوا لیست بمحفوظة والوھم عندنا من أبي خالد الأحمر۔ ورواہ أبو داود من طرق أخری لیس فیه 
أبو خالد فلم یذکر ھذہ ألزیادة. 


کتاب الصلاۃ ہا 


سس جس ےی ڈکچچچووچیووجیگووییئوئییوھہٗااو وجھوایچھسنت 
صلی علی النبي عليه الصلاة والسلام) لفرضیة الاستماع إلا أن یقرأً الخطیب قولە تعالی لیا أیھا الذین آمنوا صلوا 
جچھششحمممسمحدمممممسدلوسسنفنس‪لسلسسویننٹھسوتنیٹسھسئیسویسریڑسسیسسیتتھتھتتّ 
ذلك''' بعد صحة طریقھا وثقة راویھاء وھذا هو الشاذ المقبول؛ ومثل ھذا هو الواقع في حدیث من کان لە إمام 
فقراءة الإمام لە قراءةە''' قوله: (علی سبیل الاحتیاط فیما یروی عن محمد) تقتضي هذہ العبارة ھا لبست ظاھم 
الروایة عنه کما قال في الزکاۃ خلافاً لأابي یوسف فیما یروی عنه في دین الزکاۃء وھو الذي یظھر من قوله في 
الذخیرۃ: وبعض مشایخنا ذکروا أن علی قول محمد لا یکرہ وعلی قولھما یکرہ؛ ٹم قال في الفصل الرابع الأاصح 
آنه یکرہ. والحق أن قول محمد کقولھماء فان عباراتهہ في کتبہ مصرحة بالتجافي عن خلافہ فإنہ في کتاب الآثار في 
باب القراءةۃ خلف الإمام بعد ما آسند إلی علقمة بن قیس أنه ما قرأ قط فیما یجھر فيه ولا فیما لا یجھر قیةء قال: 
وبە نأخذ لا نری القراءةۃ خلف الإمام في شيٍء من الصلاة یجھر فیه أو لا یجھر ٹم استمر في إسنادہ آثار آخر ٹم 
"ےجا مسر 7ھ سے نار کڈ مک جع دہ سا کم تا ہے کے کل تی 
أن أصحاب رسول اللہ لا قراوا خلفه فخلطوا عليه القراءۃ فنزلت:: ولما روی أبي ھریرةۃ: آنه کٹ قال دإنما جعل الإمام 
لیزتم به؛ فإذا کبر فکبرواء وإذا قرأ فأنصتواہ الحدیث . وقوله (ویستحسن قراءة الفاتحة علی سبیل الاحتیاط فیما یروي عن 
محمد) لما روی من حدیث عبادۃ بن الصامت (ویکرہ عندھما لما فیە من الوعید) وھو ما روي أنە عليه الصلاة والسلام قال: 
امن قرأً خلف الإمام ففي فیه جمرة؛ وقال: وقد أخطاأ السنة. وقیل المراد بہ ما روی عن سعد بن أبي وقاص أَله قال: من قرأ 
خلف الإمام فسدت صلاته. وما روي أن عمر بن الخطاب قال: لیت في فم الذي یقرأ خلف الإمام حجراً وغیر ذلك؛ ولا 
منافاۃ في ذلك فجاز أن یکون الکل مراداً. وقوله (ویستمع وینصت وإن قرأ الإمام آیة الترغیب) أى إلی الجنة (والترھیب) أي 
[وصححححٗٔسّع وص جوو٭صحصحمَِْکّھِمججٗچےےٛےھ_میتڑڑ' ِإ ميےىے طچچ ‏ ہھهممہجھذ مہ سس ر رھ ریرے 

فوله: (ولما روی أبو ھریرةۃ آنە عليیه الصلاۃ والسلام قال ١إنما‏ جعل الإمام لیؤتم بەء فإذا کب فکبرواء وإذا قر فانصتوا٤)‏ أقول: 
المقصود ھنا إلزام الشافعي ویحصل ذلك بما روینا قوله: (من قرأ خلف الإمام فسدت صلاتہ) آقول: فیلزم أن لا یکرہ بل یفسد الصلاۃ 
عندھما رحمھما اللہ. 


() بل ینبغي أن یلتفت . فھذہ الزیادة ذکرھا مسلم في حدیث أبي موسی وحدھا دون المتن ثم إنه ذکرھا۔ بعد أن روی حدیث أبي موسی من عدة 
طرق عن قتادۃ دون هذہ الزیادۃ فقد ذکرھا في روایة جریر ولذا اعرض البخاري عن ھذا الخبر وکذا الترمذي وکذا أبو داود بل ذکرہ لیبین وھنه 
وضعفہ فلم بیق من الکتب الستة من رواہا سالمة إلا مسلم والنسائي وابن ماجه وھفہ الثلاثة لا تساوی الثلائة التي اعرضت عنھا من باقيی الستة . 
وحدیث أبي ھریرة وإن صححہ مسلم لکن طعن بە غیر واحد وھو الصواب لأن مدارہ من کل طرقہ علی محمد بن عجلان وھو ثقة لکن إليك 
ما فال الحافظ ابن حجر في التقریب: صدوق. إلا آنە اختلطت عليه أحادیث أبي هریرة اھ . 
ونقل الزیلعي في نصب الرایة ۲٢ء‏ عن البخاري في جزءہ القرامة خلف الإمام ما ملخصہ: حدیث من کان لە إمام فقراءة الإمام لە قراءة. 
لا یصح ولەه علتان الإرسال والانقطاع. وأما حدیث أبي موسی ۔ یعني الذي رواہ مسلم في روایة بزیادة: أنصتوا ۔ فقال البخاري: لم یذکر سلیمان 
التیمي فیھا سماعاً من قتادۂ ولا قتادة من یونس بن جبیر۔ ورواہ ہشام وسعید وأبو عوانة وھمام وأبان بن یزید وغیرھم عن قتادة فلم یقولوا فیە: 
وإذا قرأ فأانصتوا. وأما حدیث أ٘يي عریرۃ فلا یعرف ھذا من صحیح حدیث أبي خالد الأحمر. وقد رواہ اللیٹ وبکیر عن ابن عجلان ولیس فیه 
الزیادة. ولم یتابع أبو خالد الأحمر علی هذہ الزیادۃ اھ ملخصاًء. 
وقال الزیلعي ۲۷/۲ في نصب الرایة نقلاً عن الببھقي في المعرفة: أجمع الحفاظ . أبو داود وأبو حاتم ویحبی بن معین والحاکم والدارقطني 
علی خطا هذہ الزیادة وقالوا: إنھا لیست بمحفوظه اھ ۔ 
قلت: فقول المصنلف: ولم یلتفت إلی ذلك ۔ یعني إلی تضعیف أيي داود وغیرہ ۔ غیر سدید. ولو کان راویھا ثقة في روایة مسلم لکن مسلم نفسهہ 
رواہ من طرق أآصح دون تلك الزیادة. فقد خالف جریر وهو ثقة جماعة الثقات۔ وأما حدیث أبي عریرۃ فمدارہ علی ابن حجر عجلان مع أنھم 
اختلفوا عليه فیه فبعضھم رواہ عنه بدون تلك الزیادة۔ أیضاً تقدم عن ابن حجر قولە: صدوق اختلط عليه حدیث أبي ھریرۃ قلت : وھذا الحدیث 
منھا لآن الائمة حکموا بذلك۔ 
وأما تصحیح مسلم لحدیث أبي عریرۃ۔. فھو معارض بتوھین البخاري لە والبخاري أثبت منہ وکذا حکم بان هذہ الزیادة خط. إمام هذا الفتن 
أعلم عذہ الأمة بالرجال یحبی بن معین ۔ فھو لیس یمیز علی مسلم بل یمیز علی مسلم والبخاري معاً. وأیضاً ھناك أبو حاتم قد حکم للزیادة 
بالخطأً وھو أیضاً مقدم علی مسلم في ھذا الفتن وأما أبو داود فھو یقارب مسلم أضف لذلك باقي الائمة فھذا الحدیث بھذہ الزیادة شاذ والشاذ 
قال علماء المصطلح یترك . ویعمل بالمحفوظ . 


)۲( تقدم مراراً وأنہ ضعیف۔ 


۳٣٣‏ کتاب الصلاۃ 


ہہ مم ۔۔۔ے۔۔ے۔۔.۔..۔.۔. ...-_ س8ت ٹس ےے.۔.۔س-س. سس 
عليه* الاَیة فیصلي السامع في نفسه. واختلفوا في الثاني عن المنبر والاحوط هو السکوت [قامة للفرض 
الانصات؛ واللہ اعلم ۔ 
0ب0 09 99 00 900--2 سے ہے 
قال: قال محمد: لا ینبغي أن یقرأً خلف الإمام في شيء من الصلوات . وفي موطثه بعد أن روی في منع القراءۃ في 
الصلاة ما روي. قال: قال محمد: لا قراءۃ خلف الإمام فیما جھر وفیما لم یجھر فيه بذلك جاءت عامة 
الأآخبار" وو قول أبي حنیفة وقال السرخسي: تفسد صلاتہ في قول عدة من الصحابةء ثم لا یخفی أن الأحتیاط 
فی عدم القراءۃ خلف الإمام لأن الاحتیاط هو العمل بأقوی الدلیلینء ولیس مقتضی أقوالھما القراءة بل المنع قوله: 
(لما فیه من الوعید) تقدم بعضه فیما أسندناہ من أقوال الصحاہۃ!'' قوله: (وإن قرأ الإمام) إن للوصل؛ وذلك لان اللہ 
تعالی وعدہ بالرحمة إذا استمع؛ قال تعالی ۔ فاستمعوا لە وأنصتوا لعلکم ترحمون . ووعدہ حتم وإجابة دعاء 
المتشاغل عنە بە غیر مجزوم بەء وکذا الإمام یشتغل بغیر القراءۃ سواء أم في الفرض أو النفل أما المنفرد ففي 
الفرض کذلك؛ وفي النفل یسأل الجنة ویتعوٗذ من النار عند ذکرھما ویتفکر في آیة المثل؛ وقد ذکروا فیه حدیث 
حذیفة اصلیت مع رسول اللہ گل صلاۃ اللیل فما مر بآیة فیھا ذکر الجنة إلا وقف وسال اللہ تعالی الجنة؛ وما مر بآیة 
فیھا ذکر النار إلا وقف وتعوّذ من النارہ”' وھذا یقتضي أن الإمام یفعله في النافلة وھم صرحوا بالمنع إلا أنھم عللوہ 
بالتطویل علی المقتدي؛ فعلی ھذا لو أم من یعلم منه طلب ذلك یفعله (قوله بالنص) یعني قوله تعالی ۔ وإذا قری٭ 
القران فاستمعوا لە وأنصتوا ۔ والإنصات لا یخص الجھریة لأنه عدم الکلامء لکن قیل إنه السکوت للاستماع لا 
مطلقاً. وحاصل الاستدلال بالایة أن المطلوب أمران: الاستماع؛ والسکوت فیعمل بکل منھماء والأوّل یخص 
الجھریةق والثاني لا فیجري علی إطلاقه فیجب السکوت عند القراءة مطلقاً. وھذا بناء علی أن ورود الاّیة في القراءة 
في الصلاۃ. واخرج البیھقي عن الإمام أحمد قال: أجمع الناس علی أن ھذہ الاَیة في الصلاۃ. وأخرج عن مجاھد 
کان و یقرأ في الصلاة فسمع قراءة فتی من الأنصار فنزل . وإذا قریء القرآن فاستمعوا لە وأنصتوا؛ وأخرج ابن 
مردویه في تفسیرہ قال: حدثنا أبو أسامة عن سفیان عن أبي المقدام هشام بن زیاد عن معاویة بن قرَة قال: سألت 
بعض اشیاخنا من اصحاب رسول اللہ ا أحسبه قال عبد الله بن مغفل: کل من سمع القرآن وجب عليه الاستماع 
ات سے سای چکٹیئد بر تربریمچ-"٭ےِىس>سٛےسےسےجيجيےے مشش سسسےے ہچ سے 
من النار: ودلیله المذکور في الکتاب ظاھرء وھل یسأل ویتعوذ الإمام أو المنفرد أو لا؟ لم یذکرہ ھھناء فأما الإمام فلا یفعل 
ذلك لا في الفرض ولا في النفل لأنه لم ینقل ذلك عن النبي گل ولا عن الأئمة بعدہ؛ ولآنه یؤدي إلی تطویل الصلاۃ علی 
القوم وھو مکروہ وکذلك المنفرد إذا کان في الغرض لآنہ غیر المنقول عن النبي پل ولا عن الائمة بعدہء وأما إذا کان فيی 
التطوع فھو حسن لحدیث حذیفة رضي اللہ عنہ قال (صلیت مع رسول اللہ پٹ صلاة اللیل فما مر بآیة فیھا ذکر الجئة إِلا وقف 
وسال اللہ الجنة وما مر بأیة فیھا ذکر النار إلا وقف وتعوذ بالله من النار؛ (وکذلك إذا کان الخطیب في الخطبة) یستمع القوم 
وینصتواء لما روی أبو ھریرۃ أن النبي قا قال ”من قال لصاحبه والإمام یخطب أنصت فقد لغاء ومن لغا فلا صلاة لە؛ 
وکذلك إن صلی علی النبي ےگ یستمعون وینصتون. سال أبو یوسف أبا حنیفة رحمھما اللہ: إذا ذکر الإمام ھل یذکرون 
ویصلون علی النبيی یائ؟ قال: أحب إلي أن یستمعوا وینصتواء ولم یقل لا یذکرون ولا یصلون فقد أحسن في العبارة واحتشم 
سم . مم مہہ ..ہ س٣س‏ سس  ٘‏ -×-خص۔غت ٹس سسب۔.صلیییٹ ٹسیںیٹ شت 
)١(‏ ذکرہ محمد في الموطاً عقب حدیث برقم١١۱‏ إلی قولە: وھو قول أبي حنیفة ‏ 
)٢(‏ مرادہ ما ورد عن سعد وعمر: وددت الذي یقرأً خلف الإمام في فيه جمرة اھ. 

وجوابە: خبر عمر ورد بإسناد معضل وخبر سعد فيه إسناد جھالة. فھذان من الأثران لا یصحان کیف وقد صحح مرفوعاآ: لا تفعل إلا بام 

الکتاب . قاله رسول اللہ قل للذي کان یقرأً خلفه. 
)٢( .‏ صحیح. أخرجہ مسلم ۷۷۴۳ من حدیث حذیفة ومطلعہ: صلیت مع النبي پچ٭ ذات لیلة فافتتح البقرۃ فقلت: یرکع عند المائة ٹم مضی فقلت : 


یصلي بھا في رکعة. فمضی فقلت: یرکع بھا ٹم افتتح النساء فقرأھا ٹم افتتح آل عمرن فقرأھا یقرأ مسترسلاً إذا مر بآیة فیھا تسبیح 
...الحدیث۔ 
سیح یت 


والإنصات؛ قال: إنما نزلت ھذہ الاَیة ۔ وإذا قریء القرآن فاستمعوا لە وأنصتوا ۔ في القراءۃ خلف الإمام'' ھذا وفي 
کلام أصحابنا ما یدل علی وجوب الاستماع في الجھر بالقرآن مطلقاً. قال في الخلاصة: رجل یکتب الفقه وبجنبه 
رجل یقرأً القرآن فلا یمکنە استماع القرآن فالإائم علی القاریءء وعلی ھذا لو قرأ علی السطح في اللیل جھراً 
والنیاس نیام یأئء وھذا صریح في إطلاق الوجوب؛ ولآن العبرۃ لعموم اللفظ لا لخصوص السبب۔ _ 

[فروع في القراءة خارج الصلاۃ] یستحب لمریدھا أن یلیس أحسن ثیابە ویتعمم ویستقبل وکذا العالم للعلم 
تعظیماً لەء ولو قرأ مضطجعاً فلا باس ویضم رجليە عند القراءۃ لأنه تعظیم النائم؛ بخلاف مذّھما فإنه سوء أدب 
ولو قرأ ماشیاً أو عند النسج ونحوہ من الأعمال أو هي عند الغزل ونحوہ؛ إن کان القلب حاضّراً غیر مشتغل لا 
یکرہء ویختم القرآن في الصیف أول الٹھار وفي الشتاء أول اللیلء وقراءة القرآن کله في یوم آفضل من قراءۃ سورةۃ 
الاخلاص خمسة آلاف مرةء ھذا في حق قاریء القرآن وقراءتھا ثلاثاً عند الختم خارج الصلاۃ. اختلف المشایخ 
في استحباب واستحسنه مشایخ العراقء وفي المکتوبة لا ٴیزید علی مرۃةء ولا یقرأ في المغنسل والمخرج والحمام 
ومکشوف العورۃ أو وامرأته ھناك تغتسل مکشوفة وکذا الذکر . والمختار في الحمام أن الکراہة إن جھر وفيه أحد 
مکشوف العورة وتعلم باقي القرآن لمن تعلم بعض الفرائض أفضل من صلاة التطوّعء وتعلم الفقه آفضل من تعلم 
باقي القرآن وجمیع الفقه لا بد منەء وتعلم المرأۃ من المرأةۃ أحب من تعلمھا من الأعمی قولە: (وکذلك في الخطبة) 
ھذا إذا کان بحیث یستمع فأما النائي فلا روایة فیه عن المتقدمین . واختلف المتاخرون والأحوط السکوت : یعني 
عدم القراءة والکتابة ونحوھاء کالکلام المباح فإنه مکروہ في المسجد في غیر حال الخطبة فکیف في حالھاء ولأنە 
إن لم یسمع فقد یشوّش بھمھمته علی من یقرب من وھو بحیث یسمع؛ وکذا الإمام لا یتکلم في خلاله لأن التکلم 
في خلال الذکر المنظوم یذھب بھاءہء والتشمیت ورد السلام علی ھذا لأن السلام ممنوع في هذہ الحالة فلا ینتھعض 
سبباً لا یجاب الرد. وعن الفضلي أن علی ھذا السلام علی المدرس في درسە والقاریء وصاحب الورد في وردہ 
وسلام المکدی!''؟ لقصدہ بە المال لا إفشاء السلام. واعلم أن حدیث المدرس یحتاج إلی نیة خالصة في عدم الرد 
فلیحذر من تلبیس النفس قصد العظمة بقصد العبادة وإنه یشغل عنھا بالرد؛ واللہ مطلع علی ما في الضمیر۔ 


من أن یقول لا یذکرون ولا یصلون علی النبي لا وإنما کان الاستماع والإانصات أحب لن ذکر اللہ والصلاة علی النبي عليه 
الصلاۃ والسلام لیس بفرضء واستماع الخطبة فرض فلا یجوز ترك الفرض لإقامة ما لیس بفرض. وقولە (إلا أن یقرا 
الخطیب) استثناء من قوله وکذلك إن صلی: یعني إِذا قرأ الخطیب قولە: (تعالی لیا أیھا الذین آمنوا صلوا عليه وسلموا 
تسلیماً4 یصلي السامع في نفسہ) لأن الخطیب حکی عن اللہ تعالی أنه یصلي وعن الملائکة أنھم یصلونء وحکی أمر اللہ 
بذلك وھو قد اشتغل بذلك فکان علی القوم أن یشتغلوا بالصلاة تحقیقاً لما طلبِ منھم ۔ وقد روي ھذا عن أبي یوسف رحمه 
ال وھذا إذا کان قریباً من المنبر وأما إذا کان ناثیاً عنه بحیث لا یسمع الخطبة فقد اختلفوا في أن قراءة القرآن أولی أم 


)١(‏ ھنذا الائر۔ ذکرہ الزیلعي ۱٤/١‏ ونسب لابن مردویه في تفسیرہ. وسکت عليه مع أن الراوي عن معاویة بن مرۃ أبو المقدام واسمه ھشام بن زیاد 
في التقریب: متروك . ۰ 
قلت: فاخرجه البیھقي ۱٥٥/١‏ عن عون بن موسی عن معاویة بن مرة قال: کان الناس یتکلمون في الصلاۃ حتی نزلت ھذہ الاآیة. ھذا ھو 
الوجه الصحیح لروایة معاویة بن مرة . ۱ 
فائدة: ذھب الشافعي إلی وجوب القراءة بأم الکتاب مطلقاً سواء أجھر الإمام آم أسرٌ. وقال مالك وأحمد یسکت فیما یجھر به الإمام. وأما 
الحنفیة فقالوا بالمنع مطلقاً ولکل إمام أدلة کثیرۃ. تکاد تجعل الباحث علی مفترق الطریق۔ 

)٢(‏ آکدی: قطع عطیته وأمسك۔ ومعناہ إذا وجدت إنساناً اشتھر بإعطاء المال أو کان یعطيك فإذا رأیته سارعت إلی إلقاء السلام عليه بقصد أن 


[فروع مھمة في الفتاوی] القراءة في الرکعتین من آخر السورۃ أفضل و سورة بتمامھاء قال: إن کان آخر 
السورة أکثر من السورۃ التي أراد قراءتھا کان آخر السورۃ أفضل؛ وینبغي أن یقرأ في الرکعتین آخر سورة واحدة لا 
آخر سورۃ في کل رکعة فإنه مکروہ عند الآکثر . وفي الخلاصة : إذا قرأً سورة واحدة في رکعتین اختلف فيه؛ 
والأصح أنه لا یکرہ؛ لکن لا ینبغي أن یفعل ولو فعل لا باس بە؛ لو قرأ وسط السورۃ أو آخر السورۃ في الأولی؛ 
وفي الثانیة وسط سورۃة أو آخر سورة أآخری : أي لا ینبغي أن یفعل ولو فعل لا باس به . وفي نسخة الحلوانيی: 
قال بعضھم یکرہ ولو جمع بین سورتین في رکعة لا نبقي أن یفعل ولو فعل لا باس بە. والانتقال من آیة من سورة 
إلی آیة من سورة أخری أو من ھذہ السورة بینھما آیات مکروہ. وکذا الجمع بین سورتین بینھما سور أو سورة في 
رکعةقف آما في الرکعتین فإن کان بینھما سور أو سورتان لا یکرہ: وإن کان سورة قیل یکرہ؛ وقیل إن کانت طویلة لا 
یکرہ کما إذا کانت سورتان قصیرتان: وإِن قرأ في رکعة سورة وفي الثانیة ما فوقھا أو فعل ذلك في رکعة فھو 
مکرو:؛ وإن وقع ھذا من غیر قصد بأن قرأ في الأولی بقل أعوذ برب الناس یقرأ في الثانیة هذہ السورة أیضاًٍ . قال 
في الخلاصة: هذا کله في الفرائض. أما في النوافل فلا یکرہ؛ وعندي في الکلیة نظر ہفإنه ا نھی بلالاً عن 
الانتقال من سورة إلی سورۃة وقال لە: إذا ابتدأت بسورۃ فأتمھا علی نحوھا حین سمعه ینتقل من سورۃ إلی سورة في 
التھجدہ”'' لو قصد سورة وافتتح غیرھا فأراد ترکھا إلی المقصود کرہ ذلك ولو کان حرفاً واحداًء ولو کبر الرکوع ٹم 
بدا له ان یزید في القراءة لا باس بە ما لم یرکع قوله: (إلا أن یقرأ الخطیب) أآفاد وجوب السکوت في الثانیة کلھا 
أیضاً ما خلا المستٹنی؛ وروی الاستثناء عن أبي یوسف رحمہ اللہ. واستحسنه بعض المشایخ لأن الإمام حکی أمر 
الله بالصلاة واشتغل هو بالامتٹال فیجب علیھم موافقتہ وإلا أشبه عدم الالتفات . واللہ أعلم. 


الإنصات. روي عن محمد بن سلمة أله قال: الإنصات أولی وھو اختیار الکرخي؛ وقد اختارہ المصنف لآن المأمور بە عند 
قراءة القرآن شیٹان: الاستماع؛ والإنصات . فإذا تھیأً لە العمل بأاحدھما عمل امثثالاً للأمر بحسب الإمکان وقال بعضھم: 
قراءة القرآن أولی؛ وھو اختیار الفضلی لن الأمر بالإنصات إنما کان لأجل الاستماع للتدبر؛ وحیث فات ذلك یقرأ للقرآن 
]حرازاً لثوابه. 


١(‏ غریب. لم أجدہ. 


کتاب الصلاۃ ۳۴ 


باب الإمامة 
(الجماعة سنة مؤکدة) لقوله عليه الصلاة والسلام ٦الجماعة‏ سنة من سنن الھدی لا یتخلف عنھا إلا منافق؛ 
باب الإمامة 

الجماعة سنةء وما زاد علی الواحد جماعة في غیر الجمعة عن محمد رحمہ اللہ (قوله الجماعة سنة) لا یطابق 

دلیله الذي ذکرہ الدعوی؛ إذ مقتضاہ الوجوب إلا لعذرء إلا أن یرید ٹبوتھا بالسنة وحاصل الخلاف في المسألة أنھا 
فرض عین إِلا من غذر؛ وھو قول أحمد وداود وعطاء وأبي ٹور وعن ابن مسعود"'ٴ وأبي موسی الأشعري 
وغیرھما: من سمع النداء ثم لم یجب فلا صلاة لە؛ وقیل علی الکفایةء وفي الغایة قال عامة مشایخنا: إنھا واجبة 
وفي المفید أنھا واجبة وتسمیتھا سنة لوجوبھا بالسنة. وفي البدائع : یجب علی العقلاء البالغین الأحرار القادرین علی 
الجماعة من غیر حرج وإذا فاتته لا یجب عليه الطلب في المساجد بلا خلاف بین أصحابناء بل إن أتی مسجداً 
آخر للجماعة فحسن؛ وإن صلی في مسجد حيه منفرداً فحسن . وذکر القدوري یجمع بأھله ویصلي بھم؛ یعني 
وینال ثواب الجماعة. وقال شمس الائمة: الأولی في زماننا تتبعھا. وسٹل الحلواني عمن یجمع بأھله أحیاناً ھل 
ینال ثواب الجماعة؟ فقال: لاء ویکون بدعة ومکروھاً بلا عذر۔ واختلف في الأفضل من جماعة مسجد حيه 
وجماعة المسجد الجامعء وإذا کان مسجدان یختار أقدمھما فإن استویا فالاقر ب. وإن صلی في الأقر ب وسمع إقامة 
غیرہ فإن کان دخل فیە لا یخرج والا فیذھب إليهء وھذا علی الإطلاق تفریع علی أفضلیة الأقرب مطلقاً لا علی من 
فضل الجامع؛ فلو کان الرجل متفقھاً فمجلس أستاذہ لدرسە أو مجلس العامة أفضل بالاتفاق: وقد سمعت ان 
الجماعة تسقط بالعذر؛ فمن الأعذار المرض وکونە مقطوع الید والرجل من خلاف أو مفلوجاً أو مستخفیاً من 
السلطان أو لا یستطیع المشي کالشیخ العاجز وغیرہ وإن لم یکن بھم ألم. وفي شرح الکنز: والأعمی عند أبي 
حنیفة والظاھر أنه اتفاقء والخلاف في الجمعة لا الجماعة . ففي الدرایة قال محمد: لا یجب علی الأعمی؛ 
وبالمطر والطین والبرد الشدید والظلمة الشدیدۃ في الصحیحء وعن أبي یوسف: سأالت أبا حنیفة عن الجماعة في 
طین وردغة فقال: لا اأاحب ترکھا. وقال محمد في الموطإ: الحدیث رخصة: یعنی قوله قُ ہإذا ابتلت النعال 
فالصلاۃ في الرحال٭''' وما عن ابن أم مکتوم آنه قال دیا رسول اللہ إنيی ضریر شاسع الدار ولي قائد لا یلائمني فھل 


باب الإمامة 

لما فرغ من ذکر أفعال الإمام من بیان وجوب الجھر والمخافتة ومن تقدیر القراءة بما هو سنة قراءة الإمام وذکر أفعال 
المقتدي من وجوب الاستماع والإنصات أتبعه ذکر صفة شرعیة الإمامة بانھا علی أي صفة ھي من المشروعات فذکر من 
یصلح لھا وما یتلوھا من خواص الإمامة فقال (الجماعة سنة مؤکدة) أي قویة تشبه الواجب في القوة حتی استدل بمعاهدتھا 
علی وجود الڑیمان:ء بخلاف سائر المشروعات وهي التي یسمیھا الفقھاء سنة الھدی: أي أخذھا هدی وترکھا ضلالةء وأشار 
إلی ذلك قوله لٹ (دالجماعة من سنن الھدی لا یتخلف عتنھا إلا منافق٤)‏ ولیس المراد بالمنافق المنافق المصطلح وھو الذي 
یس 0لا ڈ3لہڈسڈپچآھھپیوین5نگگسصسھسییئوںو٭سسسسسسسسھات 

باب الإمامة قیاس قیاس 

قوله: (وذلك لا یفید الفرضیة) أقول: نعم لکن یفید الوجوب کما ذھب إليه عامة مشایخنا 
چشسشمسشمچشمم-موسووسسسوونلڈشسستژئئژئلیفٹیٹژرپسیسرۃپرسیسی>یپۂسرسستتتھھ3ّ 
)١(‏ اثر ابن مسعود لم آرہ. وآما اثر أبي موسی فذکرہ الببھقي ٦۷/۲‏ وقال: روي مرفوعاً وموقوفاً والموقوف آصح. 
)٢(‏ ذکر ذلك محمد في الموطا ۱۸۲ عقب حدیث الا صلوا في الرحال. أي في یوم المطر. 


۳٣٤٣‏ کتاب الصلاۃ 


(واولی الناس بالإمامة أعلمھم بالسنة) وعن أبي یوسف رحمہ اللہ أقرؤھم لن القراءة لا بد منھاء والحاجة إلی العلم 
إذا نابت نائبةء ونحن نقول القراءة مفتقر إلیھا لرکن واحد والعلم لسائر الأآرکان (فإن تساووا فأقرؤھم) لقوله عليه 


اروا أبو داود وأحمد 


تجد لي رخصة أن أصلي في بیتی؟ قال أتسمع النداء؟ قال نعمء قال ما أجد لك رخصة؛“ 
والحاکم وغیرھم. معناہ: لا أجد لك رخصة تحصل لك فضیلة الجماعة من غیر حضورھاء لا الإٴیجاب علی 
الأعمی فإنه پل رخص لعتبان بن مالك في ترکھا'''. وقیل الجماعة سنة مؤکدة في قوٰۃ الؤاجب؛ فهذہ أربعة أقوال: 
وجه الأول قولہ پل ہلقد ھممت أن آمر بالمؤذن فیؤذنء ثم آمر رجلاً فیصلي بالناس؛ ٹم أنطلق معی برجال معھم 
حزم الحطب إلی قوم یتبخلفون عن الصلاة فاحرق علیھم بیوتھم بالنار”' ولیس المراد ترك الصلاۃ اُصلاً بدلیل ما 
عن أبي ھریرۃ رضي اللہ عنە قلُ القد ھممت أن آمر فتیة فیجمعوا لي حزماً من حطب ثم آئي قوماً یصلون في, 
بیوتھم لیست بھم علة فأحرقھا علیھم) فقیل لیزید هو ابن الأصم: الجمعة عني أو غیرھاء قال: صمت أذناي إن لم 
اکن سمعت آبا عریرۃ یأثرہ عن رسول اللہ پل ولم یذکر جمعة ولا غیرھا'''. رواہ مسلم وغیرہہ وإنما قالوا لیزید 
ذلك: لأنه روی عن ابن مسعود نحوہ؛ إلا أنه قال: یتخلفون عن الجمعة!“. رواہ مسلم أیضاً. قیل ھما روایتان: 
روایة فی الجمعةء وروایة في الجماعة وکلاھما صحیح”ٴ. وروی ابن ماج عنہ پل امن سمع النداء فلم یأته صلاۃ 


یبطن الکفر ویظھر الإسلام وإلا لکانت الجماعة فریضة لآن المنافق کافر ولا یثبت الکفر بترك غیر الفریضةء وکان آخر الکلام 
مناقضاً لأوله فیکون المراد بە العاصي؛ والجماعة من خصائص الدین فإنھا لم تکن مشروعة في دین من الأدیانء ولا صحة 
لقول من یجعلھا فرض عین کأحمد وبعض أصحاب الشافعي ویقول لو صلی وحدہ لم یجز؛ ولا لقول من یقول إنھا فرض 
کفایة کاکثر أصحاب الشافعي والکرخي والطحاوي لأنھم یستدلون بآبة مؤولة کقوله تعالی ٭وارکعوا مع الراکعین4 أو بخبر 
واحد وذلك لا یفید الفرضیة. قولە: (وأولی الناس بالژإمامة أعلمھم بالسنة) أي بالفقه والشریعة إذا کان یحسن من القراءة ما 
تجوز به الصلاۃ (وعن أبي یوسف) آن أولاھم بھا (أقرؤھم) لکتاب الل : أي اعلمھم بالقراءۃ وکیفیة أداء حروفھا ووقوفھا (لآن 
القراءة) رکن في الصلاۃ (لا بد منھا والحاجة إلی العلم) إنما تکون (إذا نابت نائیة) اي عرض عارض مفسد لیمكنە إصلاح 


(١)‏ صحیح۔ آخرجه أبو داود ٢٥٥‏ وابن ماجه ۷۹۲ وأحمد. 
والحاکم ۱/ ۲١۷‏ والبیھقي ۸۲ کلہم من حدیث أبي رزین عنِ ابن أم مکتوم بھذا اللفظ ۔ 
وأخرجہ آبو داود ٦٥٣‏ والنسائي ۱١۰/٢‏ والببھقي ٢۸/٢‏ کلھم من حدیث عبد الرحمن بن أبي لیلی عن ابن أم مکتوم. 
وأآخرجە أحمد ۳/ ٦٢٤‏ والحاکم ۷(١‏ من طریق عبد الله بن شداد عن ابن أم مکتوم بە وکذا الدارقطني . 
وورد من حدیث أبي عریرۃ. أخرجه مسلم ٥٦‏ والنسائي ۱۰۹/۲ والبیھقيی ۲ کلہم من حدیث أبي عریرۃ. أن رجلاً عمی... فذکرہ 
بنحوہ فھذہ الطرق تتقوی ببعضھا ویشھد لھا حدیث مسلم فتصیر صحیحة۔ 
قال النووي في شرح مسلم: الأعمی ھذا ابن أم مکتوم. 

)٢(‏ صحیح۔ أخرجه البخاري ١٦۷‏ ومسلم ٣٦۷‏ ح٦٢٦۲‏ من حدیث محمود بن الربیع أن عتبان بن مالك الأنصاري آتی رسول ال الڑ فقال: یا 
رسول الله قد أنکرت بصري وأنا اصلي لقومي وإذا کانت الأمطار سال الوادي الذي بیني وبینھم ولم أستطع أن آتي مسجدھم فأصلي لھم ووددت 
أنك یا رسول اللہ تأتي فتصلي في مصلی فأتخذہ مصلي قال: سافعل إن شاء اللہ : وفیە ففعل وذکر باقي القصة ٠‏ 

(۳) صحیح. أاخرجه البخاري 1٤٦‏ و١٥١‏ و٢٢٤۲‏ و٢٢٢۲‏ ومسلم ١‏ وآبو داود ٤٤۸‏ والنسائي ۱۰۷/۲ وابن ماجه ۷۹۱ والبیھقي ٤٥/٢‏ وابن 
الجارود ٤‏ وآحمد ٢/٤٢٦ء‏ ٥٥٢٦ء‏ ۹٥٣٦ء‏ ٥٥۵٦ء‏ ٤٤١٦ء‏ ۳۷۷ء ٦۷۹‏ کلھم من حدیث أبي ھریرة بألفاظ متقاربة. 

١۷٢٤ وأحمد ۳۷۲۱/۲؛‎ ٢٥ ء8٥/۳ والییھقيی‎ ٦١ ؛اللفظ لە. والترمذي ۲۱۷ والدارمی‎ ٤١٥ وآبو دإود‎ ۲٥٢ح‎ ٥٦٦ صحیح۔ آخرجه مسلم‎ )٤( 
کلھم من حدیث أبي ھریرۃ.‎ 

)٥(‏ صحیح. أآخرجه مسلم ٥٦‏ والبیھقي ٤٥/٣‏ والطحاوي في شرح الآثار 9١‏ وآحمد ٤٤٠٦ء‏ 4٤٦٦ء‏ ٤1٦ء ٦٤٤‏ کلھم من حدیث ابن 
مسعود: آن النبي ہچ قال القوم یتخلفون عن الجمعة لقد عممت أن آمر رجلاً یصلي بالناس ثم أحرق علی رجال یتخلفون عن الجمعة بیوتھم ۔ 
ہذا لفظ مسلم وغیرہ۔ 

۲٢/٢ القائل هو النووي کما في نصب الراپة‎ )٦( 


کتاب الصلا ۳,٥٣‏ 


الصلاۃ والسلام یم القوم أقرؤھم لکتاب اللہ تعالی. فإن کانوا سواء فأعلمھم بالسنة* وأقرؤھم کان أعلمھم لأنھم 


لە إلا من عذر ۹۷روا الحاکم وقال علی شرطھما. والجواب أن ما ذکر یصلح وجھاً للوجوب لن الفرض لا یثبت 
بخبر الواحدء فھو دلیل عامة مشایخنا علی ما في الغایةء وتسمیتھا سنة علی ما في حدیث ابن مسعود لا حجة فیه 
للقائلین بالسنیة إذ لا ینافي الوجوب في خصوص ذلك الإطلاق؛ وھو قول ابن مسعود: من سرّہ أُن یلقی اللہ غداً 
مسلماً فلیحافظ علی ھؤلاء الصلوات حیث ینادي بھن فان اللہ شرع لنبیکم سنن الھدی وإنھن من سننن الھدی؛ ولو 
ألکم صلیتم في بیوٹکم کما یصلي ہذا المتخلف في بیتہ لٹرکتم سنة بیکم؛ ولو ترکتم سنة بیکم لضللتم؛ وما من 
رجل یتطھر فیحسن الطھور ٹم یعمد إلی مسجد من ھذہ المساجد إلا کتب اللہ لە بکل خطوۃ یخطوھا حسنة ویرفعہ 
بھا درجة ویحط عنه بھا سیئةء ولقد رأیتنا وما یتخلف عنھا إلا منافق معلوم النفاقء ولقد کان الرجل یؤتی بە یھادي 
بین الرجلین حتی یقام في الصف'''. وھذا لأن سنن الھدی أعم من الواجب لغة کصلاة العید. وقوله لضللتم یعطي 
الوجوب ظاھراً. وفي روایة لأبي داود عنه: لکفرتم ولعل حدیث ابن مسعود ھذا هو الذي ذکرہ المصنف بناء علی 
أنە ذکر بعضه بالمعنی إلا أنه رفع قوله لا یتخلف عتھا إلا منافقء فآفاد أنە وعید منہ ڑل : یعني أن وصف النفاق 
یتسبب عن التخلف؛ لا إخبار أن الواقع أن التخلف لا یقع إلا من منافقء فإن الإنسان قد یتخلف کسلاً مع صحة 
الإسلام ویقین التوحید وعدم النفاقء وحدیث ابن مسعود إنما یفید أن الواقع إذ ذاك عدم التخلف إلا من منافق: 
علی أن معنی هذہ الزیادة روي مرفوعاً عنہ 8گ قال ٦الجفاء‏ کل الجفاء والکفر والنفاق من سمع منادي اللہ ینادي إلی 
الصلاة فلا یجیبەە'؟' رواہ أحمد للطبراني: وفي روایة للطبراني عنہ گل (بحسب المؤمن من الشقاء والخیبة أن یسمع 
المؤذن یثوب بالصلاۃ فلا یجیبہ؛*) و التثویب ھنا الإقامة سماھا بە لن الإقامة عود إلی الإعلام بعد الڑإعلام 


صلاته وقد یعرض وقد لا یعرض (ونحن نقول القراءة مفتقر إلیھا لرکن واحد والعلم) محتاج إلیه (لسائر الأرکان) والخطاً 
المفسد للصلاة لا یعرف إلا بالعلم والمصلح لھا کذلك (فإن تساووا) یعني في العلم بالسنة (نارزھم لقولہ 8ی (یؤم القوم 
أقرؤھم لکتاب اللہ فإن کانوا سواء نأعلمھم بالسنة٤)‏ ووجه الاستدل ظاھر. واعترض بوجھین: أحدھما أن قوله عليه الصلاۃ 
والسلام (یؤم القوم؛ بمعنی الأمر والأمر للوجوب؛ فیکون الترتیب الواقع في الحدیث واجب الرعایة سواء کان المراد ما وقع 


)١(‏ الراجح وقفه. خرجہ ابن ماجە ۷۹۳ والحاکم ۲٥٢/٢‏ والدارقطنی ٦٢٤/٤‏ والبیھقي ٦۷/۳‏ کلھم من حدیث ابن عباس. وإسنادہ حسن. إلا أن 
الحاکم قال: هذا حدیث وقفه غندر واکٹر أصحاب شعبة ولکن وصله ہشیم وأبو نوح واسمه قرار وھما ثقتان فالقول فيه قولھما وأقرہ الذھبي۔ 
وکذا ذکر البیھقي عن أکثر أصحاب شعبة رووہ موقوفاً وأخرجە الحاکم ۲٥٤/١‏ وآشار إليە الببھقي ٦۷/۳‏ کلاھما من حدیث أبي موسی وصححه 
الحاکم وأقرہ الذھبي. 
وأخرجہه أبو داود ٦‏ والحاکم ۲٥٢/٢‏ والدارقطني ۲٥٤/١‏ کلھم من حدیث ابن عباس وفي إسنادہ أبو جناب الکلبي . قال في التقریب: 
ضعفوہ لشدۃة تدلیسه اھ ۔ 
وقال ابن حجر في التلخیص ۳۰/۲ ما ملخصه: ورواہ قاسم بن أصبغ في مسندہ موقوفاً ومرفوعاً من حدیث شعبة عن عدي بن ثابت عن ابن 
جبیر عن ابن عباس مرفوعاً. ولم یقل في المرفوع إلا من عذر. ورواہ الحاکم بإسنادہ صحیح إلا أنه قال: وقفه غندر واکثر اصحاب شعبة. 
ورواہ البزار من حدیث أبي موسی مرفوعاً وموقوفاً۔ 
وقال البیھقي : الموقوف اصح اھ ومما یوھن المرفوع قول الترمذي ٦٢٤/١‏ ورد ھذا القول عن جماعة من الصحابة موقوفاً۔ 
وقال ابن حجر فائدۃ : حدیث لا صلاة لجار المسجد إلا في المسجد۔ مشھور بین الناس وہو ضعیف لیس لە إسناد یثبت۔ 

)٢(‏ موقوف. أخرجہ مسلم ٥٥٦‏ وأبو داود ٤٥٥‏ کلاھما عن ابن مسعود موقوفاً, 

(۳) ضعیف. أخرجه أحمد ۳ػ والطبراني في الکبیر کما في المجمع ٢/٤٦١ء ٦٢٤‏ کلاھما من حدیث معاذ بن آنس الجھنيی۔ 
وقال الھیثمي: فیه زبان بن فائد ضعفه یی ووثقہ آبو حاتم اھ. 
وقال ابن حجر في التقریب: ضعیف الحدیث مع عبادتہ وصلاحه ۔ 

.)٤(‏ ضعیف۔ أخرجه الطبراني في الکبیر کما في المجمع ٢‏ من حدیث معاذ الجھني أیضاً وقال الھیثعي: وفیه زبان ۔ 


بالأذان. أما التثویب بین الأذان والإقامة فلم یکن علی عھدہ ےڑا غیر أن هذا یفید تعلیق الوجوب بسماع الإقامة 
بعد ثبوت حسنه ویتوقف الوعید في حدیث التحریق علی کونە لترك الحضور دائماً کما هو ظاھر قوله ةلا یشھدون 
الصلاۃ؛ وقوله في الحدیث الآخر (یصلون في بیوتھم٤”'‏ لیست بھم علة کما یعطيه ظاھر إسناد المضارع في مثله 
نحو بنو فلان یأکلون البر: أي عادتھمء فیکون الوجوب للحضور أحیاناء والسنة المؤکدۃ التي تقرب منە المواظبة 
علیھا وما تمسك به مثبتو السنة من قولہ یا اصلاة الرجل في الجماعة تفضل علیٰ صلاته في بیته أو سوقە سبعاً 
وعشرین شعفاٴ”'' فإنه یقتضي ثبوت الصحة والفضیلة ہلا جماعةء فجوابہ أنە لا یستلزم أکثر من ثبوت صحة ما في 
البیت والسوق في الجملة بلا جماعة؛ ولا شك فيه إذا فاتته الجماعة. فالمعنی صلاة الجماعة أفضل من الصلاةۃ في 
بیتە فیما تصح فيە؛ ولو کان مقتضاہ الصحة مطاقاً بلا جماعة لم یدل علی سنیتھا لجواز أن الجماعة لیست من أفعال 
الصلاة فیکون ترکھا مؤثماً لا مفسداً. وحاصلە أنه یجاب فعل الصلاة في جمع کإیجاب فعلھا في أرض غیر 
مغصوبة وزمان غیر مکروہ. فإن قلت: لم لم تقل في الجواب إنە یقتضي الصحة وعدم الواجب لا ینافیھا؟ فالجواب 
أن اللزوم ملاحظ باعتبارین باعتبار صدورہ من الشارعء وباعتبار ثبوته فيی حقناء فملاحظتہ بالاعتبار الثاني إن کان 
طریق ثبوتە عن الشارع قطعیاً کان ٭تعلقه الفرض ونافي ترك مقتضاہ الصحةء وإن کان ظنیاً کان الوجوب ولم ینافھا 
لا لاسم الوجوب بل لآن ثبوتہ عنہ 8چ لیس قطعیاء فإنا لو قطعنا بە عنه نافيء ولذا لا یثبت ھذا القسم: أعني 
الواجب في حق من سمع من النبي 8لا مشافھة مع قطعیة دلالة المسموع فلیس في حقه إلا الفرض الذي عدمه مناف 
للصحة آو غیر اللازم من السنة فما بعدھاء فظھر بھذا أن ملاحظتہ بالاعتبار الأاول لیس فیە وجوب ہل الفرضیة أو 
عدم اللزوم أصلاً والکلام فیما نحن فیه إنما ہو باعتبار صدورہ منہ قی أنە قالہ مریداً معنی ظاھرہ أولاًء فلا یکون 
بھذا الاعتبار متعلق الخطاب إِلا الافتراض أو عدم اللزومء فلا یتأتی الجواب بأن الوجوب لا ینافي عدمه الصحة _ 
فتامل وقد کمل إلی هنا أدلة المذامب سوی مذھب الکفایةء وکأنه یقول : المقصود من الافتراض إظھار الشعار 
وھو یحصل بفعل البعض وهو ضعیف. إذ لا شك في أُنھا کانت تقام علی عھدہ عليه الصلاة والسلام في مسجدہ؛ 
ومع ذلك قال في المتخلفین ما قال وهمَ بتحریقھم؛ ولم یصدر مثله عنه فیمن تخلف عن الجنائز مع إقامتھا بغیرھم 
قولە: (یؤم القوم) الحدیث. أخرجه الجماعة إلا البخاري؛ واللفظ لمسلم ‏ یؤم القوم أفرؤھم لکتاب اللہ؛ فإن کانوا 
في القراءۃ سواء فاعلمھم بالسنة؛ فإن کانوا في السنة سواء فأقدمھم ھجرةء فإن کانوا في الھجرۃ سواء فأقدمھم 
إسلاماء ولا یؤم الرجل في سلطانه ولا یقعد في بیته علی تکرمته إلا بإذنہ؛ قال الأشج في روایته مکان إسلاماً 


نی ظاھرہ من تقدیم الأقرإ أو ما وقع في الکتاب من تقدیم الاعلم بالسنةء ولیس کذلك فإن الترتیب المذکور للافضلیة دون 
الجواز. والثانيی أن الاستدلال بە علی خلاف المدعي؛ فإن المدعي تقدیم الأعلم بالسنة والحدیث یدل علی تقدیم الأقرإ 


توله: (فإن المدعي تقدیم الأعلم بالسنة) أقول: فیه تسامح فإن المدعي تقدیم الأقر| بعد التساوي في العلم بالسنة لا تقدیم الأعلم 
بالسنة (قال المصنف : فقدمنا الأعلم) أقول: یعني أن مدلول الحدیث تقدیم الأقر| لا الأعلم بکتاب اللہ ولیس فيه ما یدل علی تقدیم 


. تقدم قبل قلیل‎ )١( 

٦٦٦ وآخرجہ البخاري‎ ٥٦٥٥ بنحوہ کلاھما من حدیث أبي ھریرۃ وکذا أبو داود‎ 1٦٦ بھذا اللفظ وأتم منه ومسلم‎ ١٦۷ صحیح. آخرجە البخاري‎ (٢( 
. وابن ماج ۷۸۹ کلھم من حدیث ابن عمر: صلاة الرجل في جماعة تفضل صلاة الفذ بسبع وعشرین درجة‎ ۲٦٢ والترمذي‎ ٥٥٦ ومسلم‎ 
وابن ماجه ۷۸۷ وفیە: خمس وعشرون جز۔آ.‎ ۲۱٢ والترمذي‎ 1٦۹ ومسلم‎ 1٦۸ وورد من حدیث أبي عریرۃ. أخرجہ البخاري‎ 
وابن ماجه ۷۸۸ وفیە: بخمس وعشرین درجة . وفي الباب أحادیث کثیرة فھذا‎ ٢٥٥ وأبو داود‎ 1٦٦ وورد من حدیث سعید. أخرجه البخاريی‎ 
. الخبر مشھور صتفیض‎ 


کتاب الصلاۃ "۳ 


کانوا یتلقونه باحکامه فقدم في الحدیث؛ ولا کذلك في زماننا فقدمنا الأعلم (فإن تساووا فأاورعھم) لقوله عليه 


سنا" ورواہ ابن حبان والحاکم إلا أن الحاکم قال عوض فأعلمھم بالسنة افأفقھهھم فقھاء فإن کانوا في الفقه سواء 
فاکبرھم سنا وهي لفظة غریبة وإسنادھا صحیح'''. واختلف المشایخ في الاختیار: منھم من اختار قول أبي 
یوسف:؛ ومنھم کالمصنف من اختار قول أبي حنیفة ومحمد رحمھم اللہ وھو أن الأعلم أولی بعد کونە یحسن 
القراءۃ المسنونةء وجعل المصنف ھذا الحدیث دلیلاً للمختار عندہ بناء علی أن الأقرأ کان أعلم لتلقیھم القرآن 
بأاحکامه ونظر فيه بروایة الحاکم؛ ولو صح فإنما مفادہ أن الأقرأ أعلم بأاحکام الکتاب فصار الحاصل یژم القوم 
أفرؤەم: أي أعلمھم بالقراءۃ وأحکام الکتاب فإنھما متلازمان علی ما ادعی؛ وإن کانوا في القراءة والعلم باحکام 
الکتاب سواء فأعلمھم بالسنة وھذا أولاً یقتضي في رجلین أحدھما متبحر في مسائل الصلاۃ والآخر متبحر في القراءة 
وسائر العلوم ومنھا أحکام الکتاب أن التقدمة للثاني لکن المصرح بە في الفروع عکسە بعد إحسان القدر المسنون 
والتعلیل الذي ذکرہ المصنف یفیدہ حیث قال: لأن العلم یحتاج إليه في سائر الأرکان والقراءةۃ لرکن واحد. وثانیاً 
یکون النص ساکتاً عن الحال بین من انفرد بالعلم عن الأقرئیة بعد إحسان المسنون؛ ومن انفرد بالأقرئیة عن العلم لا 
کما ظن المصنف: فإنه لم یقدم الأعلم مطلقاً في الحدیث علی ذلك التقدیر بل من اجتمع فی الأفرثیة والأعلمیة 
اللھم إلا أن یدعي أنە أراد بلفظ الأقرأ الاعلم فقط : أي لیس بآقرأ فیکون مجازاً بخلاف الظامر. ہل الظاھر أنە أراد 
الأاقراً غیر أن الأقرأ یکون أعلم باتفاق الحال إذ ذاك. فأما المنفرد بالأقرئیة والمنفرد بالأعلمیة فلم یتناولھما النص فلا 
یجوز الاستدلال بە علی الحال بینھما کما فعل المصنف . فإن قیل: فلیکن أراد الأقرً لکنه معلل بکونە أعلم فیفید 
في محل النزاع. فالجواب أنە لو سلم فإنما یکون معللاً بأعلمیة أحکام الکتاب دون السنة والاتفاق علی أنه لیس 
کذلك٠‏ إذ المقصود الأعلمیة باحکام الصلاۃ علی ما نقلناہ؛ ویشیر إليه تعلیل المصنف وھي لا تستفاد من الکتاب 
بل من السنة أرأیت ما یفسد الصلاة وما یکرہ فیھا علی کثرۃ شعبه ومسائل الاستخلاف یعرف ذلك من الکتاب أم من 
ید ولیس تتضمن الأقرئیة التعلیل بالأعلمیة بالسنةء ألا یری أنه قال بعدہ ہفإن کانوا في القراءۃ سواء فأعلمھم 
بالسنة؛ ولذا استدل به جماعة لأبي یوسف؛ واستدلوا لمختار المصنف بما أخرجه الحاکم ہیؤم القوم أقدمھم ھجرۃ؛ 
فإن کانوا في الھجرۃ سواء فأفقھھم في الدین فإن کانوا في الفقه سواء فأقرؤھم للقرآنء ولا یؤم الرجل في سلطانہ 
ولا یقعد علی تکرمتە إلا بإذنہ"' وسکت عنه وھو معلول بالحجاج بن أرطاۃ. والحق أن عبارتھم فیە لا تفحش؛ 


لکتاب اللہ . وأجیب عن الأول بأنه لیس بمعنی الأمر بل هو صیغة إخبار لبیان المشروعیة وھو حقیقة فلا یصار إلی المجاز مع 
إمکان العمل بھاء سلمناہ ولکنە للاستحباب بالإجماع (و) عن الثاني بأن (أقرأهم کان أعلمھم لأئھم کانوا یتلقونہ باحکامہ) 


الأقرإ الغیر العالم لا نفیاً ولا إثباتاء فقدمنا الأعلم عليه بالقیاس قولە: (لیس في لفظ الحدیث الخ) آقول: یعني لیس ھذا اللفظ وھو 
قوله فإن تساووا فاورعھم في لفظ الحدیث الوارد في ترتیب الإمامة قوله: (وجملة القول أن المستحب في التقدیم أن یکون أفضل القوم 


)۱"( صحیح آخرجه مسلم ١۷٦‏ وأبو داود ٦۸۲‏ والترمذي ٥‏ والنسائي ۷٦/٢‏ وابن ماچه ۹۸۰ والحاکم ۲٢٢/١‏ والبیھقي ۱۱۹/۳ء ۱۲١‏ 
والطیالسي 1١۸‏ والدارقطني ۲۸۰/۱ وأحمد ٤۹ء‏ ۱۲و٥/۲۷۷۲‏ من طرق کثیرۃ کلھم من حدیث أبي مسعود البدري الأنصاري واللفظ 
لمسلم وغیرہ. زاد الحاکم فیە: وأفقھھم فقھاً۔ ثم قال: عذہ لفظة غرییة عزیزۃ بهذا الإسناد الصحیح ۔ 
قلت: یعني لأجلھا استدرگہ . 

)٢(‏ ھذا کلام الحاکم کما ذکرت آنفاً. 

(۳) هو بعض الحدیث المتقدم ۔ 

)٤(‏ ضعیف. آأخرجه الحاکم ۲٢٥٢/١‏ والدارقطني ۲۸۰/۱ کلاھما من حدیث أبي مسعود البدري. ومدارہ علی حجاج بن آرطاۃ وھو ضعیف. قلت 
عليه الحاکم لکونە ذکرہ شامداً لما رواء الجماعة. والصواب أنه لیس بشاعد بل هو مخالف لروایة الجماعة. 


۳٣۸‏ کتاب الصلاۃ 


الصلاۃ والسلام من صلی خلف عالم تقي فکأنما صلی خلف نبي؟ فإن تساووا فأسنھم؛ لقوله عليه الصلاة والسلام 


ولکن لا تقوي قوة عایت ای سرت وأحسن ما یستدل به لمختار المصنف حدیث امروا أبا بکر فلیصل 
بالناس٤'''‏ وکان ثمة من هو أقرأً منە لا أعلم . دلیل الأول قولہ قل دأقرؤکم أبي؟''' ودلیل الثاني قول أبي سعید: 
کان أبو بکر أعلمناء وھذا آخر الأمرین من رسول الل فا فیکون المعول عليه. وفي المجتبی: فإن استویا في العلم 
وأاحدھما أقرأ فقدموا غیرہ أساءوا ولا یأئٹمون قوله: (ناورعھم) الورع اجتناب الشبھات . والتقوی اجتناب 
المحرّمات؛ واللہ سبحانه وتعالی أعلم بالحدیث!''. وروی الحاکم عنه ق ١إن‏ سرکم أن تقبل صلاتکم فلیؤمکم 
خیارکم)”'' فإن صح وإلا فالضعیف غیر الموضوع یعمل بە في فضائل الأعمال؛ ثم محلە ما بعد التساوي في العلم 
والقراءةء والذي في حدیث الصحیح بعدھما التقدیم بأقدمیة الھجرةء وقد انتسخ وجوب الھجرة فوضعوا مکانھا 
الھجرۃ عن الخطایاء وفي حدیث ٢والمھاجر‏ من ھجر الخطایا والذنوبە”' إلا أُن یکون اسلم في دار الحرب فإنه 
تلزمه الھجرۃ إلی دار الإسلام فإذا ھاجر فالذي نشأ في دار الإسلام أولی منە إذا استویا فیما قبلھاء وکذا إذا استویا 
في سائر الفضائل؛ إلا أن أحدھما أقدم ورعاً قدم: وحدیث اولیؤمکما أکبرکما؛'“' تقدم في باب الأذان. فإن کانوا 


علی ما روي عن عمر أنه حفظ سورۃ البقرة في ثنتي عشرة سنة (فقدم في الحدیث ولا کذلك في زماننا) لا یقال: ھذا یقضي 
إلی التکرار إذ یؤول معنی الحدیث إلی یژم القوم اأعلمھم؛ فإن تساووا فأعلمَھم بالسنةء لآن المراد اقرؤھم: أي أعلمھم 


قراءۃ وعملاً الخ) أقول: الأنسب تقدیم العلم علی القراءة والخلق علی النسب وذکر الأسنیة قوله: (وقال الشافعي: لا یترجح الحر عليه 


. حدیث أبي یوسف هو روایة الجماعة بتقدیم: یؤم القوم أفرؤھم لکتاب اللہ . فھذا مذھب أبي یوسف یقدم الأقرأ أولاً ٹم الأعلم‎ )١( 

)٢(‏ صحیح۔ ھو بعض حدیث طویل أخرجہ البخاري ٣۸۰‏ و٣۱۸‏ و۷۱۸ ومسلم ۱۸ والترمذي ۳٦۷۲‏ والنسائي ۹۹/۲ والدارمي ۸۲ وابن ماجھ 
۲ 
وأحمد ۲٦٢۰۹٦ .۳٣/٦‏ ۔ ٣١٢٠۰٠٥۹‏ من حدیث عائشة وله قصة. 

(۳) حسن. أخرجہ الترمذي ۳۷۹۱ و۳۷۹۰ والحاکم ٣٢٤/٣‏ وأحمد ۱۸١/۳‏ کلھم من حدیث آنس: آرحم أمتي بامتي أبو بکر وأ٘شدھم في أمر اللہ 
عمر وأصدقھم حیاء عثمان ۔ وأفرؤھم لکتاب اللہ أبي بن کعب ۔ وأفرضہم زید وأعلمھم بالحلال والحرام معاذ. ألا وإن لکل أمة أمین وإن أمین 
ہذہ الأمة أبو عبیدة بن الجراح ۔ 
آخرجہ الترمذدي من طریقین عن أنس قال عن الأول حسن غریب وقال عن الثاني: حسن صحیح. 
وقال الحاکم: صحیح علی شرطہما واتفقا علی ذکر أبي عبیدة فقط . ذکرت علته في کتاب التلخیص اھہ. 
ووافقه الذھبيء ولە طرق آخری لکنھا واھیة انظر کشف الخفاء ۳۱٣‏ 

)٤(‏ لا أصل لە. مراد المصنف ما أوردہ صاحب الھدایة بلفظ : من صلی خلف عالم تقي فکأنما صلی خلف نبي. فترکه ابن الھمام وقال: اللہ أعلم 
بە ٹم ذکر حدیثاً غیرہ. 
آما الزیلعي فقال عنە : غریب قاله في نصب الرایة 7۲٢‏ وقال ابن حجر في الدرایة :۱٦۸/۱‏ لم أجدہ. 

)٥(‏ ضعیف أخرجہ الحاکم ۲۲٢/۳‏ والطبراني في الکبیر کما في المجمع ٤٤/٦‏ والدارقطني ۸۸/۲ کلھم من حدیث أبي مرثد الفتوي. زاد الطبراني 
والدارقطتي : فإنھم وفدکم فیما بینکم وبین ربکم. ومدارہ علی یحیی بن یعلی عن القاسم الشیباني بە. وسکت علیہ الحاکم وسقط الحدیث في 
التلخیص فلم یذکرہ. 
قال الھیثمي: یحیی بن یعلی الأسلمي ضعیف اھ . 
آما الدارقطني فقال: إسنادہ لیس بثابت. وعبد اللہ بن موسی: ضعیف۔ 
قلت: ففي الإسناد ضعیفان. وورد من حدیث ابن عمر. أخرجه الدارقطني ۲/ ۸۷ء ۸۸ والببھقي ۹۰/۳ وقال البیھقي عقبه: إسنادہ ضعیف. 
وذکرہ الزیلعي وقال: وفیه حسین بن نصر المؤدب قال ابن القطان: لا یعرف اھ نصب الرایة ۲٦/٢‏ 

)٦(‏ اخرجہ احمد ۲٢/٦٢‏ من حدیث فضالة بن عبید الأنصاري أن رسول اللہ قلڑ٭ قال في حجة الوداع ألا أخبرکم من المسلم. من سلم 
المسلمون من لسانه ویدہ والمؤمن من أمنە الناس علی أموالھم وأنفسھم ۔ والمھاجر من ھجر الذنوب والخطایا والمجامد من جاھد نفسه في 
طاعة اللہ عز وجل. وفي إسنادہ رشدین بن سعد قال عنہ في التقریب: ضعیف خلط في الحدیث۔ 

(۷۱) صحیح. ہو بعض حدیث مالك بن الحویرث رواہ الستة . وقد تقدم في باب الأذان. 


کتاب الصلاۃ ۳,۹ 


لابٹي أبي ملیکة ہولیؤمکما أکبرکما سنا ولأن في تقدیمه تکثیر الجماعة (ویکرہ تقدیم العبد) لأنه لا یتفرغ للتعلم 


سواء في السن فأحسنھم خلقاء فإن کانوا سواء فأشرفھم نسباء فإن کانوا سواء فأاصبحھم وجھاآ. وفسر في الکافي 

حسن الوجه بأن یصلي باللیل کأنه ذھب إلی ما روي عنہ قللُ من صلی باللیل حسن وجھھ بالٹھار؟ والمحدثون لا 
یثبتونەء والحدیث في ابن ماجه عن إسماعیل بن محمد الطلحي عن ثابت بن موسی الزاھد عن شریيك عن الأعمش 
عن أبي سفیان عن جابر مرفوعاً ہمن کثرت صلاته باللیل حسن وجھه بالٹھار؛''' قال أبو حاتم: کتبثہ عن ثابت 
فذکرتە لابن نمیر فقال الشیخ: یعني ثابتاً لا با بەء والحدیث منکر. قال أبو حاتم: والحدیث موضوع؛ وقال 
الحاکم”'': دخل ثابت بن موسی علی شريك بن عبد الہ القاضي والمستملي بین یدیه وشريك یقول: حدثنا 
الأعمش عن أبي سفیان عن جابر قال: قال رسول اللہ لا ولم یذکر المتن؛ فلما نظر إلی ثابت بن موسی قال ٭من 
کثرت صلاته باللیل حسن وجھھ بالٹھار؛ وإنما أراد ثابتاً لزھدہ وورعہ فظن ثابت أنه متن ذلك السند فکان یحدث بە 
بذلك السندہ وإنما ھو قول شريك ومنھم من جعله من قول شریيك عقب ذکر متن ذلك السند وھو (یعقد الشیطان 
عل قافیة رأس أحدکم؟ الحدیث الثابت فأدرجه ثابت وجمیع المحدثین علی بطلانهء ثم إن استووا في الحسن 
فاشرفھم نسباء فإن کانوا سواء في هذہ کلھا أفرع بینھم أو الخیار إلی القوم. واختلف في المسافر والمقیم قیل ھما 
سواء وقیل المقیم أولی. وفي الخلاصة: رجل یصلح للامامة یؤم أھل محلة غیر محلتہ في رمضان ینبغي أن یخرج 
]لی تلك المحلة قبل وقت العشاء فلو ذھب بعدہ کرہ کما یکرہ السفر بعد دخول وقت الجمعةء وفیھا في موضع 
آخر: إن کان الإمام یتنحنح عند القراءةء إن لم یکن کثیراً لا باس بە؛ وإن کثر فغیرہ أولی منە إلا من یکون یتبرك 
بالصلاۃ خلفه فھو أفضل قولە: (ویکرہ تقدیم العبد الخ) فلو اجتمع المعتق والحر الأصلي واستویا في العلم والقواءۃ 
فالحز الأصلي أولی لی. وحاصل کلامه أن الکراھة فیمن سوّی الفاسق للتنفیر والجھل ظاھر وفي الفاسق للاول 
لظھور تساعله في الطھارۃ ونحوھا وفي الدرایة قال أصحابنا: لا ینبغي أن یقتدي بالفاسق إلا في الجمعة لأن في 
غیرها یجد إماماً غیرہ اھ. یعني أنه في غیر الجمعة بسبیل من أن یتحول إلی مسجد آخر ولا یأئم في ذلك؛ ذکرہ فيی 
الخلاصةء وعلی ھذا فیکرہ في الجمعة إذا تعددت إ[قامتھا في المصر علی قول محمد وھو المفتي بە لأنە بسبیل 
من التحول حینٹذ. وفي المحیط : لو صلی خلف فاسق أو مبتدع أحرز 'واب الجماعةء لکن لا یجوز ثواب المصلي 


باحکام کتاب اللہ تعالی دون السنة. وقوله أعلمھم بالسنة: أي أعلمھم بأاحکام کتاب اللہ والسنة؛ لأنه قال: فإن تساووا فيی 
العلم باحکام کتاب اللہ فأعلمھم بالسنةء فعلم أن قوله أعلمھم بالسنة هو أعلمھم بکتاب اللہ والسنةء فکان الأعلم الثاني غیر 
الاعلم الاو ۔ وقوله (فإن تساووا: فاورعھم) لیس في لفظ الحدیث في ترتیب الإمامة إنما في الحدیث بعد ذکر الأعلم ذکر 
آقدمھم ھجرۃ لکن أصحابنا جعلوا مکان الھجرۃ الورع والصلاح لآن الھجرۃ کانت منقطعة في زمانھم؛ فجعلوا الھجرۃ عن 
المعاصي مکان تلك الھجرة؛ والورع: الاجتناب عن الشبھات؛ والتقوی: الاجتناب عن المحرمات (فإن تساووا فأسٹھم) 
ظاھرں ولم یذکر وإن تساووا في السن وذکر غیرہ أحسنھم خلقاً ٹ ٹم أصبحھم وجھا وجملة القول أن المستحب في التقدیم 
آن یکون أفضل القوم قراءۃ وعلماً وصلاحاً ونسباً وخلقاً وخلقاً اقتداء برسول اللہ لا فإنه کان هو الإمام في حیاته لسبقه سائر 


إذا استویا في القراءة) أقول : یجوز أن یقال ذلك نادر ولا حکم لە قوله: (لقولہ عليه الصلاۃ والسلام موا وأطیعوا ولو أمر عليکم عبد 


)١(‏ موضوع. أخرجہ ابن مأجہ ۱۳۳۳ من حدیث جابر ومدارہ علی ثابت بن موسی وھم فیە لذا أخرجه ابن الجوزي في الموضوعات ۱۱۱/۲ من 
عدة طرق عنە وقال: قال العقیلي: لا أصل لھذا الحدیث وھو باطل. وقال ابن عدي: لا یعرف ھذا الحدیث إلا بثابت وقد سرقه جماعته منەه 
فرکبوہ علی آسانید عنه اھ ۔ والحدیث ذکرہ ابن الصلاح في مقدمة علوم الحدیث وجعله مثالاً للحدیث الموضوع خطاأً . اي لیس بعمد اھ , 
المقدم ١۹‏ 

(۲) في کتابه علوم الحدیث. ومعول ابن الصلاح فيٗ مقدمتہ علی ھذا الکتاب وحدیت: یقعد الشیطان . في الصحیحین. 


شرح فتج القدیر/ج١/م٤۲‏ 


(والأعرابي) لأن الغالب فیھم الجھل (والفاسق) لأنہ لا یھتم لأمر دینە (والأعمی) لأنہ لا یتوقی النجاسة (وولد الزنا) 


خلف تقي اھ. یرید بالمبتدع من من لم یکفر ولا بس پتفصیلہ: الاقتداء بأھل الأھواء جائز إلا الجھمیة والقدریة 
والروافض الغالیة والقاتل بخلق القرآن والخطابیة والمشبهھة . وجملته أن من کان من أھل قبلتنا ولم یغل حتی لم 
یحکم بکفرہ تجوز الصلاۃ خلفه؛ ؤٹکرہ؛ ولا تجوز الصلاۃ خلف منکر الشفاعة والرؤیة وعذاب القبر والکرام 
الکاتبین لأنه کافر لتوارث ھذہ الأمور عن الشارع قل ومن قال لا یری لعظمتہ وجلاله فھو مبتدع کذا قیل؛ وھو 
مشکل علی الدلیل إذا تأملت؛ ولا یصلي خلف منکر المسح علی الخفین. والمشبه إذا قال: لە تعالی ید ورجل کما 
للعباد فھو کافر ملعون. وإن قال جسم لا کالأجسام فھو مبتدع؛ لأنه لیس فیه إلا إطلاق لفظ الجسم عليه وھو 
موھم للنقص فرفعه بقوله لا کالأجسام فلم یبق إلا مجرد الإطلاق؛ وذلك معصیة تنتھض سبباً للعقاب لما قلنا من 
الإیھامء بخلاف ما لو قاله علی التشبیه فإنه کافر. وقیل یکفر بمجرد الإطلاق أیضاً وھو حسن بل هو أولی 
بالتکفیر. وفي الروافض أن من فضل علیاً علی الثلائة فمبتدعء وإن أنکر خلافة الصدیق أو عمر رضي اللہ عنھما فھو 
کافر؛ ومنکر المعراج إن أنکر الإسراء إلی بیت المقدس فکافرہ وإن أنکر المعراج منه فمبتدع انتھی من الخلاصة إِلا 
تعلیل إطلاق الجسم مع نفي التشبيه. وروی محمد عن أبي حنیفة وأبي یؤسف رحمھما اللہ أُن الصلاةۃ خلف أھل 
الاھواء لا تجوزء ویخط الحلواني تمنع الصلاۃ خلف من یخوض في علم الکلام ویناظر أصحاب الأھواء کأنه بناہ 
علی ما عن أبي یوسف أنە قال: لا یجوز الاقتداء بالمتکلم وإن تکلم بحق. قال الھندواني: یجوز أن یکون مراد أبي 
یوسف رحمہ اللہ من یناظر في دقائق علم الکلام. وقال صاحب المجتبی: وأما قول أبي یوسف لا تجوز الصلاۃ 
خلف المتکلم فیجوز أن رید الذي قررہ أبو حنیفة حین رأی ابنه حماداً یناظر في الکلام فنھاہء فقال: رأیتك تناظر 
في الکلام وتنھاني؟ فقال: کنا نناظر وکأن علی رؤوسنا الطیر مخافة أن یزل صاحبنا وأنتم تناظرون وتریدون زلة 
صاحبکم؛ ومن أراد زلة صاحبه فقد أراد کفرہ فھو قد کفر قبل صاحبهء فھذا هو الخوض المنھي عنهء وھذا 
المتکلم لا یجوز الاقتداء بە؛ واعلم أن الحکم بکفر من ذکرنا من أھل الأھواء مع ما ثبت عن أبي حنیفة والشافعيی 
رحمھم اللہ من عدم تکفیر أھل القبلة من المبتدعة کلھم محملە أن ذلك المعتقد نفسه کفرء فالقائل بە قائل بما ھو 
کفر؛ وإن لم یکفر بنا علی کون قوله ذلك عن استفراغ وسعه مجتھداً في طلب الحق لکن جزمھم ببطلان الصلاۃ 
خلفه لا یصحح مذا الجمع؛ اللهم إلا أن یراد بعدم الجواز خلفھَم عدم الحل: أي عدم حل أن یفعلء وھو لا 
ینافي الصحة وإلا فھو مشکل: واللہ سبحانە أعلم . بخلاف مطلق اسم الجسم مع نفي التشبیه فإنه یکفر لأختیارہ 
إطلاق ما هو موھم للنقص بعد علمه بذلك؛ ولو نفی التشبیه فلم یبق منە إلا التساھل والاسلتخفاف بذلك؛ وفي 
مسالة تکفیر أمل الأھواء قول آخر ذکرت في إلرسالة المسماة بالمسایرۃ. ویکرہ الاقتداء بالمشھور بأکل الرباء ویجوز 
بالشافعي بشروط تذکرھا في باب الوتر إن شاء اللہ تعالی وھل یجوز اقتداء الحنفي في الوٹر بمن یری قول أبي 


البشر بھذہ الأوصاف ثم أمھم الأفضل فالأفضل. قال (ویکرہ تقدیم العبد) العبد لا یتفرغ لتعلم احکام الصلاة فتکرہ الصلاۃ 
خلفه. وقال الشافعي: لا یترجح الحر عليه إذا تساویا في القراءة والعلم والورع لقوله عليه الصلاة والسلام ‏ اسمعوا وأطیعوا 
ولو أمر علیکم عبد حبشي أجدع والجواب أن تقدیمه یؤدي إلی تقلیل الجماعة لن الناس یستنکفون عن متابعته وما یژدي 
[ليه مکروہ؛ والمراد بالحدیث الإمارۃ (و) یکرہ تقدیم (الأعرابي لغلبة الجھل فیھم والفاسق لأنه لا یھٹم بأمر دینہ) وقال مالك 
لا تجوز الصلاۃ خلفه لأنه لما ظھر منە الخیانة في الأمور الدینیة لا یؤتمن في أھم الأمور. وقلنا عبد الله بن عمر وأنس بن 
مالك وغیرھما من الصحابة والتابعین صلوا خلف الحجاج وکان أفسق أھل زمانه (والأعمی) لما ذکر في الکتاب (وولد الزنا 


حبشي أجذع؟) أقول: فیہ بحثء فإن فیه الدلالة علی المرجوحیة قولە: (والمراد بالحدیث الإمارة) أقول: الأمیر یکون إماماً أیضاً. 


کتاب الصلا: اض 


لأئه لیس لە أب یثقفه فیغلب عليه الجھل؛ ولآن في تقدیم ھؤلاء تنفیر الجماعة فیکرہ (وإن تقدموا جاز) لقوله عليه 
الصلاۃ والسلام (صلوا خلف کل بر وفاجر؛ (ولا یطول الإمام بھم الصلاة) لقوله عليه الصلاة والسلام ‏ من أم قوماً 
یوسف ومحمد فيه نذکرہ فیه أ٘یضاً إن شاء اللہ تعالی قولە: (لقوله ڑا (صلوا خلف کل بر وفاجر؟) تمامه في روایة 
الدارقطني وصلوا علی کل بر وفاجرء وجاھدوا مع کل بر وفاجر؛''' وأعله بأن مکحولاً لم یسمع من أبي هریرۃ 
ومن دونە ثقات وحاصلہ. أنه من مسمی الإرسال عند الفقھاء وھو مقبول عندنا ورواہ بطریق آخر بلفظ آخر وأعله 
وقد روي ھذا المعنی من عدّة طرق للدارقطني وأبي نعیم والعقیلي کلھا مضعفة من قبل بعض الرواةۃ وبذلك یرتقيی 
إلی درجة الحسن عند المحققین''' وھو الصواب قول: (ولا بطوّل بھم الڑمام) یسنٹنی صلاۃ الکسوف فإن السنة فیھا 
التطویل حتی تنجلي الشمس قولە: (لقوله 8 فيی الصحیحین فإذا صلی أحدکم بالناس فلیخفف فإن فیھهم 
الضعیف والسقیم والکبیر؛ وإذا صلی لنفسه فلیطوّل ما شاء”'' وفي لفظ لمسلم ٦الصغیر‏ والکبیر والضعیف _ٴ 
والمریض وذا الحاجةہ''' وفیھا عن آنس: ما صلیت وراء إمام قط أَخف صلاۃ ولا آدم من رسول الل اث٣‏ وقد 
بحثنا أن التطویل هو الزیادة علی القراءۃ المسنونةء فإنہ گل نھی عنەء وکانت قراءتہ هي المسنونة فلا بد من کون ما 
تھی عنه غیر ما کان دآأبه إلا لضرورۃ؛ وقراءۃ معاذ لما قال لہ 8 ما قال کانت بالبقرۃ علی ما في مسلم دأن معاذاً 
أفتتح سورة البقرة فانحرف رجل فسلم ٹم صلی وحدہ وانصرف٤.‏ وفولہ قلُِ لە ٦إذا‏ أممت بالناس فاقرأً بالشمس 
وضحاھا وسبح اسم ربك الأعلی واقرأ باسم ربك واللیل إذا یغشی؛”ٴ لأنھا کانت العشاء لأنھا المورد في 
الصحیحین صلی معاذ رضي اللہ عنه العشاء فطوّل علیھمء فانصرف رجل منا فصلی وحدہ؛ فأآخبر معاذ عنه فقال: 


لأنە لیس لە آپ یثلقفہ) أي یزدبە وبعلمه (وإن تقدموا) وصلوا (جازت) الصلاةۃ (لقوله ػڑ (صلوا خلف کل بر وفاجر٤)‏ ووجھ 
الاستدلال أن کل واحد من ھؤلاء المذکورین |ما أن یکون براً أو فاجرأء فتجوز الصلاة خلفه علی کل حال (ولا یطول الإمام 
بھم) أي بالقوم (الصلاۃ لقوله عليه الصلاة والسلام ”من أم قوماً٥)‏ الحدیث؛ وحدیث معاذ بن جبل حین شکی قومه تطوبل 
قراءته معروف؛ وصح ہأئه عليه الصلاۃ والسلام قرأ بالمعوذتین فی صلاۃ الفجر یرماء فلما فرغ قالوا أوجزت: قال عليه 
الصلاۃ والسلام: سمعت بکاء صبي فخشیت علی أمه أن تفنتن؟ وذلك أوضح دلیل علی أن الإمام ینبغي لە أن یراعي حال 


رڑی ضعیف. اآخرجہ الدارتطي ۷۸۲ من طریق مکحول عن أبي هریرةۃ عرفوعاً بھذا اللفظ وقال عقبه: مکحول لم یسمع عن أبي ھریرة ورواته درون 
مکحول ثقات. ثم ساق الدارقطني من عدة طرق عن جماعة من الصحابة مرفٰوعاً. وقال: لیس فیھا شيء یثبت. وذکرہ الزیلعي في نصب الدایة 
٦٢‏ ۔ ۸ طرق ھذا الحدیث واعله من طرفه کلھا إما بالائقطاع أو ضعف راویە أو اتھام بعض رواته بالکذب فھو ضعیف لشدةۃ ضعف طرقه. 

)٢(‏ قد استوفی العلامة الناقد ابن الجوزي ھذا الحدیث في کتابه العلل ٦٢٥٥١٦١۸/۱‏ فقال: روي من حدیث علي وابن مسعود وابن عمر وأبيی 
هریرةۃ وابي الدرداء وواثلة بن الأسقع . ثم ساق الحدیث من وجوہ عدة عنھم وأعل آسانیدھا وانتقد رجالھا. وختم کلامه بقولە: قال الدارقطني: 
لیس في ھذہ الأحادیث ما یثبت. وقال العقیلي: لیس في ھذا المتن إسناد یثبت. ونقل عن أحمد وقد سثل عن ھذا الحدیث فقال: ما سمعنا 
بھذا اھ ۔ 
ولکِن معناہ صحیح فلقد صلی الصحابة خلف الحجاج وغیرہ من آئمة الجور والبطش لکن أثناءھا لم یکن تعدد مساجد أما الیوم فیختار مکاناً أو 
ضہجداً فیە إمام صالح صادق واللہ أعلم . 

۲۷۱/۲ وأحمد‎ ۹٤١/۲ والنسائي‎ ۲۳٢ صحیح. أخرجہ البخاري ۷۰۳ ومسلم ۷٤٣ح۱۸۳ واللفظ للبخاري وآأبو داود ۷۹۰ و۷۹۵ والترمذدي‎ )٢( 
وغیرھما.‎ ٦ کلھم من حدیث آي عریرۃ. وورد من حدیث أبي مسعود البدريی بنحوہ أخرجه البخاريی زی ومسلم‎ 

)٤(‏ ھذا السیاق لمسلم ٦٦۷‏ ح۱۸۳ من حدیث أبي ھریرۃ. 

۷۰۸ ح۱۹۰ واللفظ لە. وأحمد ۳/ ٢٦۲ء ٤٢٤۲ء ۲۸۲ کلھم عن أنس. وکررہ البخاري‎ ٦1٤ باختصار مسلم‎ ۷۰٢ صحیح۔ آخرجهہ البخاري‎ )٥( 
بمٹل سیاق المصنف وأتم فذکر قصة الصبي.‎ 

۷۹۰ وآأبو داود‎ ٦٤ ومسلم‎ ۷۰٢۰ صحیح. أخرجہ البخاري‎ )٦( 
من حدیث‎ ۷٢/٥ کلھم من حدیث جابر وأآخرجه أحمد‎ ۹۸٦ وابن ماجه‎ ٠۰ والنسائئيی ۲ء ۷۳ء ۸١٦۱ء ۹۸ وآأحمد ۶۳ء ء‎ 
رجل من بني سلمة واسمھ سلیم۔‎ 


٣٢‏ ٌ کتاب الصلاة 


فلیصل بھم صلاة أضعفھم؛ فإن فیھم المریض والکبیر وذا الحاجة؛ (ویکرہ للنساء وحدھن الجماعة) لأنھا لا تخلو 


إنه منافقء فاتی الرجل النبي یچ فاخبرہء فقال لہہ''“ الحدیث. ووقع عند أبي داود أنھا کانت المغرب''' ووقع 
في مسند أحمد أن السورة کانت اقتربت الساعة'. قال النووي : فیجمع بأنھما قصتان لشخصین؛ فإن الرجل قیل 
فیه حزمء وقیل حازم وقیل حزامء وقیل سلیم. وقد یقال: إن معاذاً لم یکن لیفعله بعد نھیهە قلُِ إیاء مرۃ لتصیر لە 
قصتان. ورد البيھقي روایة المغرب قال: روایات العشاء أصح(گ' ثم معلوم آنہ ےی لم یرد العموم؛ إذ نعلم أنە لم 
یرد التسویة بین سائر الصلوات في القراءۃ حتی تکون المغرب کالفجر فتحمل علی العشاء وإن قوم معاذ کان العذر . 
متحققاً فیھم لا کسل منھم فأمر فیھم بذلك لذلكء کما ذکر (آنہ ‏ قرأ بالمعوذتین في الفجر؛ فلما فرغ قالوا لە 
ُوجزت٠‏ قال: سمعت بکاء صبيٌ فخشیت أن تفتن أمہه”"' وعلی ھذا لا حاجة إلی التخصیص بالمورد بل هو علی 
العموم فیما التطویل فيه سنة قوله: (لأنھا لا تخلو الخ) صریح في أن ترك التقدم لإمام الرجال محرمء وکذا صرح : 
الشارح وسماہ في الکافي مکروهاً وو الحق: أي کراہة تحریمء لآن مقتضی المواظبة علی التقدم منہ کےا بلا ترك 
الوجوب فلعدمه کراهة التحریم فاسم المحرم مجازء واستلزم ما ذکر أن جماعة النساء تکرہ کراھة تحریم لان ملزوم 
متعلق الحکم: أعني الفعل المعین ملزوم لذلك الحکم؛ ثم شبھھا بجماعة العراۃ فاقتضی أنھا أیضاً تکرہ کذلك 
لاتحاد اللازم. وھو أحد الأمور: [ما ترك واجب التقدم؛ وإما زیادۃ الکشف الذي هو أفحش من کشف المرأة إذا 
تقدمت وھي 'لابسة ثوباً محشواً من قرنھا إلی قدمھا فإن الکرامة ثابتة في حقھا أیضاًء ولا کشف عورة فکیف 
بالعاري المتعرض للنظر أو زیادة کشف عورۃ یقدر علی ستر بعضھاء ثم ثبوت کراهة تقدمھا وھي بھذا الشتر 
المذکور إنما یتم الاستدلال عليه بفعل عائشة”' فقط لِمَا أتت؛ فإنھا ما ترکت واجب التقدم إلا لأمر هو اوجب 


قومہ (ویکرہ للنساء أن یصلین جماعة لأٹھن في ذلك لا یخلون عن ارتکاب محرم) أي مکروہ لأن إمامتھن إما أن تتقدم علی 
القوم أو تقف وسطھن؛ وفي الأول زیادۃ الکشف وھي مکروھةء وفي الثاني ترك الإمام مقامه وھو مکروہ؛ والجماعة سنة 
وترك ما هو سنة أولی من ارتکاب مکروہء وصار حالھن کحال العراۃ في أنھم إذا أرادوا الصلاۃ بجماعة وقف الإمام وسطھم 
لثلا یقع بصرہ علی عورته فإنه مکروہ یتركد السنة لأاجلەء وفي أن الأفضل لکل من النساء والعراۃ أن یصلي وحدہ؛ خلا أن 
العراۃ یصلي کل منھم منفردا قاعدا بإیماء دون النساء. وقوله (فإن فعلن) أي صلین بجماعة (قامت الإمام وسطھن) لما ذکر في 


قوله: (لآنھن في ذلك لا یخلون من ارتکاب محرمء أي مکروہ) أفول: سیجيء في الھدایة آنه مباح بعد أسطر قوله: (وترك ما ہو سنة أولی من 
ارتکاب مکروہ) أقول: ترك السنة مکروہ أیضاً کما سبق فما المرجح . 


. هو تتمة الحدیث المتقدم‎ )١( 

(۲) شاذ أخرجء أبو داود ۷۹۱ من حدیث حزم بن أَبئ بن کعب عن معاذ بە قال ابن حجر في التقریب : حزم بسکون الزاي صحابي قلیل الحدیث 
اھ . ورجال الإسناد ثقات سوی طالب بن حبیب الأنصاري قال في التقریب عنەه: صدوق یھم اھ. 
قلت: فلعله وھم في ذلك لآن في روایة لمسلم: کان یصلي بنا العشاء الآخرةۃ. وروایة للبخاري ومسلم قال الرجل لرسول اللہ پل نی لاتاخر 
عن الفجر مما یطیل بنا فلان. رویاہ من حدیث أبي مسعود البدري البخاري ٢۷۰و۷۰۲‏ ومسلم ٦٦٤‏ وغیرهما. 

(۳) مذہ روایة لأحمد. والصواب روایة الجماعة ومعھم أحمد. 

۳۰/۲ إلی ھنا کلام النووي في الخلاصة ذکرہ في نصب الرایة‎ )٤( 

)٥(‏ ضعیف بھذا اللفظ . ذکرہ البیھقي في ۳۹۰/۲ معلقاً بقولہ: روینا أن النبي قلل صلی الفجر للناس فقرأً المعوذتین. وقال البیھقي عقبه: وھذا رڈ 

أي محتمل وأصله أخرجہ البخاري ۷۰۸ و۷۰۹ و۷۱۰ ومسلم ٦۷٤‏ والترمذي ۳۷۲ واہن ماجه ۹۸۹ من حدیث اأنس: إني لأسمع بکاء الصبيی 

وأنا فيی الصلاۃ فاخفق مخافة أن تفتن آمه ھذا لفظ الترمذي۔ 

وأآخرجہ البخاري ۷۰۷ وآبو داود ۷۸۹ والنسائي ۹٥/۲‏ وابن ماجه ۹۹۱ کلھم من حدیث آبي قتادة. بنحو سیاق الترمذلي. 

أثر عائشة و الاتي بعد حدیث واحد . 


ہہ 


ہم 


٦) 


کتاب الصلاۃ ۰۴۳ 


عن ارتکاب محرم؛ وھو قیام الإمام وسط الصف فیکرہ کالعراۃ (فإن فعلن قامت الإمام وسطھن) لأن عائشة رضيی 


منەء واللہ أعلم ما هوء ألذلك القدر من الانکشاف الملازم لشخوصھا عنھن؛ أو هو لنفس شخوصھا عنھن شبیهة 
بالرجال أو لغیر ذلك. واعلم أُن جماعتھن لا تکرہ في صلاة الجنازۃ لأنھا فریضةء وترك التقدم مکروہ فدار الأمر 
ہین فعل المکروٰہ بفعل الفرض أو ترك الفرض لترکه فوجب الأول؛ بخلاف جماعتھن في غیرھا ولو صلین فرادی 
فقد تسبق إحداھن فتکون صلاة الباقیات نفلاً والتنفل بھا مکروہ فیکون فراغ تلك موجباً لفساد الفرضیة للصلاةۃ 
الباقیات کتقیید الخامسة بالسجدة لمن ترك القعدة الأخیرۃ (قوله فإن فعلن قامت الإمام وسطھن) لأن ترك التقدم 
أسھل من زیادة الکشف ولا بد من أحدھماء ولو تقدمت صح؛ ومقتضی ما علم من التقریر أن تأثم بە قوله: 
(وحمل فعلھا علی ابتداء الإسلام) وھکذا في المبسوط؛ قال السروجسي فيه بعد: فانہ 8ل أقام بمکة بعد النبوٰۃ 
ثلاث عشرة سنة کما رواہ البخاري ومسلم؛ ثم تزوّج عائشة رضي الله عنھاء وبنی بھا بالمدینة وھي بنت تسع 
سنینء وبقیت عندہ تسع سنین''ٗ وما تَوْمَ إلا بعد بلوغھاء فأین ذلك من ابتداء الإسلام؛ لکن یمکن أن یقال إنه 
منسوخء فعلته حین کان النساء یحضرن الجماعة انتھی. وفي نقل التزوّج بھا بعض خلل: یعني یحمل قولە ابتداء 
الإسلام علی أنه منسوخء لکن ما في المستدرك أنھا کانت تؤذن وتقیم وتؤم النساء فتقوم وسطھن'''. وما في کتاب 
الآثار لمحمد: أخبرنا أبو حنیفة عن حماد بن أبي سلیمان عن إبراھیم النخعي أن عائشة رضي اللہ عنھا کانت تؤم 
النساء في شھر رمضان فتقوم وسط ”ػء ومعلوم أن جماعة التراویح إنما استقرت بعد وفاۃ النبي ڑچ وما في أبي 
داود عن أم ورقة بنت عبد الله بن الحارث بن عمیر الأنصاریة أن النبي قل لما غزا بدراً قالت لە: یا رسول اللہ ائذن 
لي في الغزاۃ معك أمرّض مرضاکم؛ ثم لعل اللہ یرزقني شھادة قال: قَرّي في بیتك فإن الله یرزقك الشھادۃء قال: 


الکتاب من الأثر والمعقول. فإن قیل : تعارضت هھھنا حرمتان زیادة الکشف في التقدم وترك مقام الإمام بالتوسط فلم رجحت 
رعایة جانب الکشف علی جانبە ترك المقام؟ أجیب بأن الاحتراز عن الکشف فرض: والاحتراز عن ترك مقام الإمام سنةء 
والفرض مرجح لا محالة. وقوله (وحمل فعلھا الجماعة علی ابتداء الإسلام) جواب عما یقال إذا کانت إمامتھن مکرومة 
فکیف فعلت عائشة؛ ووجھه أنھا فعلت ذلك في ابتداء الإسلام وکانت جائزۃ سنة تقف الإمام وسطھن فنسخت سنییتھا دون 
الجوازء فإنھن لو صلین جماعة جازت بالإاجماع تقدمت الإمام أو توسطت لاستجماع شرائط الجواز ولکن الأفضل التوسط 
لرجحان جانب الستر کما ذکرناء وهھنا بحث من أوجہ: الأول أن النبي 8گ أقام بمكة ثلاث عشرة سنة ثم تزوج عائشة 
بالمدینة فکیف یصح قوله حمل فعلھا الجماعة علی ابتداء الإسلامء الثاني أن المذھب عندنا أن انتفاء صفة الوجوب تستلزم 
انتفاء صفة الجواز کما عرف؛ ولا فرق بین الوجوب والسنة في ذلك لوجود الموجب فیھا کوجودہ فیه وھو واضح للمزاولین 
في علم آخرہ وقد قررنا طریق ذلك في التٹریر؛ فإذاً نسخت السنیة نسخ الجواز والاستدلال بالمنسوخ غیر صحیح؛ والثالث 
ان إمامتھن فی صلاة الجنازۃ غیر مکروھةء وارتکاب أحد المحرمین فیھا موجود. والرابع أن التعلیل بزیادۃ الکشف غیر 
صحیح لبقاء الحکم بدونھاء فإن المرأة لو لبست ثوباً حشوا من قرنھا إلی قدمھا وأمت النساء خاصة ولا رجل ثمة فإنہ لا 
کشف هناك : أصلا فضلاً عن الزیادةء وتقدمھا مکروہ وبقاء الحکم بدون العلة غیر صحیح . والجواب عن الأول آنهە یجوز أن 
یکون المراد بابتداء الإسلام ما قبل النسخء فإنه ابتداء بالنسبة إلی ما بعدہ. وعن الثاني بأن الجواز الباقي جواز فی ضمن 


)١(‏ صحیح۔ أخرجه البخاري ٣١٥٥‏ و٤٥١٢‏ ومسلم ۲ کلاھما من حدیث عائشة: آن اللبي ےڑا تزوجھا وھي بنت ست سنین وأدخلت عليه 
وھي بنت تسع ومکٹت عندہ تسعاً. 
وروایة: وینی بھا وھي بنت تسع۔ ورواہ أحمد ۱۱۸/٦‏ وابن حبان ۷۰۹۷ وقول المصنف: أقام بمکة . ۔ فھذا ثابت عند أھل العلم کافة. 

)٢(‏ موقوف صحیح. أخرجه الحاكم ٣۰٢ ۲۰۳/١‏ والبیھقي ۱۳۱/۳ کلاھما من طریق عطاء عن عائشة بە۔ وأخرجه الدارقطتيی ٦٥٤/٤‏ والبیھقي 
٣۳‏ کلاھما من حدیث ریطة الحنیفة أن عائشة أمتھن فقامت بینھن في الصلاة المکتویة ۔ 
ونقل الزیلعي عن النووي في الخلاصة قوله: ھذا حدیث صحیح۔ اھ نصب الرایة ۳۱/۲ وفي الباب روایات . 

(۳) أٹثر عائشة مرسل. إبراھیم النخعي لم یدرك عائشة لکن مرسلات إبراھیم صحیحة کما ہو مقرر في کتب المصطلح ۔ 


الله عنھا فعلت کذلك؛ وحمل فعلھا الجماعة علی ابتداء الإسلام ولآن في التقدم زیادۃ الکشف (ومن صلی مع واحد 
فکانت تسمی الشھیدةء وکانت قد قرأت القرآن فاستاذنت النبي 8ڑ أن تتخذ في دارھا مؤذناً یؤذن لھاء قال: وکانت 
دبرت غلاماً لھا وجاریة فقاما إليهَا باللیل فغماھا بقطیفة لھا حتی ماتت وذھباء فأصبح عمر فقام في الناس فقال: من 
۔عندہ من عذین علم آو من رآھا فلیجیء بھماء فأمر بھما فصلبا فکانا اول مصلوب بالمدینة. ثم أخرجه عن الولید 
ابن جمیع عن عبد الرحمن بن خلاد عنھا ۔ وفیه: وکان ا یزورھا وجعل لھا مؤذناً وأمرھا أن تَوْمَ أھل دارھا ۔ قال 
عبد الرحمن: فأنا رأیت مؤذنھا شیخاً کبیر''' کلھا ینفی ثبوت النسخ وفي الحدیث الآخیر الولید بن جمیع وعبد 
الرحمن بن خالد الأنصاريء قال فیھما ابن القطان: لا یعرف حالھما انتھی. وقد ذکرھما ابن حبان في الثقات؛ وقد 
یجاب بجواز کونە إخبارا عن مواظبة کات قبل لاس رقولہ کات توم ٹی کون رشان :لا پندلزم ترارح وفول 
جعل لە مؤذنا وأمرھا أن تؤم لا یستلزم استمرار إمامتھا إلی وفاتہ پل. وما رواہ عبد الرزاق عن إبراھیم بن محمد 
عن داود بن الحصین عن عکرمة عن ابن عباس رضي اللہ عنھما قال: تؤم المرأة النساء تقوم وسطھن''. لا یقتضي 
علم ابن عباس بیقاء شرعیتھا لجواز کون المراد إفادۃ مقامھا بتقدیر ارتکابھا ذلك أو خفي علی ابن عباس الناسخ؛ 
ولکن یبقی الکلام بعد هذا فی تعیین الناسخ؛ إذ لا بد في ادعاء النسخ منە. ولم یتحقق في النسخ إلا ما ذکر 
بعضھم من إمکان کونە ما في أبي داود وصحیح ابن خزیمة ٦صلاة‏ المرأۃ في بیتھا أفضل من صلاتھا في حجرتھاء 
وصلاتھا في مخدعھا أفضل من صلاتھا في بیتھاه”” یعني الخزانة التي تکون في البیت. وروی ابن خزیمة عنە گل 
ہإن ا٘خبْ صلاة المرأۃ إلی اللہ في أشد مکان في بیتھا ظلمة''' وفيی حدیث لە ولابن حبان ہوأقرب ما تکون من 
وجه ربھا وھي في قعر بیتھاہ''' ومعلوم أن المخدع لا یسع الجماعة وکذا قعر بیتھا وأشدہ ظلمة. ولا یخفی ما 


الکراهةء والذي کان في ضمن السنة نسخ معھاء والاستدلال بفعلھا لبیان أنھا کانت سنة ونسخت: وإنما جوزت في زماننا 
بمقتضی الجواز الذي کان من استجماع شرائطه وانتفاء موانعہ مع ما بوجب کراہتہ من ارتکابە المحرم؛ وعن الٹالثٹ بأن ترکھن 
الجماعة إنما کان لاجتماع السنة مع الکراہة فترکت السنة لاجل الکراہةء وفي صلاة الجنازة اجتماع الفرض مع الکراہة فقد 
ابتلین بترك الفرض تحرزاً عن ارتکاب المکروہ أو إقامته مع ارتکابەہ واقامته مع ارتکابە أولی وإنما قلنا ذلك لأنھن إن صلین 
جماعة وقامت الإمامة وسطھن أقمن فرضاً لکون الصلاة فرضاً علی الکل وارتکین مکروھاً: وإن صلین فرادی ترکن المکروہ 


قوله: (والذدي کان في ضمن السنة الخ) أقول: أي الجواز الذي کان الخ قول: (والآاستدلال بفعلھا لبیان اأُنھا کانت سنة) أقول: فیه 
بحث توله: (من ارتکاب المحرم) آترل: اي المکروہ. 


)(١(‏ حسن: خرجہ أبو داود ٦۱‏ والحاکم ۲۰۳/۱ والبیھقي ٣۳۰/۳‏ من حدیث أم ورقة الأنصاریة وکذا أحمد ٥٠٤/٦‏ وقال الحاکم: قد احتج 
مسلم بالولید بن جمیع وھذا سنة عزیزة لا أعرف في الباب حدیتاً مسنداً غیر ھذا۔ 
وقال الزیلعي في نصب الرایة ۲/ ۳۲: قال المنذریي في مختصرہ: الولید بن جمیع فیه مقالچ وقد أخرج لە مسلم. وقال ابن القطان: الولید ھذا 
وعبد الرحمن بن خلاد . لا یعرف حالھما۔ قال الزیلعي: ذکرھما ابن حبان في الثقات اھ . 
وقال في التخریب: الولید ۔ صدوق یھم اھ وأما ابن خلاد فقد توبع . 

)٢(‏ آثر ابن عباس. أخرجہ البیھقي ۱۳۱/۳ ولیس إسنادہ بالقوي رواہ داود بن حصین عن عکرمة عن ابن عباس۔ 
قال في التقریب: داود۔ثقة إلا في عکرمة. 

(۳) حسن. آخرجہ أبو داود ۰ والبیھقي ۱۳۱/۳ وابن خزیمة فيی صحیحه کما ذکر المصنف کلھم من حدیث ابن مسعود ورجالە ثقات رجال 
الصحیحین سوی عمرو بن عاصم الکلابي قال عنہ في التقریب: صدوق في حفظہ سییء. وھو من رجال الصحیحین أیضاً۔ 

)٤(‏ ضعیف أخرجہ الییھقي ۱۳۱/۳ من حدیث ابن مسعود مرفوعاً. ئم کررہ موقوفاً علی ابن مسعودء فالحدیث معلل بالوقوف فھو ضعیف۔ 

)٥(‏ حسن. اخرجه ابن حبان ٦١۹۸‏ و۹۹٥١‏ وابن خزیمة ۱٦٦۸١‏ و۸۷٦۱‏ وابن عدي ٦٢٤/۳‏ في الکامل کلھم من حدیث ابن مسعود وإسنادہ غیر 
قوی لکن له شاعد وھو حدیث أم حمید. أخرجہ ابن حبان ۲۲۱۷ 


کتاب الصلاۃ ۰۰ 


أقامه عن یمینه) لحدیث اہن عباس رضي اللہ عنھماء فإنه عليه الصلاة والسلام صلی بە واقامه عن یمینە ولا یتاخر 


فیەء ویتقدیر التسلیم فإنما یفید نسخ السنیة وھو لا یستلزم ثبوت کراهة التحریم في الفعل بل الثنزیہ ومرجعھا إلی 
خلاف الأولی؛ ولا علینا أن نذھب إلی ذلك فإن المقصود اتباع الحق حیث کان قوله: (لحدیث اہن عباس) قال 
(بت عند خالتي میمونةء فقام النبي قلِ یصلي من اللیل؛ فقمت عن یسارہ فاخذ برأسي فأآقامنی عن یمینہ؛''' متفق 
عليه. وروی مطولاًء وأورد کیف جاز النفل بجماعة وھو بدعة. أجیب بأن أداءہ بلا أذان ولا إقامة بواحد أو اثنین 
یجوزء علی أنا نقول: کان التھجد عليہ 8ل فرضاً فھو اقتداء المتنفل بالمفترض ولا کراہة فیه. ھذا ولو أورد قصة 
آنس والیتیم تعین الأول؛ ولما کان قوله افأقامني عن یمینہ؛ ظاھراً في محاذاۃ الیمین دون أن یتاخر عنە کما قال 
محمد والعھد بە قریب لم یذکرہ ثانیاً لدفع قوله والمتاخر عن الیمین لا یقال هو عن یمینە إلا بنوع إرسال کما لا 
یقال هو خلفه أیضاً بل هو متاخر قوله: (وإن صلی خلفه أو عن یسارہ جاز وھو مسيء) ھذا هو المذھب؛ وما ذکر 
بعضھم من عدم الإساءة إذا کان خلفه مستدلاً بأن ابن عباس فعله وسآالہ لہ عن ذلك فقال: ما لأحد أن یساويك 
في الموقف؛ فدعا لە'''ء فدل علی أنه لیس بمکروہ غلط لن الاستدلال بفعلہ وأمرہ ا وکان ذلك بمحاذاة الیمین 
ودعاؤہ لە لحسن تادبہ لا لأنه فعل ذلكء ثم ھذہ الروایة إن صحت فھي صریحة في أن الإقامة عن یمینہ قلي کانت 
بمحاذاۃ الیمینء واللہ أعلم قولە: (ونقل ذلك عن ابن مسعود) في صحیح مسلم عن علقمة والأسود أنھما دخلا علی 
عبد الله فقال: أصلي من خلفکما؟ قالا نعم؛ فقام بینھما فجعل أحدھما عن یمینە والآخر عن شماله؛ ئم رکعنا 
فوضعنا أیدینا علی رکبناء ثم طبق بین یدیه ثم جعلھما بین فخذيهء فلما صلی قال: ھکذا فعل رسول اللہ گا . 
قال ابن عبد البر: لا یصح رفعه والصحیح عندھم الوقف علی ابن مسعود رضي اللہ عنەه وقال النووي في الخلاصة 


لکن علی وجھ یؤدي إلی فوات الصلاۃ عن بعضھن لآن الفرض یسقط باداء الواحدة؛ وقد یتفق فراغ واحدة قبل الباقیات 
فتکون الصلاة من الباقیات نفلاً والتنفل بصلاة الجنازۃ غیر مشروع. وعن الرابع بأن ذلك نادر ولا حکم لە علی أن ترك التقدم, 
ثابت بالسنة والتعلیل لإیضاحھا. قال (ومن صلی مع واحد أقامه عن یمینەه لحدیث ابن عباس) وھو ما قال ۷بت عند خالتتي 
میمونة لأراقب صلاۃ النبي قلٌ باللیلء فانتبه فقال: نامت العیون وغارت النجوم وبقي الحي القیومء ثم قرأً آخر سورۃ آل 
عمران ف(ٛإن في خلق السموات والأرض واختلاف اللیل والٹھار4 إلی آخرھاء ثم قام إلی شن معلق فتوضأً وافتتحء فقمت 
وتوضأت ووقفت علی یسارہء فأاخذ باأذئي وأدارنی خلفہ حتی أقامني عن یمینہ٤‏ وفي مبسوط شیخ الإسلام افقمت خلفه فأاخذ 
ذؤاہتي وأقامني عن یمینە فعدت إلی مکاني. فاعادنيی ثانیاً والثاًء فلما فرغ قال: ما منعك یا غلام أن تثبت في الموضع الذي 
أوقفتكد؟ فقلت : أنت رسول اللہ ولا:ینبغي لأحد أن یساویك في الموقف؛ فقال عليه الصلاة والسلام: اللھم فقھه في الدین 
وعلمه التاویل؟ فإعادة رسول اللہ ڑ إلی الجانب الایمن دلیل علی أنه هو المختار إذا کان مع الإمام رجل واحد واعترض بأن 
الجماعة في صلاۃ النفل بدعة وصلاة اللیل کانت نافلة. واجیب بآأن التھجد کان فرضاً علی النبي قلُ فکان اقتداء متنفل 
بمفترض؛ ولا یتاخر المقتدي الواحد عن الإمام في ظاھر الروایةء وعن محمد أنە یضع أصابعه عند عقب الإمام ولا معتبر 


)١(‏ صحیح. أخرجه البخاري ٦‏ ختصراً وکررہ ۱۳۸ مطولاً و۱۹۷ ومسلم ۷٦۳‏ من طرق کثیرۃ وأبو داود ٦٦٦‏ و١٦٦‏ والترمذدي ۲۳۲ والنسائی 
۸۲ واحمد ۲۲۰/۱ ٥٤٣ )۸٢‏ ۷١٦۳ء‏ ۳۸ء ۳٥٣‏ کلھم من حدیث ابن عباس رووہ مطولاً ومختصراً. ورواہ البيھقي ۹٥۰/۳‏ أیضاً 
باختصار . 

)٢(‏ غرب جدا. لم یروہ أحد وھو مخالف للحدیث الذي رواہ الجماعة آنفاً افقمت عن یسارہ6 فھذا الخبر غیر صحیح ۔ 

(۲ صحیح۔ آخرجه مسلم ٥٥٤٥‏ وآبو داود ١٦٦‏ والبیھقي ۳ واآحمد ٥٥۹/۱‏ کلھم من حدیث ابن مسعود قال مسلم في الروایة الثالثة: ھکذا 
فعل رسول اللہ ڑل ۔ 
قال النووي في شرح مسلم: ھذا مذھب ابن مسعود وصاحبیه علقمة والأسود وخالفھم جمیع العلماء من الصحابة فمن بعدھم إلی الان فقالوا: 
إفا کان مع الإمام رجلان وقفا ورءہ صفاً۔ 


+٦‏ کتاب الصلاۃ 


یسارہ جاز وھو مسيء لْأنه خالف السنة (وإن أم اٹنین تقدم علیھما) وعن أبي یوسف رحمە اللہ یتوسطھماء ونقل 
ذلكَ عن عبد اللہ بن مسعود رضي اللہ عنە ولنا أنە عليه الصلاة والسلام تقدم علی أنس والیتیم حین صلی بھما فھذا 


الثابت في صحیح مسلمء إن ابن مسعود فعل ذلك فلم یقل ھکذا کان رسول اللہ 8ي یفعله. قیل”' کأنھما ذھلا 
فإن مسلماً اخرجه من ثلاث طرق لم یرفعه في الأولیین ورفعه في الثالثة وقال: ھکذا فعل إلی آخرہ؛ وإذا صح 
الرفع فالجواب |ما بأنه فعله لضیق المکان کقول المصنف؛ آو ما قال الحازمی'' أنه منسوخ لأنه إنما نعلم ھذہ 
الصلاۃ بمکة إذ فیھا التطبیق؛ وأحکام آخری ہي إلآن متروکة وہذا من جملتھا. ولما قدم قيٍُ المدینة ترکه بدلیل ما 
آخرجه مسلم عن عبادة بن الولید عن جابر قال اضرت مع النبي ےگ في غزوۃ فقام یصلي٠ء‏ فجثئت حتی قمت عن 
یسارہ فاخذ بیدي فادارني عن یمینه فجاء ابن صخر حتی قام عن یسارہ فأخذنا بیدیه جمیعاً فدفعنا حتی أقامنا 
خلفہ؛”' فہذا دالء علی أن ھذا هو الآخر لأن جابر إنما شھد المشاھد التي بعد بدر انتھی. وغایة ما فیه خفاہ 
الناسخ علی عبد اللہ ولیس ببعید إذا لم یکن یکن دأبہ ےج إلا إمامة الجمع الکثٹیر دون الائنین إلا في الندرةۃ کہذہ 
القصةء وحدیث الیتیم وھو في داخل بیت امرأۃ فلم یطلع عبد اللہ علی خلاف: ما علمه. وحدیث الیٹیم عن 
إسحاق بن عبد اللہ بن أبي طلحة عن أنس بن مالك أن جدته ملیکة دعت رسول اللہ قلٍ الطعام صنعته فأکل منە ثم 

قال: قوموا فلأصلي لک سس سے تافه مساق مسر سنا اھ 
وصففت آنا والیتیم وراءہ والعجوز من ورائنا فصلی لنا رکعتین ثم انصرف!““. ومرجع ضمیر جدته [سحاق ا“ وھيی 
آم آنس بن مالك علی الصحیح؛ والیتیم هو ضمیرة بن سعد الحمیري؛ قاله النووي: لکن علی کلا الجوابین لا 
یتجە ثبوت الإباحة آما علی ما ذکرناہ من فسخ سنیة ما فعله ابن مسعود رضي اللہ عنہ'"' عن رسول اللہ 8ڑ فلان علة 
رانا ڑا ما الوحرت لا تی صفة الجواز: أعني الإباحة هي أن الإباحة بمعنی رفع الحرج عن الفعل والترك 
بخطاب ذلك لیست ثابتة في ضمن الوجوب لیصدق انتفاء الحقیقة برفع جزءھا ویبقی الجزء الآخر لأنھا قسیمتہ 
لمنافاتھا لە بالفعلء وھي ثابتة هنا لعدم الاستواء في السنیة لترجح جانب الفعلء فیستحیل أن یکون في ضمنھا 


بطول المقتدي الذي بحیث یقع سجودہ قبل الإمام بل العبرة للموقف . قولە (لأله خالف السنة) یعني ما ذکرنا من حدیث ابن 
عباس؛ ولم یفصل بین ما إذا وقف خلف الإمام أو عن یسارہ وھو اختیار بعض المشایخء ومنھم من فرق وقال: لا یکون 
مسیئاً إذا کان خلف الإمام لأن ابن عباس فعل ذلك؛ وقد دعا لە النبي ال کما ذکرنا آنفاء بخلاف ما إذا قام عن یسارہ فإن 
حذیفة رضي اللہ عنه فعل ذلك ورد عليه النبي گ. وقوله (ونقل ذلك عن ابن مسعود) روي أن ابن مسعود صلی بعلقمة 
والأسود فقام وسطھما (ولنا آنہ 8چ تقدم علی آنس والیتیم حین صلی بھما) عن أنس بن مالك ٭أن جدته ملیکة دعت رسول 


)١(‏ القائل هو الزیلعي في: نصب الرایة ۳٤/٢‏ بعد أن ذکر کلام ابن عبد البر والنووي. 
قلت: ولم یذھل ابن عبد البر عن روایة مسلم وإنما قال: لا یصح رفعہ. فھو یرجح روایة مسلم الأولی والثانیة من طریق الأعمش بە علی روایة 
منصور. والحدیث قال عنە النووي منسخ لآن التطییق في الصلاۃ ۔ منسوخ عن کافة الصحابة والعلماء سوی ابن مسعود وصاحییه لأنه لم یبلغھم 
الناسخ اھ. 
والتطبیق: عو وضع الأصابع علی جھة الفخذین في الرکوع بدل أخذ الركبة. 

)٢(‏ قاله الحازمي في کتاب الاعتبار ص۸۰ 

۳( صحیح . آخرجہ مسلم ٠‏ في أواخر صحیحہه من حدیث جابر الطویل وفیە: 90 0*0 
ثم جاء جبار بن صخز فتوضأً. . الحدیث. وکذا أخرجه آبو داود ٦٣٤‏ والییھقي ۹۶/۳ من حدیث جابر۔ 

۸٦ ۸٥/۲ والنسائي‎ ۲۳٢ والترمذي‎ ٢ صحیح۔ . اخرجه البخاري ۸۰ و۷۲۷ و٦٦۸ و۸۷۱ و٢۸۷ و١٦۱۱ ومسلم ۸ وآبو داود‎ )٤ 
کلھم من حدیث آنس بآلفاظ متقاریة ۔‎ ۱٦١/٣ والییھقي ۹۹۳ وأحمد‎ ۱۲٦١ والدارمي‎ 

(٥)أي‏ یعود الضمیر في جدته علی |إسحاق وھو أحد الرواۃ وھي أم آنس بن مالك نقله الزیلعي ۳٥/٢‏ عن عبد البر قوله وقال: قال غیرہ: الضمیر 
یعود علی نس فھي جدته وردہ النووي. 

)٦(‏ هو المتقدم قبل حدیثین ۔ 


کتاب السصلاق ۳۷ 


للافضلیة والائر دلیل الإباحة (ولا یجوز للرجال أن یقتدوا بامرأة وصبں) ما المرأةۃ فلقوله عليه الصلاة والسلام 
(أاخروھن من حیث آخرھن الل٤ٴ‏ فلا یجوز تقدیمھا وأما الصبي فلأنه متنفل فلا یجوز اقتداء المفترض بە. وفي 
التراویح والسنن المطلقة جوزہ مشایخ بلخ؛ ولم یجوزہ مشایخنا رحمھم اف ومنھم من حقق الخلاف في النفل 


الإباحة المذکورۃ؛ وجزہ حقیقتھا عدم ترجح الفعل بعین ذلك المذکور فبقي ثبوتھا موقوفاً علی خصوص دلیل فیھا 
ولم یوجد: وأما علی جواب المصنف فلان الثابت من دفعہ ق8 الرجلین أبلغ من المنع القولي وھو ینفي الإباحة 
اللھم إلا أن یحمل التوسط الذي رواہ ابن مسعود عليهء وما رواہ آنس علی السنیة حملاً لرفع التعارض بناء علی أن 
لا قائل بالقلب ودفع الرجلین لإقامة السنة لا للکراہة. وفي الکافي : وإن کثر القوم کرہ قیام الإمام وسطھم لن تقدم 
الإمام سنة لمواظبتہ گل وال(عراض عن سنته مکروہ انتھی. والحق أن یعلل بترك الواجب لان مقتضی فعله التقدم 
علی الکثیر من غیر ترك الوجوب؛ فیکون التوسط مکروهاً کراهة تحریمء وھو صریح الھدایة فیما قدمنا فيی صدر 
إمامة المرأة النساء حیث قال: لأنھا لا تخلو عن ارتکاب محرم وھو قیام الإمام وسط الصف؛ ولو قام في یمنة 
الصف أو یسرته أساءواء ولو قام واحد بجنب الإمام وخلفه صف یکرہ بالإاجماعء کذا في الدرایةء وفیھا الأصح ما 
روي عن أبي حنیفة أکرہ لاإمام أن یقوم بین الساریتین أو زاویة أو ناحیة المسجد أو إلی ساریة لأئه خلاف عمل 
الإمامةء والأافضل أن یقوم في الصف الآخر إذا خاف إیذاء أحدء وفي کراهة ترك الصف الأولی مع إمکان الوقوف 
فیه اختلاف؛ ولو اقتدی واحد بآخر فجاء ثالث یجذب المقتدي بعد التکبیر ولو جذبه قبل التکبیر لا یضرہ. وقیل 
یتقدم الإمام ویکرہ أُن یصلي منفرداً خلف الصف؛ وعن أحمد رحم اللہ لا تصح لما في أبي داود والترمذي 
وصحیح ابن حبان عنہ قل (آنه رأی رجلاً صلی خلف الصف فامرہ أن یعید الصلاة8'”'' واستدل للجواز بما فيی 
البخاري عن أبي بکرۃ أنه دخل المسجد والنبي قلُِ راکع فرکع دون الصف ثم وثب حتی انتھی إلی الصف : فلما 
سلم ا قال ٢إنيی‏ سمعت نفساً حالیاً فایکم الذي رکع دون الصف. ثم مشی إلی الصف فقال أبو بکر: أنا یا رسول 


الله گلا لطعام صنعتہء فاکل منە ثم قال: قوموا فاصلي لکم؛ قال أئنس: فقمت إلی حصیر لنا قد اسود من طول ما لبس 
فنضحته بماء فقام عليه رسول اللہ گا وصففت أنا والیتیم وراءہ والعجوز من ورائناء فصلی لنا رسول اللہ ال رکعتین ٹم 
انصرف؛ (فھذا) أي تقدم النبي قٗ (دلیل الأفضلیة والاثر دلیل الإباحة) ولم یعکس لیکون من باب تعلیم الجواز والإباحة کما 
هو زعم أبي یوسف حملاً لفعل النبی عليه الصلاة والسلام علی الأفضلیة. وقال إبراھیم النخعي: وما روی عن ابن مسعود 
کان لضیق المکانء فإذا لا یکون ثبتاً. وقیل الیتیم أخو آنس لأبیه اسمه عمیرء وفي کتب الحدیث أن اسمە ضمیرۃ بن سعد 
الحمیري المدني؛ والیتیم علم غالب لە کالنجم للٹریا۔ ووجه الاستدلال بقوله من حیث أخرھن اللہ ما قال أبو زید في الأسرار 


قال المصنف : (والاثر دلیل الإباحة) أقول : مخالف لقوله ارتکاب محرم۔ 


(١))حسن.‏ آخرجه آبو داود ۱۸٢‏ وائترمذي ۲۳٢‏ وابن ماجه ٠٠٠١‏ والدارمي ۱۲٦١‏ والبیھقي ٣/١٤۱۰ء ٠٠١‏ وأحمد ۲۲۸/٤‏ والطیالسي ۱۲۰١‏ کلھم 
من حدیث وابصة بن معبد من عدة طرق۔ 
قال الترمذي: حدیث وابصة حدیث حسن وبە یقول أحمد وإسحاق أنە یعید إذا صلی خلف الصف اھ ورواہ ابن ماج٭ ٥٠١٣١‏ من وجه آخر۔ 
وقال البوصیري في زوائد ابن ماج : إسنادہ صحیح رجاله ثقات . ۱ 
وأطال أحمد شاکر في تخریجه أثناء تعلیقه علی الترمذي ونقل عن أحمد في مسائل أبي داود له ص ۳٣‏ سمعت أحمد یقول: وقد سئل عن الرجل 
رکع دون الصف ثم مشی حتی دخل في الصف۔ قال: تجزئہ وإن صلی خلف الصف وحدہ آعاد. 
قال شاکر: وبھذا القول یکون أحمد قد جمع بین حدیث وابصة وأبي بکرۃ. وذکرہ الزیلعي في نصب الرایة ۳۸/۲ وقال: رواہ ابن حبان من 
طریقین وقال ابن حبان: والخبران محفوظان. ثم نقل الزیلعي عن الیزار إعلاله لحدیث وابصة بطرقه جمیعاً. 
وعاد الزیلعی فقال: حدیث أبي بکرۃ یحمل علی الإرشاد وھو قوله: ۔ ولا تعد ۔ وحدث وابصة علی الاستحیاب۔ اھ۔ 
ونقل بھاء الدین المقدسي في شرح علی العمدة: ہذا حدیث حسنه أحمد. 


۳۸ کتاب الصلاۃ 


المطلق بین أبي یوسف ومحمد والمختار أنە لا یجوز في الصلوات کلھا لأن نفل الصبي دون نفل البالغ حیث لا 
یلزمه القضاء بالإفساد بالإجماعء ولا یبني القوي علی الضعیف؛ بخلاف المظنون لأنه مجتھد فیه فاعتبر العارض 


الله خشیت أن تفوتني الرکعة فرکعت دون الصف ثم لحقت الصف؛ فقال قڑ: زادك اللہ حرصاً ولا تعد*'') فعلم أن 
ذلك الأمر بالإعادة کان استحباباً. والکراهة قالوا إذا جاء والصف ملآن یجذب واحد منه لیکون هو معه صفاً آخر۔ 
وینبغي لذلك أن لا یجیبە فتنتفي الکراہة عن ھذا لأنہ فعل وسعہ قولہ: (فلقول ےل ١أآخروھن‏ الخ))''' سنتکلم عليه 
في مسألة المحاذاۃ إن شاء اللہ تعالی قولە: (والسنن المطلقة) أي الرواتب وصلاة العید علی |حدی الروایتین والوٹر 
عندھما والکسوفین والاستسقاء عندھما قولڈ:.(جؤزہ مشایخ بلخ) قیاساً علی المظنون ولم یجوّزہ مشایخنا 
البخاریون وقالوا: لا یجوز عندھمء ومنھم من حقق الخلاف بین أبي یوسف ومحمد في النفل المطلق فقالوا أنه لا 
یجوز بلا خلاف بین أصحابنا في السنن وکذا في النفل المطلق عند أبي یوسف؛ ویجوز فیه عند محمد والمختار 
قول أبي یوسف قولە: (ولا یبني القوي علی الضعیف) قد یقال ذلك في الحسي؛ أما البناء الحکمي فلاء بل المائع 
فیه عدم المبني عليه کما في الفرض علی النفل.لائتفاء وصف الفرضیة في المبني عليهء وقد یجاب بأن ذلك أیضاً 
ثابت ھناء فان نفل البالغ یصیر واجب الإتمام وھذا الوجوب منعدم في نفل الصبي۔ فإن قیل: فعلی ھذا ینبغيی 
جواز المظنون خلف ظھر الصبي. فالجواب هو غیر محفوظ الروایة. ولنا أن تمنعه بناء علی الفساد في زعم 
المقتدي فإنه حال الشروع بظن الوجوب ویعلم انتفاء من ظھر الصبي (قوله بخلاف المظنون) وهو المؤدي علی ظن 
قیام وجوبە إذا ظھر بعد [فسادہ عدم وجوبە بظھور أنە کان أداہ فإنه لا یجب قضاؤہ ومع ھذا صح بناء نفل البالغ 
عليه فقد بنی المظنون علی غیر المظنون. أجاب بأنه مجتھد فيه؛ إذ عند زفر یجب القضاء علی الظان إذا آفسد 
المظنون قاسه علی المتفق عليه من الإحرام بنسك مظنون فإنه مضمون حتی إِذا ظھر لە أن لا نسك عليه کان إحرامه 
لازماً للنل: والصدقة المظنون وجوبھا إذا تبین أن لا شيء عليه لیس لە أن یستردھا من الفقیر. والجواب الفرق 
بالعلم بفرق الشرع فإنه ظھر منە أُن لا یخرج من إحرامہ ولو عرضت ضرورۃة توجب رفضه إِلا بأفعال أو دم ٹم قضاء 
أصله من أحصر واضطر إلی ذلك أو فاته الحج لم یتمکن شرعاً من الخروج بلا لزوم شيء ثم القضاء؛ وأما الصدقة 
فإن الدفع علی ذلك الظن یوجب أمرین: سقوط الواجب؛ وثبوت الثواب؛ فإذا کان الواجب منتفیاً فيی نفس الأمر 
ثبت الآخر لأنه دفعه تقرباً إلی اللہ تعالی یطلب بە ثوابہ وقد حصلء وثبت الملك بواسطة ذلك للفقیر فلا یتمکن من 


حیث عبارة عن المکان ولا مکان یجب تأخیرھن فيه إلا مکان الصلاةء وقیل یجوز أن یکون للتعلیل: یعني کما أخرھن الله 
في الشھادات والإرٹ والسلطنة وسائر الولایا۔ وقوله (وأما الصبي فلنه متنفل) واضح لأنه غیر مکلف. وقوله (فلا یجوز 
اقتداء المفترض بە) سیجيِء بیانه. وقوله (والسٹن المطلقة) یعني بە السنن الرواتب المشروعة قبل الفرائص وبعدھا وصلاةۃ 
العید علی إحدی الروایتین والوتر عندھما وصلاة الکسوف والخسوف والاستسقاء عندھماء وقوله (جوزہ مشایخ بلخ) لأھم 
قاسوا ہذہ المسألة بمسالة المظنون بعلة أن النفل في حق الصبي غیر مضمون فصار کنفل البالغ إذا کان غیر مضمون وھي في 
مسألة المظنون لأنھما سواء في ھذا الوصف (ولم یجوزہ مشایخنا) یعني مشایخ ما وراء النھر بخاری وسمرقند (ومنھم) أي من 
المشایخ (من حقق الخلاف في النفل المطلق بین أبي یوسف ومحمد) فقال أبو یوسف: لا یجوز اقتداء البالغ بالصبي في النفل 
المطلق أیضاً ومحمد جوزہ (والمختار أنە لا یجوز في الصلوات کلھا) وھذا اختیار منه لمذھب مشایخ ما وراء النھر (لأن نفل 
الصبي دون نفل البالغ) حیث لا یلزمه القضاء بالإفساد بالإاجماعء وقوله (بخلاف المظنون) جواب عن قیاس مشایخ بلخ علی 


)١(‏ صحیح. أخرجه البخاري واأبو داود ۱۸۳ والنسائي ۲ػ واحمد ۳۹/۰ ٤٣ء‏ ٤٥ء‏ ٤٦ء ٢٥‏ وکررہ أبو داود ٣۸٤‏ کلھم من حدیث أبي 


بکرۃ. : 
(۲) خبر: آخروہن من حیث أخرھن اللہ . سیأتي في المحاذاة. قال الزیلعي ۲/ ۳۷ فيه ضعیف وبعد وإنما ھو قول ابن مسعود. 


کتاب الصلاة ۳۴ 


عدماً. . وبخلاف اقتداء الصبي بالصبي لآن الصلاة متحدة (ویصف الرجال ثم الصبیان ثم النساء) لقی لە عليه الصلاۃ 
والسلام الیليی منکم أولو الأحلام والنھي؛ ولآن المحاذاۃ مفسدۃ فیؤخرن (وإن حاذتہ امرأۃ وھما مشترکان في صلاۃ 


رفعه بخلاف من دفع لقضاء دین بظنه ولا دین فإنه لم یثبت فيه ملك المدفوع إليه فکان بسبیل من أن یستردہ؛ وأما 
الصلاۃ فقد ثبت شرعاً قبول ما هو منھا للرفض |جماعاً کما في زیادة ما دون الرکعة وتمام الرکعة أیضاً علی الخلاف 
فلم یلزم لزومھما إذا ظھر عدم وجوبھاء والحال أنه لم یفعلھا إلا مسقطا والله سبحانه وتعالی أعلم. وسقوط 
الضمان عندنا بعارض الظن والأصل في نفل البالغ الضمانء والعارض لا یعارض الأصل فاعتبر عارض الظن عدما 
فيی حق المقتدي فاتحد حالھما فکان اقتداء المظنون بالمظنون نظراً إلی الأاصل؛ وسقوط الوصف ھنا بأمر أصلي 
وھو الصبا فلم یصح جعله معدوماً في حق المقتدي فلم یتحد حالھما کذا في الکافي. وما نقل من المحسن من أن 
اختلافھم راجع إلی أن صلاۃ الصبي صلاۃ أم لا۔ فقیل لا۔ وإنما یؤمر بھا تخلقاً دلْ عليه لو صلت المراھقة''' بغیر 
قناع جازت؛ وقیل نعم دل عليه لو قھقھت فیھا أمرت بالوضوء فيه نظر؛ بل لو اتفق علی أنھا صلاۃ صح انت 
فإن دلیل المائم یتناولھا بتقدیر کونھا صلاةء نعم لو اتفق رح ما شور ود 
(قوله لیلتي الخ) في مسلم وأبي داود والترمذي والنسائي عن عبد اللہ بن مسعود زضي اللہ عنه عن النبي قل الیليی 
منکم أولو الأحلام والٹھي. ثم الذین یلونھم؛ ثم الذین یلونھمء ولا تختلفوا فتختلف قلوبکم. وإیاکم وھیشات 
الأسواق:”'' قیل استدلاله بە علی سنیة صف الرجال ثم الصبیان ثم النساء لا یتم إنما فیه تقدیم البالغین أو نوع 
منھمء والأولی الاستدلال بما أخرجہ الإمام أحمد في مسندہ عن أبي مالك الأشعري أنه قال: یا معشر الأشعریین 
اجتمعوا واجمعوا نساءکم حتی أریکم صلاۃ رسول اللہ ا فاجتمعوا وجمعوا أبناەھم ونساءھم ثم توضاأً وأراھم 
کیف یتوضأء ئم تقدم فصف الرجال في أدنی الصف؛ وصف الولدان خلفھمء وصف النساء خلف الصبیان 
دشار مت والاحلام جمع حلم بالضمء وھو ما یراہ النائم تقول منه حلم بالفتح 
واحتلم غلب استعماله فیما یراہ النائم من دلالة البلوغ فدلالته علی البلوغ التزامیة فلا یلزم کون المراد ھنا لیلني 


المظنونء وتقریرہ قیاس اقتدار البالغ بالصبي علی الاقتداء بالظان فاسد (لآن المظنون مجتھد فیه) لان عند زفر القضاء واجب 
علی الظان وکل مجتھد فیه یحتمل صحة طرفيه علی البدلء فالمظنون یحتمل وجوب القضاء بالنظر إلی اجتھاد زفر والمانم 
عن القول وجوبە مطلقاً إنما هو العارض وھو ظن الإمام؛ وھو عارض غیر ممتد عرض بعد أن لم یکن فجاز اعتبار عدمه 
وحینئذ یکون المظنون واجب القضاء مطلقاً وکان اقتداء ضامن بضامن بخلاف الصبي فإن عدم القضاء عليه بالإجماع لا 
یحتمل کونە مضموناء والصبا أ٘یضاً عارض ممتد لا یمکن اعتبار عدمه فکان اقتداء ضامن بغیر ضامن وھو بناء القوي علی 
الضعیف (وبخلاف اقتداء الصبي بالصبي لن الصلاۃ متحدة) لعدم الضمان علی واحد منھما فکان بناء الضعیف علی الضعیف . 


زی أي: من کانت دون سن البلوغ وصلت ہدون خمار الراس جازت صلاتھا 

)٢(‏ صحیح. أخرجہ مسلم ٣٤‏ بھذا اللفظ وأبو داود ٦۷١‏ والترمذي ۲۲۸ وأحمد ٦٥۷/١‏ کلھم من حدیث ابن مسعود بمثل سیاق المصنف وکذا 
الدارسي ۱۲١١‏ ولم آرہ في النسائي عن ابن مسعود وإنما أآخرجه مسلم ٢‏ وآبو داود ٦۷٤‏ وکذا النسائي ۸۷/۲ وابن ماجه ۹۷٦‏ وأحمد /٤‏ 
۲ کلہم من حدیث أبي مسعود البدري بنحو سیاق حدیث ابن مسعود. 
الھیشات: قال النووي في شرح مسلم: بفتح الھاء وإسکان الیاء أي: المنازعة والخصومة وارتفاع الأصوات واللغط والفتن التي تکون فيی 
الأسواق۔ 

(۳) حسن. آخرجه آأبو داود ٢۷۷‏ وأحمد ۳٣٤ ء۳٣٤٤ /٥‏ کلاھما من حدیث أبي مالك. ومدارہ علی شھر بن حوشب قال في التفریپ: صدوق ۔ 
کثیر الإرسال والأوھام. 
قلت: رواہ هنا عن عبد الرحمن بن غنم عن أبي مالك فھذا إسناد متصل. وقد صرح شھر بن حوشب بالتحدیث في روایة لأحمد فھذا الحدیث 
مما حفظه. فھو حسن 


واحدة فسدت صلاته ان نوی الإمام إمامتھا) والقیاس أن لا تفسد وھو قول الشافعي رحمہ اللہ اعتباراً بصلاتھا حیث 


البالغون لیکون مجازاً لاستعماله في لازم معناء لجواز إرادة حقیقته ویعلم منه المقصودہ لأنه إذا أمر أن یلیه من 
الصف ملزوم البلوغ علم أن المراد أن یليە البالغون: ولو قیل أن البلوغ نفس الاحتلام أو بلوغ سن مخصوصة کان 
إرادتھم باللفظین حقیقیاً لا مجازیاً. والٹھي جمع نھیة وھو العقل؛ وفي تفسیر الأحلام بالعقول لزوم لتکرار فيی 
الحدیث فلیجتنب إذ لا ضرورةۃ. واعلم أن صف الخناثئی ہین الصبیان والنساء وبعد النساء المراھقات . ولنسق نبلة 
من سنن الصف تکمیلاً من سننە التراص فيه والمقاربة ہین الصف والصف والاستواء فیە؛ ففيی صحیح ابن خزیمة 
عن البراء. کان لٍِ یأتي ناحیة الصف فیسوي بین صدور القوم ومناکبھم ویقول ٦لا‏ تختلفوا فتختلف قلوبکم؛ إن 
الله وملائکته یصلون علی الصف الأوّل٤”'‏ وروی الطبراني من حدیث علي رضي اللہ عنه قال: قال گل ١استووا‏ 
تستوي قلوبکم وتماسوا تراحموا؛”' وروی مسلم وأصحاب السنن إلا الترمذي عنە گل قال ٦لا‏ تصفون کما تصمف 
الملائکة عند ربھا؟ قالوا وکیف تصف الملائکة عند ربھاء قال: یتمون الصفوف الأول فالأاول ویتراصون فی 
الصف ۳ وفي روایة للبخاري (فکان أحدنا یلزق منکبە بمنکب صاحبه وقدمه بقدمه٥”'‏ وروی أبو داود والإمام َحَمَد 
عن ابن عمر رضي اللہ عنه أنە پل قال (أقیموا الصفوف وحاذوا بین المناکب وسدوا الخلل ولینوا بأبدي أخوانکم لا 
تذروا فرجات للشیطانء ومن وصل صفاً وصلە اللہ ومن قطع صفاً قطعه اللہ90') وروی الہزار بإسناد حسن عنہ گلا 
(من سد فرجة في الصف غفر لە٢۷'‏ وفي أبي داود عنہ 8ل قال ١خیارکم‏ ألینکم مناکب في الصلاة؛'“' وبھذا یعلم 


تال(ویصف الرجال ثم الصبیان) ہذا بیان ترتیب القیام خلف الإمامء ولیلني أمر من الولي وھو القرب . والأحلام جمع الحلم 
بالضم وھو ما یراہ النائم؛ وغلب استعماله فیما یراہ النائم من دلالة البلوغء والمراد لیلعي البالغون منکم. والٹھهيی جمع نھیة 
وھي العقل؛ فإن قیل ھذا الحدیث یدل علی تقدیم الرجال علی الصبیانء وآأما تقدیم الصبیان علی النساء فلا دلالة عليه جیب 
بأن الصبیان تابعة للرجال لاحتمال رجولیتھم؛ ویجوز أن یقال تقدیمھم علیھن ثابت بفعل النبي 8 فإنه أقام المجوز وراء 
الیتیم ولکن لم یذکرہ فيی الکتاب . قوله (ولآن المحاذاة) دلیل معقول وتمھید لذکر مسألة المحاذاةء وقوله (وإن حاذتہ امرأة) 

قولە: (قوله ولأن المحاذاۃ دلیل معقول الخ) أقول: لا یدل المعقول علی تأخیرھن عن الصبیان؛ إذا لا تفسد صلاة الصبي 


بمحاذاتھاء ویظھر ذلك بالتامل في دلیل الفساد بالمحاذاۃء فإن الصبي لیس بمخاطب؛ فعلی ھذا لا یمکن أن یقال الدلیل هو المجموع 
الحدیث لتأخیر الصبیان والمعقول لتاخیر النساء عن الصبیانء نعم هو دلیل علی تأخیرھن عن الرجال؛ ولو استدل لتأخیرھن بحدیث 


(١۱)‏ صحیح ۔ اخرجه ابن خزیمة في صحیحه والدارسی 0,٤‏ وأبو داود ٤٦‏ بہذا السیاق وأحمد ۲۸٥۵/٤‏ کلھم من حدیث البراء بن عازب وإسنادہ 
متصل ورجاله ثقات . 

(۲) ضعیف. أخرجه الطبراني في الأوسط کما في المجمع ٢‏ من طریق الحارث الأعور عن علي مرفوعاً۔ 
قال الھیثمي : والحاژث ضعیف۔ 

(۳) صحیح. آخرجه مسلم ٠‏ وابو داود ٦٦٦‏ والنسائيی ۲ػ وابن ماج ۹۹۲ وأحمد ٥/۹۳ء‏ ۱۰۱ء ۱۰۷ کلھم من حدیث جابر بن سمرۃ۔ 

)٤(‏ صحیح۔ اأخرجه البخاري ٥‏ کعن آنس قال: قال رسول اللہ ڑچ أفیموا الصفوف فإني أراکم من وراء ظھري . وکان أحدنا یلزق منکبه بمنکب 
صاحبه وقدمه بقدمه. ہذا لفظ البخاري وھو عند أبي داود ٣٢‏ من حدیث النعمان بن بشیر . 

)٥(‏ حسٰن. أخرجه أبو داود ٦٦٦‏ والسیاق لە وأحمد ۹۸/۲ وکذا النسائي ۹۳/۲ لکن اقتصر علی شطرہ الآخیر ۔ کلھم من طریق کثیر بن مرۃ 
الحمصي عن ابن عمر مرفوعاً وإسنادہ حسن ورجالہ ثقات . فيه أبو الزاھریة واسمه حدیر قال في التقریب: صدوق۔ 

)٦(‏ حسن. اأخرجہ الیزار کما في المجمع ۹۱/۲ من حدیث أبي جحیفة وقال الھیثمي : [سنادہ حسن۔ 

وله شامد من حدیث عائشة أخرجه أحمد ۸۹/٦‏ بلفظ: من سدٌ فرجة رفعه اللہ بھا درجة. وفيه إسماعیل بن عیاش غیر قوي في روایته عن أھل 
الحجاز وھذا منھا لكنه شامد. 

(۷) حسن. اخرجه آبو داود ١۷۲‏ بھذا اللفظ من حدیث ابن عباس. سکت عليه المنذری فيی مختصرہ. وفي إسنادہ جعفر بن یحیی بن ثوبان قال في 
التقریب: مقبول. وفيه أیضاً: عمارۃ بن ثوبان قال في التخقریب: مستور۔ 
آي عدل الظاھر خفی الباطن. وبقیة رجاله ثقات وللحدیث شواھد فھو حسن ۔ 


کتاب الصلاۃ -- 


لا تفسد وجه الاستحسان ما رویناہ وأنه من المشاھیر وھو المخاطب بە دونھا فیکؤن هو التارك لفرض المقام فتفسد 


جھل من یستمسك عند دخول داخل بجنبه في الصف ویظن أن فسحہ لە ریاء بسبب أنه یتحرك لأجلە. بل ذاك إعانة 
لە علی إدراك الفضیلة وإقامة لسد الفرجات المأمور بھا في الصف؛ سو مس اہ سی 
الاستحسان ما رویناہ وأنه من المشاھیر) یعني أخروهنْ من حیث أخرھن اللہ ولم یثبت یثبیت رفعه فضلاً عن کونە من 
التشاغیراء انتا عو قي مسند ید الرزاق موقوف علیٰ ابن مِعود قال: آخرنا سفیاٹ الغزری ع الاعغش فن 
إبراھیم عن أبي معمر عن ابن مسعود قال: کان الرجال والنساء في بني إسرائیل یصلون جمیعاء فکانت المرأة تلبس 
القالبین فتقوم علیھما فتواعد حلیلھا فألقی علیھم الحیض٠؛‏ فکان ابن مسعود یقول: أخروھن من حیث أخرھن اللہ 
قیل فما القالبان؟ قال آرجل من خشب تتخذھا النساء یتشرفن الرجال في المساجد!''. وفي الغایة عن شیخه یرویە: 
الخمر أم الخبائث: والنساء حبائل الشیطان وأخروهن من حیث أخرھن الله . ویعزوہ إلی مسند رزین. قیل وذکر 
أنە في دلائل النبوۃ للبيھقي وقد تتبع فلم یوجد فیه('' وقد یستدل بحدیث أمامة آنس والیتیم المتقدم حیث قامت 
العجزة من وراء أنس والیتیم فقد قامت منفردة خلف صف''' وہو مفسدا“ کما هو مذھب أحمد رحمه اللہ لما 
ذکرنا من الأمر بالڑعادۃ. أولاً یحل وہو معنی الکراهة السابق ذکرھا لما قدمناء من قولہ ا اولا تعد؛”' ولو حل 
مقامھا معھما لمنعھا وبدلالة الإجماع علی عدم جواز إمامتھا للرجل؛ فإنه ]ما لنقصان حالھا أو لعدم صلاحیتھا 
للاإمامة مطلقاء أو لفقد شرط أو لترك فرض المقام والحصر بالاستقراء وعدم وجود غیر ذلك؛ وھذا کاف ما لم یرد 
صریح النقض لما عرف أنە یکفي في حصر الأوصاف قول السابر العدل بحثت فلم أجد لا یجوز الأول لجواز 
الاقتداء بالفاسق والعبدء ولا الثاني لصلاحیتھا لإمامة النساء؛ ولا الثالث لآن المفروض حصول الشروط فتعین 
الرابعء والحق أن ھذا قیاس حکم أصله مجمع عليه خرج مناطە بالسبر؛ وھو مسلك مختلف في صحته واکٹر 
مشایخنا علی نفيه ثم بتقدیر صحة طریقه فھو وما قبله إنما یفید ان حرمة تحاذیھما وترك فرض المقام؛ ٹم کونە 
مفسداً باعتبار أن فروض الجماعة یصح إِثباتھا بالاحاد لأن أصلھا بە؛ وارجع إلی ما مھدناہ في أول باب صفة 
فلا پزول عنك ارب ٠:‏ إلا آ قضر الفساد علیہ رین ععلی آن احرمڈاؤاٹ انت مشترکة إلا ا کدلٹھا بھا کن ا 
تفسدھا عليه لا باعتبار معنی فیھاء بخلاف تعلقھا بە فھو کتأخر الإمام عن المأمومین حتی صاروا مقدمین عليه فإنه 


اعلم أن المحاذاۃ المفسدة هي أن یحاذي قدم المرأة عضواً من الرجل في الصلاة شرائطھا أن تکون المرأة مشتھاة حالاً آو 
ماضیاً منویة إمامتھا. وأن تکون الصلاۃ مطلقة مشترکة تحریمة وأداءء وأن لا یکون بینھما حائل وذکر المرأةۃ مطلقة لیتناول 
المحارم والحلیلة والأجنبیةء وذکر الحال لیتناول الصغیرة المشتھاۃ. واختلف في حد الشھوۃ فقدرہ بعضھم بسبع سنین 
أخروھن لعلة کان أولی (قال المصنف: وإن حاذته امرأة وھما مشترکان في صلاۃ فسدت صلانہ) أقول: الجامع لشرائط المحاذاۃ المفسدة 
ان یقال محاذاۃ مشتھاۃ منویة الإمام في رکن صلاةۃ مطلقة مشترکة تحریمة ة وأداء مع اتحاد مکان وجهھة دون حائل وفرجة؛ فحینئذ لو کان 
اأحدھما علی دکان قدر القامة لان اسفل و سان قوله: (وھو ما روی أنس إلی قوله: فیراعي جمیع ما ورد بە) آقول: لیس في 


)١(‏ مراد المصنف ما أوردہ صاحب الھدایة آنفاً بلفظ : أخروھن من حیث أخرھن اللہ . وجعله صاحب الھدایة من المشاھیر. وتعقبه ابن الھمام 
بقوله: لم یثبت . في حین قال الزیلعي في نصب الرایة ۳٦/٢‏ غریب مرفوعاً. وفي الداریة ۱۷۱/۱ قال ابن حجر: لم أجدہ مرفوعاً. 

)٢(‏ موقوف. وإسنادہ صحیح. انظر نصب الرایة ۳٦/٢‏ وأما کونە مرفوعاً فقال الزیلعي : غریب ۔ أي لا یوجد. 

۳( ذکر هذا کلە الزیلعي في ۳٦/٢‏ وقد شنع علی صاحب الغایة وشیخه في ذلك وقال: تتبعته فلم اجدہ. 

60( هو حدیث الیتیم رواہ الجماعة وقد تقدم فيی ۳٥٣/٤‏ 

)٥(‏ مفسد في حق الرجال أما النساء فالسنة أن تقف المرأۃ خلف الصف ولو لوحدھا کما هو مقرر في کتب الحنابلة ومنھا ما ذکرہ البھاء المقدسي 
في شرحه علی العمدة في باب الإمامة . 

۳٥۷ /۲ هو حدیث أيي بکرة تقدم فيی‎ )٦( 


۳٣٣‏ کتاب الصلاۃ 


صلاته دون صلاتھاء کالمأموم إذا تقدم علی الاإمام (وإن لم ینو إمامتھا لم تضرہ ولا تجوز صلاتھا) لآن الاشتراك لا 
یثبت دونھا عندنا خلافاً لزفر رحمه اللہ ألا تری أنە یلزمه الترتیب في المقام فیتوقف علی التزامه کالاقتداء. إنما 


لا یحل لە کما لا یحل لھم آن یتقدمواء إلا أن عدم الحل لھم لفساد صلاتھم وعدمه لە لمعنی فیھم لا فیه وھو کي 
لا تفسد علیھم فافسد تأاخیرہ صلاتھم لا صلاته کذلك هنا تفسد بمحاذاتھا صلاته لا صلاتھاء إلا ان ھذا المعنٰ 
یتوقف علی إثبات کون الحرمة المشترکة للإفساد عليه فقط؛ ولا ملجاأً فيهە إلا حدیث ٭ أخروھن؟ فیتوقف علی 
ثبوتہ''' لکن ینھض محل النزاع علی الخصم لأن محل النزاع فساد صلاتهء أما عدمه في صلاتھا فبالاتفاق فإنما ھذا 
[شکال مذھبي لا یضر في انتھاض المدعي علی المخالف؛ ھذا وأما محاذاۃ الأمرد فصرح الکل بعدم إفسادہ إلا من 
شف ولا متمسك لە في الروایة کما صرحوا بە ولا في الدرایة لتصریحھم بأن الفساد في المرأة غیر معلوؤل بعروض 
الشھوۃ بل هو لترك فرض المقام ولیس ھذا في الصبيء ومن تساھل فعلل بە صرح بنفيه غي الصبي مدعیاً عدم 
اشتھائہ فحصل أن مظنة الشھوۃ الأنوئةء وباعتبار المظنة یثبت الحکم لا باعتبار ما قد یتفق من اشتھاء الذکر الذکر فقد یتفق 
ذلك في المرأة المیتة والبھیمة ولا عبرة في ذلك فھذا کذلك؛ وقالوا: إن اشتھاء الذکر یکون عن انحراف في 


وبعضھم بتسع سنین؛ والأاصح أن لا معتبر بالسن؛ فإن کانت عبلة صخمة کانت مشتھاة وإلا فلا. وذکر الماضي لیتناول 
المجوز التي تنفر منھا الرجال لما اأنھا کان مشتھاۃء وشرط نیة إمامتھا لأن اقتداءھا لا یصح بدونھا فلا تفسد صلاة الرجال؛ 
ووصف الصلاة بکونھا مطلقة احترازاً عن صلاة الجنازة فإن المحاذاة لا تفسدھا لأنھا لیست بصلاة علی الحقیقةء وإنما ھي 
دعاء للمیت؛ واإنما لا یصح اقتداء الرجل بالمرأۃ فیھا لشبھھا بالصلاة المطلقة في اشتمالھا علی التحریم والتحلیل وشرط 
الاشتراك وھو یتحقق باتحاد الفرضین وباقتداء المتطوعة بالمتطوع وہالمفترض؛ وأن یکون الاشتراك تحریمة وأداء حتی لا 
تکون المحاذاۃ في أداء ما سبقا بە مفسدة لأن المسبوق فی أداء ما سبق منفرد بدلیل وجوب القراءة وسجدۃ السھو فلم یکونا 
مشترکین أداء بخلاف اللاحق لأنه یژدي مع الإمام تقدیراً. فإن قیل: إذا اقتدت ناویة للعصر برجل یصلي الظھر لم یصح 
افتداؤھا فرضاء وإنما یصح نفلاً فقد وجدت الشروط ولم تفسد الصلاۃ. أجیب بالمنع وشرط عدم الحائل لأنه إذا کان بینھما 
حائل مثل مؤخرۃ الرحل لا تفسد وقد ظھر من ھذا أنه إذا فات شرط من شروطھا لا تفسد لما قال إنھا عرفت مفسدة 
بالنصء وھو ما روی أنس رضي الله عنه أن جدتە ملیکة صنعت طعاماً إلی آخر ما رویناء بخلاف القیاس فیراعي جمیع ما 
ورد بە النص٠‏ وأما إذا وجدت ھذہ الشروط کلھا فإنھا تفسد عندنا خلافاً للشافعيی وھو القیاس اعتباراً بصلاتھا فإنھا لا تفسد 
ووجھه ظاھر لآن المحاذاۃ لما لم توجب فساد صلاۃ المرأۃ لم توجب فساد صلاة الرجل؛ لن المحاذاۃ فعل یتحقق من 
الجانبینء ووجه الاستحسان وھو الذي ذھب إليه علماؤنا أن هذا ترك فرض مقام الإمام؛ ومن ترك فرض المقام فسدت 
صلات ما أنه ترك فرض المقام فلان تآخیر المرأۃ فرض علی الرجل في صلاة یشترکان فیھا لما روی عبد الله بن مسعود 
رضي اللہ عنہ أن رسول الہ لی قال ٭أآخروھن من حیث أخرھن اللہ؛ٴ أمر الرجال بالتاخیر في المکان ولا مکان یجب تأخیرھن 
في غیر الصلاة فتعین التاخیر فیھا. فإن قیل: ھذا خبر واحد ولا یثبت به الفرضیة. أجیب بأنه من المشامیر. وإليه أشار 
المصنف بقوله وإنه من المشاھیرء ولآن تأخیرھا في الصلاۃ المشترکة فرض بدلالة الاجماع لأنا أجمعا عللی عدم جواز اقتداء 
الرجل بالمرأۃ مع اتحاد فرضھماء وھو إما أن یکون لنقصان حالھا في ذلك الصبيء أو لعدم صلاحیتھا کالأميی؛ أو لفوات 
شرط من شروط الصلاة کالعاري . أو لفوات ترتیب المقام کما في إمامة المتاخر وبالاستقراء لعدم مجاوزۃ انتفاء جواز الاقتداء 
عنھا شرعاً. ولیس للنقصان لأنہ غیر مانع للصحة الاقتداء مطلقاً لجواز إمامة الفاسق والعبد والاعمی مع نقصان أحوالھم؛ بل 


حدیث آأنس ما یدل علی کون المحاذاۃ مفسدة حیث لا یدل علی فرضیة التاخیر قولە: (فإن قیل هذا خبر واحد لا یثبت بە الفرضیة) 
أآقول: یجوز أن یقال المراد الفغرض علی زعم المجتھد قولە : (واجیب بأنه من المشاھیر) أقول: الفرض لا یثبت إلا بدلیل قطعي؛ ولیس 
المشھور کذلك فإنه أرید الفرض العملي فلا حاجة إلی الشھرة قوله: (ولآن تأخیرھا في الصلاةۃ المشترکة فرض بدلالة الإجماع) أقول: لم 


() لم یثبت مرفوعاً البتة بل هو قول ابن مسعود کما تقدم قبل أربعة آو خمسة أحادیث. 


کتاب الصلاۃ ۳۷۰۶۳ 


یشترط نیة الإمامة إذا انتمت محاذیة . وھ سو لئے ہاو سو ام یں 
الال لازی ونيی الثانيی محتمل (ومن شرائط المحاذاة ان تکون الصلاۃ مشترکةء وآن تکون مطلقةء وآن تکون المرأة 


المزاجء وقد سماہم کثیر من السلف النتن تنفیراًء بخلاف اشتھاء الأنثی فإنه الطبع السلیم. وفي الذخیرة والمحیط : 
إذا حاذته بعد ما شرع ونوی |مامتھا فلم یمکنە التأخیر بالتقدم خطوۃ أو خطوتین للکراهة في ذلك فتأخیرھا بالإشارۃ 
وما أشبههء فإذا فعل فقد آخر فیلزمھا التآخر فإن لم تفعل ترکت حینثذ فرض المقام فتفسد صلاتھا دونه (قوله وھو 
المخاطب بە الخ) إشارۃ إلی اشتراط العقل والبلوغ في الذکر؛ فإن الخطاب إنما یتعلق بأفعال المکلفین؛ کذا في 
بعض شروح الجامع فلا تفسد صلاۃ الصبي بالمحاذاۃ علی ھذا (قوله علی إحداھما) وهي روایة عدم الفساد. واعلم 
أن اقتداءھن في الجمعة والعیدین عند کثیر لا یجوز إلا بالنیةء وعند الأکٹر یجوز بدونھا نظراً إلی إطلاق الجواب 
حملاً علی وجود النیة منه وإن لم تستفسر حاله (قوله ومن شرائط الخ) جواب المسألة لە شروط لا بد من بیانھا: 
الآول ان تکون الصلاۃ مشترکة تحریمة وأداء؛ ومعنی الأوّل أن یکونا بائیین تحریمتھما علی تحریمة إمام أو إحداھما 


نما یمنع إذا لزم من ذلك محظور کإمامة الصبي فاإنھا تستلزم بناء القوي علی الضعیف؛ ولا لعدم الصلاحیة لجواز إمامتھا 
للنساء متقدمة ومتوسطة: ولا لانتفاء شرط من الشروط لن الفرض عدمه فلم یکن ذلك إلا باعتبار ترك فرض مقام الثابت 
بقولہ پل ۸ أخروهن) الحِیث فلما أجمعنا هھنا لانعدام التأآخیر یثبت الفساد في المتنازع فیه أیضاً لانعدام التاخیرء وأما أن 
من ترك: فرض المقام فسدت صلاته فکالمقتدي إذا تقدم علی إمامە؛ وتوله (وھو المخاظب بە) جواب عن وجه القیاس 
وتقدیرہ لا یلزم من عدم نساد صلاتھا عدم فساد صلاته لأنه هو المخاطب بە أي بقوله عليه الصلاۃ والسلام أخروھن؟ دونھا 
فیکون هو التارك لفرض المقام فتفسد صلاته دون صلاتھاء کالمأموم إذا تقدم علی الإمام؛ واعترض بأنە إذا کان مأموراً 
بالتاخیر کانت مأمورة بالتاخر ضرورة. . وأجیب بالمنع فإنه یمکن تأخیر الرجل إیاھا بان یتقدم علیھا خطوة أو خطوتین ولا 
تاخر منھا سلمنا ذلك لکنە ضمني فلا یساوي القصدي؛ وقوله (وإن لم ینو إمامتھا) بیان لتاثیر النیة. وقوله (لم تضرہ) أي لم 
تضر المحاذاۃ المصليء وقولە (لأن الاشتراك لا یثبت دونھا) أي دون النیة (عندنا خلافاً لزفر) فإن عندہ نیة ]مامتھا لیست 
بشرط لفساد صلاة الرجل بعد ما دخلت في صلاہ لأن الرجل صالح لإمامة۔الرجل والنساءء ثم اقتداء الرجل بە صحیح بلا 
نیة إمامتہ فکذلك اقتداء المرأۃ وقوله (ألا تری) توضیح لقوله لأن الاشتراك لا یثبت دونھماء وتقریرہ الإمام یلزمه الترتیب في 
المقام بالنص؛ وکل من یلزمه شيء یتوقف علی التزامہه کالاقتداءسء فإن لزوم فساد صلاةۃ المقتديی لما کان سس جانب الامام 
محتملا لم یصح الاقتداء الا بالالتزام ولا التزام إنما یکون بالنیةفء فکما أن الاقتداء لا یصح بدون النیة لیکون الضرر اللازم 
من جانب الإامام ضررا مرضیأء کذلك لا تصح إمامة النساء بدون النیة للنساء لیکون الضرر اللازم للامام من جانبھن ضررا 
ثرضیا وھذا واضح جدا ؤفیه بحث من وجھین : : أحدھما أن کل مذا موقوف علی اشتراط ثبوت الاشتراك؛ وثبوتہ ممنوع 
لأن النص لم یفصل بین أن تکون المحاذاۃ في صلاة مشترکة أو غیرھا والثاني أنه منقوص علی قول أبي حنیفة باقتداء القاریء 
باللأمي؛ فان صلاة الأمي تفسد بسبب اقتداء القاریء بەء ومم ذلك لا یشترط للأمي نیة إمامة القاریء. والجواب عن الأول 
أنه تشکيك في المسلمات. فإن کل من یقول بمسألة المحاذاۃ یشترط الاشتراك: وإنما الخلاف بیننا وبین زفر أنه یقول: 
الاشتراك یثبت به خوفاً في صلاتہ نوی إمامتھا أو لم ینوں ونحن نقول لا یثبت الاشتراك بدونھا کما ذکرنا آنفًء والتشكکیك فيی 
السلمات غیر موم خلی آن النص یدل علی ترتیب المقام؛ والمقام وترتیبه إنما یتصور في صلاة آدیت بجماعة لآن للمام 
تقدماً علی المأموم بالرتبةء والصلاۃ بالجماعة تستلزم الاشتراكء وعن الثاني بانہ علی قول الکرخي ممنوع؛ فإنه لا یصح عندہ 
بدون النیةفء ولٹن سلمنا فنقول کلامنا فيی فساد یحصل بسبب الاقتداء کالذی فيی افتداء المحاذیة فإان صلاۃ الامام إنما تفسد 
بسببه وصورة وو سس لاہ عاروہ تر مل رعلم رای رع رین الائی الاخیاہ ید فثدت شا فلم کن 


یلزم ذکرہ کون تأخیرھن فرضاً بدلالة الإجماع بل 7ص 09,9۳ە)/ عليه وبمثله لا یثبت الفرضیة قوله: (واعترض بأنه إِذا 
کان مأموراً بالتاخیر کانت مأمورة بالتآاخر ضرورۃ) أقول: فإنه لا یمکن للرجل تأخیرھا إلا بتاخرھا قوله: (وأجیب بالمنع الخ) أقول: أي 
بمنع الضرورۃ. 


۳۷ کتاب الصلاۃ 


من أھل الشھوۃ. وآن لا یکون بیٹھما حائل) لأنھا عرفت مفسدۃ بالنص؛ بخلاف القیاس فیراعی جمیع ما ورد بھ 


علی الآخری بأن کان أحدھما یؤم الآخر فیما یصح اتفاقاً فلو اقتدت ناویة العصر بمصلي الظھر فلم یصح من 
حیث الفرض وصح نفلاً فحاذتەء ففي روایة باب الأذان تفسدء وفي روایة باب الحدث من المبسوط لا تفسد 
وقیل روایة باب الأذان قولھما وروایة باب الحدث قول محمد بناء علی مسألة صلاة الفجر إذا طلعت الشمس في 
خلالھا عندھما تنقلب نفلاً وعند محمد تفسدء بخلاف ما لو نوت ابتداء النفل حیث تفسد بلا ترددء ومعنی الثاني 
أن یکون لھما إمام فیما یقضیان حقیقة أو حکما فصلاة المسبوقین فیما یقضیان مشترکة تحریمة لا أداء؛ فلا تفسد 
المحاذاۃ فیما یقضیان مسبوقین وتفسد فیما یقضیان لاحقین؛ ولا تفسد إذا حادته في الطریق للطھارۃ فیما إذا سبقھما 
الحدث في الأصح لأنھما غیر مشتغلین بالقضاء بل بإصلاح الصلاة لا بحقیقتھا وإن کان في حرمتھا إذ حقیقتھا قیام 
وقراءة الخ ولیس شيء من ذلك ثابتاء وقیامہ فی حال مشيه أو وضوئە لم یعتبر جزءاً وإلا فسدت؛ لن المحکوم 
بجزثیته للصلاۃ تفسد مع الحدث: وإذا انعدم قضاؤھما في ھذہ الحالة انعدمت الشرکة أداءء واللاحق من یقضي بعد 
فراغ الإمام ما فاته مع الإمام بعد ما أدرکه مع وإنما لم نقل من أدرك أوّل صلاة الإمام ثم فاته بعضھا الخ کما یقع 
فيی بعض الألفاظ لأنە غیر جامع لخروج اللاحق المسبوق؛ وفي المحاذاۃ لھذا اللاحق تفصیل في الفساد فإنھما لو 
اقتدیا في الثالثة فاحدثا فذعبا لیتوضأً تم حاذتہ في القضاء إن کان في الأولی أو الثانیة وھي الثالثة والرابعة لاٍمام 
تفسد لوجود الشرکة فیھما لأنھما فیھما لاحقان. وإن حاذته فی الثالثة والرابعة لا تفسد لعدمھا لأنھما مسبوقان. 
وھذا بناء علی أن اللاحق المسبوق یقضي أوَلاً ما لحق فیە ٹم ما سبق بە؛ وھذا عند زفر ظاھر. وعندنا وإنذ صح 
عکسه لکن یجب ھذا فباعتبارہ یفسد ھذاء وأما محاذاتھا في الصلاةۃ دون اشتراك فمورث للکراهة. ثم لو قیل بدل 
مشترکة تحریمة وأداء مشترکة أداء ویفسر بأن یکون لھما إمام فیما یؤدیانه حالة المحاذاۃ أو أحدھما إمام للآخر لعم 
الاشتراکین . الثاني أن تکون الصلاة مطلقة أي ذات رکوع وسجود وإن کانا یومثان فیھا للعذر. الثالث أن تکون 
المرأۃ من أھل الشھرةۃ؛ أي دخلت في حدّھا وإن کانت في الحال عجوزاً شوھاء فیحترز بە عمن لم تبلغ حدّھا 
وحدھا سبع سنین؛ وقیل: تسع؛ والأصح أن تصلح للجماع؛ ولا فرق بین الأجنبیة والمحرم. الرابع أن لا یکون 
بینھما حائل؛ فلو کان منع المحاذاۃ. وأدناہ قدر مؤخرۃ الرحل لن أدنی الأحوال القعود. ومؤخرۃ الرحل جعلت 
للارتفاق بھا فيه فقدرناہ بھاء وغلظه مثل الأصبعء والفرجة تقوم مقام الحائل: وأدناھا قدر مقام الرجل. وفي 
الدرایة: ولو کان بینھما فرجة تسع الرجل أو اسطوانة قیل لا تفسدء وکذا إذا قامت أمامه وبیٹھما ھذہ الفرجة اھ. 
ویبعد النظر فيی صحة ھذا القیل إذ مقتضاہ أن لا یفسد صف النساء علی الصف الذي خلفه من الرجال؛ ولو کان 
أحدھما علی دکان قدر القامة والآخر أسفله فلا محاذاۃء وکذا لو کانت متأخرۃ عنە بالقدم إلا اُنھا أطول منە یقع 
سجودھا في مکان متقدم عليه. الخامس أن تکون المحاذاة في رکن کامل حتی لو تحرّمت في صف ورکعت في 
آخر وسجدت في ثالث فسدت صلاة من عن یمیٹھا ویسارھا وخلفھا من کل صف؛ قیل ھذا عند محمدء وعند أبي 
یوسف لو وقفت قدرہ فسدت وإن لم تؤدہ وقیل لو حاذته أقل من قدرہ فسدت عند أبي یوسف؛ وعند محمد لا إلا 
فی قدرہ. السادس أن تتحد الجهةء فإن اختلفت کما في جوف الکعبة وبالتحري في اللیلة المظلمة فلاء والجامع أن 
یقال محاذاۃ مشتھاة منویة الإمامة فيی رکن صلاۃ مطلقة مشتركکة تحریمة وأداء مع اتحاد مکان وجهة دون حائل ولا 
فرجة؛ ثم الواحدة تفسد صلاة ثلاثة واحد عن یمینھا وآخر عن شمالھا وآخر خلفھا لیس غیرہ فإن من فسدت 


الفساد بسبب اقتدائه حتی یدفع عن نفسه بترك النیة. وقولە (وإنما یشترط نیة الإمام إذا ائٹمت محاذیة) أي إذا اقتدت بالإمام 
محاذیة لە یشترط نیة الإمام لفساد الصلاةء وأما إذا وقفت خلفه فإما أن یکون بجنبھا رجل أو لاء فإن کان فالصواب أن 
اقتداءھا لا یصح إلا بالئیة من جھة الإمام لأنه یلزم الفساد علی من بجنبھاء وذلك یستدعي لنیة من بجنبھا علی أصل المار إلا 


کتاب الصلاۃ روس 


النص (ویکرہ لھن حضور الجماعات) یعني الشواب منھن لما فیه من خوف الفتنة (ولا اس للعجوز ان تخرج ني 
الفجر والمغرب والعشاء) وہذا عند أبي حنیفة رحمہ اللہ (وقالا یخرجن في الصلوات کلھا) لأنه لا فتنة لقلة الرغبة 


صلاتہ یصیر حائلاً بیٹھا وبین الذي یليه والمرأتان صلاۃ أربعة اثنان خلفھما والآخرین لأن المٹنی لیس جمعاً تاماً 
فکانا کواحدة فلا یتعدی الفساد إلی آخر الصفوف . وعن أبي یوسف الثنتان کالٹلاث؛ وعنە: الثلاث کالثنتین فلا 
تفسد إلا صلاۃ خمسة . والصحیح أن بالثلاث تفسد صلاة واحد عن یمینھن وآخر عن شمالھن وثلاثة ثلاثة إلی آخر 
الصفوف . وفي روایة الثلاث کالصف التام فتفسد صلاة جمیع الصفوف التي خلفھن: والقیاس في الصف التام أُن 
یفسد بہ صلاۃ صف واحد لأله حائل بین ؤبین الصف الذي یليە؛ لکنھم استحسنوا فساد الکل بنقلھم عن عمر رضي 
الله عنه من کان بینە وبین إمامہ طریق أو نھر أو صف من صفوف النساء فلیس هو مع الإمام”'' قوله: (فیراعي جمیع 
ما ورد بە النص) والنص ورد في صلاته مطلقة بناء علی أن الفساد بھا علی خلاف القیاس؛ ومذا إنما ینتھض في 
اشتراط کون الصلاۃ مطلقة لا في الکل وعلل في تلخیص الجامع بأن المورد الجماعة المطلقة وھي بالشرکكة والکمال 
قولە: (یعني الشواب منھن) تقیید فيی حق عدم الخلاف في إطلاق الحکم لا في أصل الحکمء فإن العجوز ممنوعة 
عندہ في البعحض؛ واعلم أنہ صح عنه قللُ أنه قال فلا تمنعوا إماء اللہ مساجد اللہ وقولە فإذا استأذنت أحدکم 
امرأته إلی المسجد فلا یمنعھاہ”' والعلماء خصوہ بأامور منصوص علیھا ومقیسة فمن الأول ما صح أنە قلٍ قال 
دیما امرأۃ آصابت بخوراً فلا تشھد معنا العشاء؛''' وکونە لیلاً فی بعض الطرق في مسلم الا تمنعوا النساء من 
الخروج إلی المساجد إلا باللیل؟”'' والثانيی حسن الملابس ومزاحمة الرجال لأن إخراج الطیب لتحریکه الداعة فلما 


أنە مولی عليه من جھة إمامہ فیتوقف ما یلزمہ علی التزام إمامہ والتزام الإمامِ إلزامه (وإن لم یکن بجنبھا رجل ففيه روایتان) ني 
روایة لا یصح اقتداؤھا لاحتمال الفساد من جھتھا بالمشي والمحاذاۃ فتحتاج إلی الالتزامء زفي روایة یصح (و) علی ھذہ 
الروایة یحتاج إلی (الفرق) وھو (أن الفساد الأول) وھو ما إذا کانت محاذیة (لازم) أي واقع في الحال (والثاني) وهو ما إذا 
کانت خلفه ولیس بجنبھا رجل (محتمل) لاحتمال أن تمشي فتحاذي؛ ولکن الظاھر عدم ذلكء فلم تشترط نیة الإمام ہذا فيی 
صلاۃ یشترکان فیھاء وأما فيی ضلاۃ لا یشترکان فیھا فالتقدم عليه ومحاذاتھا إیاء یور الکرامة. وقوله (ویکرہ لھن حضور 


قال المصنف : (فیراعي جمیع ما ورد بە النص) أقول: وفیه بحث؛ إِذ لا تعرض فیه للصلان فضلاً عن ھذہ القیود 


(۱) آثر عمر لم آرہ. 

)٢(‏ صحیح۔ آخرجہ البخاريی ۹۰ وسلم ٤٤ح ٦‏ وابو داود ٢٥٥‏ وأحمد ١/٦۱ء ۷٦ ء٠٤ ١٤٤ ٦‏ کلھم من حدیث ابن عمر بھڈا اللفظ 
وعند البخاريی بأتم منە وکذا ابن ماج ٦١‏ وورد ھذا اللفظ من حدیث أبي ھریرۃ. آخرجه أبو داود ٦٦٥‏ والدارمي ۱۲٥١‏ وأحمد ۱۳۸/۲٣ء‏ 
رج 
وورد من حدیث عائشة عند أحمد ٣۹/٦‏ فھو حدیث مشھور۔ ا 

(۳) صحیح. آخرجه البخاريی ۸۴ و۸٥٦۹‏ ومسلم ٥٤٤‏ ح١٣٥‏ واللفظ لە. والدارميی ۱۲٥١‏ والنسائيی ٢٣٤/٢‏ وأحمد ۹/۲ء ۷٤۰٦ء‏ ۷ء ٤٤١٦ء‏ 
٦‏ کلھم من حدیث ابن عمر۔ 

)٤‏ صحیح۔ آخرجه مسلم ١٦٤٤‏ وأحمد ۲ کلاھما من حدیث أَبي هریرۃ بھذا اللفظ ۔ 

)٥(‏ صحیح. أخرجه مسلم ٢‏ ح۳۸ من حدیث ابن عمر قال رسول اللہ پچی: لا تمنعوا النساء من الخروج إلی المساجد باللیل. ھذا لفظ مسلم۔ 
تنبیه: وقع المصنف في ھذا الحدیث بذکر . إلا ۔ ولعله سبق قلم والصواب عدمھا. ویژؤکد ذلك ما أخرجه البخاري ۸٦٥٦‏ ومسلم ٦٤٤‏ ح۱۳۹ 
وأبو داود ٢٦۸‏ وأحمد ۲/ ۱۲۷ء ۹ ء ١٤ء ۱٤٤١‏ کلھم من حدیث ابن عمر: ائذنوا للنساء باللیل إلی المساجد . هذا اللفظ عند الجمیع 
وزاد مسلم وغیرہ: فقال ابن لە یقال لە واقد ۔ وروایة: بلال . وروایة: ابن لعبد اللہ بن عمر: لاندعھنَ یخرجن فقال عبد الله : أقول: قال رسول 
اللہ ہڑ: ونقول: لئمنعھن وفي روایة: غفسبّہ سباً سیتاً ما سمعتہ سبّه مثله قط وقال: آخبرك عن رسول اللہ ڑچ ونقول: اواللہ لمنعھن۔ 
قلت : والمراد باللیل هنا ۔ صلاة الفجر والعشاء الآخرة ۔ 
وقولہ: دَغَلاً: الاغل هو الفساد والخداع والرییة . 
وخیر ابن عمر ھذا أصل عظیم في تحکیم کتاب اللہ وحدیث رسول اللہ کہ في أمورنا کلھا۔ 


شرح فتح القدیر /ج۱/م٥۲‏ 


۳۷ کتاب الصلاۃ 


]لیھا فلا یکرہ کما في العید۔ ولە أن فرط الشبق حامل فتقع الفتنةء غیر أن الفساق انتشارھم في الظھر والعصر 
والجمعة أما في الفجر والعشاء فھم نائمون؛ وفي المغرب بالطعام مشغولونء والجبانة متسعة فیمکٹھا الاعتزال عن 
الرجال فلا یکرہ. قال (ولا یصلي الطاھر خلف من هو في معنی المستحاضةء ولا الطاھرۃ خلف المستحاضة) لان 
الصحیح أقوی حالا من المعذورء والشيء لا یتضمن ما هو فوقهء والإمام ضامن بمعنی أنه تضمن صلاته صلاةۃ 


فقد الآن منھن ھذا لأنھن یتکلفن للخروج ما لم یکن عليه في المنزل منعن مطلقاً لا یقال: ہذا حینٹذ نسخ بالتعلیل. 
لأنا نقول: المنع یثبت حینئذ بالعمومات المانعة من التفتینء أو هو من باب الإطلاق بشرط فیزول بزواله کانتھاء 
الحکم ہانتھاء علتەء وقد قالت عائشة رضي اللہ عنھا في الصحیح: لو أآن رسول الل گل رأی ما أحدث النساء بعدہ 
لمنعھن کما منعت نساء بني إسرائیل”ء علی أن فيه ما رواہ ابن عبد البر بسندہ في التمھید عن عائشة رضي الله عنھا 
ترفعه (أیھا الناس انھوا نساءکم عن لبس الزینة والتبختر في المساجدء فإن بني إسرائیل لم بُلعنوا حتی لبس نساؤھم 
الزینة وتبختروا في المساجد؛ وبالنظر إلی التعلیل المذکور منعت غیر المزینة أیضاً لغلبة الفساق؛ ولیلاً وإِن کان 
النص یبیحہ لأن الفساق في زماننا أکثر انتشارھم وتعرضھم باللیلء وعلی ھذا ینبغي علی قول أي حنیفة تفریع منع 
العجائز لیلاً أبضاء بخلاف الصبح فإن الغالب نومھم في وقتہء بل عمم المتاخرون المنع للعجائز والشواب''' في 
الصلوات کلھا لغلبة الفساد في سائر الأوقات قوله : (والجمعڈ) جعل الجمعة کالظھر والمغرب والعشاءء وقد اختلف 
في الروایة فيی ذلك؛ والمذکور روایة المبسوط وغیرہ؛ وروایة مبسوط شیخ الإسلام: الجمعة کالعید والمغرب 
کالظھر فتخرج في الجمعة لا المغرب . وفي فتاوی قاضیخان جعل الجمعة کالظھر والمغرب کالظھر؛ ولا نعلم قاثلا 
بالاحتمال الرابعء والمعتمد منع الکل في الکل إلا العجائز المتفانیة فیما یظھر لي دون العجائز المتبرجات وذات 
الرمق””' واللہ سبحانہ وتعالی أعلم قوله: (والجبانة'' متسعة) بناء علی صلاة العید في فناء المصر؛ وفي مصرنا ھذا 
لیس کذلك بل هي في المساجد قوله: (خلف من هو في معنی المستحاضة) کمن بە سلس بول واستطلاق البطن 


الجماعات) گانت النساء یباح لھن الخروج إلی الصلوات: ثم لما صار سیا للوقوع فی الفتنة منھن عن ذلك؛ جاء في التفسیر 
أن قوله تعالی ولقد علمنا المستقدمین منکم ولقد علمنا المستاخرین4 نزلٹ في شأن النسوۃ حیث کان المنافقون یتاخرون 
للاطلاع علی عوراتھن. ولقد تھی عمر النساء عن الخروج إلی المساجد فشکون إلی عائشة رضي اللہ عنھا فقالت: لو علم 
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النبي قل ما علم عمر رضي الله عنه ما أذن لکن في الخروج؛ فاحتج بە علماؤنا ومنعوا الشواب غن الخروج مطلقا. وأما 


توله: (لان نعلم بیقین أن معناہ لیس الضمان قي الذمة الخ) أقول: فی بحث إذ لا نسلم أنه لیس معناہ ذلك بل الکلام علی التشبیە: 
أي الإمام کالضامن في کوئە مطالباً بصلاتھم بالتزامہ الإمامة فتامل . 


)١(‏ صحیح۔ أخرجه البخاری ۸٦۹‏ ومسلم ٤‏ وآبو داود ٦٦٥‏ وأحمد ۲۳٣/٦‏ کلھم من طریق عمرة بنت عبد الرحمن سمعت عائشة وزادوا: قال 
یحبی بن سعید: قلت لِعَمٰرة: أؤ مُیْعْن؟ قالت: نعم. وھکنذا رواہ الییھقي ۱۴۳/۳ وروایة ابن عبد البر في کتاب التمھید. 
قال ابن حجر الفتح في تعلیقة علی آثر عائشة ما ملخصه: تمسك بعض الناس بقول عائشة في منع النساء مطلقاً وفيه نظر. إذ لا یترتب علی 
ذلك تغیر الحکم لأنھا علقته بشرط لم یوجد بناء علی ظن ظنته فقالت: لو رأى لمنع ۔ فیقال: لم یر ولم یمنع فاستمر الحکم حتی إِن عائشة لم 
تصرح بالمنع ولو کان ما أحدثن یستلزم منعھن من المساجد لکان منعھیٔ من غیرھا کالأسواق أولی . وأیضاً فالإحداث وقع من بعض النساء لا من 
جمیعهن فان تعیّن المنع فلیکن لمن احدثت. الطیب والتزین ونحوہ اھ. 
قلت: رحم الله ابن حجر فھذا هو الکلام الحق الذي یجب أن یقال في مثل ھذا المقام۔ فھذا استنباط دقیق ونفیس عليك بە والل أعلم ۔ 

)٢(‏ جمع شابة. وما ذکرہ المصنف کان في أیامھم أما في أیامنا بعد أن خرجت النساء کاسیات عاریات مائلات معیلات فقد تغیر الحال وأصبحت 
المرأة المتحجبة غیر ملفتة للنظر غالبا من شدة الفساد والتعري فالمسجد في أیامنا خیر من جلوس النساء علی أجھزۃ التلفاز وغیرہ. 

(۳) قوله ذات الرمق: من باب طلب ورمقه أطال النظر إليه. 

)٤(‏ الجِبٌانة: المصلی العام في الصحراء. آفادہ في المغرب. 


کتاب الصلا: ی۴۴۷۶ 


المقتدي (ولا) یصلي (القاریء خلف الأمي ولا المکتسي خلف العاري) لقوۃ حالھما (ویجوز أن یؤم المتیمم 
المتوضشین) وہذا عند أبي حنیفة وأبي یوسف رحمھما اللہ وقال محمد رحم اللہ: لا یجوز لأئه طھارۃ ضروریة 
والطھارۃ بالماء أصلیة . ولھما أنه طھارۃ مطلقة ولھذا لا یتقدر بقدر الحاجة(ویؤم الماسح الغاسلین) لأن الخف مائع 


وانفلات الریح والجرح السائل والرعاف ویجوز اقتداء معذور بمثٹله إِذ تحد عذرھما ل١‏ إن اختلف قولە: (ہمعنی 
تضمنت صلاتہ الخ) لا بمعنی الکفالةء وإذا کان التضمن مراعی فاإذا قدر المؤتم علی ما لم یقدر الإمام عليه من 
الأرکان کان کالمنفرد فیه قبل فراغ الإمامء وذلك مفسد فلذا لا یجوز اقتداء القاریء بالأمي والأآخرسء ولا الأميی 
بالأخرس لأنه یقدر علی التحریمة دون الأخرس؛ ویجوز اقتداء الأآخرس بالأميی لا الراکع الساجد بالمومي؛ والأميی 
عندنا من لا یحسن القراءةء وعند الشافعي من لا یحسن الفاتحة والمبني ظاہر؛ وإذا فقد الإمام شرطاً حقیقة اعتبر 
موجوداً للحاجة إلی الأداء صار معدوماً فيی حق من وراءہ. فلذا لا یجوز اقتداء اللابس بالعاري والطاھر بمن هو 
بمعنی المستحاضة والمصنف علی الکل بعدم التضمن لزیادۃ قوۃ صلاة المأموم وھو غیر بعید وکل ما لم یصح 
الاقتداء لا یصیر شارعاً به فيی صلاۃ نفسه في روایة باب الحدث وزیادات الزیادات؛ فلو قھقهه لا ینتقض . وفی 
روایة باب الأذان یصیر شارعاً. یعني ثم یفسدہ قیل الثاني قولھما بناء علی أن فساد الجهة لا یفسد التحریمة 
والاول قول محمد بناء علی عدمه قوله: (ویجوز أن یؤم المٹیمم المتوضئین) قیدہ شیخ الإسلام بان لا یکون مم 
المتوضئین ماء خلافاً لزفر وأاصلە فرع إذا رأی المتوضیء المقتدي بمتیمم ماء في الصلاة لم یرہ الإمام فسدت 
صلاتهء خلافا لزفر لاعتقادہ فساد صلاة [مامہ لوجود الماء؛ ومنعه زفر رحمہ اللہ بن وجودہ غیر مستلزم لعلمه بە 
وھو ظاھر؛ وینبغي أن یحکم بأن محمل الفساد عندھم إذا ظن علم إمامہ بەء لآن اعتقادہ فساد صلاۃ إمامہ بذلك 
قوله : (طھارة ضروریة) لا شك أن فیھا جھة الاطلاق باعتبار عدم توقتھاء بخلاف طھارۃ المستحاضة وجھهھة 
العجائز وھي جمع عجوز والعامة تقول عجوز فمنعھن أبو حنیفة رضي الله عنه عن الخروج في الظھر والعصر دون الفجر 
والمغرب والعشاءء وأجاز في الصلوات کلھا لانتقاء الفتنة بقلة الرغبة في العجائز؛ کما أجیز لھن ذلك في العید بالاتفاق . 
وإما للصلاۃ کما روی الحسن عن أبي حنیفة أنھن یخرجن للصلاۃ ویقمن في آخر الصفوف فیصلین مع الرجال لأنھن من أھل 
الجماعة تبعاً للرجال؛ أو لتکثیر السواد کما روی المعلي عن أبي یوسف عن أبي حنیفة أن خروجھن لتکثیر السواد ویقمن في 
ناحیة ولا یصلین لأئہ صح آنہ 8چ أمر بذلك الحیض ولیست من أعل الصلاة (وله أن فرط الشبق حامل) علی الوقاع فتقع 
الفتنةء والفرط بسکون الراء: مجاوزۃ الحدء والشبق بفتحتین: شدة شھوۃ الضراب (غیر أن الفساق انتشارھم في الظھر 
والمصر والجمعةء أما في الفجر والعشاء فھم ائمون؛ وفي المغرب بالطعام مشغولون) جعل المصنف الجمعة من قبیل صلاة 
الظھر وو المذکور في المبسوط والمحیط حتی لا یباح لھن الخروج إلیھاء وشیخ الإسلام جعلھا من قبیل صلاة العیدین حتی 
یباح لھن الخروج والمغرب جعلھا المصنف من قبیل العشاء وھو المذکور أیضاً فیھما وجعله شیخ الإسلام من قبیل الظھر ۔ 
قوله (والجبانة متسعة) جواب عن قیاسھما علی صلاة العید والفتوی الیوم علی کراھة حضورھن في الصلوات کلھا لظھور 
الفساد قال (ولا یصل الطاھر) الأصل في جنس ھلہ المسائل قوله عليه الصلاة والسلام ۃالإمام ضامن) بمعنی تضمن صلاة 
المقتدي؛ لأنا نعلم بیقین أن معناہ لیس الضمان في الذمةء فإن صلاة المقتدي لیست في ذمة الإمام فیکون معناہ صلاة الإمام 
تتضمن صلاة المقتدي؛ وصلاة المقتدي إذا کانت أقوی حالاً من الإمام فوق صلاته والشيء إنما یتضمن ما هو دونە أو مثلە 
لا ما هو فوق: وعلی ھذا لا یجوز اقتداء الطاھر بمن هو في معنی المستحاضة ومن بە سلس البول وانطلاق البطن وانفلات 
الریح والرعاف الدائم والجرح الذي لا یرقا (ولا الطاھرة خلف المستحاضة) لنقصان حال مؤلاء عن حال المقتدي (ولا 
المکتسي بالعاري) ولا الأمي بالآخرس لقوۃ حالھما إذ المراد بقوۃ الحال علی ما لم تشتمل عليه صلاة الإمام مما یتوقف عليه 
الصلاۃ والأامي یقدر علی الافتتاح دون الآخرس واختلفوا في جواز اقتداء المتوضي بالمتیممء فجوزہ أبو حنیفة وأبو یوسف 
ومنعه محمد قال: لأنہ طھارۃ ضروریة والطھارۃ بالماء طھارۃ أصلیة ولا شك أن حال من اشتمل علی الطھارة الأصلیة أقری 
من حال من اشتمل علی الطھارةۃ الضروریة. ولھما أنه طھارۃ مطلقة : أي غیر مؤقتة بوقت کطھارۃ المستحاضة ولھڈا لا یتقدر 


۴۰۸" کتاب الصلاۃ 


سرایة الحدث إلی القدمء وما حل بالخف یزیلە المسح؛ بخلاف المستحاضة لأن الحدث لم یعتبر شرعاً مع قیامہ 
حقیقة (ویصلي القائم خلف القاعد) وقال محمد رحمه الله : لا یجوزء وھو القیاس لقوق حال القائم ونحن ترکناہ 
۳تیبلایبیب 7پب7پ 9بی پبپ 2یس بے سے ہےے 
الضرورۃ باعتبار أن المصیر إلیھا ضرورۃ عدم القدرۃ علی الماء وتعلیله في الٹھایة بأنھا طھارۃ تلویث لا ترفع 
الحدث حتی کان محدثاً عند وجود الماء بالحدث السابق غیر مقیم علی ما صرحوا بە غیر مرة من أنھا رفعة. 
وصرح هو في باب التیمم في البحث مع الشافعي في مسألة جواز الفرائض المتعددة یتیمم واحد خلافاً لە فقال: 
الخلاف مبني علی أن حکم التیمم ماذا قال علماؤنا حکمە زوال الحدث مطلقاً من کل وجه ما بقي شرطہ وھو العدم 
کما بالماء. إلا أنە بالماء مقدر إلی وجود الحدث؛ وهنا إلی شیئین: إلی الحدث . وإلی رؤیة الماء انتھی . وکون 
الانتقاض عند الوجود بظھور الحدث لا یستلزم عدم الرفع علی ما قدمنا من تحقیقه في باب التیمم. وإذا ثبتت 
الجھتان فعلل محمد رحمہ اللہ ھنا بجھة الضرورۃ لنفي جواز اقتداء المتوضیء احتیاطاً. وعلل في باب الرجعة فیما 
إذا انقطع دم الحیضة الثالثة في المعتدة وأیامھا دون العشرۃ بجھة الإ٘طلاق لانقطاع حق الرجعة احتیاطاء وھما اختارا 
جانب الإطلاق في الصلاةۃ لأن اعتبارھا طھارۃ کالماء لیس إلا من أجلھا. ودل علی صحة ھذا الاعتبار حدیث عمرو 
ابن العاص ۂٴآأنه بعثه النبي پل أمیراً علی سریة فاجنب وصلی بأصحابہ بالتیمم لخوف البرد. وعلم النبي ققلُ فلم 
یأمرھم بالإعادةہ”'' وجانب الضرورة في الرجعة فلم تکن طہارة في حق الرجعة لن الضرورة في الصلاة لا غیر 
فیقیت علی العدم ما لم یتصل بھا المقصود: أعني أن یصلي بھا لتھا حینثذ یمتنع اعتبارھا عدماً بعد ما قویت باتصال 
المقصود بھاء وسنزید کشف القناع في باب الرجعة إن شاء اللہ تعَالیء وفي الخلاصة اقتداء المتوضیء بالمتیمم فيی 
صلاة الجنازۃ جائز بلا خلاف قوله: (ویصلي القائم خلف القاعد) خلافاً لمحمد وعکسە والقاعد خلف مثله جائزاً 
اتفاقء والمستوي بالأحدب قیل یجوز مطلقاً. وذکر التمرتاشي إن بلغت حدبتہ الرکوع فعلی الخلاف. قال في شرح 
الکنز: هو الأفیس لأن القیام استواء النصفین وقد وجدوا استواء الأسفل فیجوز عندھما کما یجوز اقتداء القائم 
بقدر الحاجة فکان المتیمم کالمتوضیء. واعلم أن التیمم طھارۃ ضروریة باتفاق علمائنا لأنه في الحقیقة تلویث؛ ولا یصار [ليه 
إلا عند العجز عن استعمال الماءء ومطلقة باتفاقھم لأنه لیس مؤقتاً بوقت؛ ویثبت بە ما یثبت بالطھارة ہالماء من استباحة 
الصلاۃ وسجدۃ التلاوۃ ومس المصحف: واإنما الشأن في التعلیل بکل منھما فیما یصلح أن یکون علة فیەء واختار أبو حنیفة 
وأبو سیف جھة الإٛطلاق في حق الصلاۃ لأن الشارع أعطاہء حکم الطھارۃ المطلقة وافتتح بنفي الحرج بقوله تعالی فما یرید 
الله لیجعل عليکم من حرج ولکن یرید لیطھرکم4 من غیر فصل وتوقیت. وفي نفي جواز الاقتداء مخالفة ل٘طلاقہ وقود إلی 
نوع من الحرج واختار جھة الضرورة في حق انقطاع الرجعة إذا انقطع دمھا في الحیضة الثالثة فیما دون العشرۃ وقالا : لم 
تنقطع الرجعة بمجرد التیمم من غیر أن تصلي لأن الشرع لم یذکر کونە طھارۃ في باب الرجعة فکان المقصود من طہارت أداء 
الصلاۃء فما لم یترتب عليه ما هو المقصود منە لم یکن طہھارة بالنسبة إلی غیرہ. وأما محمد فقد عمل في کل واحد من 
البابین بالاحتیاط؛ والاحتیاط في باب الصلاة القول بعدم جواز اقتداء المتوضی بالمتیمم لأنە لما لم یجز لە ذلك لا بد له أن 
یقتدي بالمتوضیءء أو یصلي منفرداً حتی تکون صلاته بالوضوء فیخرج عن عھدۃ الصلاۃ علی الوجھ الأکمل؛ وفي باب 
الرجعة القول بالانقطاع . لأنه لما انقطعت الرجعة لم یکن لە أُن یراجعھا ولا یحل لە وطڑھاء وانقطاع الرجعة مما یؤخذ فيه 
بالاحتیاط إجماعاً: الا تری أنھا لو اغتسلت وبقي علی بدنھا لمعة انقطعت الرجعة عنھا احتیاطاء وإذا تصور التیمم علی ھذا 
الوجه اندفع ما یتراءی أُن کل واحد من العلماء ترك آصله وناقض کلامە. قال (ویؤم الماسح الغاسلین) لأاله غسل قدمه فلبس 
الخف؛ والخف مائع سرایة الحدث إلی القدم فھو باق علی کونە غاسلاًء فإن قیل: لا نسلم أنه باق علی کونه غاسلاً لأن 
الخف قام مقام بشرةۃ القدم والحدث قد حله. أجاب بقوله (وما حل بالخف یزیله المسح) فکان المسح علی الخف کغسل 
)0" حسن صحیح. أخرجه أبو داود ٤‏ وآحمد ۲٠٢ ۲۰۳/٤‏ والحاکم ۱/ ۱۷۷ والبیھقي (١‏ کلہم من حدیث عمرو بن العاص .۔ رواہ 
الحاکم من طریقین صحح أحدھما علی شرط الشیخین ووافق الڈھبي وھو کما قالا۔ 


کتاب الصلاۃ ۳۷۰۹ 


بالنص؛ وھو ما روي أنە عليه الصلاة والسلام صلی آخر صلاته قاعداً والقوم خلفه قیام (ویصلي المومیء خلف 


بالقاعد لاستواء الأاعلی وأما عند محمد ففي الظھیریة لا تصح إمامة الاحدب للقائم ذکرہ محمد. وفي مجموع 
النوازل: یصحء والأول آصح قولە: (وھو ما روي الخ) في الصحیحین عن عبید اللہ بن عبد اللہ بن عتبة بن مسعود 
قال ادخلت علی عائشة رضي اللہ عنھا فقلت: ألا تحدثیني عن مرض رسول اللہ ق؟ قالت بلی؛ لما ثقل رسول 
الله گا نقال: أصلی الناس؟ قلنا لا ہم ینتظرونك للصلاۃ قال: ضعوا لي ماء في المخضب: ففعلنا فاغتسل: ثم 
ذھب لینوء فأغمي عليه: ثم آفاق فقال: أصلی الناس؟ فقلنا لا ھم ینتظرونك یا رسول اللہ؛ قالت والناس عکوف 
في المسجد ینتظرون رسول اللہ پل لصلاة العشاء الآخرۃء قالت: فارسل رسول الل گا إلی أبي بکر رضي اللہ عنه 
أن یصلي بالناسء فاأتاہ الرسول فقال: إِن رسول اللہ گل یأمرك أن تصلي بالناس؛ فقال آبو بکر وکان أبو بکر رضي 
الله عنه رجلاً رقیقاً فقال: یا عمر صل أنت؛ فقال عمر رضي اللہ عنہ أنت أحق بذلك؛ فصلی بھم أبو بکر؛ ثم إن 
رسول اللہ قُ وجد من نفسه خفة فخرج یھادي بین رجلین أحدھما العباس لصلاة الظھر وأبو بکر یصلي بالناس؛ 
فلما رآہ آبو بکر ذھب لیتاخر فاأوماً إليه أُن لا تتاخر وقال لھما أجلساني إلی جنبەء فاجلساہ إلی جنب أبي بکر؛ 
فکان أبو بکر یصلي وھو قائم بصلاۃ النبي قلِ والناس یصلون بصلاة أبي بکر والنبي ق قاعد قال عبید اللہ: 
فعرضت علی ابن عباس حدیث عائشة رضي اللہ عنھا فما أنکر منە شیئاً غیر أنه قال: آسمت لك الرجل الذي کان 
مع العباس؟ قلت لا قال: هو عليٍ رضي اللہ عنہ'' انتھی. وما روی الترمذي عن عائشة قالت اصلی النبي ا 
في مرضه الذي توفي فیه خلف أبي بکر قاعداً ''' وقال حسن صحیح. وأخرج النسائي عن انس ۶ آخر صلاۃ صلاھا 
رسول اللہ ہے مع القوم في ثوب واحد متوشحاً خلف أبي بکر رضي اللہ عنہ'"'. فاوّلا لا یعارض ما في الصحیح؛ 
وثانیاً: قال البیھقی!“: لا تعارض فالصلاۃ التي کان فیھا إماماً صلاۃ الظھر یوم السبت آو الأحدء والتي کان فیھا 
مأموماً الصبح من یوم الائنینء وھي آخر صلاۃ صلاھا حتی خرج من الدنیا. ولا یخالف ھذا ما ثبت!'“ عن الزھري 
عن انس في صلاتھم یوم الائنین وکشف الستر ثم إرخائہ'' فإنہ کان في الرکعة الأولی؛ ثم إِنہ یٹ وجد من نفه 


الرجل. وقوله (ویصلي القائم خلف القاعد) ظامر وقولە (إنه عليه الصلاة والسلام صلی آخر صلاتہ قاعداً والقوم خلفه قیام) 
وھو ما روي آنہ ےل لما ضعف في مرضه الذي قبض فيه قال: مروا أبا بکر یصلي بالناسء فقالت عائشة لحفصة: قولي لە 
إن أبا بکر رجل أسیف إذا وقف في مکانك لا یملك نفسه فلو أمرت غیرہء فقالت ذلك مرتینء فقال عليه الصلاۃ والسلام: 
آنتن صواحبات یوسف: مروا أبا بکر یصلي بالناس فلما افتتح أبو بکر الصلاةۃ وجد رسول اللہ لا في نفسه خفة فخرج 


)00 صحیح. أخرجہ البخاري ۱۸۷ ومسلم ٦١۸‏ کلاھما من حدیث عائشة بھذا اللفظ . 
)٢١(‏ حسن. أخرجہ الترمذي ۳٦٣‏ والنسائي ۷۹/۲ والییھقي ۸۲/۳ کلھم من حدیث عائشة. بھذا اللفظ. لا النسائي حیث لم یذکر لفظ : قاعداً, 
ومدارہ علی نعیم بن أبي هند ۔ 
قال الترمذديی: حسن صحیح غریب. 
قلت: وإسنادہ صحیح علی شرط مسلم. لکن أعله البیھقي بأنھم اختلفوا فیە۔ 
(۳) حسن. آخرجهہ النساتي ۷۹/۲ وکذا الترمذي ۳٦٣٣‏ کلاھما من حدیث أنس زاد الترمذي لفظ : قاعداً۔ وأآخرجہ البیھقي ۸۳/۳ معلقاً باختصار . 
وقال الترمذي : حسن صحیح ۔ 
وإسنادہ جید لکن ظاھرہ یعارض ما في الصحیحین من کون أبي بکر ہو المقتدي برسول اللہ ہل وأجیب عن ذلك کما في قول البیھقي الاتي من 
: تعدد الصلاةۃ وفیه نظر حیث لم یروہ الشیخان ۔ 
(٤٤)‏ قال البیھقي في المعرفة ونقله الزیلعي في نصب الرایة ۲ وذکر البیھقي بعض کلامہ في سننه ۳/ ۸۳۔ 
)٥(‏ صحیح. حدیث الزھري عن أنس عذا أخرجه البخاري ۱۸۰ ومسلم ٦١۹‏ إلی قولە: وأارخی الستر في اثناء خبر مطول وسیأتيی۔ 
( قولە: فإنه کان في الرکعة. .الخ فھذا لیس في الصحیحین وإنما ہو روایة موسی بن عقبة في مغازیه وکتابه لم یطبع إلی الان۔ 


0م وی تو و کے ار کو کک و کی ا ایر ا کی ا لی ای ا ا سا رس ا ا ا رات ا ا مر رس 


خفة فأدرك معه الثائیق یدل عليه ما ذکر موسی بن عقبة في المغازي عن الزھري وذکر أبو الأسود عن عروة دا کل 
أقلع عنه الوعك لیلة الائنین فغدا إلی الصبح یتوکا علی الفضل بن العباس وغلام لە؛ وقد سجد الناس مع أبي بکر 
رضي اللہ عنهہ حتی قام لی جنب أبي بکر فاستاخر أبو بکر فاخذ 8ل بثوبه فقدمه في مصلا فصفا جمیعاً ورسول 
الله ا جالس وآأبو بکر یقرأً فرکع معه الرکعة الأخیرة ثم جلس أبو بکر حتی قضی سجودہ فتشھد وسلم؛ وأتی 
رسول اللہ پا بالرکعة الآخری ثم انضرف إلیٰ جذع من جذوع المسجد؛ فذکر القصة في عھدہ إلی أسامة بن زید 
فیما بعثہ إليه ثم في وفاتہ ےل یومٹذه أخبرنا بھ أبو عبد اللہ الحافظ بسندہ إلی ابن لھیعة؛ حدثنا الأاسود عن عروة 
فذکرہ. فالصلاة التي صلاھا أبو بکر مأموماً صلاۃ الظھر وھي التي خرج فیھا بین العباس وعليٌ رضي اللہ عنھماء 
والتيی کان فیھا إماماً الصبح وھي التي خرج فیھا بین الفضل بن العباس وغلام لە؛ فقد حصل بذلك الجمم” 
وعلی ھذا فقول المصنف آخر صلاۃ صلاھا: یعني إماماً. والمراد بحدیث کشف الستارة ما في الصحیحین من أنە 
کشفھا یوم الائنین وھم صفوف في الصلاۃ؛ ثم تبسم ضاحکاً ونکص أبو بکر علی عقبه ظناً آنە لٹ خارج للصلاۃ: 
فاشار إلیھم أن أنمواء ئم دخل وأرخی الستر وتوفي لٹ من یومه ذلك''. وفي البخاري أن ذلك کان في صلاة 
الفجر. قال الشافعي بعد ما آسند عن جابر وأسید بن حضیر اقتداء الجالسین بھما وھما جالسان للمرض: وإنما فعلا 
ذلك لأئھما لم یعلما بالناسخء وکذا ما حکي عن غیرہم من الصحابة رضی اللہ عنھم أنھم أموا جالسین والناس 
جلوس محمول یت وعلم الخاصة یوجد عند بعض ویعزب عن بعض'. واعلم ان مذھب الإمام احمد ان 
القاعد إن شرع قائماً ثم جلس صح اقتداء القائمین بە؛ وإن شرع جالساً فلا وھو أنھض من جھة الدلیل لأنا صرحنا 
بان. ذلك خلاف القیاس صیر إليه بالنص. وقد علم أنہ 8ہی خرج إلی محل الصلاۃ قائماً یھادي ٹم جلس('ء فالظاھر 
أنه کبر قبل الجلوس؛ وصرحوا في صلاة المریض أنە إذا قدر علی بعضھا قائماً ولو التحریمة وجب القیام بە وکان 
ذلك متحققاً في حقہ قليِ؛ إذ مبدأ حلوله في ذلك المکان کان قائماً فالتکبیر مائماً مقدورہ حینثذء وإذا کان کذلك 
فمورد النص حینئذ اقتداء القائمین بجالس شرع قائماً. قال الأاعمش في قولھا والناس یصلون بصلاۃ أبي بکر رضي 
الله عنە: یعني أنه کان یسمع الناس تکبیرہ گا“ وفي الدرایة: وبە یعرف جواز رفع المؤذنین أصواتھم في الجمعة 
والعیدین وغیرھما انتھی. أقول: لیس مقصودہ خصوص الرفع الکائن في زمانناء بل أصل الرفع لإبلاغ الانتقالات؛ 
آما خصوص ہھذا الذي تعارفوہ في ھذہ البلاد فلا یبعد أنە مفسد فإنه غالباً یشتمل علی مد ھمزۃ اللہ أو أکبر أو بائه 
وذلك مفسد وإن لم یشتمل؛ فلأنھم یبالغون في الصیاح زیادة علی حالة الإبلاغ والاشتغال بتحریرات النغم إظھاراً 
_ ۔ _م۔۔ جج _۔_'۔' ںہ گہہے۔ِ م_م_٭۱.. سب سی سبایتٹٹیسستے 


یھادي بین العباس وعلي ورجلاہ تخطان الأرض حتی دخل المسجد؛ فسمع أبو بکر حس مجيء النبي 8ٹ فتاخر وتقدم النبيی 
گل وجلس یصلي وآأبو بکر یصلي بصلاته والناس یصلون بصلاۃ أبي بکر: یعني أن أبا بکر کان یسمع تکبیر النبي 8چ فیکبر 
والناس یکبرون بتکبیر أبي بکر؟ وھذا آخر صلاته عليه الصلاة والسلام فکان ناسحاً لما قبله. فإن قیل: هذا الحدیث مضطرب 
فإن بعض الروایات یدل علی أن الإمام کان أبا بکر وبعضھا علی أنه کان النبي گل فکیف یصح الاستدلال بە؟ جیب بآان 
الإمام الخطابي في شرح الصحیح رجح عذہ الروایة التي أخذ بھا أبو حنیفة وأبو یوسفء وھي روایة عبید اللہ بن عبد الله بن 
_۔_۔۔۔. _ _. ب۔ے۔۔--١سے-٦_-_س-‏ ص-ح6ص۔٤سےٹخ ‏ صست ےٹت۔ ٤ش‏ تیتتص ۔ شلے 
)١(‏ إلی ھنا کلام البیھقي في المعرفة. 
(۲) صحیح. أخرجہ البخاري ۸٠۰‏ و١۸٦‏ و٢۷۵‏ و١۱۲۰‏ ومسلم ۹ من عدة وجوہ. کلاھما من حدیث انس بھذا اللفظ . 

قولہ: وفي البخاري:ٴ کان ذلك في صلاةۃ الفجر. قلت: وقع ذلك عن البخاري برقم ٤‏ و١۰٢۱‏ من روایة أنس أیضا۔ 
(۳) إلی ھنا کلام الشافعي ذکرہ البیھقي في المعرفة ونقله الزیلعي في نصب الرایة ٤٥/٢‏ 
)٤(‏ هو بعض حدیث عائشة تقدم فی ۳٦۹/۱‏ 
(ہ) هذا السیاق عند مسلم ٦١۸‏ ح۹۲ دون لفظ یعني وقد تقدم. 


کتاب الصلاۃ' ۳۸۱ 


مثلہ) لاستوائھما في الحال إلا أن یومیء المؤتم قاعداً والإمام مضطجعاًء لن القعود معتبر فتثبت به القوۃ (ولا 
یصليی الذي یرکع ویسجد خلف المومیء) لآن حال المقتدی أقوی وفیہ خلاف زفر رحم اللہ (ولا یصلي المفترض 
خلف المتنفل) لآن الاقتداء بناء؛ ووصف الفرضیة معدوم في حق الإمام فلا یتحقق البناء علی المعدوم. قال (ولا 
من یصلي فرضاً خلف من یصلي فرضاً آخر) لان الاقتداء شرکة وموافقة فلا بد من الاتحاد. وعند الشافعي رحم الله 


ٔےٗےیسےسسساژسسھط ذ<هجِْں٭ جتیٛی٘ؤىصجػُٗجٛ٘جہجچجِ ےچ ہو ایس ھی رجا ےو ےس 0وْلْذھه٭ٍ۔ے::۔ 


عتبة لفقهه وإتقانه وموافقة ابن عباس رضي اللہ عنھما فإنه قال: دخلت علی عبد اللہ بن عباس فقلت: أعرض عليك ما 
حدثتني بە عائشة عن مرض رسول اللہ پڑ؟ فقال مات فعرضت عليه حدیٹھا فما أنکر منه شیئاً. وقوله (ویصلي المومیء 
خلف مثلهہ) ظاہر . وقوله (لأن القعود معتبر فتثبت بە القوة) دلیله أن صلاۃ التطوع مستلقیاً بالإیماء مع القدرۃ علی القعود لا 
تجوز. قال (ولا یصلي الذي یرکع ویسجد خلف المومیء) قال زفر: نصح إمامة المومیء بمن یرکع ویسجد لان الرکوع 
قوله: (ولا نسلم أن الإیماء بدل عن الرکوع الخ) أقول: مر في شرائط الصلاة أن الإیماء خلف عن الأرکان 


.ساس چستجسسشسسشسچجچجشے ےک سس جح ٹسشسس مہہ مہ مہہ ہسسسسسسسسشےہہ۔ہ ‏ ٌٰ 
(١)‏ صحیح . آخرجه مسلم نا وتقدم فيی ۳٥٣ /٥‏ مستوفیاً عن جابر۔ 


۴۸۲ کتاب الصلاۃ 


یصح فيی جمیع ذلك لان الاقتداء عندما أداہ علی سبیل الموافقة وعندنا معنی العضمن مراعی (ویصلي المتنفل 


المکتوبة٤'')‏ ذکرہ في کتاب الأدب. وروی الشافعي رحمه اللہ عن جابر: کان معاذ بن جبل یصلي مع رسول اللہ لڈُ 
العشاء ئم ینطلق إلی قومہ فیصلیھا بھم هي لە تطوع ولھم فریضة'''. وأاجیب بأن الاحتجاج بە من باب ترك الإنکار 
من النبي لا وشرط ذلك علمه وجاز عدمه؛ یدل عليه ما رواہ الإمام أحمد عن سلیم رجل من بني سلمة أنه أتی 
النبي گل فقال دیا رسول اللہ إن معاذ بن جبل یأتینا بعد ما ننام ونکون في أعمالنا بالٹھار فینادي بالصلاة فنخرج إليه 
فیطوّل علینا فقال لە 8: یا معاذ لا تکن فتاناء إما أن تصلي معي؛ وإما أن تخفف عن قومك:''' فشرع لە أحد 
الأمرین الصلاة معه ولا یصلی بقومه؛ أو الصلاة بقومه علی وجه التخفیف ولا یصلي مع ھذا حقیقة اللفظ آفاد 
منعہ من الإمامة إذا صلی معہ 8 ولا تمنع إمامته بالاتفاقء فعلم أنه منعه من الفرض. وقیل؟' إن تلك الزیادة: 
اعني هي لە تطوّع إلی آخرہ من کلام الشافعي رحمه الله بناء علی اجتھادہ ولھذا لا تعرف إلا من جھته!؟ وبعد 
ھذا یرد حدیث جابر ٦‏ اقبلنا إلی أن قال: حتی إذا کنا بذات الرقاع إلی أُن قال: ثم نودي بالصلاۃ فصلی بطائفة 
رکعتین ٹم تاخروا۔وصلی بالطائفة الأخری رکعتین؛ فکانت لرسول اللہ ق أربع رکعات وللقوم رکعتین”۶. وروی 
الشافعی رحمہ اللہ عن جابر ٥‏ أنہ 8 صلی ببطن نخلةء فصلی بطائفة رکعتین ثم سلم. ثم جاءت طائفة أآخری فصلی 


بھم رکعتین ثم سلم؟'“ وشیخ الشافعي فیە مجھول؛ فإنه قال: أخبرنا الثقة ابن علیة أو غیرہ عن یونس عن الحسن 


00پص+ 0 992 282 ممتے رر تہ ہے ں۔ے ہے 
والسجود سقط إلی بدل؛ والمتادي بالبدل کالمتأدي بالأصلء ولھذا قلنا إن المتیمم یؤم المتوضئین . ولنا أن حال المقتدي 
آقوی بناء علی ذکرنا من الأصل فیمتنع الاقتداء ولا نسلم أن الإیماء بدل عن الرکوع. والسجود لان بعضه او بعض الشيء لا 
یکون بدلاً عنه؛ فلما کان بعض الأصل لو جاز الاقتداء لکان مقتدیاً فيی بعض الصلاةۃ دون البعض وذلك لا یجوز. قوله (ولا 
یصلي المفترض خلف المتنفل) ھذہ ثلائة أقسام: اقتداء المفترض بالمتنفل وعکسە؛ واقتداء المفترض بالمفترض مختلقین : 
فاما الأآول فلا یجوز لن الاقتداء بناء أمر وجودي لأنه عبارۃ عن متابعة شخص لآخر في أفعاله بصفاتھا وھو مفھوم وجودي 
لا سلب فيه وبناء الأمر الوجودي علی المعدوم بصفاتہ غیر متحقق؛ ووصف الفرضیة معدوم في حق الإمام فیما نحن فيه. 


.۳٥٣ /٥ من حدیث جابر وفیە: فیصلي بھم الصلاۃ. ولیس فی لفظ : المکتوبة وقد تقدم في‎ ٦٦٦٦ صحیح۔ آخرجه البخاري‎ )١( 

(۲) جید. أخرجه الشافعي في الأم ۱٥١/١‏ والبیھقي ۸٦/٣‏ والطحاوي ۱١‏ والشافعي في مسندہ ١‏ ح ٠٣٣‏ و٣۳۰‏ والدارقطني ۲۷۰/۱ ۲۷٢‏ 
من طرق عن جاہر بن عبد اللہ بە. ومدارہ علی این جریج عن عمرو بن دینار عن جابر. وھذا إسناد علی شرط الشیخین . 
ونقل الزیلعي في نصب الرایة ۲ عن الشافعي قولە: لا أعلم یروی من طریق أثیت من ھذا ولا أوثق رجالاً وقال البيھقي : وکذا رواء عبد 
الرزاق وغیرہ عن اہن جریج بە والزیادةۃ من الثقة مقبولةا, 

(۳) ضعیف اخرجہ أحمد ۷٢/٥‏ عن طریق معاذ بن رفاعة عن رجل من بني سلمة یقال لە سلیم۔ سکت عليه الزیلعي في نصب الرایة ٢٥/٢‏ وقد 
أعل الھیثعي في المجمع ۷۲/۲ وکذا ابن حجر في الفتح 7۲٢‏ بآنه مرسل ومعاذ بن رفاعة تابعي لم یدرك سلیعاً لأنه استشھد باحد . 
وقال الھیثمي وابن حجر: ورواہ الطیراني في الکبیر عن معاذ أن رجلاّ من بني سلمة۔ 
قال ابن حجر: وھذا مرسل۔ 
قلت: وھذہ اللفظة لیست في الصحیح مع کثرة الروایات فھي واهیة۔ 

)٤(‏ القائل هو المجد بن تیمیة في کتابه المنتقی کما في الزیلعي ٢‏ وقول المجد لفظ: هي لە تطوع ولھم فریضة ۔ عي من کلام الشافعي لان 
الخبر یدور عليه۔ 
فالجواب أن فیە نظراً لان روایة البیھقي والدارقطني والطحاوي یست من طریق الشافعي أصلاً۔ 

. بل تقدم أنھا جاەت من جھة غیر الشافعي‎ )٥( 

)٦(‏ صحیح. أخرجہ مسلم ۳ من حدیث جابر بأئم منه وذکرہ البخاري في کتاب المغازي ۔ غزوۃ ذات الژقاع معلقاً. 

(۷) حسن. أخرجہ الشافعيی في مسندہ ١‏ ح٦6۰٦‏ والام ۱٥١/١‏ والبیھقي ۸٦/٣‏ کلھم من حدیث جابر۔ 
وأعله الزیلعي في نصب الرایةء ٢/٥٤ء ١۷‏ بأن شیخ الشافعي مجھول۔ 
قلت: لکن روایة البیھقي لیس فیھا مجھول ثم آشار البیھقي لروایة الشافعي۔وقال: ثبت معناہ في حدیث أبي سلمة عن جابر. فھذا الحدیث فیه 
ضعف لکن بمجموع طرقہ یصیر حسناً. 


کتاب الصلاۃ ۸۰۳۴ 


خلف المفترض) لأن الحاجة في حقه إلی أصل الصلاۃ وھو موجود في حق الإمام فیتحقق البناء (ومن اقتدی بإمام 


عن جابرء والأول إنما یتم لە بە حجة إلزامیة لأن کون فرض المسافر رکعتین والآخریان نافلة إنما ھو عندناء إذا عند 
الشافعي یقع الکل فرضاً فلا یتم لە به حجة علی مذھب. وأجاب الطحاوي عنه وعن حدیث معاذ بأنه منسوخ؛ أو 
یحتمل أنه کان حین کانت الفریضة تصلی مرتین ٹم نسخ ۔ وروی حدیث ابن عمر: نھی أن تصلی فریضة في یوم 
مرتین( قال: والٹھي لا یکون إلا بعد الإباحة . ونوزع في ذلك بأنه نسخ بالاحتمال. والجواب أن مرادہ الحمل 
علی النسخ ترجیحاً بضرب من الاجتھاد وھذا صحیح بل واجب إذ یجب الترجیح ما ُمکن؛ ومرجعه الحمل علی 
الخ في کل متعارضین ثبتت صحتھماء وإن عبرنا في وجه الترجیح بلفظ آخر نحو أن نقول هذا محرم فیقدم علی 
ذلك المبیح فإنه یسنتلزم حمل ذلا ء المبیح علی النسخ وإن لم یصرح بەء وھذا لأن الفرض أن المبیح قد ثبت أنە 
پل قالہ وکونە قال أیضاً: المحرم لا یستلزم کون العمل بە إذ یجوز أن یکون المبیح!'' والمتاخر قي نفس الأمر منە 
پل فیکون المقصود منە الن تقریر الإباحة فتقدیم المحرم”؟' عند الجھل بالمقدم معناہ أنه أشد الحکمین فتحمله 
علی التاخر وذلك علی التقدم احتیاطاً: أي عملاً بأشق الأمرین عند عدم العلم بخصوص المتقررہ وإلا فلیس معنی 
الاحتیاط أن العمل بە یتیقن معه بالعمل بالمتاخر المتقرر في نفس الأمر؛ إذا عرفت ھذا فمعنی حمله علی النسخ أنہ 
ثبت صلاة الخوف علی ما ذکر؛ وثبت بعد سنین من الھجرۃ أنە صلی بالطائفتین صلاۃ واحدۂ!'' مع المنافي بکل 
طائفة ”۹ . فلو جاز اقتداء المفترض بالمتنفل لأئم بکل طائفة لأن تحمل المنافي لا یجوز عند عدم الضرورةء فهذا 
یدل علی عدم جواز الفرض بالنفل٭ وکذا قولہ ا (الإمام ضامن٤"'‏ وسنذکرہ بسند صحیحء والأول عکسہ؛ فیقدم 
ہذا ویحمل ذلك علی ما عھد ثم نسخ من تکرر الفرض تقدیماً للمائع علی المجوز ۔ هذا ثم قیل إنما لا یجوز اقتداء 
وأما الثالٹ فکذلك لأن الاقتداء شرکة: یعني في التحریمة وموافقة یعني في الأفعال ولا شرکة ولا موافقة إلا عند اتحاد ما 
تحرما لە وفعلاہ. ویجوز أن یکون معناہ شرکة في التحریمة علی قول أبي حنیفة وموافقة فیھا علی قولھماء وفیه نظر لأن 
الشرکة تقتضي المعیة في الاشتراك والبناء یقتضي التعاقب فیکون بین الدلیل الأول والثاني تناف؛ والجواب أن الاشتراك إنما 


قولہ: (والجواب أن الاشتراك إنما هو بالنسبة إلی التحریمة الخ) أقول: بل المقتدي بأن تحریمته علی تحریمة الإمام کما صرحوا فيی 
مسألة المحاذاۃء فالأولی آن یمنع اقتضاء الشرکة المعینة مطلقاء فإِن أحد الشریکین قد یملك المشترك فيه بعد الآخر 


)١(‏ حسن صحیح. أخرجہ أبو داوہ ۹ والدارقطني ٦١٤/١‏ والطحاوي ۱۸۷/۱ وابن حزم في المحلی ۲٥۹/٤‏ وأحمد ٦١/٢‏ کلھم من طریق 
عمرو بن شعیب عن سلیمان مولی میمونة سمعت ابن عمر فذکرہ ونقل الزیلعي ٤٥/٢‏ عن الببھقي في المعرفة قولہ: حدیث ابن عمر ھذا لا 
یقاوم حدیث معاذ فيی صلانہ خلف النبي 8ہی ٹم صلاتہ بقومه لأن حدیث ابن عمر فيه عمرو بن شعیب وھو مختلف فیه وانتقد البیھقي الطحاوي 
دون أن یسمیه حیث ادعی في حدیث معاذ النسخ فقال البیھقي: ومن ادعی في حدیث معاذ النسخ فقد ادعی ما لا یعرفە إذ لم یدل علی النسخ 
سبب ولا تاریخ اھ 
قلت: وحدیث عمرو بن شعیب حسن إن کان یروي عن آبائه أما روایته عن غیر آبائه فحدیثہ جید وھو ثقة قال ابن حبان لذا صحح ھذا الحدیث 
التووي في الخلاصة وقال: معناہ أي: لا تجب الصلاة في الیوم مرتین وکذا صححہ ابن حزم. 

)٢(‏ مرادہ حدیث صلاۃ معاذ خلف النبي پل وفي قومہ . فہذا إباحة من ہی 

(۴) أي حدیث: لا تصلوا في یوم مرتین وقد تقدم. قال المصنف فالأحوط حمل التحریم أي النھي عن تکرار الصلاۃ علی أنه ہو المتاخر. 

)٤(‏ صحیح. أخرجه البخاري ۹٢۲‏ و۳٢۹‏ ومسلم ۸۳۹ کلاھما من حدیث ابن عمر رسول اللہ ڑ2 صلاۃ الخوف في بعض أیامہ فقامت طائفة معه 
وطائفة بإزاء العدو فصلی بالذي معه رکعة ثم ذھبوا وجاء الآخرون فصلی بھم رکعة ثم قضت الطائفتان رکعة رکعة ۔ وورد من حدیث جابر وکذا 
من حدیث ابن عباس ویأتي في صلاة الخوف إن شاء اللہ تعالی۔ 

)٥(‏ قولە مع المنافي بکل طائفة الخ. معناہ: کما قال الزیلعي: ھو ما یقع من الأعمال المنافیة للصلاة من جلوسھم یحرسون العدو ورجوعھم 
وحرکاتھم ونحو ذلك فلو جاز اقتداء مفترض بمتتفل لصلی بھم الصلاۃ مرتین بکل طائفة صلاۃ کاملة اھ نصب الرایة ٥٤/٣‏ 

)٦(‏ یآأتي بعد قلیل۔ 


۸۶ کتاب الصلاۃ 


ٹم علم أن |مامه محدث آعاد) لقوله عليه الصلاة والسلام ‏ من أم قوماً ثم ظھر أنه کان محدثاً أو جناً أعاد صلاتہ 


المفترض بالمتنفل في جمیع الصلاة لا في البعض؛ فان محمداً ذکر إذا رفع الإمام رأسه من الرکوع فاقتدی بە إنسان 
فسبق الإمام الحدیث قبل السجود فاستخلفه صح وبأتي بالسجدتین ویکونان نفلا للخلیفة حتی یعیدھما بعد ذلكء 
وفرضاً في حق من أدرك ول الصلاۃء وکذا المتنفل إذا اقتدی:بالمفترض في الشفع الثاني یجوز؛ وھو اقتداء 
المفترض بالمتنقل في حق القراءة والعامة علی المنع مطلقاًء ومنعوا نفلیة السجدتین بل ھما فرض علی الخلیفة؛ 
ولذا لو ترکھما فسدت لأنە قام مقام الأول فلزمه ما لزمه. وقالوا: صلاة المتنفل المقتدي أخذت حکم الفرض 
بسبب الاقتداءء ولھذا لزمه قضاء ما لم یدرکە مع الإمام من الشفع الأوّلء وکذا لو أفسد عن نفسه یلزمه قضاء 
الأربع قولە: (قال 8ل امن أم قوما؛''' الخ) غریب وال اأعلم. وروی محمد بن الحسن في کتاب الآثار: أخبرنا 
إبراھیم بن یزید المکي عن عمرو بن دینار أن علیْ بن أبي طالب قال في الرجل یصلي بالقوم جنباً: قال یعید 
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هو بالنسبة إلی التحریمة والبناء بالنسبة إلی الأفعال فلا منافاۃ بینھماء والشافعي رحمه اللہ جوز الاقتداء في الصپرتین ا 
قال المصنف (لژن الاقتداء عندہ أداء علی سبیل الموافقة) یعني أن کل واحد یصلي بذاته إلا أنه یوافق الإمام في الأرکان 
والانتقال من حیث الوقت؛ وفيه نظر لأنە استدل بالموافقة علی عدم جواز الاقتداء واستدل بھا أیضاً الشافعي علی جوازہ 
وذلك ظاعر الفساد. والجواب أن المراد بالموافقة في دلیلنا موافقة تبعیةء وفي دلیله موافقة في تطبیق أفعاله الصادرة منە علی 
الزمان الذي طابقه أفعال الإمام لیس إلا وھذا غیر ذلك لا محالة. وقوله (وعندنا معنی التضمن مراعی) إشارة إلی قوله عليه 
الصلاۃ والسلام ۃالإمام ضامن؟ علی ما تقدم من معناہ وکون الشيء لا یتضمن ما فوقه. فان قیل: قد صح أن معاذاً کان یصلي 
العشاء مع النبي اي ٹم برجع فیصلیھا بقومه في بئي سلمة فکان صلاة قومه فرضاً وصلات نفلاً۔ اأجیب بن ذلك لا یلزم لان 
معاذاً جاز أن ینوي مع النبي عليه الصلاۃ والسلام نفلاً ویصلي مع قومه الفرض (ویصح اقتداء المتنفل بالمفترض) وهوالقسم 
الثانيی (لأن الحاجة في حقہ) أي في حق المتنفل إلی أصل الصلاة وھو موجود في حق الإمام (فیتحقق البناء) وھذا بناء علی 
أن مطلق النیة کاف في صحة النفل والقرض یشتمل عليه فیصح الاقتداء؛ بخلاف العکس . والحاصل أن الشرکة لا بد منھا فيی 
صحة الاقتداءء وأمارتھا جواز بناء أحدھما علی الآخر للمنفرد في المختلفین والمنفرد لا یصح لە أن یبني فرضاً علی فرض 
آخر فلا یقتدي بغیرہ کذلك؛ وکذا لا یصح لە أن یبني الفرض علی النفل وأما بنا النفل علی تحریمة الفرض فقد یجوز وإن 
کان مکروعاً فیصح الاقتداء بغیرہ (ومن اقندی بإمام ثم علم أن إمامه محدث آعاد) وإنما قید بالعلم بعد الاقتداء لأنه لو علم 
بذلك قبله لم یجز الاقتداء بە إجماعاء وقال الشافعي: لا یجب عليه الإعادة بناء علی ما تقدم من ان الاقتداء عندہ أداء علی 
سبیل الموافقة من غیر معنی التضمن. ولنا ما روی ەأن النبي قِ صلی بأاصحابه: ثم تذکر جنابة فاعادھا وقال: من أم قوماً 
ٹم ظھر أنه کان محدثاً أو جنباً أعاد صلاته وأعادواٴ وعورض ہما روی أنس بن مالك رضي الله عنە (آن النبي لق دخل في 
صلاته فکبر وکبرنا معهء ثم أشار إلی القوم أن آمکٹوا کما أنتم؛ فلما نزل قیاماً حتی آتی رسول اللہ لا قد اغتسل ورأسە یقطر 
ماء فصلی بھم؛ ولو لم تکن صلاتھم منعقدة لم یکلفھم استدامة القیام؛ فدل علی أن عدم طھارة الإمام لاتمنع انعقاد صلاۃ 
المقتدي إذا لم یعلم بحال الإمام . واجیب بأن الأمر بالمکٹ لا یدل علی الانعقاد لجواز أُن یکون ذلك منعاً لھم عن التفرق؛ 
ألا تری أن محمد بن سیرین ذکر ھذہ القصة. وذکر أن النبي قل أوما إلیھم أن اقعدوا ولو انعقدت صلاتھم لم یأمرھم بذلك؛ 


( قوله غریب: مرادہ ما أوردہ صاحب الھدایة مرفوعاً: امن أمْ قوماً ٹم ظھر أنه کان محدثاً. ٤٠‏ الحدیث . 
قلت: لا آصل لە في المرفوع. وکذا قال ابن حجر في الدرایة ۱۷۳/۱: لم أجدہ مرفوعاً. 

)٢(‏ عوقوف واہ ہمرۃ. أخرجه محمد في الآثار ص۲۷ باب ما یقطع الصلاۃ. وذکرہ ابن الترکماني في الجوھر النقي ۳۹۸/۲ وقال: رواہ ابن أٌبيی 
شیبة عن عمرو بن دینار عن علي قوله. ٠‏ 
قلت : ومدارہ علی إبراھیم بن یزید الخوزي المکي. وھو متروك کما في التقریب . آأضف إلی ذلك الانقطاع فابن دینار لم یدرك علیا۔ 


کتاب الصلاہ ۸۰۵ 


وأعادوا٤‏ وفیه خلاف الشافعي رحمہ اللہ بنا علی ما تقدم؛ ونحن نعتبر معنی العضمن وذلك في الجواز والفساد وإذا 


صلی بالناس وھو جنب أو علی غیر وضوہ؛ فأعاد وأمرھم أن یعیدوا("". ومما یستدل بە علی المطلوب ما اخرجه 
الإمام أحمد بسند صحیح عنہ للا قال۸الإمام ضامن؟(؟' وھو ما أشار إليه المصنف بقوله ونحن نعتبر معنی التضمن 
فإِنه المراد بالضمان للاتفاق علی نفي إرادۃ حقیقة الضمانء وأقل ما یقتضیه التضمن التساوي فیتضمن کل فعل مما 
علی الإمام مثله؛ وغایته أن یفضل کالمتنفل خلف المفترض۔ وإذا کان کذلك فبطلان صلاة الإمام یقتضي بطلان 
صلاة المقتدي إذ لا یتضمن المعدوم الموجودء وھذا معنی قوله وذلك في الجواز والفساد. وما أسند أبو داود ٥‏ أنه 
پل دخل في صلاۃ الفجر فأوما بیدہ أن مکانکم؛ ثم جاء ورأسهە یقطر ماء فصلیٰ بھم؛ فلما قضی الصلاة قال: إنما 
آنا بشر وإني کنت جنباه١‏ وسندہ صحیح لا یقتضي أن ذلك کان بعد شروعھم لجواز کون التذکر کان عقیب تکبیرہ 
بلا مھلة قبل تکبیرہم؛ علی أن الذي في مسلم قال افأتی النبي 8ا حتی قام في مصلاہ قبل أن یکبر ذکر 
فانصرف؛؟' فإن کان هذا المراد بقوله في حدیث أبي داود دخل في صلاة الفجر علی إرادۃ دخل في مکانھا فلا 
|شکال. وإن کانا قضیتین فالجواب ما علمت . وآخرج عبد الرزاق عن حسین بن مھران عن مطیع عن أبي المهلب 
عن عبید الله بن زحر عن علي بن زید عن القاسم عن أبي أمامة قال (صلی عمر رضي اللہ عنه بالناس جنباً فأعاد 
ولم یعد الناس؛ فقال لە علي رضي اللہ عنەه: قد کان ینبغي لمن صلی معك أن یعید؛ قال: فرجعوا إلی قول علي. 
علی أنە یجوز أن یکون ذلك قبل تعلق صلاة القوم بصلاة الإمام؛ علی أن ذلك حکایة فعل لا تعارض القول. وقوله (ونحن 


نعتبر معنی التضمن) معناہ أن النبي عليه الصلاۃ والسلام قال دالإمام ضامن) ولا یخلو ما أن یکون المراد بە أنە ضامن لصلاۃ 
نفسه ولا فائدة في ذلك لآن کل واحد کذلك. أو ضامن لصلاۃ القوم وھو صحیح ثم إنە إما أن یکون ضامناً لصلاتھم وجوباً . 


)١(‏ آثر علي. في إسنادہ إبراھیم بن یزید الخوزي. وقد تقدم أنہ متروك فھذا الخبر واہ بمرة. 

(۲) حسن. آأخرجہ أبو داود ۷ و۱۸١١‏ والترمذدي ۲۰۷ والشافعي في الأم ۱٤١٤/١‏ والطحاوي في مشکل الآثار ٥٦٢/٣‏ وأاحمد. 
والطیالسي ۲٥٢٢‏ والبیھقي ٣٣٤ /١‏ کلھم من طریق الأعمش عن أبي صالح عن أبي ھریرۃ مرفوعاً: الإمام ضامن والمؤذن مؤتمن اللھم أرشد 
الائمة واغفر للمؤذنین ومن ھذا الوجه الشافعي هي ترتیبه۱ح٥۱۷‏ وأعل الزیلعي هذا الاسناد بالاضطراب ثم قال: لکن رواہ أحمد من طریق 
سھیل من أبي صالح عن أبیە عن أبي ھریرۃ مرفوعاً. وقال الزیلعي : هذا إسناد صحیح . قال في التنقیح ۔ ابن عبد الھادي ۔ روی مسلم في ٰ 
صحیحہ بھذا الاسناد نحواً من أربعة عشر حدیثاً اھ نصب الرایة ٦۹/۲‏ 
وما أشار إلیه الزیلعي من روایة أحمد فھو في مسندہ ۲ء ؛٢۹؛‏ والشافعي فغي ترتییه ١ح ۱۷١‏ وھذا إسناد جید صحسہ ابن عبد الھادي کما 
تقدم والزیلعي وکڈا ابن حجر في التلخیص ۲۰٠/١‏ ۲۰۷ وذکر حول الحدیث کلاماً منھم من صححہ ومنھم من أعلن بعدم سماع الأعمش لە 
من أبي صالح. وقد نقل الترمذدي عقب أخراجه لحدیث أبي ھریرة عن البخاري قوله: حدیث آبي صالح عن عائشة آصح وذکر عن علي المدینيی 
أن الحدیث لم یثبت من حدیث عائشة ولا من حدیث أبي ھریرۃ. وقد ذکر أحمد شاکر کلاماً حوله وصححھ. وھکذا اختلف العلماء فيه 
وبمجموع طرقه یکون حسناً في أقل الأحوال راجع کلام ابن حجر في التلخیص ۲۰۷/۱ ففيه کلام ومناقشات لا یبلغ درجة الصحة خلافاً 
لأاحمد شاکر. 
تنبیە: وقد وم الألبانيی أیضاً ني الإرواء ۲۱۷ حیث صححہ وھو شاھد منە فالحدیث وإن کان ظاھرہ الصحة في روایة أحمد الآخیرۃ إلا أن 
علي المدیني طعن في ھذا الحدیث . وأوردہ الدارقطني في العلل وأعلہ البيھقي وأحمد. 

(۳) جید: آخرجه أبو داود ۲۳۳ و٣٣۳‏ من طریق الحسن عن أبي بکرۃ. ورجاله ثقات لکن أشار أبو داود إلی أنه روي مرسلاً من طریق مالك عن 
عطاء بن یسار ثم أخرج أبو داود حدیث أبي هریرة وصدرہ: فلما قام في مصلاہ وانتظرنا أن یکبر انصرف ئم قال: کما آنتم. 
وھکذا أخرج مسلم ٥‏ وفیہ: حتی إِذا قام في مصلاہ قبل أن یکبر ذکر فانصرف. وھکذا فقد انفرد مسلم فيی حدیث أبي ھریرۃ حیث ذکر قبل 
أن یکبر أما حدیث أبي داود فقد اعتضد بمرسل عطاء بن یسار وبمرسل أآخر أخرجه أبو داود ثم أخرج أبو داود عن أبي ھریرۃ حدیثاً برقم ۲۳٢‏ 
من طرق کثیرة من الزھري عن أبي سلمة عن أبي عریرة وفیە: حتی إذا قام في مقامہ ذکر أنه لم یغتسل. . .الحدیث والزھري أحفظ من غیرہ فلم 
یذکر فیە التکبیر سلباً ولا إیجاباً وکذا أخرجه مسلم من وجوہ آخری ھکذا لم یذکر التکبیر أصلاً. فھناك اختلاف واضطراب في ذکر التکبیر وکله 
صحیح من جھة الإسناد 

)٤(‏ تقدم في الذي قبلە. 


۳۸۷۱ کتاب الصلاۃ 


صلی أمي بقوم یقراون وبقوم أمیین فصلاتھم فاسدة عند أبي حنیفة رحمه الل) وقالا: صلاة الإمام ومن لا یقرأً تامة 
لأنە معذور أم قوماً معذورین وغیر معذورین فصار کما إذا أمْ العاري عراۃ ولابسین۔ ولە أن الإمام ترك فرض القراءة 
مع القدرة علیھا فتفسد صلاته. وھذا لأنه لو اقتدی بالقاریء تکون قراءته قراءة لە بخلاف تلك المسألة وآمٹالھا لأن 
الموجود في حق الإمام لا یکون موجوداً فيی حق المقتدي (ولو کان یصلي الأمي وحدہ والقاریء وحدہ جاز) مو 


قال القاسم: وقال ابن مسعود: مثل قول علي”'' وما أخرجه الدارقطني عن جویبر عن الضحاك بن مزاحم عن 
البراء بن عازب عن قلٍ ۸ أیما إمام سھا فضلی بالقوم وھو جنب فقد مضت صلاتھم ولیغتسل هو ثم لیعد صلاته؛ 
وإن صلی بغیر وضوء فمثل ذلك؟''' ضعیف؛ جویر متروك والضحاك لم یلق البراء؛ ویثبت المطلوب أیضاً بالقیاس 
علی ما لو بان أنه صلی بغیر [حرام لا تجوز صلاتھم إجماعاًء والمصلي بلا طہھارة لا إحرام لە. والفرق بین ترك 
الرکن والشرط لا أثر لە؛ إذ لازمھما متحد وھو ظھور عدم صحة الشروع إذا ذکر ۔ ۱ 

[فرع] أمھم زماناً ٹم قال إنه کان کافراً أو صلیت مع العلم بالنجاسة المانعة أو بلا طھارة لیس علیھهم إعادۃ 
لأن خبرہ غیر مقبول في الدیانات لفسقه باعترافه قوله: (فصلاتھم فاسدة عند أبي حنیفة الخ) وعلی ھذا الخلاف إذ 
أمْ الآخرس قارثین وخرسا. والأمي: نسبة إلی أمة العرب وھي الام الخالیة من العلم والکتابة فاستعیر لمن لا یعرف 
الکتابة والقراءة قولە : (وأمثالھا) مما إذا أم المعذور والمومیء مثلھما وأعلی منھما حیث تصح صلاۃ الإمام زمن بحاله 
اتفاقاً لأنه لم یترك مع القدرة إذ بالائتمام بالصحیح والراکع الساجد لم بصر محصلاً للطھارۃ والأرکان ومقتضی ھذا 
صحة افتتاح الکل لأن الأمي قادر علی التکبیر ثم تفسد أو أن القراءۃ لترکھا مع القدرة وصلاتھم لعدمھا فيی حقھم 
حقیقة وحکما لعجزہ؛ یروي ھذا عن الکرخي؛ وإنما لا یلزم المقتضي بە متنفلاً القضاء مع أنه فساد بعد الشروع 
لأنه إنما صار شارعاً في صلاة لا قراءة فیھاء والشروع کالنذر؛ ولو نذر الصلاة بلا قراءة لا یلزمه شيٍء إلا في روایة 


وأداء أو صحة وفساداء والأولان غیر مرادین بالإجماع فتعین الآخران علی معنی أنە یتحمل السھو القراءۃ عن المقتدي وتفسد 
صلاة المقتدي بفساد صلاۃ الإمام؛ وقوله (وإذا صلی أمي) الاميی منسوب إلی الأم: أي هو کما ولدته أمه. والمراد بە حیث 
ما ورد في الکتاب والحدیث ولسان العرب: من لا یحسن الخط ولا یقرأً شیتاء ومن أحسن قراءة آیة من التنزیل خرج عن 
کونە أمیاً عند أبي حنیفةء وثلاث آبات أو آیة طویلة عندھماء فیجوز اقتداء من یحفظ التنزیل بە لأن فرض القراءة یتم ہما 
ذکرنا من المقدارء وما ذکرہ في الکتاب ظاھرء وقوله (وھذا) إشارة إلی ترك فرض القراءة. وقوله (تکون قراءتہ قراءة له) 
یعني لما روینا من قولہ پل من کان لە إمام فقراءة الإمام قراءة لە؛ وقولہ (بخلاف تلك المسأٰة) یرید ما استشھدا بە من 
العاري إذا أم عراۃ ولابسین (وأمثالھا) یرید بە الأآخرس أم قوما قارثین وخرساء وصاحب الجرح المومیء إذا أما لمن هو بمٹل 
حالھما ولمن هو أعلی حالاً منھماء والمذکور في الکتاب أحد طریقي أبي حنیفةء والطریق الآخر ما ذکرہ الکرخي أن افتتاح 
الکل قد صح لانە أون التکبیرء والأميی قادر عليه کالقاریء. فبصحة الاقتداء صار الأمي متحملاً فرض القراءة عن القاریء ثم 


)١(‏ خبر باطل. فيه سلسلة من الضعفاء عبید اللہ بن زحر عن علي بن یزید عن القاسم بن عبد الرحەن عن أيي أمامة بە وعبید اللہ بن زحر متکلم فیه 
وأما علي بن یزید فقد قال عنه أحمد روی عن القاسم أعاجیب. قلت: وھو صاحب قصة ثعلبة والزکاۃ والحمل عليه فیھا. 

(۲) باطل. أخرجہ الدارقطني ۳٦٣/١‏ من حدیث البراء وسکت عليه مع أنه إسناد مرکب۔ 
لە علل کثیرۃ ۔ راويه جحدر بن الحارث قال الذھبي في المغني نقلاً عن ابن عدي یروي عن بقیة کان یسرق الحدیث . 
والعلة الثانیة عنعنة بقیة وھو مدلس۔ 
والعلة الثالثة : فیه جویبر متروك عتھم. 
والعلة الرابعة : الضحاك لم یلق البراء فلا أصل لھذا الحدیث . وقد اکتفی ابن الھمام ببیان علتین لهذا الحدیث کما تری۔ 
تنبیه: هذا وقد صحح عن عمر وابن عمر نحوہ فقد أخرج الدارقطنی في سننه ۳٦٣٤/١‏ والبیھقي ۳۹۹/۲ کلاھما بإسناد صحیح عن الشرید 
الثقفي أن عمر صلی بالناس وھو جنب فأعاد ولم یأمرہم أن یعیدوا ورویا عن عثمان مثل ذلك وقال عبد الرحمن بن مھدي أحد الرواۃ: وھذا 
المجمع عليه أنە یعید ولا یعیدون . ورویا عن ابن عمر قوله: یعید ولا یعیدون۔ ونقل البیھقيی عن ابن المبارك قوله: لا یعید القوم الصلاۃ هذا 
لمن آراد الانصاف اھ۔ 


کتاب الصلاۃ ۳۴۸۷ 


الصحیح لانه لم تظھر منھما رغبة في الجماعة (فإن قرأ الإمام في الأولیین ثم قذم في الآخریین أمیا فسدت صلاتھم) 
وقال زفر رحمہ اللہ : لا تفسد لتأدي فرض القراءة. ولنا أن کل رکعة صلاة فلا تخلی عن القراءة إما تحقیقاً أو تقدیراً 


عن آبي یوسف کذلك؛ ھذا وصحح في الذخیرة عدم صحة الشروع. وجھه أنە لا فائدۃ في الحکم نبصحتہ لأن 
الفائدۃ إما في لزوم الإتمام أو وجوب القضاء وکلاھما منتف؛ ثم عن القاضي أبي حازم: إنما تفسد: صلاۃ الأمي 
والآخرس |ذا علم أن خلفھما قاریءء وفي ظاھر الروایة: لا فرق لن الفرائض لا یختلف الحال فیھا بین الجھل 
والعلم؛ وشرط الکرخي للفساد في إمامة القاریء نیة الإمام لأنه یأتیه الفساد من قبله فیتوقف علی التزامہء وقیل لا 
یشترط وھو الأولی لأن الوجه المذکور وھو ترك الفیضِ مع القدرة عليه بعض ظھور الرغبة في صلاة الجماعة 
یوجب الفساد وإن لم ینو قولە: (ھو الصحیح) في شرح الطحاوي لا روایة عن أبي حنیفة فیەء واختلف فیەء فقیل 
تفسد في قیاس قوله لأن الوجه السابق یقتضیه. ونقل عن أبي حازم وصحح الشیخ عدمه. وفي النھایة: لو انتح 
الأمي ٹم حضر القاریء قیل تفسدء وقال الکرخي لا لأئه إنما یقدر علی جعلھا بقراعة قبل الإفتتاحء ولو حضر 
الأمي بعد افتتاح القاریء فلم یقتد بە وصلی منفرداً الأصح أن صلاته فاسد. ونقل في المحیط: ریت في بعض 
النسخ لو کان القاریء علی باب المسجد أو بجوارہ والأمي یصلي فیه وحدہ فھي جائزۃ بلا خلافء وکذا إذا کان 
القاریء في صلاة غیر صلاة الأمي جاز للأمي الصلاۃ دون انتظار لە بالاتفاق انتھی. وفي الکافي: إذا کان بجوارہ 
من یقرأ لیس عليه طلبه وانتظارہ لأنه لا ولایة عليه لیلزمهء وإنما ثبتت القدرۃ إذا صادفه حاضراً مطاوعاً انتھی ۔ 
وأصحیة الفساد في الثانیة لا شك أنه مع ظھور عدم الرغبة في الجماعةء وعلی ھذا فالخلافیة التي یحمل تصحیح 
المصنف فیھا عدم الفساد إما أن تکون إذا شرعا معاً منفردین والأمي یعلم أن القاریء رید الشروع في المکتوبة: 
وھو محمل ما في الکافي من ثبوت القدرة إذا کان حاضراً مطاوعاً مع نفيه وجوب الطلب منە؛ وإلا فالمطاوعة 
وعدمھا إنما تعرف بعد الطلب؛ وإما أن تکون صورۃ خلافیة الکكرخي؛ ولا یخفی أن الأوجه فیھا تعلیل الکرخي لا 
المصنف . فإن قیل : القدرة بقدرۃ الغیر لا ت تعتبر عند أبي حنیفة ولھذا لم تجب الجمعة والحج علی الأعمی وإن 
وجد قائداً۔ قلنا: [إنما لا تعتبر قدرۃ الغیر إذا تعلق باختیار ذلك الغیر وھنا الأمي قادر علی الاقتداء بالقاریء بلا 


جاء أوان القراءة وھو عاجز عن الوفاء ہما تحمل فتفسد صلاتهء وبفساد صلاته تفسد صلاة القومء بخلاف سائر الأعذار فإنھا 
قائمة عند الافتتاح؛ ولا یصح اقتداء من لا عذر بە بصاحب العذر. وقوله (ولو کان یصلی الأمي) فیه شائبة الجواب عما یقال 
لو کان النظر إلی القدرۃ علی جعل الصلاة بقراءة بالاقتداء بالقاریء معتبراً لما جاز صلاة الأمی وحدہ والقاریء وحدہ لاقتدارہ 
أن یجعل صلاتہ بقراءة بالاقتداء بالقاریء. ووجھه أنه لم یعتبر ذلك لأله لم یظھر منھما رغبة في الجماعةء والشرع إنما جعل 
قراءة الإمام قراءة المقتدي إٰذا اقتدی؛ بخلاف ما نحن فيه فإن کلامنا في الاقتداء. وقوله (ھو الصحیح) احتراز عما ذکر أبو 
حاتم أن قیاس قول أبي حنیفة ان لا تجوز صلاتہ وھو قول مالكء وقوله (وقدم في الأخریین أمیاً) أي أحدث (فاستخلف أمیاً 
فسدت صلاتھم) وقال زفر وھو روایة عن أبي یوسف في غیر الأصول لا تفسد صلاته لان فرض القراءة قد تأدی فکان 
استخلاف القاریء والأمي سواء. ولنا أن کل رکعة صلاة فلا تخلو عن القراءة بالدلائل الدالة علی وجوبھاء إما تحقیقاً کما فی 
الرکعتین الأولیین؛ وإما تقدیراً کما فی الآخریین؛ فإن القراءة فی الأولیین قراءة فی الأآخریین بالحدیث ولیس شیء منھما 
بموجود في حق الأمي. أما تحقیقاً فظاھر؛ وأما تقدیراً فلعدم الأعلیةء والشيء إنما یقدر إذا أمکن تحقیقه. وقوله (وکذا علی 
ھذا لو قدمہ) أي الأمي (في التشھد) یعني قبل أن یقعد مقدار التشھد (لم تفسد صلاته عند زفر وفسدت عندنا) وأما إذا قدمہ 


(وقوله وھذا إشارة إلی ترك فرض القراءة) أقول : والظاعر أنه إشارة إلی القدرۃ علیھا قوله: (لما جاز صلاہ الأمي وحدہ والقاریء وحدہ 
لاقتدارہ أن یجمل صلاتہ بقراءة بالاقتداء بالقاریء) أقول: مخالف لما أسلفه في مسألة المحاذاۃ قبل ورقتین حیث قال : لآن القاریء لو صلی وحدہ 
والأميی وحدہ وأمکن للأميی الاقتداء بە فسدت أیضاً صلاته ۔ 


ولا تقدیر فی حق الأميی لانعدام الأھلیةء وکذا علی ھذا لو قدمه في التشھد. 


اختیارہ فینزل قادراً علی القراءة؛ ومن الفروع المنقولة لو تحرم ناویا أن لا یؤم أحداً فائتم پە رجل صح اقتداؤہ قول: 
(وقال زفر: لا تفسد) وهو روایة عن أبي یوسف قوله: (وکذا علی ھذا) أي علی ھذا الخلاف لو قدمه في التشھد: 
أي قبل أن یقعد قدرہ بناء علی عدم صلاحیة الأميی لإمامة القاریء فصار کاستخلاف صبي وامرأہ أما لو قدمہ بعد 
قدرہ ضح عندھما خلافاً لأبي حنیفة وھي إحدی المسائل الاثني عشر. وقیل لا تفسد عند الکل وجعلە التمرتاشي 
اولی. أما عندھما فظاھر؛ وأماعندہ فلوجود الصنع منهء ھذا والأمي یجب عليه کل الاجتھاد في تعلم ما تصح بە 
الصلاة ثم في القدر الواجب والا فھو آئم وقدمنا نحوہ في إخراج الحرف الذي لا یقدر علی |خراجە. وسٹل ظھیر 
الدین عن القیام ھل یتقدر بالقراءۃ؟ فقال لا وکذلك ذکر في اللاحق في الشافيی. 


بعد ما قعد قدر التشھد فسدت صلاته عند أبي حنیفة خلافاً لھما وھي من الإثني عشریة؛ء وقیل لا تفسد عند الکل؛ أما 
عندھما فظاہر وأما عندہ فلوجود الخروج من الصلاۃ بصنعه وھو الاستخلاف کما لو قھقه أو تکلم؛ لان ہذا من فعله وھو 
مناف فانقطعت صلاته وإنما الاختلاف فیما لیس من فعله مثل طلوع الشمس؛ قیل وھذا هو الصحیح والل أعلم . 


کتاب الصلاۃ ۴۸۹ 


باب الحدث فی الصلاة 
(ومن سبقه الحدث في الصلاۃ انصرف فإن کان إماماً استخلف وتوضأً وبنی) والقیاس أن یستقبل وھو قول 
الشافعيی رحمہ اللہ لآن الحدث ینافیھا والمشي والانحراف یفسدانھا فأشبہ الحدث العمد. ولنا قوله عليه الصلاةۃ 


باب الحدث فی الصلاۃ 

سبق الحدث ووجود ما یفسد الصلاۃ وما یکرہ فیھا من العوارض وهي تتلو الأصل فأخرھاء وقدم ھذا لثبوت 
الوجود معه دون کرامة بخلاف ما یفسد ویکرہ قولە: (انصرف) أي من غیر توقف یفیدہ إیقاعه جزاء الشرط خبراً 
فیلزم عندہ وإلا لزم الکذبء فإن مکث مکانه قدر رکن فسدت إلا إذا أحدث بالنوم فمکٹ ساعة ثم انتبه فإنه یبني۔ 
وفي المنتقی: إن لم ینو بمقامہ الصلاة لا تفسد لأنه لم یوجد جزء من الصلاۃ مع الحدث قلنا هو في حرمة الصلاۃء 
فما وجد منە صالحاً لکونە جزءاً منھا انصرف إلی ذلك غیر مقید بالقصد إذا کان غیر محتاج إليه فلذا کان الصحیح 
أنه لو قرأً ذاہباً أو آیباً تفسد لأدائه رکناً مع الحدث أو المشي وإن قیل تفسد في الذھاب لا الإیاب؛ وقیل بل في 
عکسە بخلاف الذکر لا یمنع البناء في الأصح لأنه لیس من الأجزاء: ولو أحدث راکعاً فرفع مسمعاً لا یبني لان 
الرفع محتاج إليه للانصراف فمجردہ لا یمنع؛ فلما اقترن بە التسمیع ظھر قصد الأداء. وعن أبي یوسف: لو أحدث 
في سجودہ فرفع مکبراً ناویاً انمامه أو لم ینو شیئاً فسدت لا إن أراد الالصراف؛ وشرط البناء کونە حدثاً سماویاً من 
البدن غیر موجب للغسل لا اختیار لە فيه ولا في سببه ولم یوجد بعدہ مناف لە منە بد فلا یبنی بشجھ وعضة ولو 
منہ لنفسه ولا لإصابة نجاسة مانعة من غیر سبق حدثہ خلافاً لأبی یوسف؛ فإن کانت منە بنی اتفاقاً. والفرق لھما أن 
ذاك غسل ثوبە وبدنہ ابتداء وھذا تبعاً للوضوءء ولو أصابته من حدثہ وغیرہ لا یبني ولو اتحد محلھماء ولا لقھقھة 
وکلام واحتلام ولا لسیلان دمل غمزھاء فإن زال الساقط من غیر مسقط فقیل یبني لعدم صنع العباد وقیل علی 
الخلاف. واختلف فیما لو سبقه لعطاسه أو تنحنحه لو سقط الکرسف منھا بغیر صنعھا مبلولاً بنت بالاتفاق 
وہتحرکھا علی الخلاف؛ ومذا بناء علی تصور بناٹھا کالرجل خلافاً لابن رستم؛ وھو قول المشایخ إذا آمکٹھا 
الوضوء من غیر کشف کأن تمسح علی رأمھا بلا کشف؛ وکذا غسل ذراعیھا في الصحیح وإن روي جواز کشفھما۔ 
وآما الاستنجاء ففي الخلاصة: إذا استنجی الرجل والمرأۃ فسدت ثم نقل من التجرید یستنجي من تحت ثیابە إن 
آمکن وإلا استقبل. وفي النھایة عن القاضي أبي علي النسفي: إن لم یجد منە بدا لم تفسدء وإن وجد بأن تمکن من 
الاستنجاء وغسل النجاسة تحت القمیص وأہدی عورتۂ فسدتء وجعل الفساد مطلقاً ظاھر المذھب من شرح الکنز 
ویتوضاأً ثلاث ثلاثاً في الأاصحء وبأتي بسائر سنن الوضوء؛ ولو جاوز ماء یقدر علی الوضوء منە إلی أبعد منە لضیق 
المکان أو لعدم الوصول إلی الماء أو کان بئراً یحتاج إلی الاستقاء منه وذلك مفسد أو کان في بیته فجاوزہ ناسیاً 


باب الحدث فی الصلاۃ 
لما ذکر أحکام السلامة عن العوارض في الصلاة انفراداً وجماعة لأنھا عي الأاصل ذکر في ھذا الباب ما یعرض لە من 
العوارض ویمنعه من المضی والأصل أولی بالتقدیم (ومن سبقه الحدث في الصلاة انصرف علی الفور) لأنه لو مکٹ ساعة 
صار جزء من الصلاۃ مؤدی مع الحدث؛ واداڑھا معه لا یجوز ففسد ما آدی ففسد الباقي ضرورة أي الصلاۃ الواحدة لا تتجزا 
صحة وفساداً (فإن کان إماماً استخلف) وتفسیر الاستخلاف أن یأخذ بثوبە ویجرہ إلی المحراب (وتوضأً وبئی) والقیامں أن 
یستقبل (وھو قول الشافعي لآن الحدث پنافي الصلاة) لأنھا تستلزم الطھارۃ والحدث ینافي الطھارةء ومنافي اللازم مناف 
للملزوم والشيء لا ینفی مع المنافيی (ولأن المشي والانحراف) عن القبلة (یفسدان الصلاۃ) وکل ما یفسدھا لا تبقی معهہ 


قال المصنف: (فإن کان إماماً استخلف) أقول: یاخذ ثوبە ویجرہ إلی المحراب سواء کان المقتدي مدرکاً أو مسبوقاً أو لاحقاً 


اض کتاب الصلاۃ 


والسلام (من قاء أو رعف آو أمذی في صلاته فلینصرف ولیتوضأً ولیبن علی صلاته ما لم یتکلم) وقال عليه الصلا: 
والسلام ەإذا صلی أحدکم فقاء أو رعف فلیضع یدہ علی فمه ولیقدم من لم یسبق بشيء6 والبلوی فیما یسبق دون ما 


لاعتیادہ الوضوء من الحوض لا تفسد؛ وأما بلا عذر فتفسدء ھذا کلە إذ سبقه في الصلاۃء فلو خافه فانصرف ثئم 
سبقه الحدث لا یبني في ظاھر الروایةء وھل یستخلف للانصراف خوفاً عندہ؟ یجوز کما في مسألة الحصرہ وفي 
قول أبی یوسف لا یجوز؛ ولا قول لمحمد قولە: (استخلف) بأن یاخذ بثوب رجل إلی المحراب آو یشیر إليە؛ 
والسنة فیه أن یفعله محدودب الظھر آخذاً بانفه یوھم أنە رعف؛ ولە أن یستخلف ما لم یخرج من المسجد أو یجاوز 
الصفوف في الصحراءء فإن لم یستخلف حتی جاوز وخرج بطلت صلاۃ القومء وفي بطلان صلاته روایتانء ولا 
فرق بین قوم الصفوف متصلة خارج المسجد ولم یجاوزھا أو منفصلة خلافاً لمحمد في المتصلةء لأن لمواضع 
الصفوف حکم المسجد کما في الصحراء ولھما أن القیاس بطلانھا بمجرد الانحراف؛ ولکن ورد الشرع بە علی 
خلافہ فیقتصر الجواز علی محل الضرورةء ویشترط کون الخلیفة صالحاً للاإمامةء فإن لم یصلح کمحدث آأو صبي أو 
امرأۃ فسدت صلاتہ وصلاة القوم إن استخلفه قصداء فإن لم یکن قصداً بأن لم یکن خلفه صبي أو امرأۃ فخرج 
وترکە فستأتي آخر الباب. ولو استخلف رجلاً والقوم رجلا ونوی کل الإمامة فالإمام خلیفة الإمام لأنه ما دام في 
المسجد فحق الاستخلاف لە. وفي الفتاوی: إن نویا معاً الإمامة جازت صلاة المقتدي بخلیفة الإمام وفسدت علی 
المقتدین بخلیفة القوم؛ ولا اختلاف لن حقیقة المعیة غیر مرادةء وإن تقدم أحدھما إن کان خلیفة الإمام فكکذلك: 
وإن کان خلیفة القوم اقتدوا بە ثم نوی الآخر فاقتدی بە البعض جاز صلاة الأولین دون الآخرینء ولو استخلف من 
آخر الصفوف ثم خرج من المسجد إن نوی الخلیفة الإمامة من ساعته صار إماماً فتفسد صلاة من کان متقدمه دون 
صلاتہ وصلاة الإمام الأول ومن عن یمنيه وشماله في صفه ومن خلفهء وإن نوی أن یکون إماماً إذا قام مقام الأول 
وخرج الأول قبل أُن یصل الخلیفة إلی مکانه وقبل أن ینوي الإمامة فسدت صلاتھم. وشرط جواز صلاۃ الخلیفة 
والقوم أن یصل الخلیفة إلی المحراب قبل أن یخرج الإمام عن المسجد. والذي في النھایة لو استخلف الإمام 
رجلین أو هو رجلا والقوم رجلاً و القوم رجلین أو بعضھم رجلاً وبعضهھم رجلاً فسدت صلاة الکل انتھی من غیر 
تفصیل. وفیھا: لو تاخر لیستخلف فلبث ینظر من یصلح فقبل أن یستخلف کبر رجل من وسط الصف للخلافة 
وتقدم فصلاةۃ من کان أمامه فاسدة ومن خلفه جائزۃء وکذا لو استخلف الإمام رجلاّ من وسط الصف فخرج الإمام 
قبل أن یقوم الخلیفة مکانە تفسد صلاۃ من قدامہ. والذي في فتاوی قاضیخان إن تقدم رجل من غیر تقدیم أحد وقام 
مقام الأول قبل أن یخرج الإمام عن المسجد جاز؛ ولو خرج الإمام قبل أُن یصل ھذا الرجل إلی المحراب ویقوم 
مقامه فسدت صلاة الرجل والقوم ولا تفسد صلاة الإمام الأول انتھی ولا غبار عليهء ولو استخلف فاستخلف 
الخلیفة غیرہ قال الفضلي: إن لم یخرج الأول ولم یأخذ الخلیفة مکانە حتی استخلف جاز؛ ویصیر کأن الثاني تقدم 
بنفسه أو قدمه الأول وإلا لم یج ولو استخلف ثم أفسد قبل أن یخرج في المسجد یضرہ لا غیرہ ولو جاء رجل 
من ھذہ الحالة فإنه یقتدي بالخلیفةء وکذا لو قعد الأول فلم یخرج من المسجد؛ ولو توضأً في المسجد وخلیفتہ 
قائم لم ید رکناً یتاخر ویتقدم الأول ولو خرج فتوضأً ثم رجع والخلیفة لم یؤد رکناً فالإمام هو الثانيیء ھذا ویصح 
الاقتداء بالأول ما لم یخرج. قالوا لو أحدث ولیس معه أحد فلم یخرج حتی جاء من ائتم بە ٹم خرج کان الثائني 


کالحدٹث العمد فالصلاة لا تبقی مع المشي والانحراف وقوله (ذاشب الحدث العمد) یخدم في الدلیلین (ولنا قولہ ٹلا من قاء 
و رعف آو أمذی في صلاته فلینصرف ولیتوضأً ولیبن علی ضلاته ما لم یتکلم؛ وفوله قڑِ ٢إذا‏ صلی أحدکم فقاء أو رعف 
فلیضع یدہ علی فمه ولیقدم من لم یسبق شيء) ووجه الاستدلال أنە قال ہولیبن علی صلاته٤‏ وأدنی مرتبة الأمر الإباحة فیکون 


کتاب الصلا: کے 


یتعمد فلا یلحق بە (والاستثناف أفضل) تحرزاً عن شبهة الخلاف؛ وقیل إِن المنفرد یستقبل والإمام والمقتدي یبنيی 
خلیفة الأول حتی یقتدي بەء وکذا لو توضأً من ناحیة المسجد ورجع ینبغي أن یقتدي بالثاني. ولو استخلف ثم 
خرج فأحدث الثاني فجاء الأول بعد ما توضأً قبل أن یقوم مقام الأول لا یجوز للثاني تقدیمهء ولو جاء بعد ما قام 
مقام الأول جاز لە تقدیمہ قولہ: (ولنا قولہ پگ من قاء٤)‏ الحدیث تقدم”'' فيی فصل النواقص . وأخرج ابن أبي شیبة 
تَحَوَہ موقوفاً علی عمر وأبي بکر الصدیق وابن عمر وابن مسعود وسلمان الفارسي'' ومن التابعین عن علقمة 
وطاوس وسالم بن عبد اللہ وسعید بن جبیر والشعبي وابراھیم النخعي وعطاء ومکحول وسعید بن المسیب رضي اللہ 
عنھمء وکفی بھم قدوۃ؛ علی أُن صحة رفع الحدیث مرسلا لا نزاع فیه وذلك حجة عندنا؟” وعند الجمھور قوله: 
(وقال پا (إذا صلی أحدکم الخ٢)‏ غریب'“ء وإنما أخرج أبو داود وابن ماجە من حدیث عائشة قال قُ :إذا صلی 
أحدکم فاحدث فلیأخذ بأنفه ثم لینصرف+9'' ولو صح١)‏ ما رواہ لم یجز استخلاف المسبوق إذ لا صارف لە عن 
الوجوب. فإن قلت: فأما الدلیل علی ثبوت الاستخلاف شرعاً صلاہ؟ قیل فيه إجماع الصحابةء وحکاہ أحمد وابن 
المنذر عن عمرو' وعلي. وروی الأئرم بسندہ عن أبن عباس قال: خرج علینا عمر لصلاة الظھر؛ فلما دخل في 
الصلاة أخد بید رجل کان عن یمینە ثم رجع یخرق الصفوف: فلما صلینا إذا نحن بعمر یصلي خلف ساریةء فلما 
قضی الصلاة قال: لما دخلت في الصلاۃ وکبرت رابني شيء فلمست بیدي فوجدت بلة. وللبخاري فيی صحیحه عن 
عمر بن میمون قال: إني لقائم ما بیٹي وبین عمر رضي اللہ عنە غداۃ أصیب إلا ابن عباس؛ فما هو إلا أن کبر 
فسمعتہ یقول: قتلني أو أکلني الکلب حین طعنه؛ وتناول عمر عبد الرحمن بن عوف فصلی بھم'“. وروی سعید 
بإسنادہ قال: صلی بنا علي ذات یوم فرعف فأخذ بید رجل فقدمه وانصرف'”' قوله: (والبلوی) جواب عن إلحاقه 


البناء مباحاً وھو المطلوب؛ فإن قیل: الأمر في قوله فلیتوضأً للوجوب فیکون في قوله ولیین کذلك ولم یقولوا ب٭. فالجواب 
أن القران في النظم لا یوجب القران في الحکم. وقد أجمع الخلفاء الراشدون رحمھم اللہ وفقھاء الصحابة کعبد اللہ بن مسعود 


قولە: (فإن قیل الأمر في قوله فلیتوضأ للوجوب الخ) أفول: المأمور هو الوضوء عقیب سبق الحدث بلا توقف؛ وظاھر أن ذلك 
لیس ہواجب قول: (لأنہ أقدر علی إتمام الصلاۃ من المسہوق فتقلیدہ یکون خیانة) أقول: إشارة إلی قولہ پچ من قلد إنساناً عملاً وفيی 
وعیتہ من هو أولی منه فقد خان اللہ ورسولە وجماعة المسلمین؛ قوله : (والظاھر أن مرادہ ترك إلحاق العمد بالسابق الخ) أقولء ولفظ 


)١(‏ تقدم في ٠٤/٤‏ فصل نواقض الوضوء وو مرسل جید 

(۲) تقدم الکلام علی ھذہ الآثار في نواقض الوضوء أیضاً 

(۳) تقدم أن الخبر الحرفوع في ھذا الشأن مرسل. ولکن المرسل حجة عند مالك وأبي حنیفة وروایة لأحمد وقد اعتضد بالموقوفات . 

:۱۷٢/۱ وقال ابن حجر في الدرایة‎ ٢٢/٢ حدیث |إذا صلی أحدکم. .. الخ کما في الھدایة. استغربه ابن الھمام وکذا الزیلعي في نصب الرایة‎ )٤( 
لم اجدہ ھکذا‎ 

)٥(‏ جید. أخرجه أبو داود ۱۱۱١‏ وابن ماجه ۱۲٢١‏ والدارمي ۱۱۲۹ والدارقطني ۷/۱٥۱ء ۱٥۸‏ والحاکم ۱۸١/١‏ کلھم من حدیث عائشة بھذا 
اللفظ صححہ لبوصیري في زوائد ابن ماجه ورواہ الدارقطني من عدة طرق عن هشام عن أبیه عن عائشة مرفوعاً قال الحاکم: صحیح علی 
شرطھما ووافقه اللهِي. 
وأشار البیھقي إلی أن الثوري وشعبة وغیرھما رووہ مرسلاً عن عروۃ. 
قلت: لکن وصلہ عمر بن علي المقدعي وتابعه غیر واحد علی وصلەه وزیادة الثقة مقبولة 

(٦)‏ أي ما آوردہ المرغیناني قبل حدیٔث واحد ولکن لم یصح بل لا أصل لە. 

(۷) قوله عن عمرو. الصواب عن عمر. کا رواہ البیھقي في ۱١٤/٣‏ لما طُعن عمر بن الخطاب قدم ابن عوف یصلي بالناس. وأخرج البیھقي عن 
علي آنە رعف في صلانہ فقدم رجلاً فصلی بالناس ۔ 

(۸) صحیح. ہو بعض حدیث أخرجہ البخاري ۳۷۰۰ في کتاب الفضائل باب قصة البیعة ومقتل عمر. من روایة عمرو بن میمون۔ 

(۹) أثر علي تقدم قبل حدیث واحد ۔ 


شرح فتح القدیر/ج۱/٢٦۲‏ 


۳۳ ۱ ۱ کتاب الصلاۃ 


صیانة لفضیلة الجماعة (والمنفرد إن شاء أنم في منزله؛ وإن شاء عاد إلی مکانەء والمقتدي 7 إلی مکانە إلا أآن 
یکون إمامہ قد فرغ أو لا یکون بیٹھما حائل (ومن ظن أنه أحدث فخرج من المسجد ثم علم أنه لم یحدث استقبل 


بالحدث العمد: یعني أن المعقول أن تجویز البناء لە تخفیفاً عليه لعدم الجنایة وذلك فیما فیه بلوی وھو ما یسبق؛ 
ما العمد فیستحق به العقاب فضلاً عن التخفیف قولە: (تحرزاً عن شبهة الخلاف) بناء علی صرف قوله في الحدیث 
ولیبن عن الوجوب إلی الإباحة للعلم بأن شرعیته :للرفق لا أن شرعیته عليه قولە: (والمقتدي یبني صیانة لفضیلة 
الجماعة) علله بصیانة الفضیلة فآفاد أنه اولی وذکر مقابله فی مقابله: أعنی الاستقبال فی المنفرد فیظھر أنە أولی وإنِ 
کان اللفظ خبراً إذ لو کان واجباً لم یجز ترکە لفضیلة الجماعة قوله: (وإن شاء عاد إلی مکانہ) وقیل إن عاد تفسد 
لزیادة مشي غیر ضروري والصحیح عدمه لیکون مؤدیاً الصلاۃ في مکان واحد قولە: (والمقتدي یعود) أي حتماً إلا 
أن یکون إمامه قد فرغ أو لا یکون بینھما حائل أي مانع من صحة الاقتداءء ولا باس بإیرادہ ومرجعه إلی ثلاثة 
أشیاء البناء والطریق والنھر؟ فالأول منه حائط قدر قامة الرجل لیس فیه نقبء فإن کان فيه ولا یمکن الوصول منه >٭ 
لکن لا یشتبه عليه حال الإمام اختلفوا فیه واختیار الحلواني الصحة وعلی مذا الاقتداء من سطح المسجد آر 
المثذنة. ولھما باب في السجد ولا یشتبه یجوز في قولھم وإن کان من خارج المسجد ولا یشتبه فعلی الخلاف . 
وفي الخلاصة اختار الصحة وقال: لو قام علی سطح دارہ ودارہ متصلة بالمسجد لا یصح وإن لم یشتبه أو علی 
جدار بین دارہ وہین المسجد ولا یشتبه صحء وعلی دکان متصل بالمسجد یصح بشرط اتصال الصفوف . والثاني 


وعبد الله بن عباس وعبد الله بن عمر وأنس بن مالك وسلمان الفارسي رضي اللہ عنھم علی ما قلناء؛.وبمثله من الإجماع یترك 
القیاس إذا لم یکن هناك نص فکیف إِذا کان وإنما ذکر الحدیث الثاني لأن فیه بیان الاستخلاف وقال: من لم یسبق بشي٭ 
بیاناً للأفضل لأنە أقدر علی إتمام الصلاۃ من المسبوق فتقلیدہ یکون خیانة. وقوله (والبلوی فیما یسبق دون ما یتعمدہ فلا 
یلحق بە) قیل هو جواب عن قیاس الشافعي الحدث السابق بالحدث العمدہ وتقریر أن قیاس الحدث السابق علی الحدث 
العمد فاسد لوجود الفارق لآن السابق فيه البلوی لحصولە بغیر فعله فجاز أن یجعل معذوراً خلاف العمد فلا یجوز إلحاق 
السابق بەء کذا في الشروح؛ وفیه نظر لأنه قال: والقیاس أن یستقبلء وذلك اعتراف بصحة القیاس؛ إلا أنه ترك بالئتص. وفي 
الاشتغال بیان فسادہ تناقص؛ والظاھر أن مرادہ ترك الحاق العمد بالسابق؛ فإن لقائل أن یقول السابق والعمد في کونھما 
منافیین. للصلاۃ سواءء فإذا بنی في السابق بما ذکرتم من الدلیل فلیبن فی العمد إلحاقاً بە فقال في السابق: بلوی دون 
العمدء والشيء [نما یلحق بغیرہ إذا کان في معناہ (والاستثناف أفضل تحرزاً عن شبهھة الخلاف) وھو ظاعرء واعلم أن البناء 
المذکور إنما یصح في الأاحداث الخارجة من بدنە الموجبة للوضوء لا للغسل من غیر قصد منه للحدث أو لسببە؛ ولا من 
غیرہ إذا لم یأات بعدہ بما ینافي الصلاۃ من توقف من موضع الصلاۃ وکلام أو حدث أوْ کشف عورۃة من غیر ضرورة؛ فلا 
یبئي إذا انصرف لغسل نجاسة في ثوبۀ أو للوضوء من الإغماء ونحوہ؛ أو للسل من الاحتلامء أو تعمد الحدث أو عصر 
جراحة فسأل منھا دم نجس: آو رماہ إنسان بحجر أو سقط من السقف فادماہء آو مکٹ ساعة في موضع الصلاۃ بعد سبق 
الحدث کما مر أو تکلم أو بال أو تغوط آو کشف العورة عند الاستنجاء أو الوضوء من غیر ضرورۃ (وقیل إن المنفرد 
یستقیل) أي الأفضل لە ذلك (والإمام والمقتدي یبتي) کذلك (والمنفرد إن شاء آتم في منزله) الذي توضأً فیە بعد الانصراف؛ 
وھو اختیار بعض مشایخنا لما فیه من تقلیل المشي؛ وإن شاء عاد إلی مکانە وھو اختیار شمس الائمة السرخسي وشیخ 
اللإسلام خواھر زادہ لیکون جمیع الصلاۃ مؤدی في مکان واحد واعترض بأن في العود إ[لی مکانه مشیاً في الصلاۃ من غیر 


الإلحاق یدل علی ما ذکرہ قوله: (فلیبن في العمد إلحاقاً بہ) أقول: أي إلحاقاً بالدلالة قوله: (والشيء بما یلحق بغیرہ إذا کان في معناہ) 
آقول: أي من کل وجە قولە: (واعلم أن البناء المذکور إنما یصح في الأحداث الخارجیة من بدنە الموجبة للوضوء لا للفسل من غیر 
قصد من للحدث آو لسببه ولا من غیرہ الخ) أقول: من غیر قصد متعلق بقوله الخارجة من بدنەء وقولە ولا من غیرہ معطوف علی منە: 
یعني.عن غیر قصد منە ومن غیرہ اھ. 


کتاب الصلاۃ ۴۴۴ 


الصلاتء وإِن لم یکن خرج من المسجد یصلي ما بقي) والقیاس فیھما الاستقبال؛ وھو روایة عن محمد رحمهہ اللہ 
لوجود الانصراف من غیر عذر. وجه الاستحسان أنە انصرف علی قصد الإصلاح؛ الا تری أنه لو تحقق ما توھمه 
بنی علی صلاتہ فألحق قصد الإٴصلاح بحقیقتہ ما لم یختلف المکان بالخروجء وإن کان استخلف فسدت لأنه عمل 


الطریق التي تمر فیه العجلة لم یصحء وھذا إذا لم تکن الصفوف متصلة عليهء فإن اتصلت أو کان أضیق من قدر 
المجلة صحء ولو کان خلفه واحد علی الطریق لا یجوز القیام خلف ھذا الواحدء وکذا الائنان عند محمد خلافاً 
لأبي یوسف والثلائة یجوز خلفھم اتفاقًء وإذا قاموا مع الإمام علی الطریق صفوفاً وصف بینە وبین الذي قدامہ قدر 
المجلة فسدت عليه وعلی جمیع من خلفه؛ وکذا لو فسدت صلاۃ صف لقیامھم علی نجاسة تفسد علی من خلفھم 
أجمعء ولو کان بین الإمام ومن خلفه ذلك فسدت علی الکل أیضاًء والمائع من الاقتداء في الفلاۃ خلاء یسع صفین 
ولا یمنع في مصلي العید وإن وسع اکثر. واختلف في مصلي الجنازۃ وجعله في النوازل کالمسجدہ ولو کانت فرجة 
وسط الصفوف في الصحراء قدر حوض کبیر وھو مالا ینجس إلا بالتغیر وھي متصلة حولھا جاز وإلا فلا فإن کان 
صغیراً جاز مطلقاً. والثالٹ نھر یجري فیه زورق؛ فإن کان عليه جسر عليه ثلاثة جاز الاقتداء من ورائهء أو واحد 
فلاء آر اثنانِ فعلی الخلاف في الطریق ولو کان أصغر من ذلك لم یمنع في المختار قوله: (وھو روایة عن محمد) 
في النھایة هي فیما إذا کان باب المسجد علی غیر حائط القبلةء فإن کان علیھا وھو یمشي متوجھاً لا تفسد بالاتفاق 
قوله: (من غیر عذر) ثابت في نفس الأمر فصار کما لو ظن ماسح انقضاء المدة في الصلاة أو متیمم سراباً ماء أو 
ظن حمرۃ دماً أو أن عليه فائتة ولم تکن واللہ أعلم قولہ: (فالحق قصد الإصلاح بحقیقتہ ما لم یختلف المکان) وجه 
صحة ھذا الاعتبار جواز الرمي علی الکفار المتترسین بأساری المسلمین بشرط قصد الکفار وإن غلب ظن إصابة 
المسلمین علم أن قصد رمیھم ألحق بحقیقته وإلا لم یجزء لکن أظھر التفاوت بتقییدہ بعدم الاستخلاف واتحاد 
المکان کالمسجد إذ لە حکم البقعة الواحدہ ولذا لو کزر سجدۃ في زوایاء لزمه سجدۃ واحدة؛ والدار والجبانة 
ومصلی الجنازۃ کالمسجد عن أبي یوسف إلا في المرأۃ فلو خرجت عن مصلاھا تفسد لأنه کالمسجد في حق 
الرجال ولذا تعتکف فيه؛ ولو کان في الصحراء فقد ذکر المصنف أن مقدار الصفوف خلفه لە حکم المسجدہ ولو 


حاجة إذ الأداء في المنزل صحیح وذلك مفسد للصلاۃء وأجیب بأن المشي غیر موجود حکعاً لن حرمة الصلاۃ تجعل 
الأماکن المختلفة کالمکان الواحدء ولھذا صح التنفل علی الدابةء وقوله (والمقتدي یعود إلی مکانہ) یعني حتماء حتی لو أتم 
بقیة صلاتہ في موضع وضوئە لم یجز لأن بینە وبین إمامہ ما یمنع صحة الاقتداء من طریق أو نھر أو حائطء ولھذا إذا فرغ 
الإمام أو لم یکن بیٹھما حائل جاز أن یبني في منزله؛ فإن أدرك إمامہ في الصلاۃ فھو مخیر بین أن یقضي ما سبقه الإمام فيی 
حال اشتغاله بالوضوء بغیر قراءۃ ثم یقضي آخر صلاتهء وبین أن یتابع الإمام ئم یقضي ما سبقه الإمام بعد تسلیمه لأن ترتیب 
أفعال الصلاۃ لیس بشرط خلافاً لزفر کذا في شرح الطحاوي. قال (ومن ظن أنه أحدث) المصلي إذا انصرف عن مکان 
صلاته علی ظن انتفاء شرط جواز صلاته ثم علم وجودہ: فإما أن یکون انصرافه علی قصد إصلاح الصلاۃ أو علی قصد 
رفضھاء فإن کان الأول. فإما ان یکون خرج من المسجد أو لاء فإن خرج استقبل الصلاةء وإن لم یخرج أتمھا والقیاس 
فیھما الاستقبال لوجود .الانصراف من غیر عذر کما إذا کان علی قصد الإعراض علی ما یأتي (وھو) أي الاستقبال فیھما (روایة 
عن محمد) قال في النھایة: وخلاف محمد فیما إذا کان باب المسجد علی غیر حائط القبلة لیتحقق الانصراف: وآأما إذا کان 
یمشي في المسجد ووجھھه إلی القبلة بأن کان باب المسجد علی حائط القبلة لا تفسد صلاته بالاتفاق (وجه الاستحسان ألەه 
انصرف علی قصد الإصلاح؛ ألا تری أنه لو تحقق ما توہمه بنی علی صلانہ) وقصد الإصلاح ملحق بحقیقة الإصلاح شرعاً 
کما إذا تترس الکفار بأساری المسلمین فإنه یباح الرمي إلیھم بشرط أن یکون قصدھم الرمي إلی الکفار فیجعل کأنھم رموا إلی 
الکفار ٹم لو تحقق ما توھمه من الحدث ما فسدت صلاته بالانصراف لإصلاحھاء فکذا إذا انصرف علی قصدہ؛ واعترض 
بأن قصد الإصلاح لو ألحق بحقیقته لما شرط عدم الخروج عن المسجد فان حقیقته لم تشترط بذلك. واجیب بان الحکم 


ک۳ کتاب الصلاۃ 


کثیر من غیر عذر وھذا بخلاف ما إذا ظن أنه افتح الصلاة علی غیر وضوء فانصرف ثم علم أنه علی وضوء حیث 
تفسد وإن لم یخرج لآن الانصراف علی سبیل الرفض؛ الا تری أنە لو تحقق ما توهمه یستقبله فھذا هو الحرف؛ 
ومکان الصفوف في الصحراء له حکم المسجد؛ ولو تقدم قدامه فالحد هو السترۃ؛ وإن لم تکن فمقدار الصفوف 
خلفه: وإن کان منفرداً فموضع سجودہ من کل جانب (وإن جن أو نام فاحتلم أو أغمي عليه استقبل) لأآنە یندر وجود 


تقدم قدامه فالحد السترةء فإن لم تکن فمقدار الصفوف خلفه اھ . والأوجه إذا لم تکن سترة أن یعتبر موضع سجودہ لان 
الإمام منفرد فی حق نفسه وحکم المنفرد ذلك قولە: (وإن کان استخلف فسدت) وإن لم یجاوز الحد المذکور 
وقیل الفساد بالاستخلاف قولھما لا قوله. وفي متفرقات أبي جعفر: إذا آنی الخلیفة بالرکوع فسدت وقبلە لا۔ وعن 
محمد: إن قام مقام الأوؤل فسدت وإن لم یأت برکن وإلا لاء ولو استخلف القوم فسدت صلاتھم لا صلاۃ الإمام 
قوله: (بخلاف ما إذا ظن أنە افتتح علیٗ غیر وضوء) وما قدمناہ أ٘یضاً لأن الانصراف علی سبیل الرفض٠‏ الا تری أنە 
لو تحقق ما تخایله لا یبنی فلا یبني۔ وفي النھایة: وما یجانس ھذہ المسألة ما ذکر في العیون: صلی العشاء فسلم 
علی رکعتین یظنھا ترویحة أو في الظھر یظنھا جمعة وآأنه مسافر یستقبلء فإن سلم علی ظن الفراغ یبني ویسجد 
للسھو لأنه في الأول عامد في السلام علی رکعتین وسلام العمد قاطع؛ وفي الأخیرۃ ظن الفراغ فلم یتعمد السلام 
علی رکعتین؛ ولا یخفی أنە لیس ھنا قصد رفض آو إصلاح أصلاّء بل ظن تمام ما توھمه ولیس الظن قصداً لأنه من 
الکیف والقصد من الفعل قول: (فھذا هو الحرف) أي الأصل لأنە إذا انصرف بظن؛ فإن کان متعلقه لو کان ثابتاً 
جاز البناء فظھر خلافه جاز البناءء وإن کان لو کان لم یجز فظھر خلافه لم یجز قولە: (استقبل) أي إِنأ وجدت قبل 
آن یقعد قدر التشھدء أما بعدہ فلا لأنه إما أن یمکٹ بعد صیرورتہ محدثاً بھذہ العوارض في مکان فیصیر مؤدپاً جزءآًٴ 
من الصلاۃ مع الحدث آأو یضطرب عندھا وذلك فعل منە وبە ثم الصلاۃ عند أبي حنیفة وإن لم یکن یقصد لن الفعل 
المفسد لا یختلف بین کونە مقصوداً أو لا وکذا في القھقهھة لأنھا آنحش من الکلامء واللہ الموفق قوله: (وإن حصر) 
بوزن تعب فعلاً ومصدراً العیْ وضیق الصدر قوله: (وقالا لا یجزئه) بل یتمھا بلا قراءة کالأمي لأن جواز 
الاستخلاف في الحدث بالئنص بخلاف القیاس؛ ولیس الحصر في معناہ بل دونە لندرة نسیان جمیع ما بحفظ بخلاف 


یثبت بقدر دلیلهء وفي الحقیقة وجد القصد وقام العذر ولیس في قصدہ قیام العذر فانحط عن درجتھا (وإن کان) قد 
(استخلف) فتبین أنه لم یحدث (فسدت) صلاتہء وإن لم یخرج من المسجد لوجود العمل الکثیر من غیر عذرء بخلاف ما إذا 
تحقق ما توھمه فإن العمل غیر مفسد لقیام العذر فکان الاستخلاف کالخروج من المسجد یحتاج لصحتہ إلی قصد الإصلاح 
وقیام العذرء وإن کان الثاني فسدت حیث انصرف خرج من المسجد أو لم یخرجء لآن الانصراف علی سبیل الرفض ملحق 
بحقیقتهء ألا تری أنه لو تحقق ما توھمه یستقبله (فھذا) أي ھذا الذي ذکرنا أن الانصراف إذا کان علی قصد الإأصلاح لم تفسد 
صلاته ما لم یخرج أو یستخلف؛: وإذا کان علی قصد الإعراض والرفض فسدت (وھو الحرف) أي الأصل في جنس ھذہ 
المسائل؛ فمن انصرف علی ظن أنە لم یمسح آأو علی ظن أنە لم یصل التي قبلھا أو علی ظن أن مدة المسح قد انقضت ثم 
علم أنە لم یکن ذلك استقبل لأنه انصرف علی قصد الرفضء وقوله (ومکان الصفوف) لبیان أنه إذا لم یکن في المسجد ماذا 
یکون حکمە وھو واضح (وإن جن أو نام فاحتلم أو أغمي عليه استقبل الصلاة لأنه پندر وجود ھلہ العوارض) في الصلاة (فلم 
یکن في معنی ما ورد بە النص) وو قولہ گل من قاء أو رعف في صلاتہ؛ الحدیث (وَکذلك إذا قھقهہ لأنہ) أي فعل القهقهة 


قولە: (فھذا: أي ھذا الذي ذکرنا أن الانصراف إذا کان علی قصد الإصلاح لم تفسد صلانہ ما لم یخرج أو یستخلف . وإذا کان 
علی قصد الإعراض والرفض فسدت هو الحرف: أي الأصل الخ) أقول : قال ابن الھمام فيی شرحه: أي الأصل أنە إذا انصرف لظن؛ فإن 
کان متعلقه لو کان ثابتاً جاز البناء فظھر خلافه جاز البناء وإن کان لو کان لم یجز فظھر خلافه لم یجز اھ. ولا شك أن ھذا هو الظاھر 
لقریه 


کتاب الصلاۃ ناخ 


ھذہ العوارض فلم یکن في معنی ما ورد بە النص: وکذلك إذا قھقھه لأنہ بمنزلة الکلام وھو قاطع +(وإن حصر الإمام 
عن القراءۃ فقدم غیرہ أجزأھم عند أبي حنیفة رحمهہ الله وقالا لا یجزئٹھم) لأنه یندر وجودہ فأشبه الجنابة في الصلاۃ 
ولە أن الاستخلاف لعلة العجز وھو هھنا ألزم والعجز عن القراءة غیر نادر فلا یلحق بالجنابة. ولو قرأً مقدار ما 


الحدث٠‏ ولتوقف کل الصلاة علی الطھارۃ وعدم جریان النیابة فیھا بخلاف القراءة فیھما قوله : (ولە أن الاستخلاف 
بعلة المجز وغو ھنا ألزم) لأن المحدث لو جاء ماء في المسجد یتوضأً بە ویبني ولا یحتاج إلی الاستخلاف بعلة 
العجزء وہذا لو تعلم من مصحف آو علمه الإنسان فسدت صلاته . لا یقال: هذا قیاس حیث عین العلة وألحق. 
لأنا نقول: تعیین المناط لا بد منە في الإلحاق بطریق الدلالة أ٘یضاً علی ما قزر غیر أنه یشترط کونه بحیث لا 
یتوقف الوقوف عليه علی أھلیة الاجتھاد بل علی مجرد فھم اللغة ألا تری إلی تسمیة الشافعیة لە قیاساً جلیاأ؛ وکل 
من علم من الشرع تجویز استخلاف الإمام لسبق حدثه بعد علمه شروط الصلاة بادر إليه أُن ذلك لصون صلاة القوم 
عن الفساد عند عجزہ عن الإتمام بھم عجزاً لا تسبب لە فيه هو في المتنازع فيه فیلحق بە دلالة قوله: (لا یجوز 
بالإاجماع) أي الاستخلاف؛ ولو فعل مع إمکان آیة فسدت . وفي النھایة: إنما یجوز الاستخلاف إذا لحقه خجل أو 
خوف فامتنعت عليه القراءة؛ آما إذا نسي فصار أمیاً لم یجز؛ وتقدم في دلیلھما ما یقتضي أن عندہ یجوز في النسیان 
وھو في النھایة أیضاً فلا یخلو من شيء إلا أن یؤول النسیان هنا بما یشبھه من امتناع القراءة قوله: (فإن رأی المتیمم 
الماء في صلاته بطلت) للقدرۃ علی الأصل قبل حصول المقصود بالخلف؛ بخلاف ما إذا أحدث المتیمم في الصلاةۃ 
فانصرف فوجد ماء فإنه یتوضأً ویبني دون فساد لأن انتقاض التیمم برؤیة الماء باعتبار ظھور الحدث السابق ورؤیة 
الماء هنا بعد انتقاضه بالحدث فلم توجد القدرة حال قیامه فلا یتحقق انتقاضه مستنداً کذا في الٹھایة. وفيی شرح 
الکنز: لو قال: فإن رأی المتیمم أو المقتدي بە الخ لکان اشمل؛ فإن المتوضاأً المقتدی بە تبطل صلاته برؤیة الماء 
لاعتقاد قدرۃ إمامه بإخبارہ وصلاةۃ الإمام تامة ما لم یعلم ۔ وفیە فی شرح قوله أو تمعمت مدةۃ مسحه ھذا إذا کان واجداً 


(یمنزلة الکلام) في أن کلاّ منھما ینقل المعنی من ضمیرہ إلی فھم السامع (وھو) أي الکلام (قاطع) لآنہ و قال ہما لم ینکلم؛ 
وھذا إذا وجدت ھذہ العوارض قبل أن یقعد قدر التشھدہ فأما إذا وجدت بعدہ فلا استقبال لأئه لم یبق عليه شيء من 
الأرکان. فإن قیل: سلمناہ ولکن لا بد للخروج من فعل المصلي علی قول أبي حنیفة ولم یوجد . جیب بانه لا یخلو 
الموصوف بھا عن اضطراب أو مکث؛ وکیفما کان فالصنع منه موجود آما في الاضطراب فظاھرء وأما في المکٹ فلانه 
یصیر بە مؤدیاً جزءاً من الصلاۃ مع الحدث والأداء صنع منەء وقد تقدم ما ھو من شروط البناء قبیل ھذا باکثر مما ذکرہ فلیکن 
علی ذکر منك. قیل وإنما قال أو نام فاحتلم لآن النوم بانفرادہ لیس بمفسدہ کذا الاحتلام المنفرد عن النوم وھو البلوغ 
بالسن؛ فجمع بینھما بیاناً للمراد. قال (وإن حصر الإمام عن القراءة) کل من امتنع عن شيء لم یقدر عليه فقد حصر عنہ؛ فإن 
عجز الإمام عن القراءة بنسیانه جمیع ما کان یحفظ (ناستخلف غیرہ جاز عند أبي حنیفة وقالا لا یجزثھم) قال في النھایة: بل 
یتمھا بدون القراءۃ کالأمي إذا أم قوماً أمیینء ونسبه بعض الشارحین إلی السھو لأنه مذھبھما أنه یستقبل؛ وبە صرح الإمام 
فخر الإسلام في شرح الجامع الصغیر. وقولە (لألہ) أي الحصر عن القراءة (نادر الوجود کالجنابة في الصلاة) فلم یکن في 
معنی ما ورد بە النص من الحدث الذي تعم بە البلوی (ولاأبي حنیفة أن الاستخلاف فی باب الحدث جاز للعجز عن المضي 
والمجز هھنا آلزم) لأن المحدث قد یجد في المسجد ماء فیمکنهە [تمام صلاته من غیر استخلاف؛ آما الذي نسي جمیع ما 
یحفظ لا یقدر علی الإتمام إلا بالتذکیر والتعلیم کذا ذکرہ قاضیخان. وذکر أہو الیسر: إنما یجوز الاستخلاف إذا کان یحفظ 
القرآن إلا أنه لحقه خوف أو خجل فامتنعت عليه القراءةء وأما إذا نسي فصار أمیأً لم یجز الاستخلاف . وقوله (والمجز عن 
القراءۃ غیر نادر) جواب عن قولھما أنه یندر وجودہ وقوله (ولو قرأ مقدار ما تجوز بە الصلاة) ظاہر. وکذا قوله (وإن سبقه 
الحدث) وقولہ (في ہذہ الحالٰة) یعني بعد التشھدء وقوله (وقد مر من قبل) یعني في باب التیمم حیث قال: وینقضه أیضاً رؤیة 


قولە: (یعني بعد التشھد) اأقول: الاولٰی أن یقال: یعني بعد ما قعد قدر التشھد 


۰ کتاب الصلاۃ 


تجوز بە الصلاة لا یجوز الاستخلاف بالإجماع لعدم الحاجة إليه (وإن سبقه الحدث بعد التشھد توضأ وسلم) لان 
التسلیم واجب فلا بد من التوضي لیأتي بە (وإن تعمد الحدث قي ھلہ الحالة أو تکلم أو عمل عملاً یناني الصلاۃ 
تمت صلاتہ) لأنه یتعذر البناء لوجود القاطع؛ لکن لا [عادة عليه لأنه لم یبق عليه شيء من الأرکان (فإن رأی 
المتیمم الماء في صلاته بطلت) وقد مر من قبل (وإن رآہ بعد ما قعد قدر التشھد أو کان ماسحاً فانقضت مدة مسحه 


للماء فإن لم یجدہ لا تبطل وقیل: تبطل وهي الخلافیة التي قدمنا ما في باب المسح علی الخفین. قال: ولو أحدث 
فذھب لیتوضأً فتمت المدة لا تبطل ہل یتوضأً ویغسل رجليیه ویبني لأنه [نما لزمه غسل رجليه لحدث حل بھما 
للحال فصار کحدث سبقه للحال؛ والصحیح أنه یستقبل لن انقضاء المدة لیس بحدث بل یظھر عندہ السابق علی 
الشروع فکأنه شرع بلا طھارة فصار کالمتیمم إذا أحدث فذھب للوضوء فوجدہ فإنه لا یبني لما ذکرناء وکذا 
المستحاضة إذا احدثت في الصلاۃ ثم ذھب الوقت قبل أن تتوضأً انتھی. وھذا الصریح في ثبوت الخلاف في مسألة 
التٔمم . والذي یظھر أن الأسباب المتعاقبة کالبول ثم الرعاف ثم القيء إن أوجبت أحدائاً متعددة یجزئہ عنھا وضوء 
واحدء فالأوجه ما في شرح الکنز وھو الموافق لما قدمناء من قول محمد فیمن حلف لا یتوضأً من الرعاف فبال ٹم 
رعف ثم توضأ أنە یحنث. وإن قلنا لا توجب کما قدمنا النظر فیه في باب الغسل فالأوجه ما في النھایة وھوالحق 
في اعتقادي؛ لکن کلام النھایة لیس عليه بل علی ما نقل عن محمد في باب الغسل فلا تتفرع مسألة التیمم علی 
الوجه الذي ذکرہ علی ما هو ظاھر اختیارہ قول: (بعمل یسیر) بأن کان واسعاء فلو کان ضیقاً یحتاج إلی علاج 
تمت للمنافي قوله: (أو تذکر فائتة) أي عليه أو علی إمامه .وفي الوقت سعة قولە: (أو طلعت الشمس في الفجر) 
یعني طلوعھا مفسدہ فإذا طلعت بعد ما قدر التشھد قبل أن یسلم فسدت عند أبي حنیفة خلافاً لھما. ولنستطرد ذکر 
الخلاف حیث لم یذکر في الکتاب. فمذھب الشافعي وغیرہ عدم فساد الصلاةۃ بطلوع الشمس فیھا تمسکاً بقولہ لٹ 
من أدرك رکعة من الصبح قبل أن تطلع الشمس فقد أدرکھا؛”'' وتقدم تخریجه ولنا حدیث عقبة بن عامر المتقدم*' 


ألماء إذا قدر علی استعماله. وقوله (وإن رآہ بعد ما قعد) بیان مسائل تسمی باثني عشریة وھي مشھورۃ؛ وقوله (ہعمل یسیر) 
یعني بأن کان الخلف واسع الساق لا یحتاج في نزعه إلی المعالجة. وإنما قید بە لأنە إذا کان ضیقاً فعالج بالنزع تمت صلاتہ 
بالاتفاقء وقول (فتعلم سورة) قیل تذکر بعد النسیان لن التعلم لا بد لە من التعلیمء وذلك فعل ینافي الصلاۃ فتتم صلاتہ 
بالاتفاقء وقیل سمعھا بلا اختیار وحفظھا بلا صنع وقوله (أو تذکر فائتة قبل ھذم) یعني إذا کان في الوقت سعةء وقوله (أو 
أحدث فاستخلف أمیا) قیل ہو اختیار المصنف رحمہ اللہء وأما علی اختیار فخر الإسلام فلا فساد في الاستخلاف بعد التشھد 
بلا خلاف. وقولە (أو دخل وقت العصر في الجمعة) قیل کیف یتّحقق ھذا الخلاف ودخول العصر عندہ إذا صار ظل کل 
شيء مثليه. وعندھما إذا صار مثله. وأجیب بأن هذا علی قول الحسن بن زیاد أن بین الظھر والعصر وقتاً مھملاً فإن صار 
ظل الشيء مثله تحقق الخروج عندھم وتمت الصلاۃ عندھما وعندہ باطلة وھذا یخالف قول المصنف أو دخل وقت العصر في 
الجمعة. وقیل یمکن أن یقعد في الصلاۃ بعد ما قعد قدر التشھد إلی أن یصیر الظل مثليهء فحینثذ یتحقق الخلاف وھو بعید 
کما تری. ولکن یمکن توجیهه علی المروي عن أبي حنیفة رحمه اللہ أن الخروج والدخول یکون ظل الشيء مثله کما هو 
مذھبھما فإنه حینئذ یتحقق الخلافء واعلم أن نسبة الوقت المھمل إلی الحسن بن زیاد إنما هي علی ما نقل في مبسوط 


قولہ : (قیل کیف یتحقق هذا الخلاف الخ) أفول: ولك أن تقول: لم لا یجوز أن یکون من قبیل تفریع أبي حنیفة في المزارعة قوله: 
(نالصلاۃ الأولی جائرة) أقول : إذا خرج عنھا بصنعه قوله: (ولآن الترتیب فرض ولم تبق بھڈا الخروج صحیحة) أقول : مطالب بدلیل 


۲۲٦/۱ متفق عليه تقدم فيی‎ )١( 
اول الأوقات التي تکرہ فیھا الصلاة. رواہ مسلم وغیرہ ثلاثة أوقات نھانا رسول اللہ لچ أن نقبر فیھن‎ ٦(١ تقدم حدیث عقبة بن عامر فيی‎ )۲( 
. موتانا. . الحدیث‎ 


کتاب الصلاۃ : ۴۷ 


آو خلع خفيه بعمل یسیر أو کان أمیاً فتعلم سورة أو عریاناً فوجد ثوباء أو مومیاً فقدر علی الرکوع والسجود؛ أو 
تذکر فائنة عليه قبل ھذہ او احدث الإمام القاریء فاستخلف امیا آو طلعت الشمس في الفجر أو دخل وقت العصر 
في الجمعة؛ أو کان ماسحاً علی الجبیرة فسقطت عن برہ؛ أو کان صاحب عفر فانقطع عذرہ کالمستحاضة ومن 
بمعناھا بطلت صلاتہ في قول أبي حنیفة رحمہ اللہ وقالا تمت صلاتہ) وقیل الأصل فيه أن الخروج عن الصلاۃ بصنع 
المصلي فرض عند أبي حنیفة رحمه اللہ ولیس بفرض عندھما. فاعتراض ھذہ العوارض عندہ في هذہ الحالة 


فإنه یفید بطریق الاستدلال المتقدم الفساد بطلوع الشمس؛ وإذا تعارضا قدم النھي فیجب حمل ما رووا علی ما قبل 
النھي عن الصلاة في الأوقات المکروهة دفعاً لإھمال أحد الدلیلین. وعلی ھذا فیتعذر ما روي عن أبي یوسف أنە 
یمسك عن الأفعال في أي رکن وقع الطلوع إلی أن ترتفعء لأنه إذا کان طلوعھا یوجب الفساد لا یفید الإمساك 
منعه. وھذہ المسائل تعرف بالاثنيی عشرة وزید علیھا ما إذا وجد ماء یغسل به النجاسة في ھذہ الحالة: أعني بعد 
قدر التشھد وما إذا دخل وقت مکروہ في قضاء فائتة فی ھذہ الحالة وما إذا اعتقت وھي تصلي بغیر قناع فلم تسٹتر 
من وقتھا وکون الانقطاع المفسد إنما یتحقق إذا دام وقتاً کاملاً بعد الوقت الذي صلی فيه ووقع الانقطاع فیە فحینئذ 
یظھر أنه انقطاع مؤثر فیظھر الفساد عند أبي حنیفة فیقضیھا وإلا فبمجرد الانقطاع لا یدل عليه قوله: (وقیل الأصل 
فیه) أي في ثبوت الخلاف في ھذہ المسائلء قیل قائله أبو سعید البردعي قولە: (من حدیث ابن مسعود) أي إذا قال 
قلت ھذا أو فعلت ھذا فقد تمت صلاتہ''' قوله: (وما لا یتوصل إلی الفرض إلا بە یکون فرضاً) ومعلوم أن الطلب 
إنما یتعلق بفعل المکلف بناء علی اختیارہ لا بلا اختیار. وقد یقال: اقتضاء الحکم بناء علی الاختیار لینتفي الجبر 
إنما هو في المقاصد لا الوسائل وإذا لو حمل مغمی عليه إلی المسجد فأفاق فتوضأً فیه أجزأہ عن السعي؛ ولو لم 
یحمل وجب عليه السعي لیتوصل؛ فکذا إذا تحقق القاطع في ھذہ الحالة بلا اختیار حصل المقصود من القدرة علی 
صلاة أخری؛ ولو لم یتحقق وجب عليه فعل هو قربة قاطعء فلو فعل مختاراً محرماً ٹم لمخالفة الواجب . 


شمس الائمة وأما فی مبسوط شیخ الإسلام وغیرہ فھي منسوبة إلی روایة أسدبن عمرو عن أبي حنیفة؛ والمنسوب إلی 
الحسن روایة الموافقة في المذھب علی ما تقدم. وقوله (کالمستحاضة ومن بمعناھا) یعني إذا استوعب الانقطاع وقتا کاملاء فلو 
انقطع الدم بعد التشھد ثم سال في وقت صلاة أآخری فالصلاةۃ الأولی جائزۃ عند أبي حنیفة وإن لم یسل فھي باطلة لتحقق 
الانقطاع بعد التشھد وھو کالانقطاع في وسط الصلاۃء وعندھما جائزۃ لأنه کالانقطاع بعد تمام الصلاة قیل قوله (وقیل الأاصل 
فیه) هو قول أبي سعید البردعيی وعليه العامة وفيە إشارة إلی أن المختار عند المصنف غیرہ وھو قول الکرخي؛ فإن فسادھا 
بالأمور المذکورۃ عند أبي حنیفة لیس لذلك عند الکرخي لن :الفعل, قد یوجد معصیة بأن قھقه أو کذبء ولا یجوز أن تکون 
المعصیة فرضاً بل الخروج بفعل المصلي لیس بفرض بالاتفاقء وإنما عندہ أن عذہ الأشیاء مغیرۃ للصلاةء ووجود المغیر بعد 
التشھد کوجود قبله لما أنه في حرمة الصلاۃء ولهذا إذا نوی المسافر في ھہذہ الحالة الإقامة أتم والمعني بالمغیر ما تجب 
الصلاۃ بعد وجودہ علی غیر الصفة الواجبة هي علیھا قبلەء فإن الصلاۃ تجب بعد رؤیة الماء وانقضاء مدة المسح ووجدان 
الثوب وتعلم السورۃ بالوضوء والغسل واللبس والقراءة بعد أن کانت واجبة بطھارۃ التیمم والمسح والعري وعدم القراءةء وقیل 
المعنی بە کون الصلاۃ جائزۃ للاجتماع به وبضدہ فإنھا تصح بالتیمم والمسح والإیماءء وأضدادھا. وقوله ((لھما ما روینا من 
حدیث ابن مسعود) یرید بہ قوله قڑُ دإذا قلت ھذا أو فعلت ھذا؛ الحدیث؛ علق 8 التمام باحدھماء فمن علق بثالث فقد 
خالف النص (ولە أن أداء صلاةۃ آخری في وقتھا واجب لا محالةء وھو لا یمکن إلا بالخروج من ھلہ) فکان الخروج منھا 
وسیلة إلی الفرض باقتضاء قولە تعالی فٛأقیموا الصلاة4 (وما لا یتوصل إلی أداء الفرض إلا بە کان فرضاً) وہذہ النکتة منقولة 
عن الشیخ الإمام أبي مسعود الماتریدي. واعترض بوجھین أحدھما أن المرأۃ لو حاذت رجلاً في هذہ الحالة تمت صلاته 
بالاتفاق ولا صنع منە. والثاني أنه علی ما قررتم یکون فرضاً لغیرہ کالسعي إلی الجمعة فیجب أن تتم صلاته في الصور 


)۱"( هذا بعض حدیث آبن مسعود في التشھد وقد تقدم ناك وان الراجح قي ھذہ الزیادۃ الوقف ۔ 


۸ کتاب الصلاۃ 


کاعتراضھا في خلال الصلاةۃ وعندھما کاعتراضھا بعد التسلیم . لھما ما روینا من حدیث ابن مسعود رضي اللہ عنه. 
نسری چو او نا وو مق وما لا یتوصل إلی الفرض إِلا بە یکون فرضاً. ومعنی قوله 
تمت قاربت التمام والاستخلاف لیس بمفسد حتی یجوز فی حق القاریءء وإنما الفساد ضرورۃ حکم شرعي وھو 


والوجوب بأن الفساد عندہ لیس لعدم الفعل بل للاداء مع الحدث٠‏ إِذ بالرؤیة وانقضاء المدة وانقطاع العذر یظھر 
السابق فیستند النقضں فیظھر في ہذہ لقیام حرمتھا حالة الظھور بخلاف المنقضیة لیس بمطرد ولو سلم أیضاً. وقال 
الکرخي: لا خلاف بینھم في أن الخروج بفعله لیس بفرض ولم یرو عن أبي حنیفةء بل هو حمل من أبي سعید بما 
رأی خلافه في المسائل المذکورۃ؛ وھو غلط لالہ لو کان فرضاً لاختص یفعل هو قربة؛ وإنما تبطل عندہ فیھا لأنه 
و یسام نشی سیا وھو السلام وھو آخرھا داخلا فیھا واعتراض المغیر في ذلك کھو قبله؛ ولذا 

یتغیر الفرض بنیة الإإٴقامة فيه واقتداء المسافر بالمقیم فيه قوله: (والاستخلاف لیس بمفسد) أي في حالة الحدث 
7 می تی سی عق سیئر اتا ا نی سان دہ الا مرن الا اف نخان مقناع رتا سن 
المفسد یغیر حاجة إذ لا حاجة لە إلی استخلاف إمام لا تصح صلاتہ فتتم صلاتہ وھو المختار قولە: (لأنه أقدر علی 
[تمام صلاته) آفاد التعلیل أن الأولی أن لا یقدم مقیعاً إذا کان مسافراً ولا لاحقاً لأنھما لا یقدران علی الإتمام 
وحیثذ فکما لا ینبغي للمسبوق أن یتقدم کذا ھذانء وکما یقدم مدركاً للسلام لو تقدم کذا الآخرانء أما المقیم فلان 
المسافرین خلفه لا یلزمھم الإتمام بالاقتداء بە کما لا یلزمھم بنیة الأول بعد الاستخلاف أو بنیة الخلیفة لو کان 
مسافراً في الأاصل. وعند زفر ینقلب فرضهم أربعاً للاقتداء بالمقیم. قلنا لیس هو إماماً إلا ضرورة عجز الأول عن 
الإتمام لما شرع فيه فیصیر قائماً مقامه فیما و قدر صلاته إذ الخلف یعمل عمل الأصل کانه هو فکانوا مقتدین 


المذکورۃ لحصول المقصود من الصنع وھو الخروج من الأولیء کما لو دخل الجامع یوم الجمعة قبل دخول الوقت ۔ . وأجیب 
عن الأول بأن المحاذاۃ مفاعلة لا تتحقق إلا من فاعلین فکان منہ صنع أدناہ اللبث في مکانە. وعن الثاني بأن الخروج عن 
الاولی یجب أن یکون علی وجە تبقی صحیحة لقوله تعالی لوا تبطلوا أعمالکم4 ولآن الترتیب فرض ولم تبق بھذا الخروج 
صحیحة. لا یقال: إنما لم تبق صحیحة لآن الخروج لم یکن بصنع المصلي فکان بقاؤھا صحیحة موقوفاً علی الخروج بصنم 
المصلي؛ فلو توقف الخروج علی بقاٹھا صحیحة دار. لنا نقول: الخروج بصنع المصلي موقوف علی ما اعتبرہ الشارع رافعا 
التحریمة علی ما سیأتيء ویلزم منە بقاؤھا صحیحة ولا معتبر بالضمنیات . لہ سی قرف خلی فیا روالسلم) جرات 
عن استدلالھما بحدیث ابن مسعود وھو مثل قوله عليه الصلاۃ والسلام من وقف بعرفة فقد تم حجہ٤؛‏ أي قارب التمام. سماہ 
تماماً بما یؤول إليه. وقولە (والاستخلاف غیر مفسد) جواب عما یقال استخلاف الأمي صنع المصلي فکان الواجب أن لا 
تفسد بە عندہ أیضاء وتقریرہ علی وجھین : : أحدھما ما ذھب إليه الشارحون قالوا: خلما ا سرت سیف ال 
أنه لو استخلف قارثاً فيی خلال الصلاة لم یضرہ: والمعتبر من الصنع ما کان مفسداً لیکون عملا منافیاً للصلاة رافعاً للتحریمةء 
ورد بات لا نسلم آن الاستخلاف لیس بعفسد فان المصنف تال فیمن ظن آل احدث ناستخلف آنه تفسد صلانہ لائہ عمل 
کثیر. والحق ما قاله فخر الإسلام أن صلاتہ تامة في ھذہ الحالة لکونە عملاً منافیاً للصلاۃ. والثاني أن معناہ أن الفساد في ھذہ 
الصورة عندہ لیس للاستخلاف لأنە لیس ہمفسد إنما الفساد ضرورة حکم شرعي ہو غدم صلاحیة الأمي للاإمامة والرد 
مردود لأنه قال: ھناك عمل کثیر من غیر عذر وعھنا فرض المسألة فیما إذا کان یعذرہ ولا یلزم من کونە مفسداً إذا لم یکن 
عذر کونە مفسداً عند العذر وکذلك ما أشرنا إليه في مطلع البحث من قول بعض الشارحین إن قول المصنف . وقیل الأاصل 
فیه إشارة إلی أن مختارہ غیرہ مردود لن ترك ذکر المختار وذکر غیرہ والاحتجاج عليه غیر متوقع من مثله. قوله (ومن اقتدی 


مطرد علی هذہ المقدمة قوله: (فلو توقف الخروج علی بقاٹھا صحیحة دار) أقول: فیه بحث قولە: (ورد بأنا لا نسلم) أقول: الرد للزتقانيی 
ٹوله: (وھھنا فرض المسألة فیما إذا کان بعذر) آقول: لا عذر في تقدیم من لا یصلح للامامة . 


کتاب الصلاۃ ۴۰۹" 


عدم صلاحیة الإمامة (ومن اقتدی بإمام بعد ما صلی رکعة فأحدث الإمام فقدمه أجزأہ) لوجود المشارکة في 
التحریمة والآولی للمام أن یقدم مدرکاً لأنه أقدر علی إتمام صلاتە وینبغي لھذا المسبوق أن لا یتقدم لعجزہ عن 
التسلیم (فلو تقدم یبتدیء من حیث انٹھی إليه الإمام) لقیامہ مقامہ (وإذا انتھی إلی السلام یقدم مدرکاً یسلم بھم؛ فلو 
آئە حین آئم صلاۃ الإمام قھقه أو احدث متعمداً أو تکلم أو خرج من المسجد فسدت صلاتہ وصلاة القوم تامة) لأن 
المفسد في حقه وجد في خلال الصلاۃ وفي حقھم بعد تمام أرکانھا والإمام الأول إن کان فرغ لا تفسد صلاتهء وإن 
لم یفرغ تفسد وھو الأصح (فإن لم یحدث الإمام الأول وقعد قدر التشھد ٹم قھقہ أو احدث متعمدأً فسدت صلاة 
الاي لم یدرك أول صلاة الإمام عند أبي حنیفة رحمہ الله ۔ وقالا: لا نفسد وإِن تکلم أو خُرج من المسجد لم تفسد 
في قولھم جمیعا) لھما أن صلاۃ المقتدي بناء علی صلاة الإمام جوازاً وفساداً ولم تفسد صلاۃ الإمام فکذا صلاتہ 
وصار کالسلام والکلام . ولە أن القھقھة مفسدۃ للجزء الذي یلاقیه من صلاة الإمام فیفسد مثله من”صلاۃ المقتدي 


بالمسافر معنی؛ وصارت القعدۃ الأولی فرضاً علی الخلیفة لقیامه مقامہ. أما لو نوی الإمام الأول الإقامة قبل 
الاستخلاف ثم استخلف فإنه یتم الخلیفة صلاة المقیمین؛ ومذا إذا علم نیة الإمام بأن أشار الإمام إليه عند 
الاستخلاف فأفھمه قصد الإقامة ویقدم بعد الرکعتین مسافر یسلم بھم ثم یقضي المقیمون رکعتین منفردین؛ ولو 
اقتدوا بە بعد قیامه بطلت صلاتھم دون المسافرین لأن اقتداەھم إنما توجب المتابعة إلی ھنا. وأما اللاحق فإنما 
یتحقق في حقه تقدیم غیرہ إذا خالف الواجب بأن بدأ بإتمام صلاة الإمام فإنه حینثذ یقدم غیرہ للسلام ثم یشتغل بما 
فاتہ معەء أما إذا فعل الواجب بأن قدم ما فاته مع الإمام لیقع الأداء مرتباً فیشیر إلیھم إذا تقدم أُن لا یتابعوہ فینتظرونہ 
حتی یفرغ مما فاته مع الإمام ثم یتابعونه ویسلم بھم قوله: (یبتدیء من حیث انٹھی إليه الإمام) بانیاً علی ذلكء فلذا 
قالوا لو استخلف في الرباعیة مسبوقاً برکعتین فصلی الخلیفة رکعتین ولم یقعد فسدت صلاته؛ کما لو استخلف 
مسافر مقیعاً وصلی رکعتین ولم یقعد فسدت صلاته وصلاة القوم کذا ہذاء ثم هذا فرع علم المسبوق بکمیة صلاةۃ 
الأاول؛ فلو لم یعلم یتم رکعة ویقعد قدر التشھد ثم یقوم ویتم صلاة نفسه ولا یتابعه القوم بل یصیرون إلی أن یفرغ 
فیصلون ما علیھم وحداناً ویقعد هذا الخلیفة علی کل رکعة احتیاطاً قوله: (وھو الأصح) احتراز من روایة أبيی حفخص 
انھا تامةء قالوا: وکأتھا غلط لأنە اشتغلوا ہتقسیم یستدعي المخالفة في الجواب. ثم أجاب في الفصلین بأن صلاتہ 
تامة وإلا فھو محتاج إلی البناء وضحکھ في ھذہ الحالة یفسد وکذا ضحك الخلیفة وھذا لأنه صار مأموماً بە بعد 
الخروج من المسجد ولذا قالوا: لو تذکر الخلیفة فائتة فسدت صلاہ الإمام الأول والثاني والقومء ولو تذکرھا 
الأول بعد ما خرج من المسجد فسدت صلاتہ خاصة. أو قبل خروجه فسدت صلاته وصلاة الخلیفة والقوم قوله: 
(نإن لم یحدث الإمام الأول الخ) لفظ الأول ھنا تساھل؛ إذ لیس في صورۃ ھذہ المسألة إمام ثانء إذ لیس فیھا 
استخلاف: بل حاصلھا رجل أمَ قوماً مسبوقین ومدرکین فلما انتھی إلی محل السلام قھقھه أو اأحدث متعمد فسدت 
صلاة المسبوقین عند الکلء ثم فساد صلاة المسبوقین عندہ مقید ہما إذا لم یکونوا قضوا رکعة بسجدتیھا قبل أن 
یحدث الإمام بان قام المسبوق للقضاء قبل سلام الإمام تاركاً للواجب وھو أن لا یقوم إلا بعد سلامهء أما لو قام 
فقضی رکعة فسجد لھا ثم فعل الإمام ذلك لا تفسد صلاتہ لأنه استحکم انفرادہ حتی لا یسجد لو سجد الإمام لسھو 


بإمام) إذا اقتدی الرجل بمن صلی رکعة فأحدث الإمام فقدمہ صح الاستخلاف لأن صحته بالمشارکة فی التحریمة وقد وجدت 
(والأولی أن یستخلف مدرکاً لأنه أقدر علی [تمامھا) لعدم احتیاجه إلی استخلاف غیرہ للتسلیم والأقدر أولی لا محالةء قوله 
(وھو الأصح) احتراز عن روایة أبي حفص أن صلاته أیضاً تامة لأنه مدرك أول صلاته فیکون کالفارغ بقعدۃ الإمام قدر 
التشھد. ووجه الأصح أنه قد بقي عليه البناء وضحك الإمام في حقه في المنع من البناء کضحکە؛ ولو ضحك هو غي ھذہ 
الحالة فسدت صلاتهء فکذا إذا ضحك الإمام المستخلف . وقولە (فإن لم یحدث الإمام الأول وقعد قدر التشھد) إنما قید 


زور کتاب الصلاۃ 


غیر أن الإمام لا یحتاج إلی البناء والمسبوق یحتاج [ليەء والبناء علی الفاسد فاسد بخلاف السلام لأئە منە والکلام 
فی معناہء : 


عليه ولا تفسد صلاته لو فسدت صلاة الإمام بعد سجودہ وکذا لو کان في القوم لاحقء إن فعل الإمام ذلك بعد 
أن قام یقضي ما فاته مع الإمام لا تفسد وإلا تفسد عندہ قولہ: (لأنہ منه) أي متمم للصلاةء والکلام في معناہ لان 
السلام کلام یشتمل علی کاف الخطاب فھو من' الکلام في ذاته وفيی حکمہ الذي هو الإفساد إذ لم یفوت شرط 
الصلاۃ وھي الطھارۃ بل هو قاطع فکأنه قطع الصلاۃ به فلم یفسد شيءٗ من صلاة السبوق بخلاف القھقهة لتفویتھا 
الطھارۃ فتفسد جزءاً تلاقیه فیفسد مثله من صلاة المسبوق؛ ولھذا لو تکلم الإمام بعد قدر التشھد فعلی القوم أن 
یسلمواء ولو تعمد الحدث أو قهقه ذھبوا ولم یسلموا۔ 

[رھذا فصل في المسبوق کنا وعدناہ] وھو من لم یدرك أول صلاة الإمام هو کالمنفرد إلا في أربع مسائل: 
إحداھا لا یجوز اقتداؤہ ولا الاقتداء بە لأنه بان تحریمهء أما لو نسی أحد المسبوقین المتساویین کمیة ما عليه فقضی 
ملاحظاً للآخر بلا اقتداء بە صح. ثانیھا لو کبرنا وبالاستناف یصیر مستانفاً قاطعاً للاولی بخلاف المنفرد علی ما 
یأتيء الٹھا لو قام إلی قضاء ما سبق بە وعلی الإمام سجدتا سھو قبل أن یدخل معه کان عليه أن یعود فیسجد معه 
ما لم یقید الرکعة بسجدةء فإن لم یعد حتی سجد یمضي وعليه أن یسجد في آخر صلاتهء بخلاف المنفرد لا یلزمه 
السجود لسھو غیرہ. رابعھا یأتي بتکبیر التشریق اتفاقاً بخلاف المنفردہ ولا یجب عليه عند أبي حنیفة وفیما سری 
ذلك هو منفرد لعدم المشارکة فیما یقضيه حقیقة وحکما ولا یقوم إلی القضاء بعد التسلیمتین بل ینتظر فراغ الإمام 
بعدھما لاحتمال سھو علی الإمام فیصیر حتی یفھم أن لا سھو عليهء إذ لو کان لسجد. قلت: ھذا إذا اقتدی بمن 
یری سجود السھو بعد السلامِ آما إذا اقتدی بمن یراہ قبله فلا ولا یقوم المسبوق قبل السلام بعد قدر التشھد إلا 
في مواضع: إذا خاف وھو ماسح تمام المدة لو انتظر سلام الإمامء أو خاف المسبوق في الجمعة والعیدین والفجر 
آر المعذور خروج الوقت؛ أو خاف أن یبتدرہ الحدث آو أن تمر الناس بین یدیەء ولو قام في غیرھا بعد قدر التشھد 
صح؛ ویکرہ تحریعماً لأن المتابعة واجبة بالنص٠؛‏ قال قلُ ۷إنما جعل الإمام لیؤتم بە فلا تختلفوا عليہہ''' وھذہ 
مخالفة لە؛ إلی غیر ذلك من الأحادیث المفیدة للوجوب . لو قام قبله قال في النوازل: إن قرأً بعد فراغ الإمام من 
التشھد ما تجوز بە الصلاة جاز وإلا فلاء هذا في المسبوق برکعة أو رکعتین؛ فإن کان بثلاث؛ فإن وجد منە قیام 
بعد تشھد الإمام جاز وإن لم یقرأً لأنە سیقرأً في الباقیتین والقراءۃ فرض في رکعتینء ولو قام حیث یصح وفرغ قبل 
سلام الإمام وتابعه في السلام قیل تفسد والفتوی علی أن لا تفسد وإن کان اقتداؤہ بعد المفارقة مفسداً لأن مذا 
مفسذ بعد الفراغ فھو کتعمد الحدث في ھذہ الحالة ولو سلم المسبوق مع الإمام ساھیاً لا سھو عليه وإن سلم 
بعدہ فعليه لتحقق سھوہ بعد انفرادہ. ولو سلم علی ظن أن عليه أُن یسلم معه فھو سلام عمد یمنع البناء ولو ظن 


بذلك لأن القھقھة والحدث بالعمد إذا وجدا قبله فسدت صلاة الجمیع بالاتفاق:ء وقید بفساد صلاةۃ المسبوق لآن صلاۃ 
المدرك لا تفسد بالاتفاق. وفي صلاة اللاحق روایتان. قوله (وله أن القھقھة مفسدۂة) لأنھا کالحدث في إزالة شرط الصلاة 
وھو الطھارۃ فتکون مفسدة للجزء الذي یلاقیه من صلاۃ الإمام فیفسد مثله من صلاة المقتدي لابتناٹھا علیھا. قولە (لأنہ منہ) 
المنھي ما اعتبرہ الشرع رافعاً للتحریمة عند الفراغ من الصلاة کالتسلیم والخروج بفعل المصليء فإن الشرع اعتبرھما کذلك . 
قال گل دوتحلیلھا التسلیم؛ٴ وقال اللہ تعالی ٭فإذا قضیت الصلاة فانتشروا في الأرض٤4‏ وقولە (والکلام في معناہ) یعني من 


. کلاھما من حدیث أبي عریرة بأئم منە وزیادة مسلم: فإذا صلی جالساً فصلوا جلوساً أجمعین‎ ٦١٤١ صحیح. أخرجہ البخاريی ۷۲۲ ومسلم‎ )١( 
۱۷ء‎ ٦١/٥ واہن ماجە ۱۲۳۷ والبیھقيی ۳ وَاحمد‎ ٠٦٠٦ وابو داود‎ ٢ ومسلم‎ ٦۸۸ وصدرہ ورد فی حدیث عائشۃ . اآخرجه البخاريی‎ 
کلھم عن عائشة مرفوعاً وفیه: إنما جعل الإمام لیزتم بە۔‎ ۱۹١ ۸ء‎ 


کتاب الصلا: . ٠‏ 


ویقتضيی وضوء الإمام لوجود القهقھة فيی حرمة الصلاۃ (ومن احدث في رکوعه آو سجودہ توضا وہنی) ولا 


الإمام أن عليه سھواً فسجد وتابعه المسبوق ئثم علم أن لا سھو عليه فيه روایتانء وبناء علیھماٴ اختلف المشایخ 
وأشبھھما فساد صلاة المسبوق. وقال أہبو حفص الکبیر لاء وبە أخذ الصدر الشھیدء والأآول بناء علی أن زیادة 
سجدتین کزیادة الرکعة مفسد علی ما یعرف في مسائل السجدات؛ وبناء علی ذلك قالوا: لو تابع المسبوق الإمام فيی 
السجدتین بعد ما قید بالسجدة فسدت صلاته کزیادۃ رکعة. والحق أن الفساد لیس لذاك لأن من الفقھاء من قال: لا 
تفسد بزیادۃ سجدتین؛ بل الموجب للفساد الاقتداء فيی موضع عليه الانفراد فیەء الا تری أن اللاحق إذا سجد لسھو 
الإمام مع الإمام تکون زیادۃ سجدتین فإنه لا یعتد بھما حتی یجب عليه أن یسجد في آخر صلاته مع أنە لا تفسد 
صلاته بذلك. ولو تذکر الإمام سجدہ تلاوۃ وعاد إلی قضائھا إن لم یقید المسبوق رکعته بسجدۃ فإنه یرفض ذلك 
ویتابع فیھا ویسجد معه للسھو ثم یقوم إلی القضاء ولو لم بعد فسدت صلاته لأن عود الإمام إلی سجود التلاوۃ 
یرفض القعدة وھو بعد لم یصر منفرداً لأن ما آئی بە دون رکعة فیرتفض في حقه أیضاء وإذا ارتغضت لا یجوز لە 
الانفراد لأن ہذا أوان افتراض المتابعة والانفراد في ھذہ الحالة مفسد للصلاة. ولو تابعه بعد تقییدھا بالسجدۃ فیھا 
فسدت روایة واحدةء وإن لم یتابعه. ففي روایة کتاب الصلاة تفسد أیضاً. وفي روایة النوادر لا . وجه روایة اللأاصل 
أن العود إلی سجدہۃ التلاوۃ رفض القعدۃ فتبین أنه انفرد قبل ان یقعد الإمام. وجھ نوادر روایة أبي سلیمان أن 
ارتفاض القعدة في حق الإمام لا یظھر فيی حق المسبوق لأنه بعد ما تم انفرادہ وخرج عن متابعتہ من کل وجه فلا 
ععدی حکمہ لیا کما لو ارتفضت کلھا ٹي حقہ بعد استحکام انفراہ بن ارتد والعيا بلله الڑمام بعد إتمابھاء او 
صلی الظھر یوم الجمعة ہقوم ثم راح إلی الجمعة ارتفض ظھرہ في حقه لا حقھم ألا تری أن مقیماً لو اقتدی 
بمسافر وقام قبل سلامہ للوتمام فنوی الإمام الإقامة حتی تحوّل فرضہ أربعاًء فإن لم یکن سجد عاد إلی متابعة الإمام 
وإن لم یعد فسدت: وإن سجد فإن عاد فسدت: وإن لم یعد ومضی علیھا وأتم لا تفسد ولو تذکر الإمام سجدة 
صلبیة وعاد |لیھا یتابعەء وإن لم یتابعه فسدت؛ وإن کان قید رکعته بالسجدۃ تفسد في الروایات کلھا عاد أو لم یعد 
لأنه انفرد وعليه رکنان السجدۃ والقعدة وھو عاجز عن متابعته بعد إکمال الرکعة؛ ولو انفرد وعليه رکن فسدت 
فھنا أولیء والأصل أنە إذا اقتدی في موضع الانفراد أو انفرد في موضع الاقتداء تفسدء والتخریج غیر خاف فیما یرد 
عليیك؛ وعلی الأول ینبني فساد صلاة المسبوق واللاحق إذا اقتدیا بمثلھماء ٹم المسبوق یقضي أول صلاته فيی حق 
القراءۃ وآخرھا في حق التشھد حتی لو ادرك مم امام رکعقامن الفغرت الاک فآ فی الرکعتین بالفاتحة والسورة 
ولو ترك في |إحداھما فسدت صلاته وعليه رئش سد کون لھا ثانیت ولو ترك جازت استحساناً لا قیاساء 
ولو أدرك رکعة من الرباعیة فعليه أن یقضي رکعة ویقرأً فیھا الفاتحة والسورۃ ویتشھدہ لأئە یقضي الآخر في حق 
التشھد ویقضي رکعة یقرأ فیھا کذلك ولا یتشھد وفي الثالثة یتخیر والقراءة أفضلء ولو أأدرك رکعتین یقضی رکعتین 
یقرأ فیھما ویتشھدہ ولو ترك في إحداھما فسدت لن ما یقضي أوّل صلاته ولو کان إمامه ترکھا من الأولیین 
وقضاھا في الآخریین وأدرك المسبوق الآخریین فالقراءة فیما یقضي فرض عليه لأن تلك القراءة تلتحق بمحلھا من 
الشفع الأول فقد أدرك الثاني خالیاً عن القراءۃ حکماً ا. ولو أدرك في التشھد الصحیح أنە یترسل لیفرغ من التشھد عند 
سلام الإمام و في جھر القراءة لا یثني حتی یقوم إلی القضاء؛ ولو سھا في قضاء ما سبق بە وقد سجد مع الإمام 
سر س موجہ ہےر امے یو ہیں . وإن لم یکن سجد تجزئه سجدتان عن الکل کما لو تکرر السھو 


حیث أن السلام کلام مم القوم یمنة ویسرة لوجود کاف الخطاب وقوله (ویتقعض وضوء الإمام) یعني عند العلماء الثلاثة خلافاً 
لزف فإن عندہ أن کل قھقھة توجب إعادة الصلاة توجب الوضوء وما لا فلا لأنه في معنی المنصوص عليه من کل وجھ. 
ولھم آنھا وجدت في حرمة الصلاةۃ لان لو سھا في ھذہ الحاله وجب عليه سجودہ فتکون مفسدة للوضوء. وقوله (ولا یعتد) 


٢‏ کتاب الصلاۃ 


یعتد بالتي أحدث فیھاء لآن [تمام الرکن بالانتقال ومع الحدث لا یتحقق فلا بد من الڑعادةء ولو کان إماماً فقدم 
غیرہ دام المقدم علی الرکوع لأنه یمکنە الإتمام بالاستدامة (ولو تذکر وھو راکع أو ساجد أن عليه سجدة فانحط من 


واللہ سبحانہ وتعالی أعلم. ہذا وأما المسبوق اللاحق وھو الذي اقتدی بعد ما صلی الإمام بعد الصلاۃ رکعة مثلاً ٹم 
تاخر عنە لنوم أو زحمة ولم یجد مکاناً فإنه یبدا في القضاء بما أدرك الإمام فیه ٹم بما سبق بە وھذا عند زفر 
فرض. وعندنا واجب علی ما نذکر من قریب؛ فلو عکس هذا الترتیب لم تصح صلاته عندہ وتصح عندناء ثم إما 
أں یستیقظ في الرابعة أو بعد ما فرغ الإمامء فإن کان بعد الرابعة والفراغ یأتي ہما فاته أوّلاً حال نومه فیأتي برکعة لا 
یقرأً فیھا ویقعد متابعة لإمامہ ثم یقوم فیأتي برکعة لا یقرأ فیھا ویقعد لأنھا ثانیتهء ثم باخری لا یقرأ فیھا ویقعد متابعة 
لإمامه. ثم بأخری لا یقرأ فیھا ویقعد للختمء وإن کان في الرابعة قبل رکوع ففي شرح المجمع یصلي فیما أدرك ما 
فاته مع إمام أولاً ثم یقضي ما فاته رعایة للترتیب؛ فلو نقص هنذا الترتیب فتابع فیما أدرك ثم قضی ما سبقه بە ثم ما 
نام فیه جاز عندنا وعند زفر لا یجوز اھ. ثم یقعد علی رأس کل رکعة؛ أما فیما أدرك فلمتابعة الإمام وفیما بعدھا 
لأنھا ثانیته وفي الثتہ للمتابعة فإنھا قعدة ختم الإمام وفیما بعدھا ختمه. ولا یسجد اللاحق مع الإمام بسھو والإمام 
بل یقوم للقضاء ثم یسجد عن ذلك بعد الختم . وأما من أدرك أول صلاة الإمام فھو اللاحق لا غیر وله حکم 
المقتدي فلا یسجد للسھو وإذا سھا فیما یقضي ولا یقرأً فیە؛ ولو تبدل اجتھادہ فیە في القبلة إلی غیر مجتھد الإمام 
بعد فراغ الإمام تفسدء ولو کان مسافراً فنوی الإقامة فیه أو دخل مصرہ للوضوء فیه بعد فراغ الإمام لا ینقلب أربعا 
بخلاف المسبوق في کل ذلك وعرف من ھذا أن تعریف اللاحق بمن أدرك أول صلاۃ الإمام تساھل. بل هو من 
فاته بعد ما دخل مع الإمام بعض صلاة الإمام قولە : (لأن [تمام الرکن بالانتقال) هذا خرج علی قول محمدہ أما 
علی قول أبي یوسف فلا علی ما یعرف في سجود السھو إن شاء اللہ تعالی؛ لکن علی کلا المذھبین لو لم یعد ذلك 
الرکن فسدت الصلاۃء أما علی قول محمد فلما ذکر؛ وأما علی قول أبي یوسف فلافتراض القومة والجلسة عندہ؛ 
ولا یتحققان مع الطھارۃ إلا بالإعادةء وحاول تخریجه في الکافي علی الرأیین بأن التمام علی نوعین تمام ماھیة 
وتمام مخرج عن العھدة؛ فالسجدة وإن تمت بالوضع ماھیة لکن لم تتم تماما مخرجا عن العھدة اھ. یعني والثاني 
هو المراد في الھدایة قولە: (آن عليه سجدة) أي صلبیة آو للتلاوۃ قولە : (وھذا بیان الأولی) لن الترتیب لیس بفرض 
فیما شرع مکرراً في کل الصلاةۃ أو کل رکعةء بخلاف المتحد علی ما قدمنا تفصیله في أوّل صفة الصلاة فارجع إليه 
وفیه خلاف زفر علی ما ذکرناہ آنفاً. بقي أن انتفاء الافتراض لا یستلزم ثبوت الأولویة لجواز الوجوب؛ ثم الوجوب 
هو الثابت علی ما قدمه المصنف في أول صفة الصلاۃ عند عد الواجبات حیث قال: ومراعاة الترتیب فیما شرع 
مکرراً من الأفعالء فأشار في الکافي إلی الجواب حیث قال: ولئن کان الترتیب واجباً فقد سقط بالنسیان؛ لکنە لا 
یدفع الوارد علی العبارة: أعني تعلیل الأولویة بانتفاء الافتراض في المتکرر؛ بل تعلیله إنما هو بسقوط الوجوب 
بالنسیان۔ ثم وجه قول زفر في الخلافیة أن الصلاة مجمل ولم یقع البیان إلا کذلك . قلنا: ممنوعء فإن المسبوق 


وفيی بعض النسخ یعیدء وھما متقاربان لان عدم الاعتداد یستلزم الاعادۃ (لآن إتمام الرکن بالانتقال والانتقال مع‌ الحدٹ لا 
یتحقق) لان المنتقل إليه جزء من الصلاق وأداء جزء منھا بعد سبق الحدث مفسد (فلا بد من الاعادة) والقیاس أن یقتضي 
بالحدث جمیع ما أدی لکن ترکناہ بالأثر الوارد في البناء قبقي انتقاض الرکن الذي سبقه الحدث فيه علی القیاس ولزم إعادة ما 
کان الحدث فیه بالقیاس. وقولە (دام المقدم علی رکوعه) أي مکث راکعاً قدر رکوعه (لأنه یمکنە الإتمام بالاستدامة) لآن 
الاستدامة فیما یستدام کالإنشاء فلا یحتاج إلی إنشاء الرکوع؛ وأصله قوله تعالی فلا تقعد بعد الذکری مع القوم الظالمین 4 
ومن ذکر في رکوعه أو سجودہ أن عليه سجدة فانحط من رکوعه أو رفع رأآسه من سجودہ فسجد التي ذکرھا صلبیة کانت أو 
تلاوة أعاد الرکوع والسجود لتقع الأفعال مرتبة بقدر الإمکانء وھذا بیان الأولی لن مراعاۃ الترتیب في أفعال الصلاۃ لیست 


برکنء آلا تری أن المسبوق یبد بما أدرك مع الإمامء ولو کان الترتیب رکناً لما جاز لە ترکه بعذر الجماعة کالترتیب بین 


کتاب الصلہ ٣‏ 


رکوعہ أو رفع راس من سجودہ فسجدھا یعید الرکوع والسجود) وھذا بیان الأولی لتقع أفعال الصلاۃ مرتبة بالقدر 
الممکن؛ وإن لم یعد أجزأء لأن الانتقال مع الطھارۃ شرط وقد وجد. وعن أبي یوسف رحمہ اللہ أنه تلزمه إعادۃ 


مصل أول صلاته أولاً ٹم یقضي ما فاتەء فعلم أن الترتیب بین الرکعات لم یعتبر فرضاً لأن الرکن لا یسقط بعذر 
المسبوقیةء بخلاف الواجب قد یقوم العذر في إسقاطه شرعاء وعلی ھذا لو عکس المسبوق اللاحق الترتیب الذي 
ذکرناہ في حقه آنفاً کان آثماً عندنا ون صحت صلاتهء ثم علی قوله إذا قضی السجدة وجب عليه قضاء جمیع ما 
أدی بعدھا لعدم الاعتداد بە حیث کان قبله من یفترض تقدیمه. وعندنا قضاء الرکن الذي حدث فیه الذکر استحباباً 
لا غیر إن قضاھا عقیبه. ولە أن یؤخرھا إلی آخر الصلاۃ فیقضیھا هناك کما هو المذکور في الھدایة. وفي فتاری 
قاضیخان قي آخر فصل ما یوجب السھو ما هو ظاہر في خلافهء قال في إمام صلی رکعة وترك منھا سجدة وصلی 
أخری وسجد لھا فتذکر المتروکة في السجود أنه یرفع رأسہ من السجود ویسجد المتروکة ثم یعید ما کان فیھا لأنھا 
ارتفضت فیعیدھا استحساناً اھ. قال: فأما ما قبل ذلك إلی المتروکة ھل یرتفض إن ما تخلل بین المتروکة وبین الذي 
تذکر فیھا رکعة تامة لا ترتفض باتفاق الروایات فلا تلزمه إعادتەء وإن لم تکن رکعة تامة فکذلك في ظاھر الروایة. 
وروی الحسن عن أبي حنیفة أنه یرتفض وقال قبله فیه: وإن تذکر وھو راکع في الثالثة أنه ترك من الرکعة الثانیة 
سجدة سجد المتروکة ویتشھد ثم یقوم فیصلي الثالثة والرابعة برکوعھما وسجودھما لأنه لما تذکر في الرکوع 
والرکوع قبل رفع الرأس یقبل الارتفاض؛ فبسجودہ المتروکة رفض الرکوع بخلاف ما بعد التمام اھ. والأصح ما في 
الکتاب لا لقاعدۃ التي قدمناھا في أوّل باب صفة الصلاۃ من أول الترتیب بین ما یتحد في کل الصلاۃ من الأرکان 
وھو القعدة وبین غیرھا مطلقاً شرط لا ہین المتحد فی کل رکعة وھو المتعدد فی کل الصلاةۃ وبین المتعدد فی کل 
رکعة لأن الشرع علق التمام بالقعدةء فلو جاز تآخر شيٍء عنھا لکان ذلك الغیر متعلقه وھو منتف شرع بخلاف 
تقدیم سجود الرکعة علی رکوعھا والرکوع علی القیام لان الرکوع شرع وسیلة إلی السجود بعدہ والقیام |لی الرکوع 
فلا یتحقق ذلك إلا بالتقدم المعھودء وکذا یتقدم القراءۃ علی الرکوع لأنھا زینتہ فلا تتحقق إلا فیه فلا یتصور تقدیمه 
علیھاء وبتذکرۃ السجدة في الرکوع الثانیة مثلاً من الأول لم یتحقق تقدیم لە علی رکوع الأولی بل ہو في محله من 
التعدیةء غایة الأمر أنە صار بعد رکوع الثانیة أ٘یضاً إذا لم یعد علی ما هو الأمر الجائز خلافاً لزفر وھو في التقدیر 
قبله لالتحاقہ بمحله من الرکعة الأولی ووجوب کونە قبله یسقط بالنسیان بدلیل حال المسبوق لاشتراکھما فی العذر 
بخلاف السجدۃ في القعدة لأنه قصد في الختم کونە في القعدة معنی وصورۃ فلا یکفي اعتبارھا متأآخرۃ عن السجدة 


الصلوات؛ فلو ترك الإعادۃ جاز لأن ذکر السجدۃ لا ینقص الرکوع فیصح الاعتداد بەء بخلاف سبق الحدث فإنه ینقضه کما 
تقدمء وہو معنی قولە لن الانتقال مع الطھارۃء وعن أبي یوسف أنە یلزمہ إعادة الرکوع لآن القومة عندہ فرضء فحیث انحط 

من الرکوع ولم یرفع رأسە فقد ترك الفرض فعليه الإعادةء وطولب بالفرق بین هذا وبین ما إذا عاد إلی السجدۃ الصلبیة بعد ما 
قعد قدر التشھد فإنه ترتفض القعدةء وکذا لو تذکر في الرکوع أنە لم یقرأً القرآن فعاد لقراءۃ القرآن ارتفض الرکوعء وأجیب 
بأن القعدة إنما ترتفض بالڑتیان بالسجدۃ لآن النبي گن علق تمام الصلاة بالقعدۃ في قوله عليه الصلاة والسلام ٢إذا‏ قلت مذا آو 
فعلت ھذا فقد تمت صلاتك؛ فلو قلنا بجواز تأخیر غیرھا عنھا کان تمام الصلاةۃ بذلك الغیر وھو خلاف النص؛ وکذلك لا 
یجوز تأاخیر القیام أو الرکوع عن السجدة لآن القیام وسیلة إلی الرکوع. والرکوع وسیلة إلی السجود حتی أن من لم یقدر 
علی الرکوع والسجود لا یجب عليه القیامء والوسائل متقدمة علی المقاصد: والقراءة زینة القیام فکانت تابعة لہ (ومن آم رجلاً 
واحداً فاحدث وخرج من المسجد فالماموم إمام نوی) الإمام ذلك (أو لم ینو) (لما فیه) أي في تعیینە إماماً (صیانة صلاۃ 
المقتدي) لأنه لو لم یعین إماماً خلا مکان الإمامة عن الإمام وھو یوجب فسادہ صلاۃ المقتدي . فإن قیل التعین لا یتحقق بلا تعیین ولم 
بعین أجاب بقوله (وتعیین الأول لقطع المزاحمة) ولا مزاحم فکان التعبین موجوداً حکما؛ وإذا تعین لذلك کان کالمستخلف 


٤‏ کتاب الصلاة 


الرکوع لآن القومة فرض عندہ. قال (ومن آمْ رجلا واحداً فاحدث وخرج من المسجد فالمأموم إما نوی آو لم ینو) 
لما فیه من صیانة الصلاۃء وتعیین الأول لقطع المزاحمة ولا عزاحمة ھھناء ویتم الأول صلاته مقتدیاً بالثاني کما إذا 
استخلفه حقیقة (ولو لم یکن خلفه إلا صبي أو امرأۃ قیل تفسد صلاته) لاستخلاف من لا یصلح لاامامةء وقیل لا 
تفسد لأنه لم یوجد الاستخلاف قصداً وھو لا یصلح للاإمامةء واللہ أعلم . 


المتذکرۃ فیھا قولە: (لما فيه من صیانة الصلاة) لاشك أن صلاة المأموم مرادة بھذاء أما صلاة الإمام المحدث فظاھر 
النھایة أنھا هي المرادة بناء علی' فساد صلاته إذا لم یستخلف حتی خرج وقد قدمنا فیه روایتین والشیخ أبھم الصلاةۃ 
فیراد صلاۃ من تفسد صلاته أعم من کونە المأموم أو الإمام علی إحدی الروایتین. وعندي أنه یشکل فساد صلاةۃ 
الإمام لأن الاستخلاف لیس من آرکان الصلاة پل غایه الوچجوت تحصینا لصلاة غیرہ عن الفساد وھو قادر عليه 
والإمام منفرد فيی حق نفسه؛ فغایة ما في خروجہ بلا استخلاف تآثیمہ لسعيه في فساد صلاة غیرہ فصار کإمام تعمد 
التاخر عمن خلفه حتی فسدت بتقدمھم عليه قولە: (ولو لم یکن خلفه ]لا صبي أو امرأة) أو أمي: أي من لا یصلح 
لاإمامة قول: (لم یوجد الاستخلاف منە قصداً) وما حکم یکون الأول خلیفة إلا لتصحیح صلاة الإمام والمأموم. 
وھنا لو اعتبرنا هذا الاعتبار لإصلاح صلاة المقتدي کان فيه إفساد صلاة الإمامء فدار الأمر بینە فتفسد علی الإمام 
وتصح علی المقتدي وبین عدمه فینعکس فوجب الترجیح . ووجه ترجیح عدمه غنيٍْ عن البیان . 


حقیقة فتتم صلاته مقتدیاً بە (ولو لم یکن خلفه إلا صبي أو امرأ8) اختلف المشایخ قیە فقیل تفسد صلاة الإمام فقط 
(الاستخلاف من لا یصلح للإمامة) حکماً فإنه لما تعین للاإمامة کان الإمام مقتدیاً بە؛ ومن اقندی بمن لا یصلح للامامة فسدت 
صلاته (وقیل لا تفسد صلاتہ) لأن الاستخلاف إنما یکون حقیقة أو حکماً ولا شيء منھما بموجود؛ أما حقیقة فظاھر لان 
الفرض عدمه وأما حکما فلأنه یقتضي صلاحیته للإمامة والفرض عدمھاء ومنھم من یقول تفسد صلاتھما لأله لما تعین صار 
کأنه استخلفه فتفسد صلاة الکل؛ ومنھم من یقول تفسد صلاة المقتدي خاصة وھو الصحیح لأئە لما لم بصر مستخلفاً لا 
حقیقة ولا حکماً لما ذکرنا بقي الإمام منفرداً فلا تفسد صلاته وتفسد صلاة المقتدي لخلو مکان إمامه عن الإمامة ۔ 


حم 


کتاب الصلاۃ رت 


باب ما یفسد الصلاۃ وما یکرہ فیھا 
(ومن تکلم في صلاتہ عامداً أو ساھیاً بطلت صلاته) خلافاً للشافعي رحم اللہ في الخطإ والنسیان. ومفزعهہ 


باب ما یفسد الضلاةۃ وما یکرہ فیھا 
قولە: (ومفزعه الحدیث المغروف) آرفع عن أمتي الخطاأ والنسیان؛ الخ . الفقھاء یذکرونە بھذا اللفظ ولا یوجد بە فی 
شيء من کتب الحدیث ٠‏ بل إن الله وضع عن أمتي الخطاً النسیان وما استکرھوا عليهہ”'' رواہ ابن ماجه وابن حبان 


باب ما یفسد الصلاۃ وما یکرہ فیھا 
هذا الباب لبیان العوارض التی تعرض في الصلاة باختیار المصلي فکانت مکتسبة. وآخرہ عما تقدم لکونھا سماویة 
(ومن تکلم في صلاتہ عامداً أو ساھیاً بظلت صلاتہ وقال الشافعي: لا تفسد في الخطإ والنسیان إلا إذا طال الکلام) ولم یفرق 
المصنف بین السھو والنسیان لعدم التفرقة بیٹھما فی حکم الشرع؛ والسھو ما یتنبہ صاحبه بأدنی تنبيه؛ والخطاً ما لا یتنبه 


باب ما یفسد الصلاةۃ 
قال المصنف: (ومن تکلم في صلاته عامداً أو ساھیاً) أقول: آراد بالساعي ما یعم الخاطیء والناسي 


)١(‏ ضعیف. أخرجہ ابن ماجہ ۲۰٠٢‏ من طریق الولید عن الأوزاعي عن عطاء عن ابن عباس مرفوعاً. 
قال البوصیري في الزوائد: إسنادہ صحیح إن سلم من الانقطاع والظاھر أنه منقطع بدلیل زیادة عبید بن عمیر في روایة ٹانیة ولیس ہبعید أن یکون 
السقط من جھ۲ة الولید فانه کان یدلس اھ. فھذا إسناد منقطع حتماً کما سیأتي. 
وآخرجه الحاکم ۱۹۸/۲ وابن حبان فی صحیحه ۱٢۹۸‏ والطحاوي في شرح الاآثار ٦٦/٢‏ والدارقطني ٤/۱۷۰ء‏ ۱۷۱ وابن حزم في اصول 
الأاحکام ۱٢٣٤/٥‏ کما في إرواء القلیل ۸۲ کلھم من طریق بشر بن بکر وأیوب بن سوید ثنا الأوزاعي عن عطاء عن عبید بن عمیر عن ابن عباس 
مرفوعا. وھذا إسناد ضعیف فیە عبید بن عمیر لا یعرف. ۱ 
تنبیه: قد وھم الألبانيی في هذا الحدیث فصححہ في الإرواء ۲ تمسکا منە ہما نقله عن بعض العلماء بقوله: وصححہ الحاکم وأقرہ اللھبيی 
واحتج بە ابن حزم وصححہ أحمد شاکر في تعلیقه عليه. وکذا صحعہ ابن حبان فرواہ فی صحیحه من ھذا الطریق وقال النووي في الأربعین 
وغیرہ إنه حسن . وآقرہ الحافظ في التلخیص وھو صحیح کما قالوا ورجاله کلھم ثقات ولیس فیھم مدلس. ثم ذکر الألبانيی کلام أبي حاتم 
وتوهینە للحدیث وردہ الألباني بأن الأاوزاعي ثقة ولا یمکن رد حدیثه بمجرد دعوی عدم السماع وأن لە طرقاً آخری واھیة لکن یقوي بعضھا 
بعضاً وقد ورد عن الحسن مرسلاً اھ کلامہ مع الاختصار وتصحیح الحاکم لە علی شرطھما غیر صواب لن عبید بن عمیر لم یرو لە سوی أبو 
داود. 
قلت: وما ذکرہ الالباني مردود من وجوہ عد. 
الاول: وھم في قول رجاله کلھم ثقات ولیس فیھم مدلس. لآن مدارہ في ھذا الطریق علی عبید بن عمیر عن ابن عباس. وعبید بن عمیر قال 
عنه ابن حجر في التقریب : مجھول هو مولی ابن عباس . وقال عن الذھبي في المیزان: عن ابن عباس۔ لا یعرف ۔ وأظن أن کل من صحح الحدیث 
کالحاکم وإقرار الذھبي لە وکذا تصحیح أحمد شاکر لە والألباني. کلھم ظنوا أن راویه عن ابن عباس انما هو عبید بن عمیر اللیٹي ولیس کذلك. 
ویژکد قول أبي حاتم إنما سمع الأوزاعي عن رجل. فاللیٹي ثقة روی لە الجماعة لو کان هو لذکرہ أبو حاتم ولما خفي عليه ولما اسقطە الولید 
في روایة ابن ماجھ . 
الثاني : قول الألبانيی حسن النووي وأقرہ ابن حجر في التلخیص۔ غیر سدید ۔ 
لان ابن حجر ذکر بعد کلام النووي عن ابن أبي حاتم في علله سألت أبي عن ھذا الحدیث فقال: ھذہ أحادیث منکرۃ کأنھا موضوعة. وقال عبد 
الله بن أحمد في العلل: ساألت أبي عنە فأنکرہ جداً وقال أحمد: لیس یروی ھذا إِلا عن الحسن مرسلاً. ونقل الخلال عن أحمد قوله: من زعم 
أن الخطاً والنسیان مرفوع فقد خالف کتاب اللہ وسنة رسول اللہ پگ فإِن اللہ أوجب في قتل اللفس الخطا الکفارۃ. 
الثالث : قول الأباني لە طرق آخری واھیة لکن تقویه. وجوابە أنھا شدیدة الضعف فلا یخبر بھا۔ 
الرابع : قول الألباني ورد عن الحسن مرسلاً۔ جوابە لم یروہ أحد ومع ذلك فمرسلات الحسن وامیة لأنه یروي عن کل أحد ھذا مقرر فيی کتب 
المصطلح ۔ 
ومما یؤکد الاضطراب في متن فقد ورد بلفظ : رفع ھن أمتي وورد بلفظ : إِن اللہ تجاوز ورود: إن اللہ وضع وورد: إن اللہ یجاوز لأمتي. مناك >ے 
ألفاظ آخری۔ 


الحدیث المعروف. ولنا قوله عليه الصلاة والسلام ا إن صلاتنا ھذہ لا یصلح فیھا شيء من کلام الناس. وإنما هي 


والحاکم وقال صحیح علی شرطھما قولہ: (ولنا قولہ 8ی دإن صلاتنا؛ الخ)''' رواہ مسلم من حدیث معاویة بن 
الحاکم السلمي قال ابینا أنا أصلي مع رسول الل گل إِذ عطس رجل من القوم فقلت لە: یرحمك اللہ فرماني القوم 
بابصارھم؛ فقلت: وائکل أماہ ما شأنکم تنظرون إلي٠‏ فجعلوا یضربون بأیدیھم علی أفخاذھم؛ فلما رأیتھم 
یصمتوني لکكنيی سکت؛ فلما صلی رسول اللہ 8ل دعاني فبابي هو وأمي ما رأیت معلماً قبله ولا بعدہ أحسن تعلیماً 
منله4؛ فواللہ ما کھرني ولا ضربني ولا شتمني ثم قال: إن ھذہ الصلاۃ لا یصلح فیھا شيء من کلام الناس؛ إنما ھو 
التسبیح والتکبیر وقراءة القرآنه اھ . وقد أجابوا بأنه لا یصلح دلیلاً علی البطلان؛ بل علی أنه محظور والحظر لا 
یستلزم البطلانء ولذا لم یأمرہ بالإعادة وإنما علمه أحکام الصلاۃ. قلنا إن صح فإنما بین الحظر حالة العمد والاتفاق 
علی أنه حظر یرتفع إلی الإفساد. وما کان مفسداً حالة العمد کان کذلك حالة السھو لعدم المزیل شرعاً کالأکل 
والشرب ۔ وقوله ارفع عن أمتي؛”'' أو (إن اللہ وضع عنھم؛ من باب المقتضي ولا عموم لە ۔ لأنه ضروري فوجب 


بالتنبيه أو یتنبه بعد إتعاب؛ والنسیان هو أن یخرج المدرك من الخیال علی ما عرف فی موضعه (ومفزعہ) أي ملجڑہ (الحدثٹ 
المعروف) وہو قولہ گل (رفع عن أمتي الخطاأً والنسیان؟ الحدیث. ووجہ الاستدلال أن حقیقتھما غیر مرفوعة لوجودھما بین 
الناس فیکون الحکم وھو الافساد مرفوعاً (ولنا) حدیث معاویة بن الحکم قال (صلیت خلف رسول الل گل فعطس بعض 
القوم فقلت پرحمك الله فرماني القوم بأبصارھم فقلت: وائکل أماہ ما لي آراکم تنظرون إلي شزراً؟ فضربوا أیدیھم علی 
انخاذھم فعلمت أنھم یسکتونئي؛ فلما فرغ النبي 8ل دعاني؛ فواللہ ما رأیت معلماً أحسن تعلیعاً منە ما کھرني ولا زجرني 
ولکن قال (إن صلاتنا ھذہ لا پصلح فیھا شيء من کلام الناس*) الحدیث. جعل عدم الکلام فیھا من حقھا کما جعل 
وجود الطھارة فیھا من حقھاء فکما لا یجوز مع عدم الطھارۃ لا یجوز مع وجود الکلام وھو واضح جدآ. فإن قیل: لو کان 
مفسداً لأمر بالإعادةۃ ولم یثبت. قلنا: هذا استدلال بالنفي وھو باطل سلمناہ ولکن العلم بالنسخ شرط ولم یکن فلم یأمرہ 
بالاعادةۃ کمسلم لم یھاجر وقوله (وما رواہ محمول علی رفع الإٹم) جواب عن استدلاله بالحدیث المعروف. وتقریرہ أن 
حکم الآخرۃ وھو الإثم مراد بالإجماع . فلا یکون حکم الدنیا مراداً وإلا لزم عموم المشترك أو المقتضي؛ وکلاھما باطل علی 
ما عرف في موضعه؛ وقوله (بخلاف السلام ساھیاً) جواب عما یقال السلام کالکلام في ان کل واحد منھما قاطع؛ وني 
السلام یفصل بین العمد والنسیان فکذلك الکلام . ووجھه أن السلام لیس کالکلام (لأه من الأذکار) إذ المتشھد یسلم علی 
النبي لا وھو اسم من أسماء الله تعالی؛ وإنما أخذ حکم الکلام بکاف الخطاب؛ وإنما یتحقق معنی الخطاب فیه عند 


قولہ: (معنی الخطاب فيه عند القصد) أقول: أي السلام وفیه صنعة الاستخدام 


ومما یؤکد وهنە ما جاء في البخاري ومسلم وغیرھما: إِن الله عز وجل تجاوز لأمتي ما حدثت بە أنفسھا ما لم تعمل بە أو تکلم بە. 
فھذا الحدیث یدل دلالة قاطعة علی أن اللہ عز وجل تجاوز عن ھذہ الأمة حدیث النفس فقط ۔ 
الخلاصة: ھذا حدیث أنکرہ أحمد جداً کما تقدم وأبطل معناہ أ٘یضاً وکذا أبو حاتم ورجح بطلانه وکذا محمد بن نصر المروزي وابن حبان 
وغیرهھم وھؤلاء أئمة هذا الشأن وأعلم من غیرهم بالأحادیث عتناً وإسناداً وانتظر تلخیص الحبیر ۲۸۲/۱ ونصب الرایة ٦٦ ء٦٦ /٢‏ والدرایة ۱/ 
٥۵ء‏ ۰ 
تنبیە: قول صاحب الھدایة: رفع عن أمتي.. فھو بھذا اللفظ غریب لذا أعرض عن ابن الھمام وقال الزیلعي لا یوجد وقال ابن حجر في 
الدرایة لم أجدہ بھذا اللفظ اھ . 
وقد جاء في طبقات الشافعیة ۲٥/٢‏ لابن السبکي نقلاً عن ابن عبد الھادي قوله: أخرجه بھذا اللفظ الفضل بن جعفر التمیمي عن الولید عن 
الأوزاعي عن عطاء عن ابن عباس اھ۔ 
وھو إسناد منقطع الولید یدلس التسویة وذلك بإسقاط شیخ شیخه. 

)۱( سیأتي لفظه فیما بعدہ۔ 

(۲) صحیح. أخرجه مسلم وغیرہ وقد تقدم وھو في مسلم ٢٥۷‏ 

۳( تقدم مستوفیاً قبل حدیث. 


کتاب الصلا؟ ٤‏ 


التسبیح والتھلیل وقراءة القرآن وما رواہ محمول علی رفع الإئم. بخلاف السلام ساھیاً لأنه من الأذکار فیعتبر ذکراً 
في حالة النسیان وکلاماً في حالة التعمد لما فیه من کاف الخطاب (فإن أن فیھا أو اوہ أو بکی فارتفع بکاؤہ؛ فإن 
کان من ذکر الجنة أو النار لم یقطعھا) لأنه یدل علی زیادة الخشوع (وإن کان من وجع أو مصیبة قطعھا) لأن فی 
إظھار !الجزع والتاسف فکان من کلام الناس. وعن أبي یوسف رحمه اللہ أن قوله آہ یفسد في الحالین وأوّہ یفسد. 
وقیل الأصل عندہ أن الکلمة إذا اشتملت علی حرفین وھما زائدتان أو إحداھما لا تفسدء وإن کانتا أصلیتین تفسد . 


تقدیرہ علی وجە یصح: والإجماع علی أن رقع الإثم مراد فلا یراد غیرہ وإلا لزم تعمیمه وھو في غیر محل 
الضرورةء ومن اعتبرہ في الحکم الأعم من حکم الدنیا والآخرة فقد عممه من حیث لا یدري؛ إذ قد أثبته في غیر 
محل الضرورة من تصحیح الکلام وصار کما إذا أطال الکلام ساھیاً فإنه یقول بالفساد. فإن الشرع إذا رفع إفسادہ 
وجب شمول الصحة. وإلا فشمول عدمھا وکالأکل والشرب؛ واإنما عفی القلیل من العمل لعدم الاحتراز عنه لأن 
فی الحيْ حرکات من الطبع ولیست الصلاةء فلو اعتبر بإفسادہ مطلقاً لزم الحرج في إقامة صحة الصلاة فعفی ما لم 
یکٹر ولیس الکلام من طبع الحي قولە: (بخلاف السلام ساھیاً) جواب عن قیاس مقدر للشافعي رحمه اللہ علی 
السلام ساھیاً وھو ظاھر من الکتاب قولە: (فإن أن فیھا) أي قال آہ أو تاوّہ: أي قال أوّہ ونحوہ قوله: (فارتفع 
بکاؤہ) أي حصل بە الحروف قولە: (فکان من کلام الناس) صریح کلامه أن کونە إظھاراً للوجع بلفظ هو المصیر لە 
کلاماً فلا یحتاج في تقریرہ إلی قولھم لأنە إذا کان إظھاراً للوجع فکأنە قال أدركوني أو أعینوني؛ بخلاف إظھار 
الرغبة والرھبة لأنه کقوله أدخلني الجنة وأعدني من النارء وذلك غیر مفسد إذ یعطي ظاھرہ أن کونە دالاً علی ذلك 
الکلام صیرہ کلاماً. لکن مجرد کونە إظھاراً لذلك هو الذي یصیرہ کلاماً وھذا هو الحق؛ ورشحہ في الکلام مع أبي 
یوسف حیث اشترط في کون اللفظ مفسداً کونە حرفین زائدین أو أحدھما بقوله وھذا لا یقوي. لآأن کلام الناس فيی 
متفاھم العرف یتبع وجود الحروف وافھام المعنی؛ ولا شك أن إظھار الوجع باللفظ إفادة معنی به فیکون نفسه 
کلاماً وإن لم یکن فیه وضع . واشترط الوضع اصطلاح حادث في الکلامء ولو سلم ثبوته لغة لم یلزم اشتراطه في 
الإفساد لأن المعقول في الإفساد کون إفادۃ المعنی باللفظ لا یفید کونە بطریق الوضع؛ إذ لیس کونە خارجاً عن عمل 
الصلاةۃ متوقفاً عليه. وقوله في الحالین: أي الخشوع والجزع؛ وقوله لا تفسد: أي في الحالین أیضاً عندہ؛ وکذا 
آف مشدداً ومخففاً لا تفسد وتمسك في ذلك بما روی (آنہ 8ی نفخ في صلاۃ الکسوف فقال: آف ألم تعدني ان لا 


القصدء فإذا کان ناسیاً ألحقناہ بالأذکار وإذا کان عامداً ألحقناہ بالکلام عملاً بالشبھینء بخلاف الکلام فإنه ینافي الصلاۃ علی 
کل حال فکان مبطلاً لھا کذلك وطولب بالفرق بینە وبین أفعال تنافي الصلاۃ فإن القلیل منھا غیر مفسدء وأجیب بأن 
الاحتراز عن قلیلھا غیر ممکنء إذ في الحي حرکات طبیعیة لیست من الصلاة فلا تفسد حتی تدخل في حیز ما یمکن الاحتراز 
وھو الکثیر؛ ولیس في الحي کلام طبیعي لا یمکن الاحتراز عنە فاستوی القلیل والکثیر. قوله (فإن أن فیھا آو تأوہ) الأنین : 
صوت المتوجع؛ وقیل هو أن یقول آہ والتاوہ أن یقول أوۃ. وارتفاع البکاء هو أن یحصل بە حروف؛ وکل ذلك إما أن یکون 
من ذکر الجنة أو النار أو عن وجع أو مصیبةء فإن کان الأول لم یقطعھا لأنه یدل علی زیادۃ الخشوعء وإن کان الثاني قطعھا 
لأن فیه إظھار الجزع والمصیبة فکان کل منھما دلیلاً علی أمرء والدلالة تعمل عمل الصریح إذا لم یکن ناك صریح 
یخالفھاء ولو صرح بذکر الجنة والنار فقال: اللھم إني أسألك الجنة وأعوذ بك من النار لم بضرہ. ولو صرح بإظھار الوجع 
فقال إني مصاب فسدت صلاته. فکذلك بالدلالة إذ لیس ثمة صریح یخالفھا. وعن أبي یوسف أنە إذا قال آء لم تفسد في 
الحالینء ضواء کان من ذکر الجنة أو النار أو من وجع ومصیبة واوّہ تفسدء وقیل الأصل عندہ أن الکلمة إذا اشتملت علی 


قولہ: (لآن فیه إظھار الجزع والمصیبة الخ) أقول: قول المصنف فکان من کلام الناس یدل علی أن فسادہ لکونە نفسه من کلام الناس 
لإفادة إظھار الجزع والتاسف: ویدل علی ذلك ما ذکرہ في جواب أبي یوسف أیضاً فلا یطابق ما ذکرہ الشروح فتأامل 


شرح فتح القدیر/ج۱/م۲۷ 


۸ کتاب الصلاۃ 


وحروف الزوائد جمعوھا في قولھم الیوم تنساہ وھذا لا یقويی لان کلام الناس في متفاعم العرف یتبع وجود حروف 
الھجاء وإفھام المعنیء ویتحقق ذلك في حروف کلھا زوائد (وإن تنحنح بغیر عذر) بأن لم یکن مدفوعاً إليه (وحصل . 


تعذبھم وأنا فیھم؛''' قلنا واقعة حال لا عموم لھاء فیجوز کونھا قبل تحریم الکلام في الصلاة فلا یعارض ما رویناء 
وقوله فأمرنا بالسکوت ونھینا عن الکلام ونحوہ من الأحادیث قولە: (في قولھم الیوم تنساہ) سمط تنفر منە النفس 
أین هو من أمان وتسھیل؛ وقد جمعھا العلامة ابن مالك أربع مرات في ھذا البیت : 
منادوتسلیمتلایوم آنسه تھیتة ممؤول أمان وتسپیسل 

وقال الشافعي رحمه الله: الأنبن والبکاء والتاوہ یقطع مطلقاً إذا حصل منە حرفان . ولنا ما روی ( أنە پل کان 
یصلي باللیل ولصدرہ آزیز کآزیز المرجل:''' وبازیز المرجل یحصل الحروف لمن یصغي قوله: (ویتحقق ذلك في 
حروف کلھا زوائد) قال في النھایة: قلت ھذا لا یرد عليه لأن کلامه في الحرفین لآأن في الزائد علیھما یکون قوله 
کقولھما ١ھ..‏ وأثر ھذا البحث في العبارۃ فقط فإنه لو آراد بالجمع الأئنین فصاعداء أو صرح فقال: ویتحقق ذلك 
فيی حرفین زائدین أو أن الجمع ھنا باعتبار المتکلمین لا متکلم واحد مثل لا نکاح إلا بشھود مع أن کل نکاح 
بشاھدین طاح ما ذکرہ وھو کذلك ھذا أو عن أبي یوسف أنە إن کان الأنین یمکن الامتناع من ذلك الوجع عنه یقطع 
الصلاة وإلا فلا ۔ وعن محمد رحمه اللہ: إِن کان ألمہ خفیفاً یقطع وإلا لا قوله: (ینبغي الخ) إنما لم یجزم بالجواب 
لثبوت الخلاف فیما إذا لم یکن مدفوعاً لە بل فعله لتحسین الصوت . فعند الفقيه إسماعیل الزاہد تفسدء وعند غیرہ 
لاء وھو الصحیح لان ما للقراءۃ ملحق بھاء وکذا لو تنحنح بالڑإعلام أنه في الصلاۃء ولو نفخ مسموعاً فسدت . 
واختلف في معنی المسموع فالحلواني وغیرہ ما یکون لە حروف کاف تف تفسدہ وإلا فلا تفسد وبعضهم لا 
یشترط الحروف إلا في الإفساد بعد کونە مسموعاء وإليه ذھب شیخ الإسلامء وعلی ھذا لو نفر طائراً أو دعاہ بما 
ہو مسموع قوله: (وإن کان بعذر) آو مدفوعاً إليه: أي مبعوث الطبعء فإنه حینثذ لا یمکنه الاحتراز عنه فلا تفسد؛ 
ومثله المریض إذا کان لا یملك نفسە عنە لا تفسد کالجشاء''. وعلی ھذا یحمل قول أبي یوسف في الأنین إن کان 


حرفین وھما زائدانان أو إحداھما لا تفسدہ وإن کانتا أصلیتین تفسدء وھذا لأن أصل کلام العرب ثلاثة حرف لاحتیاجه إلی 
حرف یبتدأ بہ وحرف یوقف عليه وحرف یفصل بینھماء فالحرف الواحد أقل الجملة فلا یطلق عليه اسم الکلامء والحرفان إن 
کان أحدھما من الزوائد کذلك لأنه نظر إلی الأاصل غلی حرف واحد؛ وآأما إذا کانتا أصلیتین فقد 'وجد الآکٹر وھو یقوم مقام 
الکلء والحروف الزوائد علی معنی أن کل زائد لا بد وأن یکون منھا لا عکسە جمعوھا في قولھم الیوغ تنساہ وعلی ھذا 
قوله آہ لا تفسد لأنھما من الزوائد وأوہ تفسد لأنه زائد علی حرفین فإنه في الزوائد علی حرفین لا ینظر إلی الأصالة 
والزیادة. قال المصنف (وھذا لا یقوي لأن کلام الناس هو المفسد وکلام الناس في متفاھم العرف یتبع وجود الھجاء وإفھام 
المعنی ویتحقق ذلك في حروف کلھا زوائد) قال في النھایة: فإنك إذا قلت أنتم الیوم سألتمونیھا فإن ہذا مبتدا وخبر وفعل 
وفاعل ومفعول بە ومفعول فيه وکلھا من حروف الزوائدء وھو مفسد بالاتفاق. قلت: ھذا لا یرد عليه لأن کلام في الحرفین 


)١(‏ یشبه لحسن. آخرجہ أبو داود ٔ۱ فی صلاة الکسوف. من حدیث عبد اللہ بن عمرو بن العاص باب من قال: یرکع رکعتین . وفیه: ٹم نفخ 
في آحر سجودہ فقال: آف آف ثم قال: رب آلم تعدني ألا تعذبھم وأنت فیھم. آلم تعدني ألا تعذبھم وھم یستغفرون۔ 
وفي إسنادہ عطاء بن السائب عن أبیه وھذا الخبر رواہ البخاري معلقاً في کتاب العمل في الصلاۃ ۲٢‏ باب ما یجوز من النفخ والبصاق في الصلاۃ 
ویذکر عن ابن عمرو بن العاص: أن النبي 8ہ نفخ فيی سجودہ في کسوف. وأشار ابن حجر الی أن ابن خزیمة رواہ عن الثوري وقد سمع من 
غعطاء قبل اختلاطه ۱ 

)٢(‏ حسن. آخرجه أبو داود ۹۰١‏ والترمذي والنسائي ٣۳/۴‏ کلھم من حدیث مطرف عن أبیە: آنیت النبي 8ل وو یصلي ولجوفە آزیز کازیز 
المرجل یعني بیكي۔ ھذا لفظ النسائي . ورجاله رجال الصحیح لکن في المتن اضطرب ففي أبي داود: کاآزیز الرحی۔ 
المرجل: إناء یغلی فیە الماء والآزیز ھو صوت البکاء من خشیة اللہ 

(۳) الجشاء: صوت مع ریح یخرج من الفم عند الشبع. والتجشؤ تکلف ذلك اھ المعزب۔ 


بە الحروف ینبغي أن یفسد عندھماء وإن کان بعذر فھو عفو کالعطاس) والجشاء إذا حصل بە حروف (ومن عطظس 
فقال لە آخر یرحمك اللہ وھو في الصلاۃ فسدت صلاتہ) لأنه یجري في مخاطبات الناس فکان من کلامھمء بخلاف 


لا یمکن الاحتراز عنه قوله : (فقال لە آخر) احتراز عما إذا قال لنفسه یرحمك اللہ لا تفسد کقوله یرحمني الله . وعن 
أبي یوسف لا تفسد في قولە لغیرہ ذلك لأنە دعاء بالمغفرۃ والرحمة. وھما یتمسکان بحدیث معاویة بن الحکم'' 
السابق ول الباب فإنه في عین المتنازع فیە لأن موردہ کان تشمیت عاطس. وبالمعنی الذي ذکرہ في الکتاب قوله: 
(علی ما قالوا) إشارۃ إلی ثبوت الخلاف روی عن أبی حنیفة أن ذلك إذا عطس فحمد فی نفسه من غیر أن یحرّك 
شفتيه فإِن حرك فسدت صلاتہ قوله: (فسدت صلاتہ) یعني إذا قصد التعلیمء أما إذا آراد التلاوۃ فلاء وکذا لو قیل ما 
مالك؟ فقال الخیل والبغال والحمیر أو کان أمامه کتاب وخلفه رجل اسمه یحبی فقال یا یحیی خذ الکتاب . إن أراد 
إفادته المعنی فسدت لا إن أراد القراءۃ قولە: (شرط التکرار) بأن فتح غیر مرۃ لأن فعل لیس من افعال الصلاۃ فیعفی 
قلیله ولم بشرطہ في الجامع وھو الصحیح لأنہ کلام فلا یعفي قلیله قوله: (لم یکن کلاماً استحساناً) ھذا أعم من 
کون الفتح بعد قراءة ما تجوز بە الصلاة أو قبلهء وقیل إن قرأ الإمام ما تجوز به تفسد لعدم الحاجة إليه والأاصح 


بے ےس سی سر و لے سے کے مع و نے ا اعد کے 6ے ای ہے 
لا في الزائد علیھماء فإن في الزائد علیھما قوله کقولھما وتابعه الشارحون؛ وأقول: قول المصنف في حروف کلھا زوائد 
یجوز أن یکون المراد بالجمع فيه التثنیة وحینثذ یکون معنی کلامه کلام الناس في العرف عبارةۃ عن وجود الھجاء واإفھام 
المعنی؛ وذلك یتحقق في الکلام الذي فیه حرفان من حروف الزیادة فیکون کغیرہ من کلام الناس فیکون مفسداً (وإن تتحنح) 
وحصل بہ حروف: فإما أن یکون بعذر أو لاء فإن کان الثانيی وھو إن لم یکن مدفوعاً إليه: أي إن لم یکن بحیث لا یستطیع 
الامتناع عنه ینبغي أن تفسد عندھما۔ قیل إنما قال ینبغي لآأن المشایخ اختلفوا فیما إذا کان التنحنح لإصلاح الصوت للقراءة 
فقال شیخ الإسلام: لا تفسد لأنه یصیر بمعنی القراءۃ معنیء کالمشي للبناء فإنه لکونە لإصلاح الصلاة صار من الصلاۃ؛ رکذا 
ذکرہ شمس الائمة وقال في المحیط: وإن لم یکن مدفوعاً إليه في التنحنح إلا آنه فعل لإصلاح الحلق لیتمکن من القراءة إِن 
ظھر لە حروف کقوله أح أح وتکلف لذلك کان الفقيه إسماعیل الزاہد یقول: یقطع الصلاۃ عندھما لأنھا حروف ھجاء. وفیه 
نظر لان اختلاف المشایخ لا یستلزم ذلك. ولا وقع في ھذا الکتاب في موضع من اختلاف المشایخ کذلك. وقوله عندھما 
أیضاً فیه نظر لأنہ قال: وحصل بە حروف بلفظ الجمع ومذعبہ حینثذ کمذھبھما کما مر فلا وجہ لإفرادھما بالذکر؛ فإِنذ حمل 
الجمع عھنا أ٘یضاً علی التنبيه اندفع النظر الثاني؛ ویقال في دفع الأول إنه لم یثبت فیە نقل عن الأئمة والقیاس یقتضي أن 
یکون مفسداً فقال ینبغي وإن کان الأاول فھو عفو: أي معفو کالعطاس والجشاء فإن ذلك لا یقطع الصلاة وإن حصل به 
حروف ھجاء. قوله (ومن عطس فقال لە آخر یرحمك اللہ وھو) أي القائل (في الصلاۃ فسدت صلانتہ لأنہ یجري في مخاطبات 
الناس فکان من کلامھم) وإنما قید بقوله آخر لأنه إذا قال العاطس بنفسه لا تفسد صلاتہ لأنه بمنزلة قوله یرحمني اللہ وبە لا 
تفسد کذا في الفتاوی الظھیریة (بخلاف ما إذا قال العاطس أو السامع الحمد ش) فإنه لا یفسد (علی ما قالوا) وني هذا اللفظ 
إشارۃ إلی خلاف البعض. وذکر في المحیط روی عن أبی حنیفة أن العاطس یحمد فی نفسه ولا یحرك لسانه فإن حرکه 
فسدت صلاتہ وجہ الأول ما ذکرہ أنه لم یتعارف جواباً. قولہ(وإن استفتح ففتح عليه) الاستفتاح طلب الفتح والاستنصارء 
قال اللہ تعالی فوکانوا من قبل یستفتحون** أي یستنصرون ویجوز أن یکون کل واحد منھما هھنا مراداً والاستفتاح أربعة أقسام 
بحسب القسمة العقلیةء وذلك لأن المستفتح والفاتح إما ن یکون في الصلاۃ ولیس مما نحن فيهء أو یکونا فیھا. أو یکون 


قوله: (المراد بالجمع فيه التثنیة) أقول: أي ما یشمل الئثنیة قوله: (قیل إنما قال ینبغي) أقول: صاحب القیل هو صاحب النھایة 
قوله: (لا یستلزم ذلك) أقول: أي إتیان اللفظ ینبغي قوله: (ولا وقع في ھذا الکتاب في موضع من اختلاف المشایخ کذلك) أقول: أي 
إتیان هذا اللفظ قوله: (فإن حمل الجمع هھنا أیضاً علی الئثنیة اندفع النظر الثاني) أقول: لکن قوله آح آح یمنع عن ذلك الحمل قوله: 
(فیه نقل عن الأئمة) أقول : یعني المتقدمین ۔ 


)0( رواء مسلم وغیرہ تقدم قبل قلیل في ۲21/۱ وفیه: إِن ھذہ الصلاۃ لا یصلح فیھا شيء من کلام الناس ۔ 


37 کتاب الصلاۃ 


ما إذا قال العاطس أو السامع الحمد للہ علی ما قالوا لأنه لم یتعارف جواباً (وإن استفتح ففتح عليه في صلاته تفسد) 
ومعناہ أن یفتح المصلي علی غیر إمامہ لأنه تعلیم وتعلم فکان من جنس کلام الناس+ ثم شرط التکرار في الأاصل 
لان لیس من أعمال الصلاة فیعفي القلیل منه؛ ولم بشرط في الجامع الصغیر لأن الکلام بنفسە قاطع وإن قل (وإِن 
فتح علی إمامه لم یکن کلاماً مفسدا) استحساناً نہ مضطر إلی إصلاح صلاته فکان ھذا من أعمال صلاته معنی 
(وینوي الفتح علی إمامه دون القراءة) هو الصحیح لأنہ مرخص فيه؛ وقراءته ممنوع عنھا (ولو کان الإمام انتقل إلی 
آیة آخری تفسد صلاة الفاتح وتفسد صلاۃ الإمام لو أخذ بقوله لوجود التلقین والتلقن من غیر ضرورة وینبغي للمقتدي 


الأول قولە: (ھو الصحیح) احتراز عن قول بعضهھم ینوي القراءة وہو سھو لأنه عدول إلی المنھي عنه عن المرخص 
فیه ہما روی ٴ٦‏ أنه گل قرأ فی الصلاۃ سورۃ المؤمنین فترك کلمة فلما فرغ قال: ألم یکن فیکم أبي؟ قال بلی؛ قال: 
ھلا فتحت علی؟ فقال: ظننت أنھا نسخت فقال 8ےل لو نسخت لأعلمتکم!''' وعن علي رضي اللہ عنه: إذا 
استطعمك الإمام فاطعمہ''' قول: (وتفسد صلاۃ الإمام)ھذا قول بعض المشایخ وعامتھم علی ما یفیدہ لفظ المحیط 
علی أنە لا یفسد وإن انتقل وھو الأوفق لإطلاق المرخص الذي رویناہ قوله: (إذا جاء أوانہ) أجمله للخلاف فیه فإن 
قاضیخان وصاحب المحیط وبکراً اعتبروا أوان الرکوع بعد قراءة ما تجوز بە الصلاۃ. وقال بعضھم: ینبغي أن لا 
یلجٹھم إليه بل ینتقل إلی آیة آخری آو یرکع إذا قرأ المستحب صوتاً للصلاة عن الزوائدء وھذا ھو الظاھر من جھۃة 


ا ام کے کت جح ےت ےا نے کے ۔ ےھ رت ہر کے ہش سس ہے عو سے 
المستفتح فیھا دون الفاتح أو بالعکس من ذلك. فإن کانا في الصلاۃ فإما أن تکون الصلاة متحدۃ بأن یکون المستفتح إماماً 
والفاتح مأاموماً أو لا یکون؛ ففي الثانیة فسدت صلاۃ کل واحد منھما (لأله تعلیم وتعلم فکان من کلام الناس) قال فيی 
الأصل: إذا فتح غیر مرة فسدت صلاتلهء وفيه إشارۃ إلی أنە إذا لم یتکرر لاتفسد. قال (لأله لیس من أعمال الصلاۃ فیعفی 
القلیل منە ولم بشرط في الجامع الصغیر) التکرار (لأن الکلام في نفسه قاطع وإن قل) قیل وھو الصحیح؛ وفي الأول لا یکون 
کلاماً استحساناًء إما بالآثر وہو ما روي (أن رسول اللہ گل قرأ في الصلاة سورۃ المؤمنین فترك منھا کلمة فلما فرغ.منھا قال 
للڈ: ألم یکن فیکم أبي بن کعب؟ فقال بلی یا رسول اللہ فقال 28 : ھلا فتحت عليْء فقال: ظننت آنھا نسخت: فقال عليه 
الصلاۃ والسلام: لو نسخت لأنبأتکم؟ وإما بما قال في الکتاب من أنه مضطر إلی إصلاح صلاته فکان ھذا من أعمال صلاته 
معنی. ثم اختلف المشایخ بأن المقتدي ینوي الفتح علی إمامه أو قراءة القرآن؛ فمنھم من قال: ینوي بالفتح التلاوةء ومنھم 
من قال: ینوي الفتح دون التلاوۃء ‏ قال المصنف (ھو الصحیح) إشارۃ إلی أن الأاول لیس بصحیح لان المقتدي رخص لە في 
الفتح علی إمامه ومنع عن القراءة فلا یدع ما رخص لە إلی ما نھی عنەء وإنما هذا إذا راد أن یفتح علی غیر إمامه فإنه ینوی 
القراءۃ دون التعلیم علی ما یذکر ولم یفرق في الکتاب بین ما إذا قرأ الإمام مقدار ما تجوز بە الصلاۃ وہین ما إذا لم یقرأ وإن 
اختلفوا فیه اختیاراً منە للصحیح فإنه إذا فتح بعد ما قرأ ذلك صح ولا تفسد صلاة واحد منھما (وإن فتح علی إمامه لم یکن 
کلاماً استحساناً لأنه مضطر إلی إصلاح صلاته فکان هذا من أعمال صلاته معنی؛ وینوي الفتح علی إمامه دون القراءۃ ھو 
الصحیح لأنه مرخص فی وقراءتہ ممنوع عنھاء ولو کان الإمام انتقل إلی آیة آخری تفسد صلاتہ الفاتح وصلاۃ الإمام أیضاً إِن 
أخذ بقوله لوجود التلقین والتلقین من غیر ضرورۃ) وھذا أ٘یضاً قول المشایخ اختارہ المصنف٠‏ ومنھم من یقول لا تفسد 
(وینبغي للمقتدي أن لا یعجل بالفتح وینبغي للإمام أن لا یلجثٹھم إليهہ) بأن یردد الاآیة أو یقف ساکتاً (بل یرکع إذا جاء أوانه أو 
پنتقل إلی آیة آخری) وإنما أطلق الآوان لاختلاف المشایخ فيه. فمنھم من اعتبر الاستحباب فقال: ینبغي للامام إذا آرتج أُن 
یتجاوز إلی سورة أخری أو یرکع إذا کان قرأً المستحب صیانة للصلاة عن الزوائد ومنھم من اعتبر الفرض فقال: یکرہ امام 


)١(‏ جید. أخرجہ أبو داود ۹۰۷ من حدیث المسور بن یزید دون آخرہ وأعله المنذري في مختصرہ یحبی بن کثیر الکاھل قال أبو حاتم عله: شیخ. 
لکن رواہ أبو داود أیضاً من وجه آخر من حدیث ابن عمر. بإسناد حسن. وأخرجه الدارقطني ١‏ وإسنادہ ضعیف أخرجه من حدیث آبي 
ابن کعب ووردعن آنس قوله: کنا نفتح علی الائمة علی عہد رسول اللہ پچ أخرجه الحاکم ۲۷۱/۱ وصحح وآقرہ الذھبي . وھو بھذہ الظرق 
یرقی إلی درجة الحسن الصحیح۔ وخبر نس رواہ الدارقطني أیضاً ٦٦٤ ء٦٤٠٤ /٤‏ لکن إسناد الدارقطني ضعیف. والعمدۃ ما تقدم. 

(۲) موقوف حسن. أخرجہ الدارقطني ٦٥٠٤/٤‏ من طریقین أحدھما حسن. عن علي قولە۔ 


کتاب الصلاۃ ٦٢‏ 


أن لا یعجل بالفتحء وللإمام أن لا یلجثھم إليه بل یرکع إذا جاء أوانه أو ینتقل إلی آیة آخری ولو اجاب رجا في 
الصلاة بلا إله إلا الله فھذا کلام مفسد عند أبي حنیفة ومحمد رحمھما الله وقال أبو یوسف رحمہ الل: لا یکون 
مفسداً) وھذا الخلاف فیما إذا آراد به جوابہ. لە أنه ثناء بصیغته فلا یتغیر بعزیمتەء ولھما أنە أخرج الکلام مخرج 
الجواب وھو یحتمله فیجعل جواباً کالتشمیت والاسترجاع علی الخلاف في الصحیح (وإن راد إعلامہ أنہ في الصلاة 


الدلیلء الا یری إلی ما ذکروا أنہ پگ قال لأبي دھلا فتحت علی؟''' مع أنھا کانت سورۃ المؤمنین بعد الفاتحة قوله: 
(وھذا الخلاف فیما إذا آراد جوابە) بأن قیل مثلاً أمع الل إله آخر فقال لا إلە إلا اللہء آما إن آراد إعلامه أنە في 
الصلاۃ فلا یتفرغ للجواب فلا تفسد في قول الکلء وکذا |ذا أخبر بخبر یسرہ فقال الحمد للہ تفسد في قصد الجواب 
لا الإعلام قولە : (فلا یتغیر بعزیمتہ) کما لم یتغیر عند قصد إعلامه أنہ في الصلاة مع أنە أ٘یضاً قصد ھناك إفادۃ معنی 
بە لیس هو موضوعاً لە. قلنا خرح قصد إعلام الصلاۃ بقولہ پگ قإذا نابت أحدکم نائبة وھو في الصلاة فلیسبم؛”'' 
الحدیث؛ أخرجه السنة لا لأنه لم یتغیر بعزیمته کما لم یتغیر عند قصد إ|علامهء فإن مناط کونە من کلام الناس کون 
لفظاً آفید بە معنی لیس من أعمال الصلاۃ لا کونه وضع لإفادة ذلك فییقي ما وراءہ علی المنع الثابت بحدیث معاویة 
ابن الحکم(ػء وکونە لم یتغیر بعزیمتہ ممنوع. قال السرئ السقطي: لي ثلاثون سنة استغفر اللہ من قولي الحمد للہ 
احترق السوق؛ فخرجت فقیل لي سلمت دکانك؛ فقلت الحمد لل. فقلت تسر ولم تغتم لأمر المسلمین؟ وأقرب ما 


أن یتردد فیلجیء القوم أن یفتتحوا عليه إذا کان قرأہ مقدار ما یتعلق بە الجواز وإذا کان المستفتح وحدہ في الصلاة وفتح عليه 
الخارج وأخذ منه فسدت صلاته لوجود التلقین والتلقین وإن کان بالعکسء فإن نوی تعلیمه فسدت صلاته؛ وإن نوی قراءة 
القرآن لم تفسد واشتراط التکرار وعدمه قد مر؛ قوله (ولو أجاب رجلاً في الصلا بلا إله إلا الل) إذا قیل بین یدي المصلي 
اإله مع اللہ فقال لا إله إلا اللہ فلا یخلوء ما أنہ آراد جوابہ أو إعلامه أنە في الصلاۃء فإن کان الأول فسدت صلاتہ عند أبي 
حنیفة ومحمد وقال أبو یوسف: لا تفسد لان هذا الکلام ثناء بصیغته: آي بما وضع لە صیغته وکل ما هو کذلك لا یتغیر 
بعزیمة المتکلم کما إذا آراد بە إعلامه أنە في الصلاۃ. ولھما أنه کلام یحتمل الثناء والجواب فکان کالمشترك؛ والمشترك یجوز 
تعیین أحد مدلوليه بالقصد والعزیمة کالتشمیت فإنه لا شك أنە ذکر بصیغته ویحٹمل الخطاب؛ وقد ألحقه النبي قٌلُ بکلام 
الناس حین قصد به خطاب العاطس. فإن قیل: روي أن رسول اللہ گل قال فيی جواب ابن مسعود حین استأذن علی الداخل 
وھو للا في الصلاة ادخلوھا بسلام آمنین؛ٴ راد جوابهہ ولم تفسد صلاته قیل أجاب شمس الائمة السرخسي بأنه محمول 
علی أنه انتھی بالقراءة إلی هذا الموضع وقیاسه علی إرادة الإعلام فاسد لأنه ثبت بالنص علی ما نذکر؛ وإذا قیل بین یدي 
المصلي مات فلان فقال إنا لله وإنا إليه راجعون اختلف المشایخ فيەء فمنھم من قال هو علی الخلاف وہذا القائل لا یحتاج 
إلی بیان فارق وھو الصحیحء ومنھم من قال هو علی الوفاق: یعني أن أبا یوسف وافقھما في أن الاسترجاع مفسدء والفرق لە 
ان الاسترجاع لإظھار المصیبة وما شرعت الصلاۃ لأجله والتھلیل للتعظیم والتوحید والصلاۃ شرعت لە؛ وإن کان الثاني لم 
یفسد بالإجماع لقولہ 8ل لإذا نابت أحدکم ناثبة في الصلاۃ فلیسبح فإن التسبیح للرجال والتصفیق للنساء٥‏ قوله (ومن صلی 
رکعة من الظھر) یعني إذا صلی رجل رکعة من صلاة ثم افتتح افتتاحاً ثانیاً فلا یخلع إما أن تکون الثاني عین الأولی أو غیرھاء 
فإِن کان الثاني فقد نقض الاولی وھي المسألة المذکورۃ في الکتاب أولاً لأنه صح شروعه في حق غیرہ: ومن ضرورته 


)١(‏ تقدم قبل أثر علي ۔ 

)٢(‏ صحیح. آخرجه البخاري ۱۸٤‏ و۱۲۱۸ و١۳٢٢‏ ومسلم ٦٢٤‏ وأبو داود ٠‏ والدارمي ۱۳۳۸ وابن ماجه ۱۰۳١‏ وأحمد ۱٥‏ کلمھم من 
حدیث سھل بن سعد في خبر إمامة أبي بکر بالناس فيی مرض رسول اللہ ےچ وفیە: فجاء النبي 8ڑ والناس في الصلاة فصفق الناس وفیه: فتقدم 
رسول اللہ ہ2 فصلى للناس فلما فرغ أقبل علی الناس فقال: یا بھا الناس ما لکم حین نابکم شيء في الصلاة أخذتم في التصفیق؟ إنما التصفیق 
للنساء من نابه شيء في صلاته فلیقل سبحان اللہ . هذا السیاق للبخاري ومسلم وغیرھما وأتم منه. وروایة للبخاري: مالي رأیتکم اکٹرتم 
التصفیق؟ من راب شيء في صلاتہ فلیسبح ۔ ۱ 

(۳) رواہ مسلم وغیرہ تقدم في ١ ۳۹٣/۱‏ 


۲ کتاب الصلاۃ 


لم تفسد بالإجماع) لقولہ پل (إذا نابت أحدکم نائبة في الصلاة فلیسبح) (ومن صلی رکعة من الظھر ثم افتتح العصر 
پوت سس ساسہ شوہ ہس مہو کی ہی سای سے عوں وو وب یدرس و 
ویجتزاأ بتلك الرکعة) لأنه نوی الشروع في عین ما هو فیه فلغت نیته وبقي بقي المنوي علی حاله (وإذا قرأ الإمام من 

المصحف فسدت صلاته عند أبي حنیفة رحمه الله وقالا هي تامة) لأنھا عبادة انضافت إلی عبادة أخری (إلا أنە یکرہ) 


ینقض کلامه ما وافق عليه الفساد بالفتح علی قاریء غیر الإمام فھو قرآن وقد تغیر إلی وقوع الإفساد بە بالعزیمة؛ 
ولو سمع المؤذن فقال مثله مریداً جواب الأذان أو أذن ابتداء وأراد بە الأذان فسدت لقصد الجواب والإعلام لوجود 
زمان مخصوص: اأعني وقت الصلاة. وعند أبي یوسف لا تفسد حتی یحیعل۔ ولو صلی علی النبي قٍ جواباً 
لسماع ذکرہ تفسد لا ابتداء ولو قرأً ذکر الشیطان فلعنه لا تفسدء ولو لدغتهہ عقرب فقال بسم اللہ تفسد خلافاً لأبي 
یوسف قولە: (لأله صح شروعہ في غیرہ) فمناط الخروج عن الأول صحة الشروع في المغایر ولو من وجه؛ فلذا لو 
کان منفرداً فی فرض فکبر ینوي الاقتداء أو النفل أو الواجب أو شرع في جنازة فجيء بأآخری فکبر ینویھما أو الثانیة 
یصیر مستآأنفاً علی الثانیة فقطء بخلاف ما إذا لم ینو شیثاء ولو کان مقتدیاً فکبر للانفراد یفسد ما أدی قبله ویصیر 
مفتتحاً ما نواہ ثانیاً قوله : (فھي) أي تلك الرکعة التي صلاھا قبل الافتتاح الثانيی هي : أي التي یحتسب بھا أو التي 
وقع فیھا الافتتاح الثاني هي التي هو فیھا بعدہ فیحتسب بتلك الرکعة حتی لو لم یقعد فیما بقي القعدة ة الأآخیرۃ 
باعتبارھا فسدت الصلاة فلغت نیة الثانیةء ومعلوم أن ھذا إذا لم یلفظ بلسانە فإن قال ثوبت أن أصلي الخ قصدت 
الاولی وصار مستانفاً المنوي ثانیاً مطلقاً قوله : (وعلی الأول یفترقان) فیحمل ما روی عن ذکوان مولی عائشة رضي 
الله عنھا آنە کان یوم بھا قي شھر رمضان وکان پقرأ من المصعف!'' علی آنە کان موضوعاآ ' وعلی الثاني کون 
تلك مراجعة کانت قبیل الصلاۃ لیکون بذکرہ أقرب؛ وو المول عليه في دفع قول الشافعي یجوز بلا کرامة لأنە 
پل صلی حاملاً أمامه بنت أبي العاصي علی عاتقة فإذا سجد وضعھا. وإذا قام حملھا فإن هذہ الواقعة لیس فیھا 
تلقن؛ وتحقیقه أنه قیاس قراءة ما تعلمہ في الصلاۃ من غیر معلم حيْ علیھا من معلم بجامع أنه تلقن من خارج وھو 
المناط في الأصل فقطء فإن فعل الخارج لا أثر لە في الفساد بل المؤٹر فعل من في الصلاۃ ولیس منە إلا التلقن؛ 


الخروج عن الاولی فتبطل وإن کانتا فرضین فلا یخلو إما أن یکون المصلي صاحب ترتیب أو لاء فإن کان وقعت الثانیة 
نفلاً وإِن لم یکن وقعت فرضاًء وإن کان الأول وھي المذکورۃ في الکتاب ثاناً فقد لغت نیته وبقي المنوي الأول علی حاله 
لأئه نوی تحصیل الحاصل ویکون ما صلی من الأولی محسوباً حتی لو صلی بعدھا ثلاث رکعات خرج عن العھدة؛ ولو 
صلی أربعاً علی ظن أن الأاولی انتقضت ولم یقعد ے الثالثة بطلت صلاته لأنه ترك القعدة الأآخیرة. وذکر في الخلاصة ان ھذا 
إذا نوی بقلب نا رق نی اسان نان ترچ ناسل الظھر ائکشن مافلح لا بنا بن . وقول (وإذا قرأ الإمام من 
المصحف) قید الإمام اتفاقي لأن حکم المنفرد کذلك. قیل ویحتمل أنە قیدہ بالإمام لأنه المحتاج إلی تطویل القراءة؛ فربما 
یحتاج إلی انطرق اتص حا ولم یذکر مي الکتاب مقدار ما یقرأ وھو مختلف فيه؛ فمنھم من یقول: إذا قرأً مقدار آیة تامة 
لان ما دونه غیر معتبر قراءةق ومنھم من یقول: إذا قرأ مقدار الفاتحةء والظاھر أن القلیل والکثیر عندہ من الإفساد سواء 
وعندھما في عدمه سواء فلهھذا أ٘طلقه في الکتاب (لھما أٹھا) أي القراءة (عبادة) وھو واضح (ائضافت) أي انضمت (إلی عبادة) 
وھو النظر في المصحف لقولہ یی :أعطوا أعینکم من العبادة حظھا؛ قیل وما حظھا من العبادۃ؟ قال: النظر في المصحف . 
والعبادۃ الواحدة غیر مفسدة فکیف إذا انضمت إلی آخری (إلا أنە یکرہ لأنه تشبه بصنیع أھل الکتاب) ونحن نھینا عن التشبه 
بھا فیما لنا منە بد ولأبي حنیفة أن حمل المصحف والنظر فیه وتمییز حرف عن حرف وتقلیب الأوراق عمل کثیر وہو مفسد 


)١(‏ ھذا الائر۔. اخرجه البخاري معلقاً بصیغة الجرم في باب |مامة العبد والمولی. وقال ابن حجر ۱۸/۲ وصلی أبو داود في المصاحف وابن أبي 


کتاب الصلاۃ ۳ 


لأئه تشبه بصنیع أھل الکتاب . ولأبي حنیفة رحمه اللہ أن حمل المصحف والنظر فیه وتقلیب الأوراق عمل کثیرء 
ولأنه تلقن من المصحف فصار کما إذا تلقن من غیرہ. وعلی ھذا لا فرق بین الموضع والمحمول؛ وعلی الأول 
یفترقان ولو نظر إلی مکتوب وفھمه فالصحیح أنە لا تفسد صلاته بالإجماع بخلاف ما إذا حلف لا یقرأ کتاب فلان 
حیث یحنث بالفھم عند محمد رحمه اللہ لن المقصود هنالك الفھم؛ أما فساد الصلاة فبالعمل الکثیر ولم یوجد 


ولم یفصل:في الجامع بین القلیل والکثیر في الإفسادء وقیل إن قرأ آیة تفسدء وقیل بل قدر الفاتحة ولو کان یحفظ 
إلا أنه نظر فقرأً لا تفسد قولە: (فالصحیح) احتراز عن قول من قال إن کان مستفھماً فسدت علی قول محمد خلافاً 
لأبي یوسف قیاساً علی مسألة الیمین وجوابھا من الکتاب ظاھر. وقولھم لأنه تلقن غلط؛ إذ المفسد التلقن المقترن 
بقول ما تلقنه وھو منتف: وہذا الکلام في مکتوب غیر قرآنء أما في القرآن لا تفسد اتفاقاً قوله: (أما فساد 
الصلاة فبالعمل الکثٹیر) واختلفوا فی حذّہ فقیل ما یحصل بید واحدة قیل وبیدین کثیر وقیل لو کان بحال لو رآہ 
إنسان من بعید تیقن أنه لیس في الصلاۃ فھو کثیر. وإن کان یشك أنه فیھا أو لم یشك أنە فیھا فقلیل وھو اختیار 
العامة. وقیل یفوّض إلی رأي المصلي إن استکثرہ فکثیرہ مفسد وإلا لا۔ قال الحلواني : ھذا أقرب إلی مذھب أبي 
ومن الفروع المؤسسة: لو أرضعت ابنھا أو رضعھا هو فنزل لبنھا فسدت٠‏ ولو مص مصة أو مصتین ولم تنزل 
لم تفسد؛ ویثلاث تفسد وإن لم تنزل ولو مس المصلیة بشھوۃ أو قبلھا ولو بغیر شھوۃ تفسدہ ولو قبلت المصلي 
ولم یشتھھا لم تفسد؛ کذا في في الخلاصةء والل أعلم بوجە الفرق. ولو رأی فرج المطلقة ٍجعیاً بشھوۃ یصیر 
مراجعا ولا تفسد في روایة وھو المختار. ولو کتب ثلاث کلمات أو دھن رأسە ولحیته أو اکتحل أو جعل ماء 
الورد علی رأسە بأن تناول القارورۃ فصبّ علی یدہ أو سرح أحدھما أو نف ثلاث شعرات بمرات أو حكّ ثلاثاً ني 
رکن یرفع یدہ کل مرة أو قتل القملة بمرار متداركاً أو رمی عن قوس أو ضرب إنساناً کذلك أو دفع المار بیدہ أو 
رأسه أو تعمم آکثر من کورین أو تخمرت أو شد السراویل أو زر القمیص آو لبسە أو الخفین أو مشی قدر صفین 
دفعہ أو تقدم أمام الوجه أکثر من قدر صف أو ساق الدابة بمدٌ رجليه تفسدء لا إن کسب أو شرب أو تعمم أو حك 
أو مشی أو نتف أقل مما عیناء أو غیر متدارك أو لم یتناول القارورۃ بل کان في یدہ فمسح بھا أو نزع اللجام أو 
القمیص أو ساق برجل واحدة لا تفسد؛ وقولھم إِذا دفع المار بیدہ تفسد یجب أن یحمل علی التکرر دون فترةۃ 
لیکون عملاً کثیراً. وإلا فالدفعة الواحدة عمل قلیل. وقد قالوا في قتل الحیة إنە إذا کان بعمل قلیل لا تفسد 
وبالکثیر تفسدہ بل اختار السرخسي أنھا لا تفسد بالکٹیر أیضاً لأنه مرخص فیه بالنص فکان کالمشي الکٹیر فی سبق 
الحدث؛ ولا شك أن ہذا کذلك بالنصء وھو ما في الصحیحین عن أبي سعید الخدري سمعت رسول اللہ گل یقول 
(إذا صلی أحدکم إلی شيء یسترہ من الناس فاراد أحد أن یجتاز بین یديه فلیدفعه فإن أبي فلیقاتله فإنما هو 


لا محالةق ولانه تلقن من المصحف وھو کالتلقن من غیرہ في تحصیل ما لیس بحاصل عندہ والتلمن من الغیر مفسد لا 
محالة فکذا من المصحف (وعلی ھذا) أي علی الوجه الثاني (لا فرق بین الموضع في مکان والمحمول) لأنھما في التلقن 
سواء (وعلی الأول یفترقان) لأنه أحدث فیه الحملء فإذا فات بالوضع فات بعض الدلیلء وشمس الأئمة السرخسي جعل 
التعلیل بالتلقن آصح. وقوله (ولو نظر إلی مکتوب) یعني إذا نظر إلی مکتوب سوی القرآنء فإنه إذا کان قرآنا لاخلاف لأحد 
في جوازہ فاما غیر القرآن فقد قال بعض مشایخنا لا تفسد علی قول أبي یوسف؛ وتفسد علی قول محمدء کما لو حلف لا 
یقرأ کتاب فلان فنظر فیه حتی فھمه ولم یقرأً بلسانه فإنه لا یحنث عند أبي یوسف؛ خلافاً لمحمد لأن الغرض من القراءة 
باللسان الفھم فکان الفھم کالقراءة (ولاأبي یوسضف إن القراءة إنما تکون باللسان) لأنه من باب الکلام قال المصنف (فالصحیح 
آنە لا تفسد صلاتہ بالإجماع) ولیس هذہ کمسألة الیمین لأن المقصود ھناك الفھم (أما فساد الصلاة فبالعمل الکثیر ولم یوجد) 


"٤‏ کتاب الصلاۃ 


(وإن مرت امرأة بین یدي المصلي لم ثقطع صلاتہ) لقوله عليه الصلاۃ والسلام لا یقطع الصلاة مرور شيء؛ إلا أن 


00۴ 1::311--2202 ی۹ی ہہ ہے ے۔ ےہ ےہ سے 
شیطانہ''' وسنتکلم فیه عند مسألة قتل الحیة فلا أقل من تقیید الفساد بکونە کثیراً قوله: (وإن مزت امرأة) خصھا 
للتتصیص علی رد قول الظاعریة أن مرورھا یفسدء وکذا الحمار والکلب عندھم. ووجه الجواز حدیث عائشة رضي 
الله عنھا فی الصحیحین آأنہ لٹ کان یصلي وانا معترضة بین یدیە فإذا سجد غمزني فقبضت رجلي؛ فإن قام بسطتھا۔ 
والبیوت یومثذ لیس فیھا مصابیح''. وقول 88 ہلا یقطع الصلاۃ مرور شيء وادرؤوا ما استطعٹم فإنما مو 
شیطان؟”” رني مسندہ مجالد فيه مقال. وإنغا روی لە مسلم مقروناً بجماعة من أصحاب الشعبي؛ وأخرج 
الدارقطني عن سالم بن عبد اللہ عن أبيه أن رسول اللہ 8ڑ وأبا بکر وعمر قالوا: لا یقطع الصلاۃ مرور شيء؛ 
وادرؤوا ما استطعتم ا“ ضعف رفعہ ووقفه مالك في الموطاً. وقال النووي في شرح مسلم: حدیث لا یقطع الصلاۃ 
مرور شیء ہیف والذي یظھر أنه لا ینزل عن الحسن لأنە یروي من عدۃة طرق عن أبي سعید الخدري وابن 
عمر”' وابي أمامة' وانس!*“ وجابر*' رضي الله عنھمء والروایات في أبي داود والدارقطني والطبراني في 
الأوسط”''' وعلی کل حال لا یقاوم ما فی صحیح مسلم عنه 8لا یقطع الصلاة إذا لم یکن بین یدیه کاخرۃ الرحل 
المرأۃ والحمار والکلب الأسود. قلنا: ما بال الأسود من الأحمر؟ قال: یا ابن أخي سأالت رسول اللہ پل کما 
قال: (وإن مرت امرأۃ ہین یدي المصلي) إنما ذکر ھذہ المسألة وإن لم یصدر من المصلي شيء یوجب فساد صلاتہ رداً لقول 
أصحاب الظاھر أن مرور المرأۃ بین یدي المصلي یفسد صلاتهھ لقوله عليه الصلاۃ والسلام ١تقطع‏ المرأۃ الصلاۃ والکلب 
والحمار؟ قلنا: أنکرته عائشة حین بلغھا فقالت: یا أھعل العراق والشقاق والنفاق قرنتمونا بالحمر والکلاب؛ کان رسول اللہ 
و یصلي وآنا معترضة بین یدیه اعتراض الجنازۃء فإذا سجد خنست رجلي؛ وإذا قام مددتھا واعترض بأن الکلام في المرور 
بین یدي المصلي لا في الاعتراض؛ واجیب بان الاعتراض بدوامه إذا لم یکن مفسداً فالمرور أولی؛ ٹم الکلام فيی ھذہ 
المسألة في مواضع: اولھا مذاء وھو أن مرور شيء لا یقطعھا لقوله عليه الصلاة والسلام ٦لا‏ یقطع الصلاةۃ مرور شيء٠.‏ 


)١(‏ صحیح. أخرجہ البخاري ٦۰۹‏ و٣۳۲۷‏ ومالك ۱٥١‏ ح۳۳ ومسلم ٥‏ وابو داود ۷۰۱ وابن ماجه ۹٥٤‏ والدارمی ۱۳۸۳ وأحمد ٣٣٦/٣‏ کلھم 
من حدیث أبي سعید. وورد من حدیث ابن عمر أخرجه مسلم ٤٤٥‏ بلفظ: إذا کان احدکم یصلي فلا یدع أحداً یمر بین یدیه فإن أبی فلیقاتله 
فإنما معہ قرین وکذا رواء ابن ماجه ان : 

(۲) .صحیح۔ اخرجه البخاری ۳۸۲ و۳۸۳ و٥١٣‏ و٥١١‏ ومسلم ۲١9ح‏ ۲ واآبو داود ۷۱۳ و١٤۷۱‏ والنسائي ٦٥/٦ ۱۰٢/١‏ واہن ماجه ۹۰١‏ 
والدارميی ۳۸۵ او أحمد ٦/۱۲۸ء ۲۲٢‏ ۱۸۲ کلھم من حدیث عائشة: کنت أنام بین یدي رسول اللہ پ28 ورجلاي في قبلتہ فإذا سجد غمزني 
فقبضثت رجلئ وإذا قام بسطتھا قالت: والبیوت یومثذ لیس فیھا مصابح ۔ ہذا لفظ مسلم وروایة للبخاري برقم ٦١٢٥‏ وکذا البیھقيی ۲۷۹/۲ 

(۳) حسن. آخرجہ آبو داود ۷۱۹ والبیھقي ۲۷٦/٢‏ والدارقطني ۳٦۸/۱‏ کلھم من حدیث أبي سعید الخدري. وفیه مجالد بن سعید الھمدانيی. قال 
في التقریب: لیس بالقويى. روی لە مسلم وأصحاب السنن اھ وللحدیث شؤاعد فھو حسن۔ 

)٤(‏ ضعیف. أخرجه الدارقطني ۳٦۸/۱‏ من حدیث ابن عمر بھذا اللفظ وفي إسنادہ إبراهیم بن یزید الخوزي متروك. وقد أخرجہ مالك في الموطاً 
٦‏ موقوفاً علی ابن عمر ومثل ھذا لا یقال بالرأي وما کان ابن عمر لیخالف الأحادیث الصحیحة إلا لشيء قد علمہ من النبي پ8 في 

(|) إلی هنا کلام النوزي في شرح مسلم .۲۱۷/٤‏ 

)٦(‏ حدیث ابن عمر وآأبي سعید تقدما قبل قلیل. 

(۷ ضعیف. أخرجہ الدارقطني ۱ من حدیث أبي أمامة بلفظ : لا یقطع الصلاۃ شيء. وفي إسنادہ عفیر بن معدان واو۔ 

(۸) حسن. اخرجه الدارقطني والبیھقيی ۱ء ۱۸/۲ کلاھما من حدیث نس قال الزیلعي فيی نصب الرایة ۷۷/۲: أعله ابن الجوزي في۔ 
التحقیق بأن فیه صخر ین عبد اللہ الحاجبي۔ واعترضه صاحب التتقیح ۔ ابن عبد البادي ۔ فقال: بل ہو ابن عبد اللہ بن حرملة وثقه ابن حبان وقال 
السائي صالح الحدیث۔ اھ۔ 
وکذا قال ابن حجر في التقریب : مقبول وغلط این الجوزي فاتھمه وإنما المتھم الحاجبي اھہ. 

(۹) ضعیف. اأخرجة الطبراني في الأوسط کما في المجمع ٦٦/٢‏ من حدیث جابر۔ وقال الھیثمي: فیه یحیی بن میمون ضعیف وقد ذکرہ ابن حبان 
في الثقات ۔ ۱ 

)٠١(‏ هي الأحادیث المتقدمة ۔ 


کتاب الصلاۃ راو 


المار أثم لقوله عليه الصلاۃ والسلام لو علم المار بین یدي المصلي ماذا عليه من الوزر لوقف أربعین؟ وإنما یأئم إذا 
مر فيی موضع سجودہ علی ما قیل ولا یکون بینھما حائل وتحاذي أعضاء المار أعضاءہ لو کان یصلي علی الدکان 


سألتني فقال دالکلب الأسود شیطان٤''‏ قال الإمام أحمد: لا أشك أن الکلب الأسود یقطعء وفي نفسي من المرأة 
والحمار شيء. قال ابن الجوزي: وإنما قال ذلك لأنه صح حدیث عائشة رضي اللہ عنھا أنھا قالت''. وذِکرث ما 
رویناہ آنفاء وصح عن ابن عباس أنه قال (أتیت رسول اللہ قٍ وھو یصلي؛ فنزلت عن الحمار وترکته أمام الصف 
فما بالاہہ”' ولم نجد''“ في الکلب شیئاً انتھی ۔ والحاصل أنه قام المعارض فیھما ولم یوجد في الکلب؛ وتاول 
الجمھور ذلك علی قطع الخضوع لأئه محتمل بخلاف معارضه من حدیث عائشة وابن عباس رضي اللہ عنھما 
فإنھما محکمان في عدم الإفساد ویجب في مثله حمل المحتمل علی ما یحتمله مما لم یعارض بە المحکم. ولا 
شك أن الکلب معطوف علی معمول یقطع؛ فإذا لزم في عامله ھذا کون المراد قطع الخشوع بالنسبة إلی المرأة 
والحمار لزم فیە بالنسبة إلی الکلب أیضاً ذلك وإلا آرید بە معنیان مختلقان وذلك لا یجوز عندناء ثم الکلام في هذہ 
المسألة فيی عشرة مواضع کلھا في الکتاب إلا واحداً وھو أنه لا باس بترك السترۃ إذا أمن المرور قولہ: (لقولہ قيه) 
الحدیث في الصحیحین عن أبي النضر عن یسر بن سعید أن زید بن خالد أرسلە إلی أبي جھیم یسأله ماذا سمع من 
النبي للا في المار بین یدي المصلي فقال أبو جھیم: قال رسول اللہ قِ ہلو یعلم المار بین یدي المصلي ماذا عليه 
لکان أن یقف أربعین خیراً له من أن یمر بین یدیه؛ قال أبو النضر: لا أدري قال أربعین یوعاً أو شھراً أو سنةا“. 
ورواہ البزار عن أبي النضر عن بسر بن سعید قال: أرسلي أبو جھیم إلی زید بن خالد فساقه؛ وفیه لکان أن یقف 


والثاني أن المار آٹم لقوله عليه الصلاۃ والسلام لو علم المار بین یدي المصلي ماذا عليه من الوزر لوقف أربعین؟؛ قال 
الراوي: لا أدري قال أربعین عاماً أو شھراً أو یوماء وقیل صح من حدیث أبي ھریرة أن المراد أربعین سنة. والثالث أن مقدار 
موضع یکرہ المرور فیه هو موضع السجود علی ما قیل؛ وھو اختیار شمس الائمة السرخسي وشیخ الإسلام وقاضیخانء وقال 
فخر الإسلام: ]ذا صلی رامیاً ببصرہ إلی موضع سجودہ فلم یقع عليه بصرہ لا یکرہ. ومنھم من قدرہ بمقدار صفین أو ثلاثة 
ومنھم من قدرہ بثلاثة أذرع ومنھم من قدرہ بخمسة؛ ومنھم من قدرہ بأربعین عذا إذا کان في الصحراءء فأما إذا کان فيی 
المسجد فقیل لا ینبغي لأحد أن یمر بینە وبین قبلة المسجدہ وقیل یمر ما وراء خمسین ذراعاً وقولہ(ولا یکون بینھما) أي 
بین المصلي والمار (حائل) کأسطوانة أو جدار؛ آما إذا کان فلا یأئم وتحاذي أعضاء المار أعضاءہ لو کان یصلي علی الدکان 
حتی لو کان الدکان بقدر قامة الرجل کان سترة فلم یأئمء وبین ھذین القیدین : أعني قید عدم الحائل وقید المحاذاۃ وبین قوله 


/٥ وَاحمد‎ ۲٢ وابن ماجە ۹۱۲ والبيھقيی‎ ٢٦/۲ والنسائي‎ ۱۳۸٦ وابو داود ۷۰۲ والترمذي ۳۲۸ والدارميی‎ ٠ صحیح۔ آخرجه مسلم‎ )١( 
کلھم من حدیث أيي ذر الغفاري ومدارہ علی عبد اللہ بن الصامت ثقة لینە بعضھم لکن لحدیله شواعد.‎ ۱٥١ ۱ء ۹ء‎ 
زاد الترمذي: قال أحمد: لا أشك...‎ 
وفال الترمذيی: حدیث أبي ذر حسن صحیح.‎ 

)٢(‏ حدیث عائشة متفق عليه تقدم قبل قلیل وھو حدیث: کنت أنام بین یدي رسول اللہ پا الحدیث . وھناك لفظ آخر أقرب منە أخرجء البخاري 
۸ و٥١١‏ و٥٤٥٥‏ ومسلم ۲۱۲ح۲۷۰ء ۲۷۱ وغیرھما عن عائشة: ذکر عندھا ما یقطع الصلاةۃ الکلب والحمار والمرأة فقالت عائشة قد 
شبھتمونا بالحمیرۃ والکلاب واللہ لقد رأیت رسول اللہ کہ2 یصلي وإني علی السریر بینە وبین القبلة مضطجعة فتبدو لي الحاجة:فاکرہ أن أجلس 
فاوذی رسول اللہ پ8 فانسل من عند رجلیە. وروایة: حتی أنسلٌ من لحافي۔ فھذا صریح في عدم قطع المرأة صلاۃ الرجل۔ 

(۳) صحیح. أخرجه البخاري ٦۹۳٤‏ ومسلم ٠٠٤‏ وأبو داود ۷۱١‏ والترمذي ۳۳۷ والنسائي ٦/٦٦ء ٦٦‏ وابن ماجه ۹٢۷‏ والدارسي ۱۳۸۷ ومالك 
٥ح۸‏ والبیھقي ۲۷۳/۲ کلھم عن ابن عباس وآخرہ عند البخاري ومسلم: فلم ینکر ذلك عليٌ أحد. ولفظ: فما بالاہ ۔ لأبي داود. 

۱ ۷۸/۲ ہذا کلام ابن الجوزي في التحقیق نقله الزیلعي‎ )٤( 

۹٤٢٤و‎ ۹٤٢٤ والدارميی ۱۳۸۸ و۱۳۸۹ وابن ماجھ‎ ٦٦/٦ والنسائی‎ ۳۳٣ والترمذدي‎ ١ ومسلم ۷ واآبو داود‎ ٦١٥ صحیح۔ آخرجه البخاري:‎ )٥( 
کلھم من حدیث أبي الجُٛھیم وھو من صحابة رسول اللہ ڑا‎ ۱٦۹/٤١ وأحمد‎ ۲٦۸/۲ والبیھقي‎ ۳٣ح‎ ۱٥١ ومالك‎ 


٦‏ کتاب الصلاة 


(وینبغي لمن یصلي في الصحراء أن یتخذ أمامه سترۃ) لقوله عليه الصلاۃ والسلام (إذا صلی أحدکم في الصحراء 
فلیجعل بین یدیە سترۃ؟ (ومقدارھا ذراع فصاعداً) لقوله عليه الصلاةۃ والسلام (أیعجز أحدکم إذا صلی فيی الصحراء ان 


اربعیٰن خریفاء وسکت عن الہزار وفیه أن المسؤول زید بن خالد خلاف ما في الصحیحین . قال ابن القطان: قد 
خطاً الناس ابن عیینة في ذلك لمخالفته مالک ولیس بمتعین لاحتمال کون أبي جھیم بعث بسرآ إن زید بن خالد 
وزید بن خالد بعثە إلی أبي جھیم بعد أن أخبرہ بما عندہ لیستثبته فیما عندہ وھل عندہ ما یخالفه؛ فأآخبر کل 
بمحفوظه: وشك أحدھما وجزم الآخر؛ واجتمع ذلك کلە عند أبي اللضر فحدث بھماء غیر أن مالکاً حفظ حدیث 
أبي جھیم وابن عییئة حفظ حدیث زید بن خالد قوله: (وإنما یأئم إذا مر في موضع سجودہ علی ما قیل ولا یکون 
بیٹھما حائل) قیل ھذا و الأصح لأن من قدمه إلی موضع سجودہ هو موضع صلاته ومنھم من قدرہ بثلائة أذرع: 
ومنھم بخمسةء ومنھم بأربعین؛ ومنھم بمقدار صفین أو ثلائةء وفي النھایة الأصح أنە إن کان بحال لو صلی صلاۃ 
الخاشعین نحو أن یکون بصرہ في قیامہ في موضع سجودہ وفي موضع قدمیه في رکوعه وإلی أرنبة أنفه في سجودہ 
وفي حجرہ في قعودہ وإلی منکبه في سلامہ لا یقع بصرہ علی المار لا یکرہ. ومختار السرخسي ما في الھدایةء وما 
صحح في النھایة مختار فخر.الإسلامء ورجحه في النھایة بأان المصلي إذا صلی علی الدکان وحاذی أعضاء المار 
أعضاءہ یکرہ المرور وإن کان المار آسفل وھو لیس موضع سجودہ: یعني أنە لو کان علی الأرض لم یکن سجودہ 
فیه لأن الفرض أنه یسجد علی الدکان فکان موضع سجودہ البتة دون محل المرور لو کان علی الأرض؛ ومع ذلك 
ثیتت الکراهة اتفاقاً فکان ذلك نقضاً لما اختارہ شمس الأائمةء بخلاف مختار فخر الإسلام فإنه ممشی في کل الصور 
غیر منقوص . قال: ثم ذکر شیخ الإسلام هذا الحد الذي ذکرناہ إذا کان یصلي في الصحراء؛ فأما في المسجد 
فالحد هو المسجد إلا أن یکون بینە وہبین المار اسطوانة أو غیرھا: یعني أنە ما لم یکن بینھما حائل فالکراهة ثابتةء 
إلا أنذ یخرج من حد المسجد فیمر فیما لیس بمسجد. وفي جوامع الفقه في المسجد یکرہ وإن کان بعیداً. وفيی 
الخلاصة: وإن کان في المسجد لا ینبغي لأحد أن یمر بینە وبین حائط القبلة. وقال بعضھم: یمر ما وراء خمسین 
ذراعاً. وقال بعضھم: قدر ما بین الصف الأول وحائط القبلة. ومنشأً ھذہ الاختلافات ما یفھم من لفظ بین یدي 
المصلي؛ فمن فھم أُن بین یدیه یبخص ما بینه وہین محل سجودہ قال بە؛ ومن فھم أنه یصدق مع أکثر من ذلك نفاہ 


إذا مر فی موضع سجودہ منافاۃ لأن الجدار والأسطوانة لا یتصور أن یکون بینە وہین موضع سجودہ؛ وکذلك إذا صلی علی 
الدکان لا یتصور المرور في موضع سجودہ؛ ولعل معنی قوله فيی موضع سجودہ في موضع قریب من موضع سجودہ فیژؤول 
إلی ما اختارہ فخر الإسلام أنە إذا صلی رامیاً ببصرہ إلی موضع سجودہ فلم یقع بصرہ عليه لا یکرہ وھذا لا منافاۃ فیەء فلھذا 
قال فخر الإسلام: [نه حسن لکونە مطرداً فإنه ما اختار شیثاً إلا وھو مطرد في الصور کلھاء وھو الإمام الذي حاز قصبات 


قولە: (لآن الجدار آو الاسطوانة لا بتصور أن یکون بینە وہین موضع سجودہ) أقول: لا یلزم أن یکون الحائل جداراً أو أسطوانة بل 
یجوز أن یکون آفیأء فمن مر وراءہ لا یائم ویجوز ان تکون ستارة معلقة إذا رکع أو سجد یحرکه رأس المصلي ویزیله من موضع 
سجودہ ثم یعود إذا قام أو قعد . 


)١(‏ صحیح شاذ. أخرجہ البزار کما في المجمع ٦٦/٢‏ من طریق ابن عیینة وفیه أن آبا الجُھیم آرسل بسر بن سعید إلی زید بن خالد الجھني فساقە. 
وھکذا وقع في روایة الدارسی الاولی ۱۳۸۸ وکلا ابن ماجە ۹٢٤‏ بینما روایة الجماعة في الخبر المتقدم المرسل هو زید بن خالد حیث آرسل 
بسر بن سعید الی أبي الجھیم کما تقدم. فھذا قلب في الإسناد من قبل ابن عیینة وھو صحیح الإسناد لکن شاذ. والشاذ عو مخالفة الثقة لمن هو 
أوثق مئە آو آثبت. وقد ذکر ابن عبد البر في التمھید أن الثوري تابع مالکاً في ذلك اھ نقله الزیلعي ۸۰/۲ وروایة الثوري هي عند ابن ماجھ 
۵٥‏ فھلا یوھن ما ظنہ ابن القطان أو جعله محتملاً۔ 


کتاب الصلاۃ ۷ء 


یکون أمامه مل مؤخرةۃ الرحل؟ (وقیل ینبغي أن تکون في غلظ الأصبع) لأن ما دونە لا یبدو للناظر من بعید فلا 
یحصل المقصود (ویقرب من السترۃ) لقوله عليه الصلاۃ والسلام من صلی إلی سترۃ فلیدن منھا) (ویجعل السترةۃ 
علی حاجبەه الأیمن أو علی الأیسر) بە ورد الأئر ولا باس بترك السترۃ إذا أمن المرور ولم یواجه الطریق (وسترة 
الإمام سترۃ للقوم) لأنه عليه الصلاۃ والسلام صلی ببطحاء مکة إلی عنزۃ ولم یکن للقوم سترۃ (ویعتبر الغرز دون 


وعین ما وقع عندہء والذي یظھر ترجع ما اختارہ في النھایة من مختار فخر الإسلام وکونە من غیر تفصیل بین 
المسجد وغیرہ؛ فإن المؤٹم المرور بین یديیەء وکون ذلك البیت برمته اعتبر بقعة واحدة فيی حق بعض الأحکامْ لا 
یستلزم تغییر الأمر الحسي من المرور من بعید فیجعل البعید قریباً قوله: (ویحاذي الخ) فلو کانت الدکان قدر القامة - 
فھو سترۃ فلا یأئم المار؛ ومن المشایخ من حدہ بطول السترة وھو ذراع؛ وغلط بأنه لو کان کذلك لما کرہ مرور 
الراکب وإن استتر بظھر جالس کان سترة وکذا الدابة. واختلفوا في القائم وقالوا: حیلة الراکب أن ینزل فیجعل الدابة 
بینە وہین المصلي فتصیر ھی سترة فیمر؛ ولو مر رجلان فالإئم علی من یلي المصلي قولە: (لقوله ڑل ہإذا صلی 
احدکم٤)‏ غریب بھذا اللفظ*' وأآخرج ابن حبان في صحیحه والحاکم عن ابن عمر قال: قال رسول اللہ لا ہإذا 
صلی أحدکم فلیصل إلی سترة ولا یدع أحداً یمر بین یدیہ؛''' واخرجه احمد والہزارء وزاد ابن حبان ہفإن أبي 
فلیقاتلہ فان معہ القرین؟ قولہ: (لقولہ پل أیعجز الخ٢)'‏ غریب بھذا اللفظ وأخرج مسلم عنہ لٹ ہإن جعلت بین 
یدیك مثل مؤخرة الرحل فلا یضرك من مز بین یدیكە'ٴ' وأخرج عن عائشة رضي اللہ عنھا (سئل قلِ في غزوۃ تبوك 
عن سترة المصلي فقال: مثل مؤخرۃ الرحل؟”') (قوله مؤخرۃة الرحل) بضم المیم وکسر الخاء آخرہ وتشدید الخاء 
خطأً وھي الخشبة التي في آخرہ عریضة تحاذي رأس الراکب قول: للقولہ 8ل ”من صلی) الخ أخرجه الحاکم عنه 
گل (إذا صلی أحدکم فلیصل إلی سترۃ ولیدن منھا:” ورواہ أبو داود وفیە الا یقطع الشیطان عليه صلاتہ؛ قول: (بە 


السبق في میدان التحقیق جزاہ الله عن المحصلین خیراً. والرابع أن یاخذ سترة إذا صلی في الصحراء لقوله عليه الصلاۃ 
والسلام ۵إذا صلی أحدکم في الصحراء فلیجعل ہین یدیه سترة؟ والخامس في مقدارھا وذلك أن یکون ذراعاً فصاعداً (لقوله 
5 ایمجز احدکم إذا صلی في الصحراء أن یکون أمامه مثل مؤخرۃ الرحل؟) بضم المیم وکسر الخاء لغة في أخرته ومي 
الخشبة العریضة التي تحاذي رأس الراکبء وتشدید الخاء خطاء وھي یجوز أن تکون مقدار ذراع وسنذکر أنہ گل صلی إلی 
عنزة وھي مقدار ذراع. وقوله (ینبغي) بیان غلظه روي عن ابن مسعود أنه قال: یجزیء من السترة السھم. والسادس أن یقرب 
من السترۃ لقوله عليه الصلاۃ والسلام من صلی إلی سترۃ فلیدن منھاه والسابع أن یجعل السترۃ علی حاجبه الأیمن آو الأیسر 
لان الائر ورد ب؛ روي دآنہ پل ما صلی إلی شجرۃ ولا إلی عود ولا إلی عمود |إلا جعله علی حاجبه الأیمن ولم یصمدہ 
صمداً أي لم یقصدہ قصداً إلی المواجھة . والثامن أُن سترۃ الإمام سترۃ للقوم (لأنہ پیا صلی ببطحاء مکة إلی عنزۃ ولم یکن 
للقوم سترة* أي عصا ذات زج ۔ والزج الحدیدۃ في أسفل الرمحء وھو بالتنوین لأنه اسم جنس نکرة. وقال في الکافي: إِن 


)١(‏ قوله غریب یعني ما أوردہ صاحب الھدایة وکذا قال الزیلعي في ۲/ ۸۰: غریب . وقال ابن حجر في الدرایة ۱۷۹/۱: لم أرہ بقید الصحراء. 

)٢(‏ جید. أخرجه الحاکم ۲٥۱/۱‏ وابن حبان ففيی صحیصہ واللفظ لە. وأحمد ۲ کلھم من حدیث ابن عمر وصححہ الحاکم علی شرط مسلم 
وأفرہ الذعبي . وإسنادہ جید فھو کما قال. وقول ابن الھمام: وزاد ابن حبان إلخ بھذہ الزیادة عند أحمد والحاکم أیضاً. وہنحوہ ورد من 
حدیث أبي سعید أخرجه آبو داود ٣۹۸‏ وابن ماجه ۹٢٤‏ وأحمد ٣٣٦/٣‏ کلھم من حدیث أَبي سعید ورجالە ثقات . وورد من حدیث سھیل بن 
آبي حثمة بنحوہ أخرجہ أبو داود ٣۹8‏ والنسائي ٦٦/٦‏ والحاکم ١/٢٥۲ء ۲٥٢‏ وصححہ علی شرطھما وأحمد ٢/٢‏ وفي الباب أحادیث 

(۳) وکذا قال الزیلعيی ۸۱/۲ عن سیاق صاحب الھدایة. غریب بھذا اللفظ . وأکدہ ابن حجر في الدرایة ۱۸۰/۱ بقوله: لم أجدہ. 

)٤(‏ صحیح. أخرجه مسلم ٣۹۹‏ وأبو داوہ ٥‏ والترمذدي ۳۳٣‏ وابن ماجہ ۹٠۰‏ کلھم من حدیث موسی بن طلحة وھو ابن عبید اللہ کما في أبي 
باود ولفظ مسلم: إذا وضع أحدکم بین یدیە مثٹل مؤخرة الرٌحل فلیصل ولا یبالي من مَرٗ وراء ذلك. وکذا رواہ الببھقيی ۲٦۹/٢‏ 

. کلھم من حدیث عائشة‎ ۲٦۸/۲ والبیھقي‎ ٦٢/٢ والنسائي‎ ٠۰ صحیح۔ آخرجہ سلم‎ )٥( 

. تقدم قبل ثلائة أحادیث وھو من حدیث سھل بن أَبي حثمة ۔ وإسنادہ جید. زادوا جمیعاً: لا یقطع الشیطان عليه صلاتہ‎ )٦( 


۸ کتاب الصلاۃ 


اللإلقاء والخط) لان المقصود لا یحصل بە (ویدرأً المار إذا لم یکن بین یدیه سترة أو مر بینە وہین السترة) لقوله عليه 
الصلاة والسلام 9ادرؤواما استطعتم؛ٴ (وبدرأ بالإشارة) کما فعل رسول اللہ قُ بولدي أآم سلمة رضي اللہ عنھا (أو 


ورد الأآثر) قلت : یشیر إلی حدیث أخرجه أبو داود عن ضباعة بنت المقداد بن الأسود عن أبیھا قال: ما رأیت رسول 
اللہ لل یصلي إلی عود ولا عمود ولا شجرۃ إلا جعله علی حاجبە الڈیمن أو الأیسر ولا یصمد لە صمدٴ'''. وقد 
أعل بالولید بن کامل وبجھالة ضباعةء وبآن آبا علی بن السکن رواہ في سننه عن ضبیعة بنت المقداد ابن معد یکرب 
عن أبیھا عنہ پیٹ ×إذا صلی أحدکم إلی عامود أو ساریة أو شيء فلا یجعله نصب عینيه ولیجعله علی حاجیه الأیسرہ 
وھذا دلیل علی الاضطراب ولا یضر أن ھذا الحکم یعمل بمثلە فيه قوله: (لأنہ ‏ صلی ببطحاء مکة إلی عنزة 
متفق علیہ ہھکذا أنہ 8 صلی بھم بالبطحاء وبین یدیه عنزة والمرأۃ والحمار یمرون من وراٹھا'''. وقول المصنف: 
ولم یکن للقوم سترة من کلامه لا من الحدیث قولہ: (الغرز دون الإلقاء) هذا إذا کانت الأرض بحیث یغرز فیهء فإن 
کانت صلبة اختلفواء فقیل توضع؛ وقیل لا توضع . وأما الخط فقد اختلفوا فیه حسب اختلافھم في الوضع إذا لم 
یکن بعد ما یغرزہ أو یضعهء فالمانع یقول لا یحصل المقصود بە إذ لا یظھر من بعید؛ والمجیز یقول ورد الأثر بە؛ 
وھو ما في أبي داود إذا صلی أحدکم فلیجعل تلقاء وجھه شیا فإن لم یجد فلینصب عصا. وإن لم یکن معه عصا 
فلیخط خطاً ولا یضرہ ما مر أمامہہ”' واختار المصنف الأولی. والسنة أولی بالاتباع مع أنه یظھر في الجملة إذ 
المقصود جمع الخاطر بربط الخیال بە کیلا ینتشر ۔ قال أبو داود: قالوا الخط بالطول وقالوا بعرض مثل الھلال!'“ 
قولہ: (لقوله قليِ (ادرؤوا ما استطت٤)!''‏ تقدم من حدیث أبي داود ومعناہ في السنة کثیر بغیر هذا اللفظ قوله: (کما 
آرید بھا عنزة النبي عليه الصلاۃ والسلام کان غیر منصرف للعلمیة والتانیث فیکون منصوباً. والتاسع أن المعتبر هو الغرز دون 
الالقاء والخط . قیل ھذا إذا کانت الأرض رخوۃ أما إذا کانت صلبة لا یمکنە الغرز فإنه یضعھا طولاً لتکون علی هیئة الغرز 
وإن لم تکن معه خشبة قال بعض مشایخنا المتاخرین: یخط خطاً طویلاّء وھو قول الشافعي ولم یعتبرہ المصنف لان 
المقصود وھو الحیلولة بینە وہین المار لا یحصل به فیکون وجودہ کعدمه وھو المروي عن أ٘بي حنیفة ومحمد. وروی ھشام 
عن أبي یوسف أنە کان یطرح سوطہ بین یدیه ویصليء فإن قیل: الخط والوضع قد رویا کالغرز فما وجه المنع؟ جیب بأن 


)١(‏ ضعیف. أخرجہ أبو داود ٣۹۳‏ وأحمد ٤/٦‏ کلاھما من حدیث الولید بن کامل عن المھلب بن حجر البھراني عن ضباعة بنت المقداد بن الأسود 
بھذا اللفظ . 
قال الزیلعي في نصب الرایة ۸۳/۲: أعله ابن عدي في الکامل بالولید ابن کامل ونقل عن البخاري قولە : عندہ عجائب وآما ابن القطان فاعله 
بان فیە ثلاثة مجاھیل. فضباعة مجھول الحال وکذا المھلب مجھول الحال. والولید لم یثبت عدالته. وأعله أیضاً بأن ابن السکن رواہ في سنته 
من ھذا الطریق لکن قال: عن ضبیعة بنت المقدام بن معدي کرب مرفوعاً: إذا صلی احدکم. ۔ لم یقل: رأیت وإنما هو قولي. وذلك کلە دلیل 
علی الاضطراب والجھل بحال الرواۃ. اھ. 

)٢(‏ صحیح۔ آخرجه البخاري ٦۹٤‏ ومسلم ٠٥٥‏ ح٢٥۲‏ وأبو داود ۱۸۸ والدارمی ۱ واحمد ۳۰۷/٤‏ ۳۰۹ ۴۰۸ کلھم من حدیث أبي 

(۳) پشبه الحسن, أخرجہە أبو داود ٣۸۹‏ وابن ماجه ۹٢۳‏ والبیھقيی ۲ػ وابن حبان في صحیحه کلھم من حدیث إسماعیل بن أمیة عن أبي عمرو 
این محمد بن حریث عن جدہ عن أَبي عریرۃ مرفوعاً بھذا الحفظ وأبو عمرو ھذا مجھول کما في التقریب وکذا جدہ حریث . 
وني تلخیص الحبیر (۵ قال ابن حجر: رواہ الشافعي في القدیم وصححه احمد وعلي المدیني فیما نظله ابن عبد البر في الاستذکار وأشار 
إلی ضعفه ابن عیینة والشافعي والبغوي وغیرعم . وقال الشافعي في البویطي: ولا یخط المصلي خطا إلا أن یکون في ذلك حدیث ثابت . وکذا 
قال في سنن حرملة اھ 
وفي سنن البیھقيی قال ابن عیینة: ولم نجد شیتاً یشھد لھذا الحدیث ولم یجیء إلا من ھذا الوجه اھ . وبھذا تعلم أن رواته مجھولون ولا متابع 
لھم ولا شاھد للحدیث. 

٦۹۰ قاله عند کلامه علی ھذا الحدیث برقم‎ )٤( 

)٥(‏ تقدم في ٠٠٤/٣‏ وھو حسن لشوامدہ. 


کتاب الصلاۃ ۹ء 


یدفع بالتسبیح) لما روینا من قبل (ویکرہ الجمع بیٹھما) لأن باحدھما کفایة . 


فعل پا بولدي آم سلمة) روی ابن ماجه عنھا قالت ہکان النبي گلا یصلي في حجرۃ أم سلمةء فمر بین یدیه عبد الله 
أو عمر بن أبي سلمة فقال بیدہ ھکذا فرجع فمرّت زینب بنت أم سلمة فقال بیدہ ھکذا فمضت . فلما صلی عليه 
الصلاۃ والسلام قال: ھن أغلب؟''' وأعله ابن القطان بأن محمد بن قیس في طبقتہ جماعة باسمهء ولا یعرف من ھو 
منھم وآن أمه لا تعرف البتة. قیل ھذا مبني علی أن محمداً هذا قال عن أمەء لکن لم یوجد في کتاب ابن ماجه 
وأما کونە لا یعرف فقد عرفه ابن ماجه بقوله قاضي عمر بن عبد العزیز وفي 
الکمال والتھدیب آخرج لە مسلم واستشھد بە البخاري قوله: (لما روینا من قبل) یعني إذا نابت أحدکم نائبة وھو فيی 


الصلاۃ فلیسبح٣'.‏ 


ومصنف ابن أبي شیبة إلا عن أبيە 


ذلك لم یصح عند آئمة الحدیث؛ ولم یذکر أن ترك السترة لا باس بە إذا أمن المرور لما أن اتخاذ السترۃ للحجاب عن المار 
ولا حاجة بھا عند عدم المار وروي عن محمد أنه ترکە في طریق الحجاز غیر مرة. والعاشر الدرء إذا لم یکن بین یدیه سترۃ 
و مر بینە وبین السترۃ لقوله عليه الصلاة والسلام (ادرءوا ما استطعتم؛ (ویدرا) أي یدفع (بالإشارة کما فعل النبي عليه الصلاۃ 
والسلام بولدي أم سلمة) (حیث کان یصلي في بیتھا فقام ولدھا عمر لیمر بین یدیہ ہي فأشار إليه أن قف؛ فوقف؛ ثم قامت 
بنتھا زینب لتمر بین یدیەء فأشار إلیھا أن قفي فابت غمرت: فلما فرغ من صلاته قال: ناقصات العقل ناقصات الدین صواحب 
یوسف صواحب کرسف یغلبن الکرام ویغلبھن اللئام؛ (أو یدفع بالتسبیح لما روینا من قبل) وھو قولە عليه الصلاة والسلام ٢إذا‏ 
نابت أحدکم نائبة في الصلاة فلیسبح) وہ نائبة في الصلاة فلیسبح (ویکرہ الجمع بیٹھما) أي بین الإشارۃ والتسبح (لآن 
باحدھما کفایة) وھذا فيی حق الرجال؛ أما النساء فیصفقن یضربن بظھور أصابع الید الیمنی علی صفحة الکف الیسری لما مر 
أن لھن التصفیق لأن في صوتھن فتنة فلا یستحب لھن التسبیح . 


)١(‏ آخرجه ابن ماجه ۹٢۷‏ من حدیث أم سلمة قال البوصیري في الزوائد: في إسنادہ ضعف ووقع في بعض النسخ عن محمد بن قیس عن 
أمہ بدل عن أبیه وکلاھما لا یعرف . وقال الزیلعي في نصب الرایة ۸٥/۲‏ ما ملخصه: قال ابن القطان محمد بن قیس في طبقته جماعة ولا أعرفہ 
وأمه لا تعرف. 
قال الزیلعي: لکن عرفه ابن ماجه فقال: هو قاص عمر بن عبد العزیز اھ . 
قال في التقریب: محمد بن قیس قاص عمر بن عبد العزیز ثقة وحدیثہ عن الصحابة مرسصل. 
قلت: وإن کان محمد بن قیس بن مخرمة فھو ثقة کما في التقریب. وھذا الآخیر لعله الراجح فقد نسبه ابن سعد في الطیقات ۳٤٣۹/۸‏ مکذا 
لکن قال: عن أمه عن أآم سلمة فذکر الحدیث . ففيه اضطراب والل أعلم. 

)٢(‏ ھذا کلام الزیلعي لکن یؤکد کلام ابن القطان قول البوصیري في الزوائد: وقع في بعض النسخ عن آمه بدل أبيه. ویؤکدہ ما في طبقات ابن سعد 
وفيه : عن آمہ۔ وقد قال ابن حجر في التقریب: آم محمد والدۃ محمد بن قیس قاص عمر مقبولة روی لھا ابن ماج . 

(۳) تقدم مستوفیاً فيی ٦٠٤/٢‏ 


٤‏ کتاب الصلاة 


نت 

(ویکرہ للمصلي أن یعبث بثوبە آو ہجسدہ) لقوله عليه الصلاۃ والسلام (إن اللہ تعالی کرہ لکم ثلاث وذکر منھا 
العبث في الصلاة؛ ولآن العبث خارج الصلاۃ حرام فما ظنك في الصلاۃ (ولا یقلب الحصی) لأنه نوع عبث (إلا أن 
لا یمکنە من السجود فیسویە مرة واحدة) لقوله عليه الصلاۃ والسلام ەمرۃ یا با ذر وإلا فذر؛ ولآن فیە إصلاح صلاته 


فصل 

فوله: (آن یعبث) العبث الفعل لغرض غیر صحیحء فلو کان لنفع کسلت العرق عن وجھه أو التراب فلیس به 
قولە: (وعدّ منھا العبث) وو أولھاء ثم قال: والرفٹ في الصیام والضحك علی المقابر““ رواہ القضاعي من طریق 
ابن المبارك عن إسماعیل بن عیاش عن عبد اللہ بن دینار عن یحیی بن أبي کثیر مرسلاً قوله:: (لقوله 8ہل: یا آبا ذر) 
غریب بھذا اللفظء واخرجه عبد الرزاق عنہ وسالت النبي ےلپ عن کل شيء حتی سألتہ عن مسح الحصی فقال: 
واحدۃ أو دع)”'' وکذا رواہ ابن أبي شیبة وروي موقوفاً عليه. قال الدارقطني: وھو آصحء وقد أخرج في الکتب 
الستة عن معیقیب أنہ لگ قال فلا تمسح الحصی وأنت تصلي فإن کنت لا بد فاعلاً فواحدة؛”' وأما حدیث الفرقعة 
فرواہ ابن ماجه عن الحارث عن علیْ عنہ 8گ ٦لا‏ تفرقع أصابعك وأنت في الصلاةہ''' وھو معلول بالحارث: 


۱ فصل 
ما یکرہ للمصلي عما یفسد صلاته وأآخرہ ذکراً لقوۃ المفسد (ویکرہ للمصلی أن یعیث بثوبە) قال بدر الدین الکردري: 
العبث الفعل الٰذي فيه غرض لکنه لیس بشرعي؛ والسفه ما لا غرض فیه أصلاً. وقال حمید الدین: العبث کل عمل لیس فيه 
غرض صحیح ولا نزاع في الاصطلاح ولما کان العبث بالٹوب أو الجسد أکثر وقوعاً قدمہ؛ ولا معتبر بما قیل إنما قدمہ لأنہ 
کلي یشمل ما بعدہ لن العبث بالثوب لا یشمل ما بعدہ من تقلب الحصی وغیرہ لقوله عليه الصلاة والسلام (إن اللہ کرہ لکم 
ثلائاہ وذکر منھا العبث في الصلاةء والباقیان ہو الرفٹ في الصوم والضحك في المقابر ۔ وقوله (لأن العبث خارج الصلاۃ حرام 
فما ظنك في الصلاة) قیل فعلی ھذا کان کالقھقھة فینبغي أن یفسد الصلاۃء وھو ساقط لأن إفساد القھقھة لفساد الوضوء بھا 


فصل وبکرہ للمصلیي 
قوله: (وقال بدر الدین الکردري؛ إلی قوله: وقال حمید الدین: العبث کل عمل لیس فیه غرض صحیح) أقول: فيە ان الکلام فيی 


)00 مرسل ضعیف. أخرجہ القضاعي فی مسند الشهاب ۱۰۸۷ عن یحیی بن أبي کثیر مرسلاً بلفظ: إن الله کرہ لکم العبث في الصلاة والرفٹ ٹي 
الصیام والضحك عند المقابر. ورواہ ابن المبارك في الزھد ۷ مھکذا مرسلاً. وفي إسنادہ عبد اللہ بن دینار الحمصي شیخ ابن عیاش ضعیف 
ونقل الزیلعي في نصب الرایة عن الذھبي في المیزان: ھذا الخبر من منکرات إسماعیل بن عباس. 
تنبیە: ولیس فیە لفظ : ثلاثاً. وإنما عو في حدیث آخر رواہ القضاعي۔ 

. عن حذیفة سألت. . سواء بھذا اللفظ‎ ٦٥٤/٥ من طریق عبد الرزاق عن أبي ذر مرفوعاً. وآخرجه أحمد‎ ۱٦٣/٥ ضعیف. أخرجه أحمد‎ )٢( 
ومدارہ في کلا الإسنادین علی ابن أبي لیلی وھو ضعیف وقد اختلف علیہ فیە ففي روایة أبي ذر قال: عن أخیه عن آبیە عن أبي ذر وفيی حدیث‎ 
حذیفة ۔ عن ابن أبي لیلی عن شیخ لە یقال لە: علال. وھذا الاضطراب بسبب سوء حفظ ابن أبي لیلی۔ والعمدة في ذلك الحدیث الاتي . لذا‎ 
قاله في علله.‎ ۸٦/۲ رجح الدارقطني الوقت کما نقل الزیلعي‎ 

/۳ و أحمد‎ ۱۳٥۹ والدارميی‎ ۱۰۲١ والترمذي ۳۸۰ والنساي ۳ وابن ماجه‎ ۹٢١ وآأبو داود‎ ٤٤٤ صحیح۔ آخرجه البخاري ۱۲۰۷ ومسلم‎ )٢( 
کلھم من حدیث مُعیقیب مع تغیر یسیر في بعض ألفاظه. وقال الترمذي: حسن صحیح.‎ ٦ 

)٤(‏ منکر. أخرجہ ابن ماج ۹٦٦‏ من حدیث الحارث الأعور عن علي مرفوعاً. 
قال البوصیري في الزوائد: الحارث ضعیف اھ. 
قلت: وأظنہ من أحادیث وصایا النبي ڑ2 لعلي وھي باطلة کما نبه عليه الحفاظ . وما کان لابن أبي طالب أن یفرقع أصابعہ وھو في الصلاۃ ٹھو 
من منکرات الحارث الأاعور۔ وورد في ھذا الباب ما أخرجه أحمد ۳/ ۶۳۸ والدارقطني ۱۷٥/۱‏ والطبراني کما في المجمع ۷۹/۲ وفيه ابن 
لھیعة ضعیف وشیخیە زیان بن فائد ضعیف ورشدین بن سعد ضعیف أیضاً. رووہ کلھم من ھذا الوجه عن سھل بن معاذ مرفوعاً: الضاحك في 
الصلاة والملتفت والمفرقع أصابعه بمنزلة واحدة وکذا ضعفہ الزیلعي في نصب الرایة ۸۷/۲ 
تنبیه: مضعف الخبر لا یعني عدم کرامة الفرقعة بل ورد التي عنھا حتی خارج الصلاۃ. ومبنی الصلاۃ علی الخشوع۔ 


کتاب الصلۃ 4د 


(ولا یفرقع اصابعه) لقوله عليه الصلاة والسلام ٦لا‏ تفرقع أصابعك وأنت تصلي) (ولا یتخصر) وهو وضع الید علی 
الخاصرةۃ لأنه عليه الصلاۃ والسلام تھی عن الاختصار في الصلاۃ؛ ولآن فیه ترك الوضع المسنون (ولا یلتفت) لقوله 
عليه الصلاةۃ والسلام ۷ل علم المصلي من یناجي ما التفت؛ (ولو نظر بمؤخر عینه یمئة ویسرة من غیر أن یلوي عنقه 
لا یکرہ) لأنه عليه الصلاة والسلام کان یلاحظ أصحابہ في صلاتہ بموق عیليه (ولا یقعی ولا یفترش ذراعیہ) لقول 


سپ ھی سو ہت برض کیو وا بر سے وت 
انھی عن الاختصار في. الصلاۃ؛ وفيی الاختصار تأویلات أشھرھا ما قال ابن سیرین وھو ما في الکتٗاب 0 ویژیدہ 
حدبث مرفوع في أبي داود 2-2 ٦‏ ونيی النھایة عن المغرب وھو وضع الید علی الخصر وھو المستدق فوق 
الوركء أو علی الخاضرۃ وھو ما فوق الطفطفة والشراسیف؛ والطفطفة أطراف الخاصرة؛ والشراسیف أطراف الضلع 
الذي یشرف علی البطن انتھی. وقیل هو أن یصلي متکتاً علی عصی؛ وقیل أن لا یتم الرکوع والسجودہ وقیل أن 
یختصر الایات التي فیھا السجدةء وحدیث الالتفات غریب باللفظ المذکور وفیە ألفاظ أقربھا إليه ما رواہ البیھقي فيی 
شعب الإیمان ن کعب 'ما من مؤمن یقوم مصلیاً إلا وکل اللہ بە ملکاً یثادتي: یا بن آدم لو تعلم ما في صلاتك من 
تناجي ما التفت؟'' وروی الحاکم وصححہ أبو داود عن أبي ذر عن النبي 8 الا پزال اللہ تعالی مقبلاً علی العبد 
وھو في صلانته ما لم یلغفت؛ فإذا التفغت انصرف خنہ28' والحق أنەه حسن. وعن أنس رضي اللہ عنە : قال لي رسول 
اللہ ڑا دإیاك والالتفات في الصلاة فإن الالتفات في الضلاۃ هلکكةء فإن کان لا بد ففي التطوع لا في الفریضة؛ رواہ 
الترمذدي وصححہ''' وحد الالتفات المکروہ أن یلوي عنقه حتی یخرج غن مواجھة القبلة؛ ولو انحرف بجمیع بدنە 
فسدت فبعضه یکرہ کالعمل الکثیر یفسد فالقلیل یکرہء وحدیث علاحظتہ أصحابہ الخ اخرجه الترمذيی والنسائی وابن 


ولیس في العبث ڈلك. وقوله (ولا یقلب الحصا) ظاھر قیل وحاصله أن کل عمل یفید المصلي لا باس به لما روي أنە پچ 
عرق قي صلاته لیلة فسلت العرق عن جیینە: أي مسعہ لأنه کان یؤذیه فکان مفیداء وإذا قام من سجودہ في الصف نفض ٹثوبه 


العبث شرعاًء والظاھر أن کلامھما متحدء والتفي في التعریف الثاني داخل علی القید والصحة لکوئە شرعیاً فتأمل قولە: (کي لا تبقی 
صورة) أقول : یعني حکایة صورۃ الإلیة قال المصنف: (ولا یفٹترش ذراعیہ) أقول: أي لا یلفیھما علی الأرض؛ 


)١(‏ صحیح. أخرجہ البخاري ۱۲۱۹ و١٢٢۱‏ ومسلم ٤٤٥‏ وآبو داود ۹۲۷ والترمذي ۳۸۳ والنساٹي ۱۲۷/۲ والدارمي ٠٠٤١‏ وأحمد ۳۹۹/۲ کلھم 
. من۔حدیث أبي ھریرۃ. والروایة الاتیة هي لأبي داود. 

)٢(‏ وھو وضع الید علی الخاصر. وھکذا فسرہ الترمذي في قول لە. عقب روایتە. 

(۳) لفظ أبي داود: تھی رسول اللہ پا عن الاختصار في الصلاة. قال آبو داود: یعٹي یضع یدہ علی خاصرته وکذا رواہ الحاکم ۲٦٢/١‏ وھو 


ك تر آخرجہ البیھقي فيی شعب الإیمان عن کعب الأحبار موقوفاً عليه ذکرہ في نصب الرایة ۸۸/۲ ونسبه کذلك 

)٥(‏ آخرجہ آبو داود ۹۰۹ والنسائي ۸/۳ والحاکم ۲۳٦/١‏ والبيھقي ۲ػ کلہم من حدیث أبي فر وفيه أبو الأحوص قال المنذري: أبو 
الاحوص ھذا لا یٔعرف اسمہ. وھو مولی بني لیث لم یرو عنە غیر الزھري. وقال یحبی عنہ: لیس بشيء اھ قال الزیلعي ۸۹/۲ وأما الحاکم 
فقال: صحیح الإسناد وآبو الأاحوص وثقه الزھري وروی عنہ. وسکت الذھي۔ آما ابن حجر فقال پ في التقریب: مقبول. 

)٦(‏ أخرجہ الترمذدي:۸۹١٦‏ من حدیث آنس بھذا اللفظ . وفيه علي بن زید بن جدعان. قال الترمذي: حسن غریب. 
قال أحمد شاکر: وفي لسخة: غریب. دون قوله: حسن. وقد ذکرہ المجد بن ثیمیة في المنتقی وقال: رواہ الترمذي وصححە ۔قال شاکر: 
والإسناد صحیح فإن ابن جدعان ثقة عندنا اھ 
قلت: وفیه نظر فقد قال الذھبي في المیزان: اختلفوا فیه ومما نقله عن یحیی قولە: لیس بذاك القوي وروایة عنە: لیس ہشيء وقال البخاري وابو 
حاتم: لا یحتج بە. وقال ابن خزیمة احتج بہ لسوء حفظه اھ باختصار وقال الحافظ في التقریب: ضعیف. 
قلت: فمن أین لھذا الحدیث الصحة. وکیف یطلق شاکر علی علي بن زید: ثقة. والحدیث أخرجه أحمد ٦٤٤/٦‏ عن أبي الدرداء موقوفاً. 
ورواہ الطبراني مرفوعاً کما في المجمع ۸۰/۲ وضعفہ الھیثمي وأعله بعطاء بن عجلان. فالصواب آنه موقوف علی أبي الدرداء کما رو '' : 
فھذا الحدیث بمجموع ھذہ الطرق لعله یصیر حسناً. 


نفد کتاب الصلاۃ 


أبيی ذر رضي اللہ عنە: نھاني خلیلي عن ثلاٹ: أن انقر نقر الديیكء وأن أقعی إقعاء الکلب؛ وأن أفترش أفتراش 
الثعلب . والإقعاء: أن یضع إلیتيه علی الأرض وینصب رکبتیە نصباً هو الصحیح (ولا یرد السلام بلسانه) لأنه کلام 
(ولا ہیدہ) لأنه سلام معنی حتی لو صافح بنیة التسلیم تفسد صلاته (ولا یتریع إلا من عذر) لآن فیە ترك سنة القعود 


حبان والحاکم وصححہ عن ابن عباس رضي اللہ عنھما کان ہچ یلحظ في الصلاة یمیناً وشمالاً ولا یلوی عنقہ؛''' 
قال الترمذي غریب؛ قال ابن القطان صحیح وإن کان غریباً لا یعرف إلا من ھذا الطریق: یعني طریق الترمذدي 
انتھی. لکن قد هر لە طریق آخر في مسند الہزار(''. وحدیث الإقعاء والافتراش غریب من حدیث أبي ذر9 وفي 
مسند أحمد عن أبي ھریرۃ رضي اللہ عنه انھاني رسول اللہ قلُ عن ثلاثة : عن نقرة کنقر الديك؛ وإقعاء کإقعاء 
الکلب؛ والتفات کالتفات الثعلبە'' وفي الصحیح من حدیث عائشة رضي اللہ عنھا کان تعنیه قُ ینھی عن عقبة 
الشیطان وأن یفترش الرجل ذراعيه افتراش السبع وعقبة الشیطان الإقعاء'“ وأما ما روی مسلم عن طاوس: قلت 
لابن عباس في الإقعاء علی القدمین فقال: هي السنة فقلنا لە نا تراہ جفاء بالرجلء فقال بل ہي سنة نییکك 8ےل ”۹ : 
وما روی البيھقي عن ابن عمر وابن الزبیر أنھم کانوا یقعون '' فالجواب المحقق عنھم أن الإقعاء علی ضربین: 


یمنة ویسرۃ کي لا تبقی صورة قوله (ولا یفرقع اصابعہ) الفرقعة تنفیض الأصابع بالغمز أو المد حتی تصوت . وقوله (لأنه عليه 
الصلاۃ والسلام تھی عن الاختصار في الصلاۃ) روی أبو ھریرة أنه 8 نھی عن الاختصار في الصلاۃ. وقوله (ولا یلتفت) 
ظاہر . وقولہ (ھو الصحیح) احتراز عن التفسیر الآخر للإقعاءء وھو أن ینصب قدمیه کما یفعل في السجود ویضع ألیتيه علی 
عقبيه لأن الکلب لا یقعی کذلك وإنما یقعی مثل ما ذکر في الکتاب إِلا أنە ینصب یدیە والاّدمي ینصب رکبتیه إلی صدرہ. 


)١(‏ حسن. أخرجہ الترمدي ١۸۷‏ والنسائي ۹/۳ وأحمد ۳۰٣/١‏ والحاکم ٦‏ و٢٥‏ والدارقطني ۸۳/۲ کلھم من حدیث ابن عباس. رواہ الحاکم 
في کلا الراویتین من طریق الفضل بن موسی وصححہ علی شرط البخاري وأخرجه الذھبي . 
آما الترمذي فقال: ھذا حدیث غریب وقد خالف وکیع الفضل فرواہ عن بعض أصحاب عکرمة مرسلاً. وکذا قال الدارقطني غیر الفضل یرویه 
مرسلاً ئم ذکرہ. لکن صححە ابن القطان وأن رواته ثقات ولە طریق آخر رواہ البزار من طریق مندل العنزي وھو ضعیف عن عکرمة عن ابن 
عباس مرفوعاً قاله الزیلعي في نصب الرایة ۹۰/۲ 

. إلی ھنا الکلام علی الحدیث‎ )٢( 

(۳) وکذا ذکر الزیلعي في ۹۲/۲ وفي الداریة ۱۸٤١/١‏ لم أجدہ عن حدیث أبي فر۔ 

)٤(‏ حسن. أخرجه أحمد ۳۱۱/۲ بہذا اللفظ و٢/ ۲٦٢‏ مع تغیر یسیر وأخرجه البیھقي ٢٣١۰/۲/٢‏ وکذا أبو یعلی والطبراني في الأوسط کما فيی 
المجمع ۸۰/۲ کلھم من حدیث أبي عریرۃ وقال الھیثمي: إسناد أحمد حسن۔ 

)٥(‏ صحیح. آخرجه مسلم ٦۹۸‏ والبیهقي ۱۲۱/۲ وأحمد ۳١/٦‏ کلھم من حدیث عائشة ولفظ مسلم: کان رسول اللہ ڑچ یستفتح الصلاة بالتکبیر 
والقراءة بالحمد للہ رب المالمین وکان إذا رکع لم یُشخص رأسه ولم یصوبه ولکن بین ذلك وکان إذا رفع رأسه من الرکوع لم یسجد حتی 
یستوي قائماً. وکان إذا رفع رأسہ من السجدة لم یسجد حتی یستوي جالساً وکان یقول في کل رکعتین التحیة وکان یفرش رجلە الیسری وینصب 
رجله الیمنی ۔ وکان یٹھی عن عقبة الشیطان وینھي أن یفترش الرجل ذراعيه افتراس السٌبع ۔ وکان یختم الصلاة بالتسلیم وروایة: وکان یٹنھی عن 
عقب الشیطان ھذا لفظ مسلم والظاھر أن المصنف ساقہ بالمعنی. 

)٦(‏ موقوف صحیح۔ آخرجه مسلم ٢9٥٣‏ والترمذي ۲۸۳ والبیھقی ۱۱۹/۲ والحاکم ۲۷۲/۱ کلھم من طریق طاوس عن ابن عباس. 

(۷) موقوف. أخرجہ البیھقي ۹۱۱/۲ بسند جید عن طاوس قال: رأیت العبادلة الثلاثة ابن عباس وابن عمر وابن الزبیر یفعلونہ. أي الاقعاء .. 

تنبیە: سقط عن المصنف ذکر ابن عباس مع العبادلة. ویؤکدہ قوله بعد قلیل: هو المروي عن العبادلة . 

فائدۃ: في بیان الاقعاء المکروہ وأن ما ذھب إليه صاحب الھدایة صحیح قال النووي في شرح مسلم: ۱۹/٥‏ باب جواز الاقعاء. اختلف العلماء 

في ذلك والصواب الذي لا معدل عنە أن الاقعاء نوعان۔ 

اأحدھما: أن یعلق إلیتیہ بالأارض وینصب ساقيه ویضع یدیە علی الأرض کاإقعاء الکلب وھذا ہو المکروہ والمٹھي عنه۔ 

والثاني : أن یجعل إلیتیه علی عقبيه بین السجدتین وھذا مراد ابن عباس بأنه سنة وقد نص الشافعي في البویطي علی استحباب ھذا من 

السجدتین. ولو نص آخر أن النة الافتراش والصواب کلاھما سنة ۔ وأما الجلسة الائخیرة فالسنة عندنا التورك اھ. 

وما قاله النووي اقتبے من البیھقيی ٢٢١/١‏ حیث آسند عن أبي عبیدة صاحب غریب الحدیث تفسیرہ الاقعاء المکروہ بذلك. 


کتاب الصلۃ ارک 


(ولا یعقص شعرہ) وو ان یجمع شعرہ علی ہامته ویشدہ بخیط أو بصمغ لیتلبد فقد روي أنە عليه الصلاۃ والسلام 


احدھما مستحب أن یضع ألیتیه علی عقبيه ورکبتاہ في الأرض وھو المروي عن العبادلةء والمٹھي أن یضع ألیتيه 
ویدیە علی الأرض وینصب ساقيه قوله: (ھو الصحیح) احتراز عن قول الکرخي أن ینصب قدميه کما في السجود 
ویضع ألیتیه علی عقبیه لأن المذکور في الکتاب هو صفة إقعاء الکلب؛ وقوله هو الصحیح: أي کون ھذا هو المراد 
في الحدیث لا أن ما قال الکرخي غیر مکروہ بل یکرہ ذلك أیضاً قوله: (ولا بیدہ) قال شارح الکنز إنه بالإشارۃ 
مکروہ وبالمصافحة مفسد. وقال الزیلعي: الآخر'' في تخریج أحادیث الکتاب بعد أن ذکر المذکور هنا: قلت أجاز 
الباقون رد السلام بالاشارۃ. ولنا حدیث جید أخرجه آبو داود عن أبي ہریرۃ عنه گا قال من آأشار في الصلاۃ إشارۃ 
تفھم أو تفقه فقد قطع الصلاۃ؛''' وأعله ابن الجوزي بابن إسحاق. وأبو غطفان مجھول. وتعقب بأن أبا غطفان هو 
ابن طریف. ویقال ابن مالك المری وثقه ابن معین والنسائي وأخرج لە مسلمء وما عن الدإرقطني قال لنا ابن أبيی 
داود: أبو غطفان مجھول لا یقبلء وإبن إسحاق ثقة علی ما ھو الحق””. وقدمناہ في أبواب الطھارۃ. ٹم أخرج 
للخصم حدیث أبي داود والترمذي والنسائي عن ابن عمر عن صھیب قال ‏ مررت برسول اللہ ٌل وھو في الصلاۃ 
فسلمت عليهء فرد عليٍْ إشارةء وقال: لا أعلم إلا أنه قال [شارۃ باصبعہ؛''' صحح الترمذي وعدۃ أحادیث تفید 
ہذا المعنی والجواب أنه بناء علی ما في شرح الکنز وغیرہ من کراهة الإشارۃ. ولنا أن لا نقول بەء فإن ما في الغایة 
عن الحلواني وصاحب المحیط لا باس أن یتکلم مع المصلي ویجیب هو برأسە یفید عدم الکراهةء وإن حمل علی 
ما إذا کان لضرورۃ رفعاً للخلاف فالجواب بأن المنع منھا لما یوجبه من التشتیت والشغل وو اٹ مؤید عن أن یتأثر 


وقوله (ولا یرد السلام) ظاھر وقوله (فإن اکل آو شرب عامداً أو ناسیاً فسدت صلانه) فرضاً کانت آو نفلاًٌ وعن سعید بن 
جبیر أنه شرب وعن طاوس یجوز شربە في النفل وھو روایة عن أحمد وقولە (لأله) أي لأن کل واحد من الأکل والشرب 
(عمل کثیر) لا محالة وھو مفسد وقوله (وحالة الصلاۃ مذکرۃ) جواب عما یقال ینبطي أن یکون النسیان عفواً کما في الصوم؛ 
ووجھه أنھا لیست کالصوم لأن حالة الصلاۃ مذکرۃ بخلاف حالة الصیام فإن أکل ما بین أسنانه فمنھم من یقول: إذا کان ما 


قال المصنف : (ولا یأکل ولا یشرب) أقول: کان الظاھر أن یذکر هذہ المسألة وما یلیھا قبل الفصل 


)١(‏ یعني الزیلعي الٹانی وھو صاحب تخریج الھدایة وھناك زیلعي ان وہو فقیه متقدم ۔ 

(۲) ضعیف. أخرجہ أبو داود ۹٤٤‏ والبیھقي ۲٦٢/٢‏ والدارقطني ۸۳/۲ کلھم من حدیث أبي هریرۃ: التسبیح للرجال والتصفیق للنساء من أشار فيی 
صلاته إشارة تفھم عنه فلیعد صلاته. 
قال أبو داود: ھذا الحدیث وھم. 
وقال الدارقطني: آخر الحدیث هو زیادة في الحدیث ولعله من قول ابن إسحاق والصحیح آنہ کل کان یشیر في الصلاۃ. ورد من حدیث أنس 
وجاہر وابن عمر وعائشة . ونقله البيھقي عن الدارقطني . 
وأحادیث إشارتہ پ8 للناس بالجلوس رواہ الجماعة في صلانہ پچ آخر أیامه صجالساً والمصنف لم یتم کلام الزیلعي حیث قال: سٹل أحمد عن 
هذا الحدیث فقال: لا یثبت إسنادہ لیس بشيء. 

(۳) لکنە مدلس وقد عنعنہ وزاد في آخرہ زیادة تخالف الأحادیث الصحیحة. وبعد أسطر یجنح ابن الھمام إلی جواز الإشارۃ کما یأتيی. 

)٤(‏ صحیح. أخرجہ أبو داود ۹۲۵ والترمذدي ۳١۷‏ والنسائي ٢/٣‏ والدارمي ۱۳۳١‏ وابن ماجە ۱۰۱۷ والبیھقي ۲٥۸/۲‏ کلھم من طریق نابل 
صاحب العباد عن ابن عمر بە۔ 
قال الترمذي: حدیث صھیب حسن. 

وله شاھد أخرجهە أبو داود ۹۲۷ والترمذي ۳٦۸‏ والببھقي ۲٥۹/۲‏ کلھم من طریق نافع عن ابن عمر قلت لبلال: کیف کان النبي ڑل یردُ علیھم حین 
کانوا یسلمون عليه وھو في الصلاة قال: کان یشیر بیئە. قال الترمذي : حدیث حسن صحیح ۔ 
وورد من طریق زید بن أسلم عن ابن عمر قال: قلت لبلال فذکرہ. کان یرد إشارۃ. 
اخرجهہ الترمذي مع الحدیث المتقدم ۳٦۸‏ والنسائي ٢/٣‏ وابن ماجە ۱۰۱۷ والدارمي ۱۳۳١‏ والبیھقي ۲٥۹/۲‏ وفي الباب من حدیث جابر 
وأنس وعائشة وأبي ھریرۃ وکلھا صحاح . فالحدیث بمجموع طرقه یرقی إلی درجة الصحیح ۔ 


شرح فتح القدیر/ج۱/م۲۸ 


"۲٢‏ کتاب الصلاۃ 


تھی أن یصلي الرجل وھو معقوص (ولا یکف ثوبە) لأنه نوع تجبر (ولا پسدل ثوبہ) لأنه عليه الصلاۃ والسلام نھی 
عن السدل؛ وھو أن یجعل ثوبە علی رأسه وکتفيه ثم یرسل أطرافه من جوانبه (ولا یاکل ولا یشرب) لأنه لیس من 


عن ذلك فلذا منع؛ وفعله هو لو تعارضا قدم المائم”۔ وفي الخلاصة: سلم علی المصلي فأشار برد السلام برأسه 
أو یدہ أو أخبر بشيء فحرك رأسە بلا أو بنعم أو سٹل کم صلیت فاشار باصبعه ثلاثاً أو نحوہ لا تفسد قوله زان 
ترك سنة القعود) أي سنیته فی الصلاۃ فیکرہ لا مطلقاً لأنه من فعل الجبابرۃ کما علل لأنہ ہل کان جل قعودہ في غیر 
الصلاۃ مع أصحابه التربع''' وکذا عمر رضي اللہ عنہ قوله: (ویشدہ) أي من ورائه بخیط أو یشد طرفيه علی جبھته 
أو یلبدہ کما ذکر قوله: : (فإنه روي الخ) روی عبد الرزاق عن الثوري عن مخول بن راشد عن رجل عن أبي رافع قال 
انھی رسول الل للا أن یصلي الرجل ورأسہ معقوص؛'' ورواہ الطبراني بەء ووضع مکان رجل سعید المقبري؛ 
وقال عن أبي رافع عن أم سلمة رضي اللہ عنھا أنہ ہل الحدیث؛ وکذلك رواہ إسحاق بن راھویه قال أخبرنا المؤمل 
ابن إسماعیل عن سفیان به سنداً ومتناًء زاد: قال إسحاق قلت للمؤمل أفيه أآم سلمة؛ قال بلا شك. وحکم 
الدارقطني بوهم المؤمل في ذکرھا. وروی حدیث أبي رافع بقصة'''“مع الحسن بن علیْ رضي اللہ عنھما. وقد 
آخرج الستة عنہ  ١‏ أمرت أن اسجد علی سبعة وأن لا أکف شعرأً ولا ثوبا+(''وفي العقص کفە؛ ویتضمن کراھة 
کون المصلي مشمراً کمیە قولہ: (لأنہ 8 تھی عن السدل) عن أبي ھریرۃ رضي اللہ عنہ نہ گي تھی عن السدل في 


دون ملء الفم لا تفسد ومنھم من یقول إن کان قلیلاً فما دون الحمصة لا تفسد کما في الصوم؛ وإن کان أکثر من ذلك 
فسدت: قال (ولا باس بان یکون مقام الإمام في المسجد) شرع من هنا في بیان مسائل الجامع الصغیر والطاق هو المحراب؛ 
رسرب اوت الکراھة اأحد الطریقین؛ والطریق الآخر وھو المروي عن أبي جعفر أن حاله یشتبه علی من عن 

یمینە ویسارہء وعلی ھذا إن کان بجنبي الطاق عمودان ووراء ذلك فرجة یطلع فیھا من عن یمینە ویسارہ علی حاله فلا باس 
بەء والمراد بالمقام المذکور في الکتاب مکان الأقدام فإذا کانت قدماء خارجتین فلا بأس بە وإنما اختار المصنف الوجه 
الأول لأنە مطرد بخلاف الثاني فإنہ إذا أمکن الاطلاع علی حاله بالفرجة علی ما ذکرناہ لم یطرد فيەء وإنما قید قوله أن یکون 


)٢(‏ لکن من شرط المعارضة التساوي من جھة القوۃ. وقد تقدم أن حدیث المنع واہ لیس بشيء کما قال أحمد فلا معارضة وإنما یترك الضعیف 
ویعمل بالصحیح. ولو أُردت جمع أحادیث رد السلام ابتداۃ من الرد باللسان وحتی الإیماء في الرأاس لکانت في جزء إلا أن الرد بالسلام 
منسوخ. 

)١(‏ غریب بھذا اللفظ وقد اخرجه آبو داود ٦۸٥٥‏ عن جابر بن سمرۃ کان النبي ہچ إذا صلی الفجر تربع حتی تطلع الشمس وإسنادہ غیر قوي وورد 
خلافہ: أخرجه آبو داود ۸٤٢٤‏ والترمذي في الشمائل ۱۱۹ عن خَیْلَة بنت مخرمة أنھار رأت النبي 8ڑ وو قاعد القرفصاء اھ وورد غیر ذلك . 

(۳) اخرجہ احمد ۳۹۱/٦‏ في مسند أبي رافع من طریق سفیان عن مخول عن رجل عن أبي رافع مرفوعاً. ورواہ الطبراني في الکبیر کما فيی 
المجمع ۲ء معن أبي رافع عن أم سلمة بە وقال الھیثمي: رجاله رجال الصحیح اھ وأخرجه ابن ماجه ٥۰١١‏ دون ذکر آم سلمة وفي نصب 
الرایة ۹۳/۲ء ۹٤‏ بعد أن ذکر کلام إسحاق: رواہ الدارقطني في العلل وقال: وھو فیه مؤمل بذکر أم سلمة. وغیرہ لا یذکرھا. ورواہ غمران بن 
موسی عن المقبري عن آبیە عن أبي رافع وھو أصحھما إسناداً وذکر لە طرقاً کثیرۃ عن أبي رافع دون ذکر آم سلمة . 
ونقل الزیلعي عن ابن أبي حاتم قوله: سألت أبي عن ھذا الحدیث فقال: اأخطاأ مؤمل إنما ھو عن مخول عن أبي سعید . المقبري ۔ عن أبي 
رافم. اھ باختصار. فالحدیث تدل هذِہ الروایات علی أن لە أصلاً وإِن کان فیه اضطراب . 

)٤(‏ وھلہ القصة هي ما أخرجه أبو داود ٤٤٦‏ والترمذي برقم ۳۸٣‏ کلاھما من حدیث أبي سعید المقبري قال: مر آبو رافع مولی رسول اللہ کچ 
بالحسن بن علي وھو یصلي وقد عقص ضفرتہ في قفاہ محلھا فالتفتت إليه الحسن مغضباً فقال آبو رافع أقبل علی صلاتك ولا تغضب فنإني 
سمعت رسول اللہ پچڑ: یقول: ذلك کفل الشیطان۔ وإسنادہ حسن وفیه مقال لکن نقدم شامدہ. قال الخطابي في معالم السنن: أصل الکفل أن 
یجمع الکساء إلی سنام البعیر ٹم یرکب . والمراد تشبیه اجتماع الشعر علی القفا بموضع الرکوب کأن الشیطان یرتجله اھہ. 
وفي المغرب: العقص: جمع الشعر علی الرأس. 

۸۸۰ وآبو داود ۸۸۹ والترمذي ۲۷۳ والنسائيی۲۰۹/۲ واہن ماجه‎ ٦۹۰ ومسلم‎ ۸۱٦ صحیح أخرجه البخاري ۸۰۹ء ۸۱۰ ۸۱۲ء ۸۱ء‎ )٥( 
۲۱۷۹ء ۲۸۵۰ء ۲۸۲ کلھم من حدیث ابن عباس مع تغیر یسیر في بعض ألفاظه ففيی‎ ٤٥/١ واحمد‎ ٢ و۸۸۳ والدارمي ۱۲۹۲ والبیھقی‎ 
روایة للبخاري: أآمرت وروایة: مر النبي 8ےل وروایة: أمرت أن أسجد علی سبعة ۔ لم یذکر أعظم وروایة : علی سبع۔ وکله صحیح الإسناد؛‎ 


کتاب الصلاۃ د3 


أعمال الصلاۃ (فإن أکل أو شرب عامداً أو ناسیاً فسدت صلاته) لأنه عمل کثیر وحالة الصلاة مذکرۃ (ولا باس بان 
یکون مقام الإمام في المسجد وسجودہ فيی الطاقء ویکرہ ان یقوم في الطاق) لأنہ یشبه صنیع أھل الکتاب من حیث 
(وکذا علی القلب في ظاھر الروایة) لأنه ازدراء بالإمام (ولا بس بأن یصلي إلی ظھر رجل قاعد یتحدث) لأن ابن 


الصلاۃ وأن یغطي الرجل فاہ؛'" أخرجه أبو داود والحاکم وصححہ قولە: (وھو أن یضع الخ) یصدق علی أن یکون 
المندیل مرسلاً من کتفيه کما یعتادہ کثیر فیتبغي لمن علی عنقه مندیل أن یضعه عند الصلاۃ ویصدق أیضاً علی لبس 
القباء من غیر إ|دخال الیدین کمیه؛ راف رام ویکرہ اشتماله الصماء مو سو 
واحد رأسه وسائر بدنە ولا یدع منفناً لیدہ. وھل ی یشترط عدم الإزار مع ذلك عن محمد ی یشترط وغیرہ لا یشتر 

ویکرہ الاعتجار أن یلف العمامة حول رأسه ویدع وسطھا کما تفعله الدعرۃ ومتوشحاً لا یکرہ؛ وفيی ٹوب کت 
علی عاتقه بعضه یکرہ إلا لضرورۃ العدم قوله: (وحالة الصلاة مذکرۃ) فلا یکون الأکل فیھا ناسیاً کالڈکل في الصوم 
ناسیاً لیلحق بە دلالةء ثم القدر الذي یتعلق بە الفساد ما یفسد الصوم عزي إلی غریب الروایة لأبي جعفر وھو قدر 
الحمصة من بین أسنانهء آما من خارج فلو أدخل سمسمة فابتلعھا تفسدء وعن أبي حنیفة وأبي یوسف لا تفسد ولو 
کانت ہین أسنانه فابتلعھا لا تفسدء ولو کان عین سکرۃ في فيه فذابت فدخل حلقه فسدت؛: ولو لم یکن عینھا بل 
صلی علی أثر ابتلاعھا فوجد الحلاوۃ لا تفسدء ولو لاك علیلجة فسدت کمضغ العلك؛ ولو لم یلکھا لکن دخل في 
جوفە منە شيء یسیر لا تفسد. وذکر شیخ الإسلام أکل بعض اللقمة وبقي في فیە بعضھا فدخل في الصلاۃ فابتلعہ لا 
تفسد ما لم تکن ملء الفم قوله: (في:الطاق) أي المحراب؛ وفيیه طریقان : کونە یصیر ممتازاً عنھم؛ وکي لا یشتبه 
علی من عن یمینە ویسارہ حاله جتی إذا کان بجنبتي. الطاق عمودان وراءھما فرجتان یطلع منھا أھل الجھتین علی 
حاله لا یکرہء وإنما عذا بالعراق لان محاریبھم مجوفة مطوّقةء فمن اختار ھذہ الطریقة یقة لا یکرہ عندہ إذا لم یکن 
کذلكء ومن اختار الأولی یکرہ عندہ مطلقاً . ولا یخفی أن امتیاز الإمام مقرر مطلوب في الشرع في حق المکان 
حتی کان التقدم واجباً عليهء وغایة ما هنا کونە فيی مخصوص مکان؛ ولا أثر لذلك فإنه بنی في المساجد المحاریب 
من لدن رسول اللہ قل ولو لم تبن کانت السنة أُن یتقدم في محاذاۃ ذلك المکان لأنە یحاذي وسط الصف روھو 
المطلوب؛ إذ قیامہ في غیر محاذاته مکروہ؛ وغایته اتفاق الملتین في بعض الأحکامء ولا بدع فيه علی أن أھل 
الکتاب [نما یخصون الإمام بالمکان المرتفع علی ما قیل فلا تشبه قول: (بخلاف ما إذا کان سجودہ في الطاق) أي 
ورجلاہ خارجھا فإنه لا یکرہ لأن العبرة للقدم في مکان الصلاۃ حتی یشترط طھارته روایة واحدةء بخلاف مکان 
السجود إذ فیه روایتانء ولذا لو حلف لا یدخل دار فلان یحنث بوضع القدم وإن کان باقي بدنه خارجھاء والصید 
إذا کان رجلاہ في الحرم ورأسه خارجه صید الحرم ففيه الجزاء قوله: (وحدہ) احتراز مما إذا کان معه بعض القوم 
فإنه لا یکرہ قوله: (لما قلنا) من أنه تشبه باعل الکتاب فإنھم یخصون إمامھم بالمکان المرتفع فقوله في ظاھر الروایة 


الإمام بقوله وحدہ إشارة إلی أنه لو کان معه بعض القوم لم یکرہ؛ وإنما قال علی القلب في ظاھر الروایة احترازاً عما ذکر 
الطحاوي أنە لایکرہ لزوال المعنی الأول وھو التشبه بصنیع أھل الکتاب فإنھم لا یفعلون ذلك؛ ولم یذکر في الکتاب مقدار 
ارتفاع الدکانء وذکر الطحاویيی آنه مقدر بقامة الرجل وھو مروي عن أَبي یوسفء وقیل مقدر بمقدار ما یقع بە الامتیاز؛ وقیل 


)١(‏ حسن. أخرجہە آبو داود ٤٤١‏ والترمذي ۳۷۸ والحاکم ۱ واحمد ۲۹۰/۲ و٤٤٣۳‏ کلھم من حدیث أبي ھریرة وقال الترمذي: لا نعرفه إلا 
من طریق عِسُل بن سفیان. علماً بان الحاکم أخرجه من طریق الحسین بن ذکوان وعلی ھذ فقد توبع عِسّل بن سفیان وقد صححصہ الحاکم وأقرہ 
اللعبي. والحق آنه حسن في کلا الإسنادین کلام لکن لا یضر. ولە طرق ثلاث ذکرہ الزیلعي في نصب الرایة ۹٦/۲‏ اھ السدل: هو أن یرسل 
الوب من غیر ان یغضم جانبیە۔ 


اق کتاب الصلاۃ 
عمر رضي اللہ عنھما رہما کان یسنٹر بنافم في بعض آأسفارہ (ولا بأس بأن یصلی وبین یدیه مصحف معلق أو سیف 


احتراز عن روایة الطحاوي أنه لا یکرہ لعدم مناطھا وھو التشبه فإنھم لا یخصونه بالمکان المنخفض . والجواب ان 
الکراھة هنا لمعنی آخر وھو ما ذکر في الکتاب. واختلف في مقدار الارتفاع الذي تتعلق بە الکراہة فقیل قدر القامةء 
وقیل ما یقع بە الامتیاز وقیل ذراع کالسترۃء وھو المختار والوجه أو جھیة الثاني لان الموجب هو شبه الازدراء 
یتحقق فیه غیر مقتصر علی قدر الذراع قوله: (یتحدث) لإفادۃ نفي الکراهة بحضرة المتحدثین خلافاً للقائلین وکذا 
بحضرۃ النائمین ۔ وما روي عنہ ق ١لا‏ تصلوا خلف النائم ولا المتحدث؛'' فضعیف؛ وقد صح أنه لا صلی 
وعائشة رضي اللہ عنھا نائمة معترضة بینە وبین القبلة''. قاله الخطابي. وقد یقال: لم تکن عائشة رضي ال عنھا 
نائمة بل مضطجعة؛ ولذا قالت: فکان إذا سجد غمزني فقبضت رجلي 'ء فإذا قام بسطتھا إلا أن یقال: کان ذلك 
الغمز المتکرر مراراً إیقاظًء لکن ما في الصحیخین عن عائشة رضي اللہ عنھما قالت ہکان رسول اللہ گل یصلي من 
صلاة اللیل کلھا وأنا معترضة بینە وبین القبلةء فإذا أراد أن یوتر أیقظني فاوترت؟'' یقتضي أنھا کانت نائمة لا 
مضطجعة یقظی. وقد یستدل بما في مسند البزار عن ابن عباس أن رسول اللہ ٌلُ قال ہنھیت أن أصلي إلی النیام 
والمتحدثینه”'' وإن قال البزار لا نعلمه إلا عن ابن عباس؛ ویجاب بأن محملە إذا کانت لھم أصوات یخاف منھا 
التغلیظ أو الشغلء وفي النائمین إذا خاف ظھور صوت یضّحکہ وقدمنا أن في کون ظھر النائم سترۃ اختلافاً قوله: 
(لآن ابن عمر رہما کان یسٹتر بنافع) روی ابن أبي شیبة عن نافع قال: کان ابن عمر إذا لم یجد سبیلاّ إلی ساریة قال 
ليی: ول ظھرك وما روی البزار عن علي رضي اللہ عنه (أنہ گل رأی ؛ جلاً یصلي إلی رجل فأمرہ أن یعید 
الصلاة٥“‏ واقعه حال لا تستلزم کونە کان إلی ظھرہ لجواز کونه کان مستقبله فأمرہ بالإعادة لرفع الکرامة. وھو 
الحکم في کل صلاة أدیت مع الکراهةء ولو صلی إلی وجھ إنسان وبینھما ثالث ظھرہ إلی وجه المصلي لم یکرہ 
قوله: (وباعتبارہ تثبت الکرامة) قدم المعمول لقصد إفادۃ الحصر فیفید الرد علی من قال من الناس بالکرامة لان 
السیف آلة الحرب والباأس فیکرہ استقباله في مقام الابتھال. وفي استقبال المصحف تشبه بأھل الکتاب . والجواب 
أن استقبالھم إیاہ للقراءة منه لا لأنه من أفعال تلك العبادۃةء وقد قلنا بکراهة استقباله لذلكء والحال ابتھال إلی اللہ 


بذراع اعتبارہ بالسترة وعليه الاعتمادء وھذا إذا لم یکن عذر. وأما إذا کان کما في یوم الجمعة یقوم الناس علی الرفوف 
والإمام في الجامع علی الأرض لضیق المکان فلا یکرہء وقوله (ولا بأس بن یصلي إلی ظھر رجل قاعد یتحدث) ظاھر؛ إنما 
آنمکروہ أن یصلي إلی وجه غیرہ؛ لما روي أن عمر رأی رجلاً یصلي إلی وجھ غیرہ فعلاھما الدر وقال للمصلي : تستقبل 
الصورۃ في صلاتكء وقال للقاعد أتستقبل المصلي بوجھك. فعلم أن ذلك مکروہ؛ وعلم من قولە إلی ظھر رجل یتحدث أنە 


)١(‏ حسن. أخرجہ أبو داود ٥۹٦‏ بھذا اللفظ وابن ماجه ۹۰۹ کلاھما من حدیث ابن عباس۔ 
قال الزیلعي : وفي إسناد آبي داود رجل مجھول حیث فیه: عمّن حدثہ۔ وفي إسناد ابن ماجە أبو المقدام لا یحتج بحدیثه ورواہ الہزار من حدیث 
ابن عباس من وجه أحد اھ . نصب الرایة ۹۷/۲. وفال الھیثمي في المجمع :٦٢‏ حدیث البرار فیه عبد الأعلی الثعلبي وھو ضعیف ورواہء 
الطبراني من حدیث أبي ھریرة وإسنادہ ضعیف. 
قلت فھذا الحدیث مجموع ھذہ الطرق یرقی إلی درجة الحسن وله شاھد عن ابن مسعود موقوفاً وھو عند البیھقي في ۷۹/۲. 

(۳) هو بعض المتقدم . 

)٤(‏ صحیح أخرجہ البخاري ۹۹۷ ومسلم ۷٢‏ ح٣۱۳‏ کلاھما من حدیث عائشة ویأتي في الوتر إن شاء اللہ تعالی۔ 

)٥(‏ حسن لشواہدہ. أخرجہ البزار کما ھی نصب الرایة ۹۷/۲ من حدیث ابن عباس. وإسنادہ ضعیف لضعف ابن أبي لیلی لکن لە شواھد تقدمت 
قبل ثلائة أحادیث ۔ 

)٦(‏ آٹثر ابن عمر رواہ ابن آبي شییة في مصنفه کما في نصب الرایة 7٢‏ وإسنادہ جید ورجاله کلھم ثقات ۔ 

(۷) تقدم تخریجه قبل خمسه أحادیث۔ . 


کتاب الصلاۃ ٤۷‏ 


معلق) لأنھما لا یعبدانء وباعتبارہ تثبت الکراهة (ولا باس أن یصلی علی بساط فيه تصاویر) لن فیە استھانة بالصور 
(ولا یسجد علی التصاویر) لأنه یشبه عبادة الصورۃء وأطلق الکرامة فيی الأصل لآن المصلي معظم (ویکرہ أن یکون 


تعالی فھي محاریة للشیطان والنفس المخالفة وعن ھذا سمی المحراب قوله: (في تصاویر) في المغرب الصورة 
عام في ذي الروح وغیرہ؛ والتمثال خاص بمثال ذي الروح لکن المراد ھنا ذو الروحء فإن غیر ذي الروح لا یکرہ 
کالشجرء وفیه عن ابن عباس الأثر قال للمصوّر: إن کنت لا بد فاعلاً فعليك بتمثال غیر ذي'" الروح قولە : (وأطلق 
الکراهة في الأصل) أي یکرہ أن یسجد علی الصورۃ أولاًء وقیدھا في الجامع بأن یکون في موضع سجودہہ: فإن 
کانت في موضع قیامہ وقعودہ لا یکرہ لما فیه من الإھانة. وجہ ما في الأصل أن المصلي : أي السجادة التي یصلي 
علیھا معظم فوضع الصورۃ فيه تعظیم لھا حیثما کانت منەء بخلاف وضعھا علی البساط الذي لم یعد للصلاۃ قولە: 
(ویکرہ أن تکون فوق رأسه) أي تکرہ الصلاةۃ وفوق رأسە الخ فلو کانت الصورة خلفه أو تحت رجليه ففي شرح 
عتاب لا تکرہ الصلاۃء ولکن تکرہ کراہة جعل الصورۃ في البیت للحدیث ١إن‏ الملائکة لا تدخل بیتاً فيه کلب أو 
صورة٥''‏ وإلا ان ھذا یقتضي کراہة کونھا في بساط مفروش؛ وعدم الکراهة إذا کانت خلفه وصریح کلامھم في 
الأول خلافه. وقوله وأشدھا کراهة أن تکون أمام المصلي إلی أن قال: ثم خلفه یقتضي خلاف الثاني ایض لکن 
قد یقال کراهة الصلاةۃ تثبت باعتبار التشبه بعبادة الوٹن ولیسوا یستدبرونه ولا یطؤنه فیھا ففیما یفھم مما ذکرنا من 
الھدایة نظر۔ وقد یجاب بأنه لا بعد في ثبوتھا في الصلاة باعتبار المکان کما کرھت الصلاۃ في الحمام علی أحد 
التعلیلینء وھو کونھا مأوی الشیاطینء وهو متحقق ھنا لأن امتناع الملائکة من الدخول للصورۃ مع تسلط الشیاطین 
لا یکون إلا لمانع یوجب ذلك؛ وکذا لو لم یتحقق کالأرض المغصوبة فإنه ثبتت کراهة الصلاۃ فی خصوص مکان 
باعتبار معنی فيه نفسه لا فیھا. فإن قیل: فلم لم یقل بالکراہة وإن کانت تحت القدم وما ذکرت یفیدہ لأنھا فيی 
البیتء وکذا ظاھر الحدیث المذکور في الکتاب وھو ما أخرجه مسلم عن عائشة رضي اللہ عنھا اواعد رسول الله 
ولا جبریل في ساعة یأتيه فیھاء فجاءت تلك الساعة ولم یأته وفي یدہ عصا فآلقاھاء وقال: ما یخلف اللہ وعدہ ولا 
رسوله: ثم التفت فإذا جرو کلب تحت سریرہہ فقال: ما هذا یا عائشة؟ متی دخل ھذا الکلب ھھنا؟ فقالت : واللہ 
ما دریت فأمر به فاخرج؛ فجاء جبریل عليه السلام فقال رسول اللہ قٌلُ: واعدتني فجلست لك فلم تأات فقال: 
منعني الکلب الذي کان في بیتك٠‏ إنا لا ندخل بیتاً فیه کلب ولا صورہ٢”"‏ انتھی. وبە یعترض علی المصنف أیضاً 


لا باس بأن یصلي وبقربہ قوم یتحدثون؛ ومن الناس من کرہ ذلك لما روي أن رسول اللہ 8 انھی أُن یصلي الرجل وعندہ 
قوم یتحدثون أو نائمون؟ وتاویله عندنا إذا رفعوا أصواتھم علی وجه یخاف منە وقوع الغلط في الصلاۃء أو یخاف أن یظھر 
صوت من النائمین فیّضحك في صلاتهء فإن لم یکن کذلك فلا باس بە. والدلیل علی أنە لا یکرہ عند الأمن علی ذلك ما 
روي أن اصحاب رسول الل قٍ کانوا یصلون وہبعضھم کانوا یقرأون وبعضھم کانوا یتعلمون الفقه وبعضھم کانوا یذڈکرون 
المواعظ ولم یمنعھم عن ذلك رسول اللہ ق2 . وقولہ (ولا باس بأآن یصل وبین یدیه مصحف معلق أو سیف معلق) إنما أورد 
ھذہ المسألة لأن من العلماء من کرہ ذلك فقال السیف آلة الحرب وفي الحدید باس شدیدء فلا یلیق تقدیمہ في مقام التضرع؛ 
وقیل هو قول ابن عمر؛ وفي استقبال المصحف تشبە باعل الکتاب فإنھم یفعلون ذلك بکتبھم وقیل هو قول إبراھیم النخعي 
وما ذکرہ في الکتاب من الدلیل ظاھر. وقولە: (ولا باس بأن یصلي علی بساط فيه تصاویر) التصاویر ما یصور مشبھا بخلق الله 


)١(‏ عوقوف صحیح. أخرجه مسلم. ٢١١۲ح‏ ۹۹ عن سعید بن أبي الحسن وسیاقہ: إن کنت لا بد فاعلاً فاصنع الشجر وما لا نقس لە. 

(۲) صحیح۔ آخرجه البخاري ٦۹١٤‏ وعسلم ۲۱۰٢‏ ح ١۸ء‏ ۸6 وآبو داود ٦٦٥٤‏ والترمذي ۲۸۰٢‏ والنسائيی ۸ وابن ماجه ۳٦٤١٤‏ وأحمد /٤‏ 
۸ کلھم من حدیث أبي طلحة. وآکثر الروایات لیس فیھا لفظ: إن ۔ وھي في روایة مسلم الثانیة لکنە لم یذکر فیھا لفظ کلب. وزاد 
النسائي وغیرہ: وتمائیل۔ 

(۳( صحیح ۔ آخرجه مسلم ۲۱۰٢‏ بھذا اللفظ من حدیث عائشة ۔ 


۸ کتاب الصلاۃ 


فوق رأسه في السقف آو بین یدیه أو یحذائه تصاویر أو صورۃ معلقة) لحدیث جبریل إنا لا تدخل بیتاً فیه کلب أو 
صورةء ولو کانت الصورة صغیرۃ بحیث لا تبدو للناظر لا یکرہ لأن الصغار جداً لا تعبد (وإذا کان التمثال مقطوع 
الرأاس) أي ممحو الرأس (فلیس بتمثال) لأنہ لا یعبد بدون الرأس وصار کما إذا صلی إلی شمع أو سراج علی ما 
قالوا (ولو کانت الصورة علی وسادة ملقاة أو علی بساط مفروش لا یکرہ) لأنھا تداس وتوطأء بخلاف ما إذا کانت 
الوسادةۃ منصوبة أو کانت علی السترۃ لأنه تعظیم لھاء وأشدھا کراهة أن تکون أمام المصلي ثم من فوق رأسه ٹم 


حیث کان دلیله عاماً لجمیع الصور؛ وھو یقول لا یکرہ کونھا في وسادة ملقاۃ إلی آخر ما ذکر. فالجواب لا یکرہ 
جعلھا في المکان کذلك لتعدي إلی الصلاۃ. وحدیث جبریل مخصوص بذلك: فإنه وقع فی صحیح ابن حبان 
وعند النسائي (استأذن جبریل عليه السلام علی النبي قلٍ فقال ادخلء فقال: کیف أدخل وفي بیتك ستر فيه تصاویرء 
فإن کنت لا بد فاعلاً فاقطع رژومھا أو اقطعھا وسائد أو أجعلھا بسطا؛''' ولم یذکر النسائي اقطعھا وسائد. وفي 
البخاري في کتاب المظالم عن عائشة رضي الل عنھا ٥‏ أنھا اتخذت علی سھوۃ لھا ستراً فیه تمائیل فھتکھ النبي َلُ 
قالت ہفاتخذت منە نمرقتین فکانت في البیت تجلس علیھماہ!'' زاد أحمد في مسندہ ہولقد رأیتہ متکئاً علی إحداھما 
وفیھا صورة؛ قولہ : (بحیث لا تبدو للناظر) أي علی بعد ماء والکبیرۃ ما تبدو علی البعد قوله: (لأٹھا لا تعبد) فلیس 
لھا حکم الوٹن فلا یکرہ في البیت. ونقل أنه کان علی خاتم أبي هریرۃ ذبابتان””. ولما وجد خاتم دانیال وجد عليه 
أسد ولبوۃ بینھما صبي یلحسانهء وذلك أن بخت نصر قیل لە یولد مولود یکون ھلاکك علی یديهء فجعل یقتل من 
یولدء فلما ولدت أم دانیال إیاہ ألقته في غیضة رجاء أن یسلم؛ فقیض اللہ لە أسداً یحفظه ولبوۃ ترضعه فنقشه ہمرأی 
منہ لیتذکر نعم اللہ تعالی“' قوله: (اي ممحو الرأس) فسر بە احترازاً من أن تقطع بخیط ونحوہ فإنه لا ینفي الکراعة؛ 
لان بعض الحیوانات مطوق فلا یتحقق قطعه إلا بمحوہ وھو بأن یجعل الخیط علی کل رأسە بحیث یخفي أو یطليه 


تعالی أعم من أن یکون من ذوات الروح أو لاء وقوله (وأطلق الکراھة في الأصل) أي لم یفصل في المبسوط في حق الکراھة 
بین أن یسجد علی الصورۃ أو لا یسجدء والمذکور في الجامع الصغیر أنە إِنْ کان في موضع سجودہ یکرہ لما فیه من التعظیم 
لە. وإذا کان في موضع جلوسە وقیامه لا یکرہ لما فیه من الڑہانةء وجه ما في الأصل ما ذکرہ أن المصلي إليه معظم بلفظ 
المفعول فیھماء ومعناہ أن البساط الذي أعد للصلاۃ معظم من بین سائر البسطء فإذا کان فيه صورۃ کان نوع تعظیم لھا ونحن 
آمرنا بإھانٹھا فلا ینبغي أن یکون في المصلي مطلقاً سجد علیھا أو لم یسجدء وقوله (لحدیث جبریل) روي ۸ ان جبریل عليه 
الصلاة والسلام استأذن علی رسول ال قيِ فقال لە ادخل؛ فقال: کیف أدخل بیتاً عليه ستر فيه تمائیل حیوان أو رجال؛ إما 
أن تقطع رژومھا أو تجعل بساط یوطا إنا معاشر الملائکة لا ندخل بیتاً فیه کلب أو صورةء وقوله (لآن الصغار جداً لا تعبد) 
روي أنه کان علی خاتم أبي موسی ذبابتان. وکان لابن عباس رضي اللہ عنھما کانون محفوف بصور صغارء وقوله (وإذا کان 
التمثال مقطوع الرأس: أي ممحوہ) إنما فسرہ بھذا إشارۃ إلی أنه لو قطع رأسە بخیط من الحلقوم کانت الکرامة باقیةء لأن من 
الطیر ما هو مطوقء أما ما حمی رأسە بحیث لا یری لا یکرہ لما ذکر أنە لا یعبد بلا رأس فکان کالجمادات (فصار کالصلاۃ 
إلی شمع أو سراج) في أنھما لا یعبدان وإنما قال (علی ما قالوا) إشارۃ إلی أن بعضھم قال یکرہ ذلك کما لو کان بین یدیه 
کانون فیه جمر أو نار موقدہ والصحیح ما قالوا لما ذکر أنھما لا یعبدان. وقوله (ولو کانت الصورة علی وسادة) ظاھر ۔ 


)١(‏ حسن. آخرجہ النسائي ۲٦٦/۸‏ وابن حبان في صحیحہ۔ 
کلاھما من حدیث أبي هریرۃ. وإسنادہ حسن. وتتمتہ: فإنا معشر الملائكة لا ندخل بیتاً فیە تصاویر۔ 

)۲( صحیح. أخرجہ البخاري ۲١۷۹‏ این ماجہ ۳٦٣٣‏ کلاھما من حدیث عائشة وھو في مسلم ۲۱۰۷ من وجوہ مع تغیر یسیر۔ 
تنبیە: وقع في روایة البخاري: فکانتا في البیت یجلس علیھما. ووقع في نصب الرایة : فکانتا في البیت نجلس علیھما۔ وکلاھما محتمل فلعله 
في نسخ آخری آما سیاق ابن الھمام فلعله ذکرہ بمعناہ وکذا رواہ أحمد ۱۹۹/٦‏ دون آخرہ. ۔ 

(۳) أثر أبي ھریرة لم یصح ولذا ذکرہ بصیغة التمریض. 

)٤(‏ ھذا الخبر من الإسرائیلیات ذکرہ المصنف للاستئناس بہ ویوجد ھذا وأمثاله فی قصص الأبیاء لللعلبي. 


کتاب الصلاۃ ٦۹‏ 


علی یمینە ثم علی شماله ثم خلفه (ولو لیس ثوباً فيه تصاویر یکرہ) لأنه یشبه حامل الصنم؛ والصلاۃ جائزۃ في 
جمیع ذلك لاستجماع شرائطھاء وتعاد علی وجه غیر مکروہء وھذا الحکم في کل صلاةۃ أدیت مع الکرامة (ولا 


بطلاء یخفیه أو یغسله أو نحو ذلك٠‏ أما لو قطع یدیھا ورجلیھا لا ترتفع الکراهة لأن الإنسان قد تقطع أطرافه وھو 
حیْ قولە: (علی ما قالوا) یشعر بالخلاف؛ وقیل یکرہ والصحیح الأوّل؛ لأنھم لا یعبدونه بل الضرام جمراً أو ناراً 
قوله: (وتعاد) صرح بلفظ الوجوب الشیخ قوام الدین الکاکي في شرح المنارء ولفظ الخبر المذکور: أعني قوله 
وتعادء یفیدہ أیضاً علی ما عرف .۔۔ والحق التفصیل بین کون تلك الکراهة کراهة تحریم فتجب الإعادة أو تنزیه 
فتستحب؛ فإن کراھة التحریم في رتبة الواجب؛ فإن الظني إن آفاد المنع بدلالة قطعیة: أعني بطریق الحقیقة مجرد 
عن القرائن الصارفة عنه فالثابت کرامة التحریمء وإن آفاد إلزام الفعل کذلك فالوجوب؛ وإن أفاد ندب المنع 
فتنزیھیة أو الفعل فالمندوب ولذا کان لازمھما معنی واحد وھو ترتب الاإئم بترك مقتضاہما قولہ: (لقولہ قٍؤ) أخرج 
أصحاب السنن الأربعة عن أبي ھریرة قال: قال رسول اللہ گل (اقتلوا الأسودین في الصلاة الحیة والعقرب؛'' قال 
الترمذي حسن صحیح؛ وھو بإطلاقه یشمل ما إذا احتاج إلی عمل کثیر في ذلك أو قلیلء وقیل بل إذا کان قلیلاً۔ 
وفي المبسوط: الأظھر أنە لا تفصیل فیه لأنه رخصة کالمشي في سبق الحدث والاستقاء من البئر والتوضي وھذا 
یقتضي أن الاستفاء غیر مفسد في سبق الحدث٠‏ وقد تقدم خلافهء وبحثە بأنە لا تفصیل في الرخصة بالنص یستلزم 
مثله في علاج المار إذا کثر فإنه أ٘یضاً مأمور بە بالنص کما قدمناہ لکنه مفسد عندھم فما هو جوابە من علاج المار ھو 
جواہنا في قتل الحیةء ثم الحق فیما یظھر الفساد وقولھم الأمر بالقتال لا یستلزم بقاء الصحة علی نھج ما قالوہ؛ 
ومن الفساد في الصلاة الخوف إذا قاتلوا في الصلاةۃ بل أثرہ في رفع الإئم بمبائنرۃ المفسد في الصلاة بعد أن کان 
حراماً صحیح قولە: (ھو الصحیح) احتراز عما قیل لا تقتل الحیة البیضاء التي تمشي مستویة لأنھا من الجان لقوله 
گل اقتلوا ذا الطفیتین والأہٹر . وإیاکم والحیة البیضاء فإنھا من الجن؟''' وقال الطحاوي: لا باس بقتل الکل لأنہ 


ویحکی عن الحسن البصري وعطاء رحمھما اللہ تعالی أنھما دخلا بیتاً فیه بساط عليه تصاویر فوقف عطاء وجلس الحسن 
وقال: تعظیم الصورة في ترك الجلوس علیھاء وقوله (وأشدھا) أي أشد الصور (کراھة) یشیر إلی أن الکراهة مقول بالتشکیكک 
تختلف آحادھا بالشدة والضعف؛ وقیل إذا کانت خلف المصلي لا تکرہ الصلاۃ؛ ولکنە یکرہ کونھما في البیت لآن تنزیه مکان 
الصلاۃ عما یمنع دخول الملائکة مستحب . وقوله (وتعاد علی وجه غیر مکروہ) أي تعاد الصلاة للاحتیاط علی وجه لیس فيه 
کرامة (وھذا الحکم في کل صلاة أدیت مع الکراھة) کما إذا ترك واجباً من واجبات الصلاۃ وقوله (ولا یکرہ تمثال غیر ذي 
الروح) لما روي عن ابن عباس أنه نھی مصوراً عن التصویر فقال: کیف أصنع وھو كسبي؟ قال: إن لم یکن بد فعليك بتمثال 
الاشجار وفي ھذا إشارۃ إلی أن التمثال والصورة واحدء ومنھم من قال التمثال ما تصورہ علی الجدارء والصورۃ ما تصور 


قوله: (لآن تنزیه مکان الصلاۃ عما بمنع دخول الملائکة مستحب) أقول: فتکون الکراہة تنزیھیة؛ 


۲٥٢/١ والحاکم‎ ۳۳٣ ء۲٢۸/۲ وأحمد‎ ۱۲٢١ وابن ماجه‎ ٣ والنسائي‎ ۲٥۳۸ صحیح أخرجه آبو داود ۹۲۱ والترمذيِ ۳۹۰ والطیالسي‎ (0١) 
کلھم من حدیث أبي ھریرۃ. واللفظ لأبي داود واکٹرھم بلفظ : أمر رسول اللہ کل بقتل الأسودین في الصلاة الحیة والعقرب . ھذا لفظ الترمذي‎ 
والحاکم وغیرھما. ومدارہ علی ضمضم بن جوس وقال الترمذي عقبة: حسن صحیح۔‎ 
قال الحاکم: حدیث صحیح ضمضم من ثقات أھل الیمامة وثقه أحمد سمع من جماعة من الصحابة. وأقرہ الذھبي. وکذا قال ابن حجر في‎ 
. التقریب عنە: هو ثقة یمامي‎ 

)٢(‏ صدرہ صحیح. أخرجه البخاري ۲۲۹۷ ومسلم ۲۲۳۳ عن ابن عمر مرفوعاً اقتلوا الحیات وذا الطفلتین والآہٹر فإنھما یسقطان الحبل ویلتمسان 
البصر . 
قوله : یسقطان الحبل. أي أن الحامل إذا رأت منظر الحیة وخافت ربما أسقطت . 
وقولە: یلتمسان البصر. أي یبرقان لە. أو یذھبا نورہ۔ وروی أبو داود ٦٢٢٥٥‏ عن النخعي عن ابن مسعود قال: اقتلوا الحیات کلھا إلا الجان 
الآبیضر, الڈی کأنه قضیب فضة. وہو موقوف وفیه إرسال لآن بر اھیم لم یلق ابن مسعود. 


پادڈ ۱ ۱ کتاب الصلاۃ 


یکرہ تمثال غیر ذي الروح) لأنە لا یعبد (ولا باس بقتل الحیة والعقرب في الصلاة) لقوله عليه الصلاة والسلام داقتلوا 
الأسودین ولو کنتم في الصلاة) ولآن فيه إزالة الشغل فأشبه درء المار ویستوي جمیع أنواع الحیات هو الصحیح 
لاطلاق ما روینا (ویکرہ عد الاّی والتسبیحات بالید في الصلاۃ) وکذلك عد السور لأن ذلك لیس من أعمال الصلاةۃ 


ا عامد الجن أن لا یدخلوا بیوت أمته ولا یظھروا أنفسھم؛ فإذا خالفوا فقد نقضوا عھدھم فلا حرمة لھم؛ وقد 
حصل في عھدہ ُّ وفیمن بعدہ الضرر بقتل بعض الحیات من الجنء فالحق أن الحل ثابتء ومع ذلك فالأولی 
الإمساك عما فيه علامة الجان لا للحرمة بل لدفع الضرر المتوھم من جھتھم؛ وقیل ینذرھا فیقول خلی طریق 
المسلمین أو ارجعي بإذن اللہ فإن أبت قتلھا وھذا في غیر الصلاۃ قوله: (وعن أبي یوسف ومحمد) في التجرید 
قول محمد مع أبي حنیفة ثم محل الخلاف فیما عد بالأصابع أو بخیط یمسکھ . أما إذا أحصی بقلبه أو عمز بأنامله 
فلا کرامة . 


[فروع أخری] یکرہ العمل القلیل الذي لا یفسد کالضربة الواحدة وتغمیض العینین ورفعھا إلی جهھة السماء 
وتغطية الفم أو الأئف والتثاؤب إِذا أُمکكنه الکظم . مق مو موی مر کو . وتکرہ الصلاۃ 
أیضاً مع تشمیر الکم عن الساعد ومکشوف الرأس إلا لقصد التضرع؛ ولا بأس مع شد الوسطء ویکرہ ستر القدمین 

فی السجود؛ وتکرہ ہ مع نجاسة لا تمنع إلا إن خاف فوت الوقت أو الجماعة ولا جماعة آخری؛ ویقطع الصلاۃ ة ان 
لم بَخْف ذلك إذا تذکر لہ الَنَجامة وکذا یقطع لڑإغائة الملھوف أو خوف علی أجنبي أن یسقط من سطح أو یغرق 
أو یحرق ونحوہ۔ . ولە أن یقطع إذا سرق منە أو من غیرہ قدر درھم لا لنداء أحد أبویه إلا أن یستغیث وتکرہ مع 
مدافعة الأخبثین سواء کان بعد الشروع أو قبله: وفي فیه درھم أو لؤلوٰۃ تمنعہ من سنة القراءةء وفي أرض غیرہ 5 
ابتلی ہین ذلك وہین الصلاۃ ذ في الطریق إن کانت الأرض مزروعة أو لکافر ففي الطریق وإلا ففي الأرض. ولو کان 
في بیت إنسان إن استاذنہ فاحسن والا فلا باس؛ ویکرہ وقدامه عذرة کما یکرہ أن تکون قبلة المسجد إلی حمام أو 
مخرج أو قب فان کان بینە وبین هذہ حائل حائط لا یکرہ . ویکرہ ہ بحضرۃ طعام إذا کان لە الثقات إليه للحدیث 
المتفق عليه 9لا صلاۃ بحضرۃة طعام. ولا وھو یدافعه الأخبثان؛”'' وما في أبي داود دلا تؤخروا الصلاۃ ة لطعام ولا 

غیرہ؛''' یحمل علی تاخیرھا عن وقتھا جمعاً بینھما۔ وفي الصحیحین عن أبي ھریرۃ عنه قك دآما یأمن الذي یرفع 


علی الثوب ولیس بواضح. وقولە (ولا بأس بقتل الحیة والعقرب في الصلاة) لم یفرق بین ما إذا أمکنە القتل بضربة واحدة 
وبین ما إذا احتاج إلی ضرباتء وھو اختیار شمس الائمة السرخسي لن قوله عليه الصلاۃ والسلام ۃاقتلوا الأسودین ولو کنتم 
في الصلاةۃ؛ لم یفصل؛ ومنھم من قال: إِن أمکنە القتل بضربة فعلء اور ات نہ ة لأنه عمل کثیر. 
والجواب آنە عمل کثیر رخص فيه للمصلي فھو کالمشي بعد الحدث والاستقاء من البئر والتوضي؛ وفي کلام المصنف ما ینبو 
عن هذا لأنه قال: ولآن فیه إزالة الشخل فأشبه درء المار فإنه یشیر إلی أنه لیس کالمشي بعد الحدث وغیرہ لأن ذلك لإصلاح 
الصلاة دون ھذا۔ قوله (ویستوي ج جمیع أنواع الحیات) یعني التي تسمی جنیة وغیرھاء وقوله (ھوالصحیح) احتراز عن قول 


)١(‏ صحیح. أخرجہ مسلم ٥٦‏ وأبو داود ۹ وآأحمد ٦/٤٣ء ٤٥‏ کلھم من حدیث عائشة واللفظ لمسلم . وصدرہ عند أ٘بي داود وأحمد: لا یصلي 
بحضرة. . الحدیث۔ 
تنبيه: لم یروہ البخاري ویؤکد ذلك عدم نسبة الزیلعي لهذا الحدیث إلا لمسلم وکذا ابن حجر في تلخیص الحبیر ۳۲/۲ نسبه لمسلم فقط . 

)٢(‏ ضعیف. أخرجہ أبو داود ۳۷۵۸ بہذا اللفظ من حدیث جعفر بن محمد عن أبيه عن جابر مرفوعاً. وھذا إسناد جید جعفر هو الصادق لکن 
الراوي عنه محمد بن میمون الراجح هو الزعفراني ۔ قال ابن حجر في التقریب: صدوق' لە اوھام./د 
قلت: وما توقعتہ رأیتہ صواباً فقد جاء في المیزان ما ملخصە: محمد بن میمون هو الزعفراني یروي عن جعفر بن محمد وثقه أبو داود وقال ابن 
حبان. لا یحل الاحتجاج بە إذا وافق الثقات فکیف إِذا انفرد بالأوابد۔ وقال البخاري والنسائي: منکر الحدیث اھ فھذا الحدیث ضعیف وھو 
یخالف ما في الصحاح۔ 


کتاب الصلاۃ اد 


وعن أبي یوسف ومحمد رحمھما الله تعالی أنه لا باس بذلك في الفرائض والنوافل جمیعاً مراعاة لسنة القراءة 
والعمل ہما جاءت بە السنة. قلنا یمکنە أن یعد ذلك قبل الشروع فیستغني عن العد بعدہ؛ واللہ أعلم . 


رأسه قبل الإمام أن یحوّل اللہ رأسه راس حمار أو یجعل صورتہ صورة حمار!'''وعنہ أنه 8 قال دالتثاؤب من 
الشیطانء فإذا تثاءب أحدکم فلیکظم ما استطاع؛'' وعن جابر بن سمر فقال: قال رسول اللہ قلُِ ولینتھین أقوام 
یرفعون أبصارھم إلی السماء في الصلاة أو لا ترجع إلیھمه”۳۔ 


الفقيه أبيی جعفر: إن الحیات منھا ما یکون من سواکن الببوت وھي جنیة؛ ومنھا ما لا یکون منھاء والأولی هي التي تکون 
صورتھا بیضاء لھا ضفیرتان تمشي مستویة وقتلھا لا یباح لقوله عليه الصلاة والسلام 'إیاکم والحیة البیضاء فإنھا من الجن؟ من 
غیر فصل بین أن تکون في الصلاۃ أو غیرھا فلا تقتل في غیرھا أبضاً إلا بعد الإنذار والإنذار بأن یقال خل طریق المسلمین 
فان أبی قتل؛ والثانیة هي التي یضرب لونھا إلی السواد وفي مشیھا التواء. قال الطحاوي: الفرق بینھما فاسد لان النبي عليه 
الصلاۃ والسلام أخذ علی الجن العھود والمواثیق بأن لا یظھروا لأمتہ في صورة الحیة ولا یدخلوا بیوتھم؛ فإذا نقضوا العھد 
یباح قتلھاء وھو اختیار شمس الأئمة والمصنف لاطلاق ما روینا. وقوله (ویکرہ عد الّي والتسبیحات في الصلاة) أطلق 
الصلاة إشارۃ إلی أن العد مکروہ في الفرائض والنوافل جمیعاً (وکذا عد السور) باتفاق أصجابنا في ظاھر الروایة (لأن ذلك 
لیس من أعمال الصلا:. وروي عن أبي یوسف ومحمد) في غیر ظاھر الروایة (آن العد بالید لا باس به٭) وقید بالید لأن الخغمز 
برؤوس الأصابع آو الحفظ بالقلب غیر مکروہ بالاتفاقء واحترز عن العد باللسان فإنه یفسد الصلاۃء وقید بالصلاة احترازاً عن 
خارج الصلاة لما ذکر فخر الإسلام أن عد التسبیح في غیر الصلاۃ بدعةء وکان السلف یقولون نذنب ولا نحصي ونسبح 
ونحصي . وقید بالتسبیح والاًي احترازاً عن عد الناس وغیرھم فإنه یکرہ بلا خلاف؛ وکلام المصنف یدل علی أن الخلاف 
بینھم (في الفرائض والنوافل جمیعاً) وقیل الخلاف في المکتوبةء وأما النوافل فلا خلاف في أنە لا یکرہ وقیل الخلاف في 
النوافل ولا خلاف في المکتوبة أنه یکرہ. لھما أن المصلي قد یحتاج إلی ذلك عملاً ہما هو السنة وھي أربعون آیة أو ستون 
آیة في الفرائض؛ وعملاً ہما جاءت بە السنة في صلاة التسبیح في تسبیحاتھا عشراً عشراً فلا باس بالعد حینثذ ولأبيی حنیفة 
أنه یمکنە أن یفعل ذلك قبل الشروع في الصلاةء وأما في صلاۃ التسبیح فلا ضرورۃ أیضاً إلی العد بالید لأئه یحصل بغمز 
رؤوس الأصابع فیستغني عن العد بالید. 


قولە : (وقید بالتسبیح والاي احترازاً عن عد الناس وغیرھم فإنه لا یکرہ بلا خلاف) آفول: وفیہ بحث۔ 


/۲ والدارمي ۱۲۹۰ وابن ماجه ۹۲۱ وأحمد‎ 7٢ والترمذي ۶۸۲ والنسائي‎ ٢٢١٦ وآبو داود‎ ١۷ ومسلم‎ ٣۹۱ صحیح, آخرجه البخاري‎ )١( 
٠ثیدحلا‎ . کلھم من حدیث أبي ھریرۃ وصدرہ عند مسلم في روایة: ما یأمن الذي وأما الجماعة وروایة لمسلم: أما یخشی.‎ ٢ ء٠‎ 

۲۳۱٣ والطیالسي‎ ۹٦۸ والترمذي ۳۷۰ و٢٢۲۷ وابن ماجه‎ ٢١٢۸ وأبو داود‎ ۲۹۹٤٢ صحیح. أخرجه البخاري ۳۲۸۹ و٣٢٢٦ و٦٦٢٦ ومسلم‎ )٢( 
کلھم من حدیث أبي ھریرة مع تغیر یسیر في ألفاظھم. زاد البخاري وغیرہ: فإن أحدکم إذا قال: ھا۔وروایة ھاہ۔‎ ٣۲۸ ٦١٥ ۳۹۷/۲ وأحمد‎ 
ضحك الشیطان۔ وصدرہ عند بعضھم: إذا تثاءب أحدکم. . الحدیث.‎ 

(۳) صحیح۔ آخرجه مسلم ٦٢۸‏ وأبو داود ۹۱۲ وابن ماجه ۱۰٢١‏ وأحمد ۵٥‏ کلمھم من حدیث جابر بن سمرۃ بھذا اللفظ وکذا الدارمي ۱۲۷٦‏ 
وورد من حدیث أبي ھریرة أخرجه مسلم ١٦٢۹‏ وکذا أحمد ٢‏ والنسائي ۳۹/۳ کلاھما بلفظ : لیتھین أقوام عن رفعھم أبصارھم عند الدعاء 
إلی السماء أو لتخطفن أبصارھم۔ 
وورد من حدیث أنس أخرجه البخاري ۷٥٢‏ وآبو داود ٣‏ والدارمی ۱۲۷۷ وابن ماج ۱٠٤١‏ وأحمد ۱۰۹/۳ء ١۱۱۲ء‏ ١٥۱۱ء ۱١٦١‏ ولەه طرق 
آخری فھذا یسمیه علماء الحدیث الحدیث المشھور ۔ 


بد کتاب الصلاۃ 
فصل ۱ 
ویکرہ استقبال القبلة بالفرج في الخلاء لأنه عليه الصلاة والسلام نھی عن ذلك والاستدبار یکرہ في روایة لما 
فیه من ترك التعظیمء ولا یکرہ في روایة لن المستدبر فرجه غیر مواز للقبلة. وما ینحط منە ینحط إلی الأرض؛ 
فصل 
قولہ: (لأنہ لی تھی عن ذلك) قال گل إذا أنیتم الغائط فلا تستقبلوا القبلة ولا تستدبروھا ولکن شرقوا أو 
غربوا٤(١)‏ أخرجە الستة قوله: (ولا یکرہ في روایة) لحدیث ابن عمر رضي اللہ عنھما قال ہرقیت یوما علی بیت أختي 
حفصة فرأیت النبي گل یقضي حاجتہ مستقبل الشام مستدبر الکعبةه؟' ولآن فرجه غیر مواز لھاء إلی آخر ما ذکرہ 
في الکتاب. وجه الظاھر الحدیث السابقء وھو مقدم لتقدم المائع عتد المعارضة. واعلم أن ھذہ المسألة اختلف 
فیھا العلماء علی ثلاثة أقوال وباعتبار هذہ الروایة تصیر أربعة أقوال: ذھبت طائفة إلی الکراهة مطلقاً منھم مجاھد 
والئنخعي وأبو حنیفة أخذا بعموم الأول مع تقویتہ بقول أبي أیوب قدمنا الشام فوجدنا مراحپض قد بنیت نحو الکعبة 
فننحرف عنھا ونستغفر ال( وطائفة کرھوہ في الفضاء دون البنیان مطلقاً منھم الشعبي والشافعي وأحمد أخذا 
بحدیث أبي داود عن مروان الأصفر: رأیت ابن عمر أناخ راحلته وجلس یبول إلیھاء فقلت: أبا عبد الرحمن ألییں 
قد تھی عن ھذا؟ قال: بلیٗ إنه تھی عن ذلك في الفضاء فإذا کان بینك وبین القبلة شيء یسترك فلا باس”“. ورواہ 
ابن خزیمة والحاکم في صحیحیھماء وعن ابن عمر في الصحیحین ما ذکرناہ آنفاً من رؤیتہ لرسول اللہ ئٌل. وطائفة 
رخصوہ مطلقاًء فمنھم من طرح الأحادیث لتعارضھا ثم رجع إلی الأصل وھو الإباحة والمعارضة بحدیث ابن عمر 
المتقدمء وما رواہ ابن ماجە عن عراك عن عائشة قالت ہذکر عند النبي للا قوم یکرھون أن یستقبلوا بفروجھم القبلة 
فقال: آراھم قد فعلوها استقبلوا بمقعدي القبلة؛”'' وقول أحمد أحسن ما في الرخصة حدیث عائشة وإن کان مرسلاً 
فصل 
لما فرغ من بیان الکراهة في الصلاۃ شرع في بیانھا خارج الصلاة والخلاء بالمد بیت التغوطء والمقصور النبت (ویکرہ 
استقبال القبلة بالفرج في الخلاء لآن النبي ہہ تھی عن ذلك) رواء سلمانء وإنما قید بالخلاء وإن کان في الصحراء کذلك لما 
فیە خلاف الشافعي لأنە یقول: إنما یکرہ إذا کان في القضاء. وأما في الأمکنة فلا۔ وفي الاستدبار عن أبي حنیفة روایتان: 
فعلی إحدی الروایتین فرق بین الاستقبال والاستدہار ہما ذکر في الکتاب من قوله (ون المستدبر فرجه غیر مواز للقبلة وما 
ینحط منە ینحط إلی الأرض؛ بخلاف المستقبل لأن فرجه مواز لھا وما ینحط منه ینحط إلیھا) فإن قیل : کیف یعارض ھذا ما 
جاء فيی حدیث ابن عمر وأبي ھریرۃ رضي اللہ عنہ أن النبي ا قال ٦لا‏ تستقبلوا القبلة بغائط أو بول ولا تستدبروھاء ولکن 
شرقوا أو غربوا؛ أجیب بأنه محمول علی أن المراد بە أھل المدینة لأئھم إذا استدبروا صاروا متوجھین إلی بیت المقدس فکان 


/٥ والبیھقي ۹۱/۱ وأحمد‎ ٦۷٦ والدارمي‎ ۲۳/١ وآبو داود .۹ . والترمذي ۔ ۸ والنسائي‎ ۲٦٢ ومسلم‎ ۳۹٣و‎ ۱٢٤١ صحیح. أخرجه البخاري‎ )١( 
٠٦/٦ کلھم من حدیث أبي أیوب الأنصاري . وکذا رواہ الدارقطني‎ ١٤ ١ 

زوی صحیح . اخرجہ البخاري ١٢٤۱ء‏ ۸٢۱ء ۱٢٤‏ وسلم ٦‏ وابو داود ٢‏ والترمذي ١١‏ والدارميی 1۷۲ والنسائيی ۷١‏ وابن ماجهہ ۳۲٣‏ وأحمد 
۲۲ء ۳ والیبھقي ۹۲/۱ کلھم من حدیث ابن عمر. وکذا الدارقطني ٦١/١‏ والآکٹر حمل ھذا علی البنیان ۔ 

(۳) ھذا تتمة حدیث أبي آیوب المتقدم قبل حدیث ابن عمر۔ ۰ ۱ 

)٤(‏ ہوقوف صحیح. أخرجہ أبو داود ١‏ والدارقطني ١۸/۱‏ والبیھقي ۹۲/۱ والحاکم ۱٥٤/١‏ وصحع الحاکم وأقرہ الذھبي وقال الدارقطني: 
رجاله کلھم ثقات . 

(ہ) ضعیف. اخرجه ابن ماجە ۳۲٣‏ والبيھقي ۹۲/۱ء ۹۳ والطیالسي ۱٥٤١‏ والدارقطني ٣٦/١‏ وأحمد ٦۲ء‏ ۷ کلہم من حدیث عراك عن 
عائشة بھذا السیاقی۔ 
وقال الزیلعي في نصب الرایة ما ملخصە: قال ابن دقیق العید: قال الأثرم: قال آحمد: أحسن ما في الرخصة حدیث عائشة وإن کان مرسلاً۔ 
قلت: فإن عراکاً یرویەه مرة ویقول: سمعت۔ فأنکرہ وقال: من أین سمع عراك عائشة اھ باختصار نصب الرایة ۱٠٦/٢‏ وجاء في حاشیة نصب 
الرایة ما ملخصه: حس النووي وصاحب سبل السلام أما ابن القیم فقال: لم یثبتوہ طعن فیه البخاري وغیرہ۔ 


کتاب الصلاۃ ۴ 


بخلاف المستقبل لأن فرجه مواز لھا وما ینحط منه ینحط إلبھا (وتکرہ المجامعة فوق المسجد والبول والتخلی) لان 
سطح المسجد لە حکم المسجد حتی یصح الاقتداء منە بمن تحتهء ولا یبطل الاعتکاف بالصعود إلیهء ولا یحل 


فان مخرجه حسن بناء علی إنکارہ أن عراکاً سمع من عائشة مدفوع بأنه ممن یمکن کونە لقیھا فقد قالوا إله سمع من 
أبي ھریرة وأبو ھریرة توفيی ہو وعائشة في سنة واحدة فلا یبعد سماعه منھا مع کونھما في بلدة واحدة. وقد أخرج 
مسلم حدیث عراك عن عائشة جاءتنی مسکینة تحمل ابنتین لہا۷۷٢‏ ألحدیث . ثم آخرج الدارقطنيی الحدیث المذکور 
من غیر جھة حماد بن سلمة الذي في حدیث ابن ماجه قال عراك فیھا ٥حدثتني‏ عائشة رضي اللہ عنھا آنہ پل لما بلغہ 
قول الناس أمر بمقعدتہ فاستقبل بھا القبلةا''. ومنھم من ادعی النسخ تمسکاً بما أخرجه أبو داود والترمذي وابن 
حبان فی صحیحہ والحاکم والدارقطني عن جابر بن عبد اللہ قال ہنھی رسول اللہ گل أن یستقبل القبلةہ فرأیتہ قبل أن 
یقبض بعام یستقبلھا”'' ولفظ ابن حبان ومن بعدہ. حدثنا أبان بن صالح فزالت تھمة التدلیس . ولفظھم ہکان رسول 
الله لا قد نھانا أن نستقبل القبلة أو نستدبرھا بفروجنا إذا مرقنا الماء ثم رأیته قبل موته بعام یبول إلی القبلةہ!'““ 
وأبان بن صالح وثقه المزکون یحبی بن معین وأبو زرعة وأبو حائم وقال الترمذي في العلل الکبیر : سألت محمد 
ابن إسماعیل: یعني البخاري عن ھذا الحدیث فقال حدیث صحیح والأحوط المنع لآن الناسخ لا بد أن یکون في 


مکروهاً تعظیماً لبیت المقدس آأو علی أنە یکون رافعاً ذیله عند التغوط وقوله (وتکرہ المجامعة فوق المسجد) ظاھر. وقوله 


قلت: أعلوہ بعلل منھا الاضطراب نقله الترمذي في علله عن البخاري. ومنھا الوقف: فقد صحح البخاري الوقف فیه علی عائشة وأنھا أئکرت 
علیھم ذلك وکذا رجح أبو حاتم فیما نقله ابنە في علله۔ 
ومٹھا ضعف ابن أبي الصلت واسمہ خالد حیث ضعفه عبد الحق وابن القیم. 
ومنھا الانقطاع . حیث قال أحمد لم یسمع عراك من عائشة ۔ فإن قیل جاء في روایة للدارقطني تصریحه بالتحدیث . والجواب طعن أحمد في 
ذلك. وکذا قال أبو حاتم: من قال عراك سمعت عائشة. فقد وہم فیه سنداً ومتناً فالصواب عن عائشة قولھما۔ 
ومنھا النسخ: ففي المحلی لابن حزم ۱۹۷/۱ ولو صح عھذا الخبر لما کان فیه حجة ویحمل علی النسخ لان من المحال أن ینھاھم رسول اللہ 
عن استقبال القبلة بالبول والغائط . ثم ینکر علیھم طاعتہ في ذلك. وھذا ما لا یظنہ مسلم ولا عاقل فلو صح لکان منسوخاً فبطل التعلق بە. 
اھ کلام صاحب بقیة الألمعي علی الزیلعيی ۱ء ۷۷ باختصار وقد ذکر الذھبي في المیزان ابن أبي الصلت وقال: لە حدیث: حولوا 
مقعدتي نحو القبلة ۔ لا یکاد یعرف والخبر منکر اھ۔ 

الخلاصة: ھذا الخبر معلول والصواب ما قاله البخاري وأبو حاتم أن عائشة أنکرت علی ھؤلاء فعلھم وأما کونه مرفوعاً فلا یصحح البتة وھو عند 
علماء ھذا الفتن خبر منکر. وغیر محفوظ . لأان راویه خالف من هو أرجح منە بل خالف ما رواہ الجماعة من حدیث أبي أیوب وغیرہ في الٹنھيی 
عن استقبال القبلة بالبول والغائط . 

)١(‏ صحیح. أخرجه مسلم ۲٦٣٢‏ وابن حبان ٦٢۸‏ کلاھما من حدیث عائشة قالت: جاءتني مسکینة تحمل ابنتین لھا. فاطعمتھا ثلاث تمرات 
فاعطت کل واحدة منھما تمرة ورفعت إلی فیھا تمرۃ لتاکلھا۔ .. وفیہ: فقال گچ: إن اللہ أوجب لھا بھا الجنة۔ 

۲( تقدم أن سماعه غیر صحیح. وإنما هو من قبل خالد ب اپ فک حیث ذکر الحدیث وھو وھم منە أنکرہ أبو حاتم عليه وکذا أحمد 
وغیرھما. 

(۳) صحیح. أخرجه أبو داود ١‏ والترمذي ۹ وابن ماجە ۳۲٣‏ کلھم من حدیث جابر بھذا اللفظ وقواہ الترمذي. 
ونقل الزیلعي عن الترمذي في علله الکبیر قوله: سألت البخاري عنه فقال: حدیث صحیح. اھہ. نصب الرایة ۱٠١٠/٢‏ 

ز3ی جید. أخرج الدارقطني ۱( 4 والحاکم (١‏ واأحمد ۳/ ۳٦٣‏ والبيیھقيی (١‏ کلہم من طریق ابن إإسحاق حدثني أبان بن صالح عن 
مجاعد عن جابر ب٭. ورجاله ثقات وقد صرح ابن إسحاق بالتحدیث . والحدیث صحح البخاري في الجملة کما تقدم وکذا الحاکم وأقرہ 
الذھبي . واللہ تعالی أعلم ورواہ الترمذي باختصار من حدیث جابر أیضاً من طریق آخر وفیهە ابن لھیعة غیر قوي لکنه شاعد۔ 
وفي تلخیص الحبیر ۰ ما ملخصە: حدیث جابر صحد البخاري فیما نقله الترمذي وحسنە هو والبزار وصححہ ابن السکن وضعفه ابن 
عبد البر بأبان مع أنە ثقة . 
تی : في الاحتجاج بھذا الخبر نظر لأنھا حکایة فعل لا عموم لھا فیحتمل أن یکون لعذر ویحتملە أن یکون في بنیان ونحوہ. اھ . ابن حجر۔ 
وما ذھب إليه ابن حجر هو الراجح. وسبقه إلی ذلك ابن القیم فقال: یحتمل الخصوصیة أو أنه من عذر أو في البنیان ومع ذلك یقدم القول 
الصریح في الأاحادیث الصحیحة . 
قلت: وھذا الذي مال إليه ابن الکمال کما تری وقال: لا یقاوم ما رواہ الستة من حدیث أبي أیوب اہ۔ 


٤٦٤‏ کتاب الصلاۃ 


للجنب الوقوف عليه (ولا بأس بالبول فوق بیت فيه مسجد) والمراد ما أعد للصلاة في البیت لأنه لم یأخذ حکم 


قوة المنسوخ وھذا وإِن صح لا یقاوم ما تقدم مما اتفق عليه الستة وغیرہ مما آخرج کثیرا مع أن الذي فی حکایة 
فعله وھو لیس صربحاً في نسخ التشریع القوليْ لجواز الخصوصیة: ولو نسي فجلس مستقبلا فذکر یستحب له 
الانحراف بقدر ما یمکنە: أخرج الطبري في تھذیب الآثار عن عمرو بن جمیع عن عبد اللہ بن الحسن عن أبيه عن 
جدہ قال: قال رسول اللہ گل امن جلس یبول قبالة المسجد فذکر فتحرف عنھا إجلالا لھا لم یقم من مجلسه حتی 
یغفر لە)”'' وکما یکرہ للبالغ ذلك یکرہ لە أن یمسك الصغیر نحوها لیبول وقالوا: یکرہ ان یمد رجليە في النوم وغیرہ إلی 
القبلة أو المصحف آو کتب الفقه إلا أن تکون علی مکان مرتفع عن المحاذاۃ قوله: (وتکرہ المجامعة) وصرح 
بالتحریم في شرح الکنز لقوله تعالی ۔ ولا تباشروھن وآأنتم عاکفون في المساجد ۔ لکن الحق کراهة التحریم لان 
دلالة الایة إنما ھي علی تحریم الوطء في المسجد للمعتکف فتفید أن الوطء من محظورات الاعتکاف؛ فعند عدم 
الاعتکاف لا یکون لفظ الایة دالاً علی منع فالمنع للمسجد حینثذ بل لو کان معتکفاً اعتکافاً نفلاً أمکن أن یقال: ل١‏ 
یحرم الوطء عليه للاعتکاف لما عرف من أن قطع نفل الاعتکاف علی الروایة المختارة إنھاء للعبادة لا إبطالء وإنما 
یمتنع للمسجد بدلیل آخر فلیست الایة علی إطلاتھا في کل اعتکاف إِلا أن یقال: یجب أن یکون القطع الذي هو 
إنھاء بغیر الجماع کالخروج من المسجد لأنه محظوراتهء ومبداأء یقع في العبادۃ فصار کالخروج من الصلاۃ بالحدث 
یکون إنھاء محظوراء ولو سلم عدم دلالتھا علی ما قلناہ عیناً کانت محتملة کون التحریم للاعتکاف أو للمسجد 
فتکون ظنیة الدلالة وبمثلھا تثبت کراهة التحزیم لا التحریم ۔ والمراد بالتخلي التغوط لأن سطح المسجد لە حکمه 
إلی عنان السماءء وقد أمر بتطھیرہ والبول ینافيەء وإذا کان المسجد ینزوي من النخامة کما تنزوي الجلدة من النار!''' 
علی ما روي فکیف بالبول قولە: (لأنه لم یآخذ حکم المسجد) حتی لا یصح فیه الاعتکاف إلا للنساء. واختلفوا في 
مصلی العید والجنازۃء والأصح أنە إنما له حکم المسجد في جواز الاقتداء لکونە مکاناً واحداً وھو المعتبر في جواز 
الاقتداء قول : (لأنه یشبه المنع من الصلاق) وھو حرامء قال تعالی ۔ ومن أظلم ممن منع مساجد اللہ أن یذکر فیھا 
اسم ۔ قوله: (وقیل لا بأاس إذا خیف علی متاع المسجد) أحسن من التقیید ہزماننا کما في عبارۃ بعضھم فالمدار 
خشیة الضرر علی المسجد: فإن ثبت في زماننا فيی جمیع الأوقات ثبت کذلك إلا في أوقات الصلاۃ أو لا فلاء آو 
في بعضھا ففي بعضھا قوله: (وقیل ہو قرية) لما فیه من تعظیم المسجد. ومنھم من کرہہ لقوله ل ١إن‏ من أ٘شراط 
الساعة أن تزین المساجدہ”'الحدیث: والأقوال ثلائة وعندنا لا بس بە. ومحمل الکراهة التکلف بدقائق النقوش 
ونحوہ خصوصاً في المحراب أو التزیین مع ترك الصلوات أو عدم إعطائه حقه من اللغط فيه والجلوس لحدیث 
الدنیا ورفع الأأصوات بدلیل آخر الحدیث وھو قوله ہوقلوبھم خاویة من الإیمانە''ھذا إذا فعل من مال نفسه أما 
المتولي فیفعل ما یرجع إلی إحکام البناء حتی لو جعل البیاض فوق السواد للنقاء ضمن کذا في الغایةء وعلی ھذا 
تخلیة المصحف بالذھب لا بس بەء وکان المتقدمون یکرھون شدً المصاحف واتخاذ المشلۃ لھا لأنه یشبه المنع 
کالغلق . وھذہ فروع بأحکام المسجد لا شك أن الدفع للفقراء أولی من تزیینەء ولو قیل بأنه قربةء ولا یحفر في 
(لأنہ لم یأاخذ حکم المسجد) یعني لعدم الخلوص حتی یباع؛ ویورٹ (وإن ندبنا إليه) أي إلی اتخاذ المسجد في البیت فإنه 
یستحب لکل [نسان أن یتخذ في بیته مکاناً للصلاۃ یصلي فيه النوافل والسنن؛ قال الله تعالی فی قصة موسی عليه السلام 
)١(‏ واہ بمرة۔ رواہ الطبري في تھذیب الآثار کما في نصب الرایة ۱۰٣/٢‏ وسکت عليه هو وابن حجر. مع أن في إسنادہ عمرو بن جمیع 

قال الذھبي في المیزان: کذبە یحبی وقال ابن عدي متھم بوضع الحدیث ۔ قال البخاري منکر الحدیث ۔ 
(۲) لا أصل لە. مذا الخبر ذکرہ العجلوني فيی کشف الخفاء ۷۷۷ ونقل عن القاري قولەه: لم یوجد ۔ اھ 
۳٣(‏ صحیح. أخرجه آبو داود ٦٦٤‏ والنسائي ۳۲/٢‏ وابن ماجە ۷٠۰‏ کلھم من حدیث أنس: لا تقوم الساعة حتی یتباھی الناس في المساجد. 

وإسنادہ جید رجاله کلھم ثقات وأخرجه أبو داود ٦٦۸‏ عن ابن عباس موقوفاً: لتزخرفُنّھا کما زخرفت الیھود والنصاری. 
)٤(‏ غریب. لم آاجدہ۔ , 


کتاب الصلاۃ راڈ 


المسجد وإن ندبنا إليه (ویکرہ أن یغلق باب المسجد) لأنه یشبە المنع من الصلاۃ؛ وقیل لا بأس بە إذا خیف علی 
متاع المسجد في غیر أوان الصلاۃ (ولا بس أن ینقش المسجد بالجص والساج وماء الذھب) وقولە لا بس یشیر إلی 
أنه لا یؤجر عليه لکنە لا یأئم بەء وقیل هو قربةء وھذا إذا فعل من مال نفسه أما المتولي فیفعل من مال الوقف ما 
یرجع إلی إحکام البناء دون ما یرجع إلی النقش حتی لو فعل یضمن؛ والل أعلم بالصواب . 


المسجد بئر ولو کانت بئر قدیمة کیئر زمزم ترکت؛ ولو حفر فتلف فیه شيء إن حفر أھل المسجد أو غیرھم بإذنھم 
لا یضمن:؛ وإن کان بغیر إذنھم ضمن أضر ذلك بأعله أولاء ولا یجوز غرس الأشجاء فيه إلا إن کان ذا نز 
والاسطوانات لا تستقر بە فیجوز لتشرب ذلك الماء فیحصل بھا النفعء ولا باس بأن یتخذ فی بیتاً لمتاعه ولا یجوز 
أن یتخذہ طریقاً بغیر عذرہ فإن کان بعذر لا بأسء ولا یبزق فيه فیأخذ النخامة بثوبەء ولو بزق کان فوق الحصیر 
أسھل منه تحتھا لان ما تحتھا مسجد حقیقة والحصر لھا حکم المسجد ولیست بە حقیقةء فإن لم یکن فيه بوار 
یدفنھا في التراب ولا یدعھا علی وجهہ الأرض؛ وکذا یکرہ أن یمسح رجلە من الطین باسطوانتہ أو حائطهء ولا بس 
بأن یمسح ببردته أو قطعة خشب أو حصیر ملقاۃ فیە؛ والأولی أن لا یفعل وبتراب المسجد إن کان مجموعاً لا 
باس بەء وإن کان مبسوطاً یکرہ؛ وإذا نزح الماء النجس من الیئر کرہ أن یبل بە الطین فیطین بە المسجد علی قول 
من اعتبر نجاسة الطین وقد ذکرناہ في باب الأنجاس ویکرہ التوضي في المسجد والمضمضة إلا أن یکون موضع 
اتخذ لذلك لا یصلي فيەء ولا یجوز أن تعمل فیه الصنائع لأنه مخلص ل فلا یکون محلا لغیر العبادة غیر أنھم قالوا 
في الخیاط إذا جلس فیه لمصلحته من دفع الصبیان وصیانة المسجد لا باس به للضرورةۃ. ولا یدق الٹوب عند طيه 
دقاً عنیفاً. والذي یکتب إذا کان باجر یکرہ وبغیر أجر لا یکرہ ھذا إذا کتب العلم والقرآن لأنه فی عبادة أما ھؤلاء 
المکتبون الذین تجتمع عندھم الصبیان واللغط فلا لو لم یکن لغط لأنھم في صناعة لا عبادةء إذ هم یقصدون 
الإاجادۃ لیس هو لل بل للارتزاق؛ ومعلم الصبیان القرآن کالکاتب إن کان لأجر لا وحسبة لا باس بە. ومنھم من 
فضل ھذا إن کان لضرورۃ الحر وغیرہ لا یکر وإلا فیکرہء وسکت عن کونە بأجر أو غیرہ: وینبغيی حمله علی ما إذا 
کان حسبةء فأما إِن کان بأجر فلا شك في الکراهةء وعلی ھذا فإذا کان حسبة ولا ضرورة یکرہ لأن نفس التعلیم 
ومراجعة الأطفال لا تخلو عما یکرہ في المسجد والجلوس في المسجد بغیر صلاة جائز لا للمصیبةء والکلام المباح 
فیه مکروہ یأکل الحسنات والنوم فيه مکروہ؛ وقیل لا بأاس للغریب أن ینام فیه. وفي النھایة عن الحلواني أنە ذکر فيی 
الصوم عن أصحابنا یکرہ أن یتخذ في المسجد مکاناً معیناً یصلی فيهء لآن العبادۃ تصیر لە طبعاً فیه وتثقل في غیرہ؛ 
والعبادة إذا صارت طبعاً فسبیلھا الترك ولذاکرہ صوم الأہد انتھی. فکیف بمن اتخذہ لفرض آخر فاسد والل اأعلم . 


فواجعلوا بیوتکم قبلة4 وقال قلُِ ٦لانتخذوا‏ بیوتکم قبوراٴ وھو عبارۃ عن ترك الصلاةۃ في البیت . وقولە (لأله) أي الغلق 
(یشبە المنع عن الصلاة) وھو حرامء قال تعالی فلإومن أظلم ممن منع مساجد الله أن یذکر فیھا اسمه4 (وقیل لا بہأس بە) أي 
یغلق باب المسجد (إذا خیف علی متاعه) في غیر أوان الصلاۃ لاختلاف أحوال الناس بحسب اختلاف الزمان؛ ألا تری أن 
النساء کن یبحضرن الجماعات ثم منعن من ذلك وکان المنع صواباء فکذلك إغلاق باب المسجد في زماننا والتدبیر فیە إلی 
أھل المحلة فإنھم إذا جتمعوا علی رجل وجعلوہ متولیاً بغیر أمر القاضي یکون متولیاً وقوله (ولا باس بأن ینقش المسجد 
بالجص) إنما ذکر ھذہ المسألة بھذہ العبارة لاختلاف الناس فیھاء فمنھم من کرہ ذلك لأن علیاً قال حین مر بمسجد مزخرف: 
لمن ھذہ البیعة؟ وإنما قال ذلك لکراہته ھذا الصنیع في المساجد وعندنا لا باس بذلك لآن عمر زاد في مسجد رسول اللہ و 
وزینه فی خلافتهء ولآن في تزیینه ترغیب الناس في الاعتکاف والجلوس في المساجد لانتظار الصلاۃء وذلك لا محالة 
حسن . . وقال شمس الأئمة السرخسي في قولہ ولا باس : إشارۃإلی آنهلا یوجر علیة ولا یائم پہ: وقیل هو قربة لآأن اللہ تعالی 
حثنا علی عمارة المساجد بقوله نما بعمر ماجد الله من آمن بالل والیوم الآخر والکعبة مزخرفة بماء الذھب والفضة 
مستورۃ بالدیباج والحریرء وقوله (وھذا) إشارة إلی لا باس: یعني إنما یکون لا باس بە (إذا فعل ذلك من مال نفسه. أما 
المتولي فیفعل من مال الوقف ما یرجع إلی إحکام البناء) کالتجصیص (دون ما یرجع إلی إحکام النقش حتی لو فعل ذلك 
ضمن) والل أعلم بالصواب ۔ 


۱ باب صلاة الوتر 
(الوتر واجب عند أبي حنیفة رحمه اللہ وقالا سنة) لظھور آثار السنن فیه حیث لا یکفر جاحدہ ولا یؤذن لە. 
باب صلاة الوتر 


قولە: (حیث لا یکفر جاحدہ)لا یفید إذ إثبات اللازم لا یستلزم إثبات الملزوم المعین إلا إذا ساواہ وھو هھنا 
اعم فإن عدم الإکفار بالجحد لازم الوجوب کما ھو لازم السنة؛ والمدعي الوجوب لا الفرض وإن قصد 
الاستدلال بالمجموع ملہ مع عدم التاذین فاقرب علی ما فیە فالثاني یستقل؛ والحق أنه لم یثیت عندھما دلیل 
الوجوب فنفیاہء وثبت عندہ وھو الحدیث المذکور. وقد روي عن عدة من الصحابة عمرو بن العاص وعقبة بن 
عامر وابن عباس وابن عمر وأبي سعید الخدري؛ وفي حدیث عمرو بن شعیب عن أبيه عن جذہ وخارجة بن حذافة 
وأبيی نضرةۃ الغفاری؛ فعن عقبة وعمرو رواہ ابن راھویه في مسندہء حدثنا سوید بن عبد العزیز؛ حدثنا قرة بن عبد 
الرحمن عن یزید بن أبي حبیب عن أبي الخیر مرثد بن عبد اللہ الیزني عن عمرو بن العاص وعقبة بن عامر عنہ وی 
قال ہإن اللہ زادکم صلاة هي لکم خیر من حمر النعم؛ الوتر وهي لکم فیما بین العشاء إلی طلوع الفجر؟ 
وضعف ابن معین وغیرہ قرۃ وعن ابن عباس رواہ الطبراني والدارقطني عن النضر أبي عمر عن عکرمة عن ابن عباس 
رضی اللہ عنھما” وضعفە الدارقطني بالنضر. وعن ابن عمر أخرجه الدارقطني في غرائب مالك؛ وضعفه بحمید 
ابن آبي الجون وھو ؛إن اللہ زادکم صلاۃ وھي الوتر'”' وعن الخدري رواہ الطبراني'' وفیه أیضاً مثل ما في حدیثہ 
عن ابن عباس وعن عمرو بن شعیب عن آبیه عن جدہ أخرجھ الدارقطني؛ وفیه ٢‏ آنه ٌُ أمرنا فاجتمعنا فحمد اللہ 
وأئنی عليه ثم قال: إن اللہ زادکم صلاۃ فأمرنا بالوترہ”' وضعفه بمحمد بن عبید الله العزرمي. وعن أبي نضرة رواہ 


باب صلاة الوتر 
لما فرغ من بیان المفروضات وما یتعلق بھا من بیان أوقاتھا وکیفیة أدائھٰا والأداء الکامل والقاصر شرع في بیان صلاة 
هي دون الفرض وفوق النفل وھي صلاة الوتر والدلیل علی أنه قصد ھذہ المناسبة إیراد النوافل بعدھا لیکون الواجب بین 
الفرض والنفل کما هو حقه (الوتر واجب عند أبي حنیفة) قیل لیس في الوتر روایة منصوص علیھا في الظاھر ولکن روی 
یوسف بن خالد السمتي عن أبي حنیفة أنھا واجبة وھو الظاھر من مذھبه وروی نوح بن أبي مریم عنە أنھا سنةء وبە أخذ أبو 
یوسف ومحمد والشافعي رحمھم اللہ وروی حماد بن زید عنە أنھا فریضة وبە أخذ زفر؛ قالوا: أظھر آثار السنن فیھا حیث 
لا یکفر جاحدہ ولا یؤذن لە فیکون سنةء واعترض عليه بأنه مشترك الاإلزامء فإن القائل أن یقول ظھر آثار الواجبات فیه حیث 
لا یکفر جاحدہ ولا یؤذن لە فیکون واجباً کصلاة العید وأجیب بانا لا نسلم أن صلاة العید واجبة سلمنا لکن المجموع من 
آثار السٹن؛ ولا نسلم أن صلاة العید لیس لھا أذان ہل قولھم الصلاۃ جامعة أذان لھاء وفیه نظر (ولأبي حنیفة قولہ ٌلك) ۷إن 
باب صلاة الوتر 


قولە: (وفیه نظر) أقول: فإن مرادھما الأذان المعھود لا مجرد الإعلام قوله: (والزیادة |نما تتحقق في الواجبات لأنھا محصورة 
بعدد) أقول: ھما یقولان إنھا سنة مژکدۃ وهھي محصورۃ أیضاً. 


(١(‏ ضعیف. أخرجه الطبراني في الکبیر والأوسط کما في المجمع ٦۲٢‏ من طریق |سحاق بسندہ عن عمرو بن العاص وعقبة مرفوعاً وقال 
الھیثمي : فیه سوید بن عبد العزیز ۔ متروك. اھہ. وفیه قرة بن عبد الرحمن صدوق لکن لە مناکیر. 
)٢(‏ ضعیف. أخرجہ الدارقطني ۳٣/۲‏ من حدیث ابن عباس وأعله بالنضر وھو أبو عمر الخزاز وقال: ضعیفك. 
(۳) باطل. أخرجه الدارقطني في غرائب مالك کما في نصب الرایة ٣٢‏ وقال الدارقطني: فی أبو الجون ضعیف اھ. 
وفي حاشیة نصب الرایة: قال ابن یونس في تاریخ مصر. روی آبو الجون خبراً منکراً لا یتابعه عليه إنسان ۔ 
قلت: لآن فیہ صعد رسول اللہ ڑ2 علی المنبر فذکرہ۔ 
)٤(‏ حسن. أخرجہ الطبراني في مسند الشامبین من حدیث أبي سعید کما في نصب الرایة ۱۱۱/٢‏ قال ابن حجر في الدرایة ۱۸۹/۱ وإسنادہ حسن. 
)٥(‏ ضعیف . أخرجه الدارقطني ۲ػ من حدیث عمرو بن شعیب عن آبائه. وأعله بمحمد العرزمي وقال: ضعیف ورواہ أحمد ۲۰۸/۲ء ۱۸۰ 
وفیە الحجاج بن أرطاۃ ضعیف ورواہ أحمد ۲۰٢٦/٢‏ وفیه المٹنی بن الصباح ۔ ضعیف. وکل ھذہ الطرق من حدیث عمرو بن شعیب عن آبائە. 


کتاب الصلاۂ ٣‏ 


ولأبي حنیفة رحمہ اللہ قوله عليه الصلاة والسلام 'إن اللہ تعالیٰ زادکم صلاة ألا ومي الوتر فصلوھا ما بین العشاء 


الحاکم من حدیث اہن لھیمة عن عمرو بن العاص قال: سمعت أبا نضرۃ الغفاري یقول: سمعت رسول اللہ لا 
یقول 'إن الله زادکم صلاة وَھي الوتر؛ فصلوھا فیما بین العشاء إلی صلاۃ الصبح٤2'‏ وسکت عنه وأعل بابن لھیعة ۔ 
وعن خارجة رواہ الحاکم وأہو داود والترمذي وابن ماجە٭خرج علینا رسول اللہ قلٍ فقال: إن اللہ آمدکم بصلاۃ خیر 
لکم من حمر النعم وھي الوتر فجعلھا لکم فیما بین العشاء إلی طلوع الفجر؛؟'؟'' قال الحاکم صحیح؛ ولم یخرجاہ 
التفرد التابعيی عن الصحابي وقول الترمذيی غریب لا ینافي الصحة لما عرف؛ ولذا یقول مرارأ في کتابه حسن صحیح 
غریب ۔ وما نقل عن البخاري من أنە أعله بقوله لا یعرف سماع بعض ھؤلاء من بعض فبناء علی اشتراطە العلم 
باللقیء والصحیح الاکتفٰاء بإمکان اللقی وإاعلال ابن الجوزي لە بابن إسحاق وبعبد الله بن راشد نقل تضعیف ابن 
راشد عن الدارقطنيء آما ابن إسحاق فثقة ثقة لا شبھة عندنا في ذلك ولا عند محققي المحدثینء ولو سلم فقد تابعه 


بىسصىيجمصحْہےہ ‏ چجچحجتسيہجہے مم _ مہ ہہ یٹس سے کا تی سے غش سی گیٹ ۓ 
الله تعالی زادکم صلاۃ ألا وغي الوتر؟ رواہ آبو نضرۃ الغفاريی. ووجہ الاستدلال من أوجہ: أحدھا أنه أضاف الزیادة إلی اللہ 
والسنن إنما تضاف إلی رسول اللہ 8ل . والثاني أنە قال زادکم والزیادۃ إنما تتحقق في الواجبات لأنھا محصورۃ بعد لا فيی 
النوافل لأنہ لا نھایة لھاء والثالث أن الزیادۃ علی الشيء إنما تتحقق إذا کانت من جنس المزید عليه: لا یقال: زاد في ثمنە إذا 
وہب هبة مبتدأ ولا یقال: زاد علی الھبة إذا باع والمزید عليه فرض فکذا الزائد إلا أن الدلیل غیر قطعي فصار واجباً. 
والرابع الأمر فإنه للوجوب قولە (ولهذا) أي ولکون الوتر واجباً (وجب القضاء بالإجماع) فان السنن لا یجب قضاڑھا 
بالإجماع: قیل المراد بالإجماع |جماع آصحابنا علی ظاہر الروایةء فإِنه نقل عن أبي یوسف أنە لا یقضي خارج الوقت. وعن 


قولە: (وفیە نظر لأنه حینثذ یکون فرضاً لا واجباً) اقول: یجوز أن یرید بالوجوب ما یعم الفرض علی ما ہو الشائع لا المعنی المقابل لە 


)١(‏ ۔ حسن ۔ أخرجه الحاکم ٦۹۳/۳‏ وأحمد 7٦‏ والطحاوي ۲٥٢/١‏ کلھم من روایة عمرو بن العاص عن أبي بصرۃ الغفاري. ومدارہ علی 
. ابن لھیعة غیر قوي وقد اختلط وبە أعله الذڈهبي في تلخیص المستدرك۔ 

وله طریق آخر عند أحمد والطبراني کما في المجمع ۲ من حدیث عمرو بن العاص. وقال الهھیٹمي : رجال أحمد رجال الصحیح خلا 
شیخ أحمد وهو علي بن إسحاق وھو ثقة. 

۳۰/۲ والدارقطئي‎ ٦٦۹/۲ والبیھقي‎ ۳۰٣٣ والحاکم‎ ۱٥۲۹١ والدارمي‎ ۱۱٦۸ وابن ماجه‎ )٥٤ والترمذي‎ ۱٢٤٤۸ حسن. آخرجہ ابو داود‎ )٢( 
. کلمھم من حدیث خارجة بن حدذافة‎ ۱(١ والطحاريی‎ 
قال الترمذڈي: حدیث خارجة غریب لا نعرفہ إلا من حدیث یزید بن أبي حبیب وتعقبہ أحمد شاکر رحمه اللہ بقوله: صححہ الحاکم وقال: رواتہ‎ 
مدنیون ومصریون ولم یخرجاہ لتفرد التابعي فیه عن الصحابي۔ ووافقه الذعبي وھو کما قالا. وإن ضعفه ابن حبان بقوله: ]سناد منقطع ومتن‎ 
عن خالد بن یزید عن أبي الضحاك‎ ٦٦٢ .۲٥۹ص باطل ولآن رواته کلھم ثقات ولیس علی انقطاعه دلیل۔ ورواہ عبد الحکم في فتوح مصر‎ 
فہذہ فتابعة جیدة لیزید بن أبي حبیب ویرد قول الترمذي'حیث قال: لا نعرفہ إلا من حدیث یزید بن أبي حبیب اھ کلامه. وفیما قاله شاکر نظر ۔‎ 
نعم آصابِ بذکرہ متابعاً لیزید بن أبي حبیب ولکن لم یصب شاکر بقوله رجالە ثقات. لان الراوي عن خارجة هو عبد اللہ بن أبي مرة الزوفيی۔‎ 
قال عنه ابن حجر في التقریب : صدوق أشار البخاري إلی أن روایته عن خارجة منقطعة.‎ 
والراوي عنە عبد اللہ بن راشد الزوفي . قال عنہ في القریب: مستور۔‎ 
قلت: ولم یتابعه أحد عليه فکیف هو ثقة والإمام ابن حجر بعد البحث والتفتیش یقول ہو مستور. وکلمة مستور لا تعني أنە ثقة. بل ھي من‎ 
أقسام المجھول.‎ 
. ولم یصب شاکر في نفیه لانقطاعہ. فلم یصرح أحد الرواۃ في ہذا الحدیث بالتحدیث ولا بالسماع وإنما هي العنعنة‎ 
۱ ولم ینفرد ابن حبان باعلاله إیاہ بالانقطاع. وإليك میزان الاعتدال۔ و‎ 
قال الذعبي: عبد اللہ بن مرة الزوفي لە عن خارجة حدیث الوتر: لم یصح قال البخاري: لا یعرف سماع بعضھم من بعض. وقال الذھبي في‎ 
. ترجمة عبد اللہ بن راشد عن خالد بحدیث الوٹر قیل: لا یعرف سماعه من ابن مرة. قلت: ولا عو معروف. وذکرہ ابن حبان في الثقات‎ 
وقال الذھبي في المغنيی: عبد اللہ بن أبي مرۃ عن خارجة في حدیث الوتر لم یصح خبرہ.‎ 
قلت: والحدیث أعلە الببھقي أیضاً بقول البخاري: لا یعرف سماع بعضھم من بعض. والخلاصة: ذھب البخاري وابن حبان والبیھقي وابن‎ 
عدي والذھبي إلی أنە منقطع وقد جزم ابن حبان وحدہ بذلك. وہؤلاء جمیعاً مع ابن الجوزي ذھبوا إلی عدم صحة الخبر,‎ 
وعدم صحتہ لا یعني الوضع بل لە شواعد لذا یرقی إلی درجة الحسن فقط وأما الصحة فلا: خلافاً لأحمد شاکر واللہ تعالی أعلم.‎ 


٦۸‏ کتاب الصلاۃ 


إلی طلوع الفجر؛ أمر وھو للوجوب؛ 


اللیث بن سعد عن یزید بن أبي حبیب . وأما ما نقله عن الدارقطني من تضعیف ابن رشد فغلطه فيه صاحب التنقیح 
لان الدارقطنی إنما ضعف عبد الله بن راشد البصري مولی عثمان بن عفان الراوي عن أبي سعید الخدري؛ وأما هذا 
راوي حدیث خارجة فھو الروقي”''ٗ أبو الضحاك المصريء ذکرہ ابن حبان في الثقات انتھی. ومتابعة اللیث 
والتصریح بکون الروقي”' کلاھما في إسنادہ النسائي للحدیث المذکور في کتاب الکنی فتم أمر هذا الحدیث علی 
أنم وجه في الصحة؛ ولو لم یکن ھذا کان في کثرۃ طرقه المضعفة ارتفاع لە ]لی الحسنء بل بعضھا حسن حجة 
وھو”” طریق ابن راهویه. وقرة إن قال أحمد فيه منکر الحدیث فقد قال ابن عدي: لم آر لە حدیثاً منکراً جدأء 
وارجو أن لا باس بە؛ وقد ذکرہ ابن حبان في الثقات: بقي الشأن في وجه الاستدلال بە فقیل من لفظ زادکم فإن 
الزیادۃ لا تتحقق إلا عند حصر المزید عليه والمحصور الفرائض لا النوافل؛ ویشکل عليه ما ثبت بسند صحیح 
اخرجه الحاکم والبیھقي عنہ 8چ إن اللہ تعالی زادکم صلاة إلی صلاتکم هي خیر لکم من حمر النعم ألا وھي 
الرکعتان قبل صلاة الفجر؟''' فإن اقتضی لفظ زادکم الحصر فإنه یجب في لھذا کون المحصورۃ المزیدۃ علیھا السنن 
الرواتب وحینٹذ فألمحصورۃة أعم من الفرائض والسنن الراتبةء فلا یستلزم لفظ زادکم کون المزید فرضاً لجواز کونە 
زیادۃ علی المحصورۃ التي لیست بفرض: أعني السنن؛ وقد یکون ھذا هو الصارف للمصنف عن التمسك بھذہ 
الطریقة مع شھرتھا بینھم إلی الاقتصار علی التمسك بلفظ الأمر لکن لفظ الأمر إنما هو في حدیث ابن لھیعة'“ 
وعمرو بن شعیب وقد ضعف: فالأولی التمسك فیه ہما في أبي داود عن أبي المنیب عبید اللہ العتکي عن عبد الله 
ابن بریدة عن أبيه قال : قال رسول ال گل (الوتر حقء فمن لم یوتر لیس منی؛ الوتر حق فمن لم یوتر فلیس منيی؛ 
الوتر حق فمن لم یوتر فلیس مني؟”' ورواہ الحاكم وصححہہ: وقال أبو المنیب ثقةء وثقه ابن معین أیضاً. وقال ابن 
أبيی حاتم: سمعت أبي یقول صالح الحدیث٠‏ وأنکر علی البخاري إدخاله في الضعفاء وتکلم فيه النسائي وابن 
حبان وقال ابن عدي: لا باس بە فالحدیث حسن. وأخرج الہزار عن حکام عن عنبسة عن جابر عن أبي معشر عن 


محمد أنه قال: أحب إلي أن یقضي؛ وقیل المراد بالإجماع إجماع السلف؛ لکنه لم یثبت إلا بطریق الحاد وقولە (وإنما لم 
یکفر) جواب عن قولھما حیث لا یکفر جاحدہء ووجھه أن الجاحد إنما یکفر إذا کان الدلیل قطعیاً وھھنا لیس کذلك (لأن 


فلا یرد شيء قوله: (قیل ولا حجة لە فیما روي لأن اللہ وتر لا من حیث العدد) أقول: تامل. 


)١(‏ صوابەہ: الزوفي. کما تقدم وزوف بطن من مراد. 

٠يفوزلا صوابه‎ )٢( 

(۳) تقدم أنە معلول بشیخ إسحاق أیضاً وھو سوید بن عبد العزیز وقد قال عنه الھیثمي: متروك . وتقدم قبل قلیل الکلام عليه إضافة إلی ضعف فرۃ. 
ومع ذلك فالحدیث بطرقہ رقی إلی درجة الحسن وہذا ما أثبته مستعیناً بالله تعالی . 

(٤٦‏ لم یخرجہ الحاکم وإنما أخرجہ البیھقي في ٦٦۹/۲‏ من طریق الحاکم بسندہ عن أبي سعید مرفوعاً. 
قال البيھقي: قال العباس بن الولید الخلال: قال لي یحیی بن معین: ھذا حدیث غریب من حدیث معاویة بن سلام ومعاویة صدوق وبلغني عن 
ابن خزیمة قوله: لو أمكنني أن أرحل في ھذا الحدیث لرحلت اھ۔ 
قلت: في إسنادہ عباس بن الولید الخلال. روی لە ابن ماجه فقط قال في التقریب: صدوق. والحدیث استغریه ابن معین فلیس هو من شرط 
الصحیح وإنھما ہو من نوع الحسن المقبول. 

)٥(‏ حدیث ابن لھیعة وحدیث عمرو بن شعیب تقدما۔ 

)٦(‏ حسن. آخرجه أبو داود ۱٢١٤١‏ والحاکم ١/٣٦۳۰ء ۳۰٣‏ والییھقيی ۲ػ7 وآحمد ۳٥۷/٥‏ کلھم من حدیث بریۃء. ۔ 
قال الحاکم: أبو المنیب العتکي ثقة یجمع حدیثہ ولم یخرجاہ. وتعقبه الذھبي بقوله: قال البخاري: عندہ مناکیر. وقال ابن حجر في التقریب: 
صدوق یخطیء۔ ۰ 
وذکرہ الذهبي في المیزان فقال: عبید اللہ بن عبد اللہ العتکي وثقه یحیی وغیرہ وقال البخاري عند مناکیر وقال ابن حبان: ینفرد عن الثقات 
بالمقلوبات وضعفہ النسائي. ثم ذکر الذعبي لە مناکیر. تدل علی صحة ما ذھب إليه البخاري لکن للحدیث شوامد فھو حسن. 


کتاب الصلاۃ ۹ 


ولھذا وجب القضاء بالإجماعء وإنما لم یکفر جاحدہ لأن وجوبە ثبت بالسنة 


[براھیم عن الأسود عن عبد اللہ عن النبي پٹ (الوتر واجب علی کل مسلم؛”'' وقال لا نعلمه یروی عن ابن مسعود 
إلا من ھذا الوجھ. فإن قیل الأمر قد یکون للندب والحق هو الثابتء وکذا الواجب لغة. ویجب الحمل عليه دفعاً 
للمعارضة ولقیام القرینة الدالة عليه ۔ ما المعارضة فما أخرج البخاري ومسلم عن ابن عمر رضي اللہ عنھما و آنہ اٹ 
کان یوتر علی البعیرہ'٢'‏ وما أخرجاہ أیضآ د انہ پل بعث معاذاً إلی الیمن وقال لە فیما قال: فاعلمھم أن اللہ قد فرض 
علیھم خمس صلوات في الیوم واللیلة”' قال ابن حبان: وکان بعثہ قبل وفاتہ قل بأیام یسیرۃ. وفي موطا مالك أنە 
یلا توفي قبل أن یقدم معاذ من الیمن''' وما أخرجہ ابن حبان (آنہ پچ قام بھم فيی رمضان فصلی ثمان رکعات وأوتر 
ثم انتظروہ من القابلة فلم یخرج إلیھم فسالوہ فقال خشیت أن تکتب علیکم الوتر ہذہ'““ أحسن ما یعارض لھم بە 
ولھم غیڑھا مما لم یسلم من ضعف أو عدم تمام دلالة. وأما القرینة الصارفة للوجوب إلی اللغوي فما في السنن إلا 
الترمذيہ قال 8ل (الوتر حق واجب علی کل مسلمء ومن أحب أن یوتر بواحدة فلیوتر٤”'‏ ورواہ اپن حبان والحاکم 
وقال علی شرطھما. وجہ القرینة أنه حکم بالوجوب ثم خیر فیه بین خصال إحداھا أن یوتر بخمس. فلو کان واجباً 
لکان کل خصلة تخیر فیھا تقع واجبة علی ما عرف في الواجب المخیر والإجماع علی عدم وجوب الخمس فلزم 
صرفه إلی ما قلنا والجواب عن الأول أنه واقعة حال لا عموم لھا فیجوز کون ذلك کان لعذرء والاتفاق علی.ان 
الفرض یصلی علی الدابة لعذر الطین والمطر ونحوہ؛ أو کان قبل وجوبه لأن وجوبە لم یقارنذ وجوب الخمس بل 
متاخر. وقد روی أنہ قُ کان ینزل للوتر*“*. روی الطحاوي عن حنظلة بن أبي سفیان عن نافع عن ابن عمر رضي 


١(‏ ضعیف. اخرجہ الہزار في مسندہ کما في نصب الرایة ۲ػ وقال ابن حجر في الدرایة ۱۹۰/۱: فیه جاہر الجعفي ضعیف . ورواہ البزار 
والطبراني في الکبیر کما في المجمع ۲٤٢/٢‏ أیضاً من حدیث ابن مسعود وأعلہ الھیثمي بأن فیە اللضر وهو أبو عمر ضعیف جداً اھ فالحدیث 
ضحیف. 

)٢(‏ صحیح. أخرجه البخاری ٠‏ ومسلم ۷۰۰ح ٦۳ء‏ ۳۸ء ۳۹ واآبو داود ۱۲٢١‏ والطحاوي ۲١۹/۱‏ کلھم من حدیث ابن عمر. وھو عند 

(۳) متفق علیہ یأتي في الزکاۃ إن شاء اللہ . 

. عن طاوس أن معاذاً. وطاوس لم یدرك معاذاً وھو مرسل جید لأنە ثقة‎ ٢٢ ہنا اللفظ في الموطاً ۹ ح‎ )٤( 

)٥(‏ ضعیف۔ آخرجہ ابن حبان فی صحیحہ ۲٥٤۹‏ والطبراني في الصغیر ٥‏ وابن نصر في قیام اللیل ص۹۰ و١١۱‏ کلھم من حدیث جابر ومدارہ 
علی عیسی بن جاریة. قال الذعبي في المیزان: قال یحیی عندہ مناکیر وکذا قال النساتي ثم ذکر الذھبي لە ھذا الحدیث. 

)٦(‏ حسن. آخرجہ آبو داود ٦٢‏ والنساتي ۲۳۸/۳ ۹ وابن ماجه ۱۱۹۰ والحاکم ٣۰٢/١‏ والبیھقي ۳/ ٢۲ء‏ ۲۷ والطیالسي ٦۹۳‏ والدارقطني 
٢‏ والطحاوي ۱۷۲/۱ وابن حبان ۲٥٤١۷‏ وأجمد ٥ء ٤‏ کلھم من طریق عطاء بن یزید اللیٹي عن أبيي أیوب الأنصاري مرفوعاً. 
زاد الدارقطني فیە لفظ: واجب ۔ فقال عقبہ: لفظ واجب غیر محفوظ . قال الحاکم: صحیح علی شرطہما. ووافقه الذھبي۔ 
قلت: وھو کذلك حیث رواہ غیر واحد من الثقات عن الزھري عن عطاء بن یزید اللیٹيی عن أبي أیوب. وھذا إسناد صحیح رجاله کلھم ثقات 
والظاھر أن لە علة لذا قال ابن حجر في تلخیص الحیر ۲ صحح ابو حاتم الرازي والذھلي والدارقطني في العلل والبیھقي وغیر واحد وقفه 
وھو الصواب اھ . 7 
رواء ابن أبي حاتم في العلل ٦۹٤‏ وقال: سألت أبي عنه فقلت رواہ عمر بن عبد اُلواحد عن الأوزاعي عن الزھري عن عطاء بن یزید مرسلاً 
أیھما آصح المرسل أم المتصل فقال أبي: لا ہذا ولا ھذا إنما عو کلام أبي آیوب۔ قال این أبي حاتم ورواہ العباس بن الولید عن الاوزاعي عن 
أبي ایوب مرفوعاً. ووقفه ابن عیینة ومعمر من روایة عبد الرزاق ورفعه آخرون اھ.. قلت: وروایة الأوزاعي عن أبي أیوب معضل ومما یؤکد 
وقفہ ذکر الحاکم لە مرفوعاً في عدة روایات ثم رواہ عوقوفاً في روایة وقال: لست آشك أن الشیخین ترکاہ لتوقیف بعض أصحاب الزھري إیاہ. 
وکذا أشار الدارقطني في سننه لذلك بقولہ بعد أن ساقه مرفوعاً من طرق عدة: ووقفه عبد الرزاق عن معمر ووقفه این عییئة في روایة وکذا وقفه 
ابن إسحاق اھ . 
قلت وھؤلاء الثلاثة من أصحاب الزمري. فالحدیث تفرد بە الزھري وھو ثقة لکن اختلف عليه فیه وقفاً ورفعاً وإرسالاً کما في روایة ابن أبي 
حاتم. وأیضاً تفرد بە عطاء اللیٹي وھو ثقة لکن أعله النقاد بالوقف فھذا الحدیث ینحط عن رتبة الصحیح إلی الحسن. والل تعالی أعلم . 

42 هو الاتي. 


شرح فح القدیر/ج۱/م۲۹ 


٤‏ کتاب الصلاۃ 


وھو المعني بما روي عنە أنه سنة وھو یؤدی في وقت العشاء فاکتمفيی بأذانه وإقامته. قال (الوتر ثلاث رکعات لا 


اللہ عنه أنه کان یصلي علی راحلتہ ویوتر بالأرض ویزعم أن النبي 8 فعل ذلك'''ء فدل أن وترہ ذلك کان إما حالة 
عدم وجوبە أو للعذر. وفي شرح الکنز أنه لا یجوز علی أصلھم أن الوتر فرض علی النبي گل . ومن العجب أنھم 
یزعمون جواز هذا الفرض علی الراحلةء ثم یقولون لخصمھم لو کان فرضاً لما أدی علی الراحلة انتھی. وھو غیر 
لازِہ أما الأول نلان المرجع عندھم نسخ وجوبه في حقه و وأما الثانيی فیصح قولھم ذلك علی وجه الالزاہ 
فإنا لا نقول بجوازہ علی الدابة لوجوبە؛ وعن الثاني أنه لم لا یجوز أن یکون الوجوب کان بعد سفرہ؛ وعن الثالٹث 
کالأول في أنه یجوز کونە قبل وجوبە أو المراد المجموع من صلاة اللیل المختمة بوتر ونحن نقول بعدم وجوبە؛ 
وذلك أنھم کانوا یطلقون علی صلاة اللیل کذلك ذلك لآن المجموع حینئذ فرد وذلك وتر لا شفع . وسیأتي في باب 
النوافل ما یصرح بذلك للمتأمل. بل ھذہ الإرادۃ ظاھرۃ من نفس الحدیث المورد''' فإِنه صلی بھم ثمان رکعات 
وأوتز ٹم تآخر في القابلة: یعني عما فعله في السابقة البتةء وعلل تأاخرہ عن ذلك بخشیة أن یکتب الوتر فکان المراد 
بالوتر ظاہر الصلاۃ التي فعلت مختتمة بالوتر؛ ویدل علی ذلك ما صرح بە في روایة البجلي بھذا الحدیث من قوله 
خشیة أن تکتب علیکم صلاة اللیل”''. وعن القرینة المدعاۃ ان ذلك کان قبل ان یستقر أمر الوتر فیجوز کونه کان 
أوَلاً کذلك. وفي مسلم عن عائشة رضي اللہ عنھا (آنہ لا کان یصلی من اللیل ثلاث عشرۃ رکعة یوتر من ذلك 
بخمس لا یجلس في شيء منھا إلا في آخرھاہ''' فدل أن الوتر کان أولا خمسةء وأجمعنا علی أنە یجلس علی رأس 
کل رکعتین وھو یفید خلافه. ویدل علی ذلك أیضاً ما في الدارقطني أنە َال قال ٥لا‏ توتر بٹلاٹ: أوتر بخمس أو 
سبمە'*' والإیتار بٹلاث جائز أجماعاء فعلم ان ھذا وما شاکله کان قبل أن یستقر أمر الوتر؛ وکیف یحمل علی 
اللغخوي وھو محفوف ہما یؤکد مقتضاہ من الوجوب؛ وہو قول ا افمن لم یوتر فلیس مني؟ مؤکد بالتکرار ثلاث 


٣۳٦ح‎ ۷۰۰ جید. أخرجه الطحاوي ۲۲۹/۱ عن نافع عن ابن عمر. لکٹھا الراجح ما أخرجه البخاري ۱۰۹۵ و۱۰۹۸ و۹۹۹ و١٠٠ ومسلم‎ )١( 
۸ء ۹ کلاھما من طرق کثیرۃ عن نافع عن ابن عمر: کان النبي گلپ یصلي في السفر علی راحلتہ حیث توجھت بە یومیء إیماء صلاة اللیل إلا‎ 
الفرائضء ویوتر علیھا وروایة : کان چ یوتر علی البعیر.‎ 
ونقل ابن حجر في الفتح ۲ عن الطحاوي قولە: ذکر الکوفیون أن الوتر لا یصلی علی الدابة وھو خلاف السنة الثابتة وما ورد عن ابن عمر‎ 
آنە نزل فأاوتر فلیس بمعارض فلا نزاع أُن الصلاۃ علی الأرض أفضل اھ.. فیمکن الجمع وأما المعارضة فلا. ثم روایات الوتر علی الراحلة‎ 
, آتوی‎ 

(٢‏ ہو ما رواہ ابن حبان وقد تقدم قبل ثلائة أحادیث وآأنه ضعیف. 

(۳) یأتي في قیام رمضان . 

)٤٦‏ صحیح. أخرجه مسلم ۷۳۷ من حدیث عائشة بھذا اللفظ لکن فیە نظر. فقد اخرجه مسلم ۷۳۲ من طریق مالك عن الھري عن عروۃ عن 
عائشة قالت: کان النبي ےچ یصلي باللیل إحدی عشرة رکعة یوتر بواحدة مٹھا وھذا إسناد کالشمس . وروایة ثائیة: یسلم بین کل رکعتین ویوتر 
بواحدة. وروایة عن أبي سلمة عنھا قالت: کان لا یزید في رمضان ولا غي غیرہ علی إحدی عشرة رکعة یصلي أربعاً فلا تسل عن حسنھن 
وطولھن ثم یصلی آربعاً فلا تسآل عن حسنھن وطولھن. ثم یصلي ثلائاً. وفي روایة: کان یصلي ثلاث عشرة رکعة برکعتي الفجر وکررہ ھکذا 
من عدۃ وجوہ. : 
قال الئووي: قال القاضي عیاض: الاختلاف في حدیث عائشة قیل منھا وقیل من الرواۃ فأاغلب روایاتھا إحدی عشرۃ رکعة وباقي الروایات 
یحتمل أنە کان یقم نادراً اھ ۔ 

)٥(‏ حسن. اخرجه الدارقطني ۲ والطحاوي ۱۷۲/۱ والحاکم ۳۰٣/٤‏ وابن نصر في قیام اللیل ص١۱۲‏ والبیھفيی ۳۱/۳ کلھم من حدیث 
آبيی عریرة.۔ وصححه الحاکم واقرہ الذمبي۔ ‫٘ ۱ 
وقال الدارقطني: رجاله کلھم ثقات وکذا قال ابن حجر في التلخیص ۱١/١‏ وزاد: ولا بضرہ وقف من وقفه وجاء في حاشیة الدارقطنيی 
للآبادی قولە: وکذا صحح العراقي والفیروز آبادي في سفر السعادة وأقر ابن قیم بصحته في کتاب إعلام الموقعین فالتوفیق بین أحادیث الثلاث 
والٹھي عنھا إنما عو بتشھدین لمشابھة المغرب أما بتشھد و احد فعليه یحمل الایتار بٹلاٹ۔ وھذا حسن وقد جنح اہن حجر في فتح الباري لهڈا 
اھ . انظر فتح الباريی ۲. 


کتاب الصلاۃ ٤‏ 


یفصل پیٹھن بسلام) لما روت عائشة رضي الل عنھا ٭أن النبي عليه الصلاۃ والسلام کان یوتر بٹلاث٢‏ وحکی الحسن 


علی ما تقدم قوله: (ولھذا وجب القضاء بالإجماع) أي ثبت٠؛‏ وإلا فوجوب القضاء محل النزاع أیضاًء والمعنی أنە 
صلاة مقضیة مؤقتة فتجب کالمغرب؛ أما إنھا مؤقتة فلان المستحب فی وقتھا السحرء وذلك أشد ما یکون کراھة فی 
العشاءء فلو کان سنة تبعاً للعشاء لم یتخالف وقتھما في الصفة بل کان المستحب فيه المستحب فيه قوله: (وھو 
المعني ہما روي عن أبي حنیفة أنه سنة) وعنه أنه فرض: أي عملي وھو الواجب فعنھم ثلاث روایات والمراد بھا 
واحد وھو الوجوب . وفي الفتاوی: لو اجتمعت أھل قریة علی ترك الوتر أدَ بھم أو حبسھم؛ فإن لم یمتنعوا قاتلھم 
فان امتنعوا عن أداء السنن قال مشایخ بخاري یقاتلھم کالفرائض قوله: (لما روت عائشة رضي اللہ عنھا) روی الحاکم 
وقال علی شرطھما عنھا قالت : کان رسول اللہ ق یوتر بثلاث لا یسلم إلا في أخرھن(' وکذا روی النسائي عنھا 
قالت کان النبي 8ل لا یسلم في رکعتي الوتر*''' وأخرج الحاکم قیل للحسن إن ابن عمر کان یسلم في الرکعتین 
من الوتر فقال کان عمر أفقه منه وکان ینھض في الثانیة بالتکبیر”'' انتھی . وسکت عنە. وروی الطحاوي عن روح 
ابن الفرج عن شريك عن مخول عن مسلم البطین عن سعید بن جبیر عن ابن عباس رضي الله عنھما قال کان رسول 
الله گل یوتر بثلاثء یقرأ في الأولی یسبح اسم ربك الأحلی؟“' إلی آخر ما فی حدیث عائشة المروي في السنن 
الأربعةء وصحیح ابن حبان والمستدرك ہکان یقرأً في الرکعة الأولی من الوتر بفاتحة الکتاب وسبح اسم ربك 
الاعلی؛ وفي الثانیة بقل یا أیھا الکافرون وفي الثالثة بقل هو اللہ أحد والمعوذتینہ''“ وظامر ھذا وصل الثالثة 
لجعله الأولی بعض الوتر في قوله من الوتر وإلا لقالت فیه وفي الرکعة الوتر؛ أما قولہ لا اصلاۃ اللیل مثنی مثنی٭* 


وجوبە ثیت بالسنة) یعني غیر المتواتر والمشھور؛ وکلامہ یشیر إلی أن وجوبە لو ثبت بغیر السنة کفر جاحدہء وفیه نظر لأنە 
حینثذ یکون فرضاً لا واجباء وفي الجملة کلامہ في ھذا الموضع لا یخلو عن تسامح ولکل جواد کبوۃ؛ وقوله (وھو) أي کون 
وجوبە ثبت بالسنة هو (المعني ہما روي عنە أنە سنة) وقوله (وھو یؤدی في وقت العشاء فاکتفی بأذاله) أي أذان العشاء 
(وإقامتہ) جواب عن قولھما ولا یؤذن لە وقد علمت ما ورد عليه. قال (الوتر ٹلاث رکعات) الوٹر عندنا ثلاث رکعات (لا 
یفصل بینھن بسلام) وقال الشافعي: في قول یوتر بتسلیمتین وھو قول مالك لقوله عليه الصلاة والسلام ہإن اللہ وتر یحب 
الوتر؟ ولنا ما روت عائشة رضي اللہ عنھا دآن النبي لگ کان یوتر بثلاث رکعات؛ (وحکی الحسن) البصري (إجماع المسلمین 


)١(‏ اخرجه الحاکم (١‏ والبیھقي ۳۱/۳ کلاہما من حدیث عائشة وصححہ الحاکم علی شرطھما وأقرہ الذهبي. 

(۲) آخرجہ النسائيی ۲۲٢/٣‏ والحاکم ۳۰٣/١‏ من حدیث عائشة وصححہ ووافقه الذھبي . والصواب آنە حسن۔ 

(۳) ضعیف. أخرجه الحاکم ۳٠٣/١‏ والبیھقي ۲۹/۳ کلاھما عن الحسن. وھو منقطع لن الحسن لم یدرك عمر. لکن لعله سمعه من رجل أدرك 
عمر. فالله أعلم والحدیث فیه ضعف علی کل حال. 

)٤(‏ حسن. آخرجه الطحاوي ۱٦۸/۱‏ من حدیث ابن عباس بھذا اللفظ ورواہ الترمذدي ٦٤٤‏ والنسائي ۲۳٦٣/٣‏ والدارمي ۱٥٥۸‏ و١٤٥۱‏ وابن ماج 
۲ کلہم من حدیث ابن عباس. وإسنادہ حسن رووہ دون ذکر المعوذتین سوی الطحاوي حیث ذکرھما۔ 

)٥(‏ حسن. آخرجہ آبو داود ۱٢٤١‏ والترمذي ٦٦٤‏ وابن ماجه ۱۱۷۳ والحاکم ۳۰٣/١‏ والطحاوي ۱٦۸/۱‏ والدارقطني في سننہ ٠٣ ٠٣/٢‏ کلھم 
من حدیث عائشۂة . 
قال الترمذدي: حسن غریب. 
قلت: وفي إسناد الترمذدي وأبيی داود وابن ماج ضعیف وھو غیر قوي. لکن توبع. فقد أخرجه الحاکم والدارقطني من طریق آخر عن یحبی بن 
سعید عن عمرة عن عائشة . وصححہ الحاکم وآقرہ الذھبي. ۱ 
لکن قال ابن حجر في التلخیص: قال ابن الجوزي في التحقیق: أنکر أحمد ویحیی بن معین زیادة المعوذتین. وکذا قال العقیلي: إسنادہ 
صالح. ولکن حدیث ابن عباس وحدیث أبي بن کعب یإسقاط المعوذتین ١ھ‏ الحبیز ۱۹/۲ 
قلت: حدیث اہن عباس قد تقدم وحدیث أبي بن کعب رواہ أبو داود ٥٤٢٤١‏ والنسائيی ۲۳٣/۳‏ ولە شاعد آخر ولیس قي تلك الأحادیث ذکر 
المعوذتین. واللہ تعالی أعلم . 


٤٤‏ کتاب الصلاۃ 


رحمه اللہ إجماع المسلمین علی الثلاث؛ وھذا أحد أقوال الشافعي رحمه اللہ وفي قول یوتر بتسلیمتین وھو قول 


فإذا خشي الصبح صلی واحدة فاوترت لە ما صلی''' فلیس فيه دلالة علی أن الوتر واحدة بتحریمة مستاأنفة لنحتاج 
إلی الاشتغال ہجوابە إذ یحتمل کلاّ من ذلكء ومن کونە إذا خشي الصبح صلی واحدة متصلة فأتی یقاوم الصرائح 
التي ذکرناھاء وغیرھا کثیر ترکناہ لحال الطول؛ مع أن اکثر الصحابة عليه. قال الطحاوي: حدثنا أبو بکر حدثنا أو 
داود حدثنا أبو خالد قال: سألت أبا العالیة عن الوتر فقال: علمنا أاصحاب رسول اللہ لُ أن الوتر مثل صلاۃ 
المغرب. ھذا وتر اللیل وھذا وتر الٹھار”'". وقال حدثنا ابن مرزوق؛ حدثنا عفانء حدثنا حماد بن سلمة. حدثنا 
ثابت قال: صلی بنا آنس الوتر أنا عن یمینہ وأم ولدہ خلفنا ثلاث رکعات لم یسلم إِلا في آخرھن''". وعلی أن لفظ 
الحدیث لو کان کما قالوہ یفید تقید جعلھا واحدة بالضرورة وهي خشیة طلوع الفجر خصوصاً علی قولھم من حجیة 
مفھوم الشرط وعلی قولنا المتقرر نفی شرعیْتھاء فإذا أبیحث بشرط تبقی فیما وراءہ علی العدمء لکنا لا نجیڑھا 
أیضاً لذلك عند خشیة الصبح لأنه أحد محتمليه المتساویین کما قلناء فلا یجوز الحمل عليه بعینه لما ثبت به من 
المخالفة بین روایات فعله قٍ مع أنە تحکم عند تساوي الاحتمالین فتم المطلوب غیر متوقف علی ثبوت النھيی عن 
البتیراء علی أنه لو صح شرعیتھا لم یلزم کون الوتر إیاھا إلا بدلیل یخص ذلك٠‏ کما أن الشفع مشروع ولا 
یمکن ادعاء کون بعض الفرائض بخصوصه إیاہ إلا بدلیلء وقد بینا أن الثابت کونە ثلاثاً کالمغرب؛ وکذا صح عن 
ابن مسعود وتر اللیل ثلاث کوتر الٹھار(“ء وإنما ضعفوا رفعه إلی النبي قلُ فإنه لم یرفعہ عن الأعمش عنه عن النبي 
گل إلا یحیی بن أبي الحواجب وقد ضعف٭'. واعلم أن فیما روینا قراءتہ ٌُ في الثالثة بسورۃ الإخلاص 
والمعوذتین؛ ولم یذکر أصحابنا سوی قراءۃ الإاخلاص؛ وذلك لآن أہا حنیفة رحمه اللہ روی في مسندہ عن حماد 
عن إبراھیم عن الأسود عن عائشة رضي اللہ عنھا قالت: 59ان رسول اللہ قِ یوتر بثلاث یقرأً في الاولی بسبح اسم 
ربك الأعلی؛ وفي الثانیة قل یا أیھا الکافرون وفيی الثالثة قل هو اللہ أحد؛ قولە: (وحکی الحسن إجماع المسلمین) 
فی مصنف ابن أبي شیبة حدثنا حفص حدثنا عمرو عن الحسن قال:''۔ 


علی الثلاث) وھو مذھب أبي بکر وعمر والعبادلةء وأبي هریرة روی أن عمر رأی سعیداً یوتر برکعة فقال: ما هلہ البتیراء 
لتشفعنھا آو لأؤدبنك. إنما قال ذلك لأن الأئر اشتھر أن النبي 8گ تھی عن البتیراء. قیل ولا حجة لە فیما روی لآن اللہ تعالی 
وتر لا من حیث العدد. فإن قیل روي أن رسول اللہ ےا قال من أحب أن یوتر بخمس فلیفعلء ومن أحب أُن یوتر بواحدةۃ 
فلیفعل؟ وروی أنە أوتر بسبع وبتسع وإحدی عشرة فما وجه ذلك؛ أجیب بأنه یجوز أن یکون ذلك قبل استقرار الوتر أو یحمل 


)١(‏ صحیح. آخرجه البخاري ۹۹۰ و۱۱۳۷ ومسلم ۹ کلاھما من حدیث ابن عمر صلاة اللیل مثنی مثنی فإذا خشي احدکم الصبح صلی رکعة 
واحدة توتر لە ما قد صلی۔ 
أما سیاق المصنف فھو بالمعنی ۔ 

)٢(‏ نا الائر. أخرجه الطحاوي ١/١٦۱ء ۲٢٢‏ قابله ۔ 

(۳) موقوف صحیح۔ آخرجه الطحاوي ۱۷۳/۱ وصححہ ابن حجر في الدرایة ۱۹۲/۱۰ عن ثابت عن أنس. 

)٤(‏ ضعیف. أخرجه ابن عبد البر في التمھید کما فيی نصب الرایة ٣‏ من حدیث أبي سعید: نھی النبي 8 عن البتیراء أن یصلي الرجل واحدہ 
یوتر بھا ۔ وقال ابن القطان: هو حدیث شاذ. ونقل الزیلعي عن عبد الحق قوله: فیه عثمان بن محمد بن ربیعة ضعیف وکذا ضعفه ابن حجر فيی 
الدرایة ۱۹۲/۱ 

)٥(‏ موقوف صحیح. أخرجه الطحاوي ۱۷۳/۱ والبیھقي ۳۱/۳ کلاھما من طریق عبد الرحمن بن یزید النخعي عن ابن مسعود موقوفاً. وصححه 
الببھقي والدارقطني علی أنه موقوف . 

)٦(‏ صفیق ۔ آخرجه الدارقطني ۲۷/۲ء ۲۸ والبیھقي ۳۱/۳ کلاھما من حدیث ابن مسعود مرفوعاً وأعله الدارقطني والبیھقي بأنه فیه یحیی بن زکریا 
صفیق. وودر من حدیث عائشة رواہ ابن الجوزي في الواھیات وقال: فیه إسماعیل المکي قال یحی: لیس بشيء.. 

(۷) صحیح۔ ہو في مسند أبي حنیفة ص٦٦ء‏ ار وقد تقدم تخریجه قبل ستة أحادیث۔ 


کتاب الصلاۃ بن 


مالك رحمہ اللہ والحجة علیھما ما رویناہ (ویقنت فی الثالثة قبل الرکوع) وقال الشافعي رحمہ اللہ بعدہ لما روي أند 
عليه الصلاۃ والسلام قنت في آخر الوتر وھو بعد الرکوع. ولنا ما روي أنه عليه الصلاۃ والسلام قنت قبل الرکوع؛ 


اجتمع المسلمون علی أن الوتر ثلاث لا یسلم إلا في آخرھن؛ وعمرو ھذا الظاھر أنه ابن عبید فإنه صرح بھ 
في إسنادہ آخر مثٹل هذ'“ وقال الطحاوي: حدثنا أبو العوام محمد بن عبد الله بن عبد الجبار المراديء حدثنا 
خالد بن نزار الإیليی؛ حدثنا عبد الرحمن بن أبي زیاد عن أبیە عن الفقھاء السبعة سعید بن المسیب وعروۃ بن الزبیر 
والقاسم بن محمد وأبيٰ بکر بن عبد الرحمن وخارجة بن زید وعبید الله بن عبد اللہ وسلیمان بن یسار في مشیخة 
سواهم أھل فقه وصلاحء فکان مما وعیت عنھم أن الوتر ثلاث لا یسلم إلا في آخرھن''' قوله: (وقال الشافعي 
رحمه اللہ بعدہ) أي بعد الرکوع من الوتر ھھنا ثلاث خلافیات: إحداھا أنه إذا قنت في الوتر یقنت قبل الرکوع أو 
بعدہ. والثائیة أن القنوت في الوتر في جمیع السنة أو في النصف الأآخیر من رمضان. والثالثة ھل یقنت في غیر الوتر 
أوأً لە في الأولی ما روی الدارقطني عن سوید بن غفلة. قال: سمعت أبا بکر وعمر وعثمان وعلیاً رضي الله 
تعالی عنھم یقولون: قنت رسول اللہ ٌُ في آخر الوتر وکانوا یفعلون ذلك'””. وقوله وھو بعد الرکوع من کلام 
المصنف علی لسان الخصم ولھم ما هو أنص من ذلك وھو ما رواہ الحاکم عن الحسن بن علي رضي اللہ عنھما 
وصححہ قال اعلمني رسول الل قلُ کلمات أقولھن في وتري إذا رفعت رأسي ولم یبق إلا السجود: اللھم اھدني 
فیمن ھدیت؛''' إلی آخرہ؛ وسنذکرہ في القنوت قول: (ولنا ما روي أنہ ہی قنت قبل الرکوع) لو قال: کان یقنت 
کان أولی. قال النسائي وابن ماجه : حدثنا علي بن میمون الرقيی؛ حدثنا مخلد بن یزید عن سفیان عن زبید الیاميی 
عن سعید بن عبد الرحمن بن أبزی عن أبیه عن أبي بن کعب ەأن رسول الل قػِ کان یوتر فیقنت قبل الرکوع) انتھی 
لابن ماجهە. ولفظ النسائي کان یوتر بثلاثء یقرأ في الأولی سبح اسم ربك الأعلی؛ وفي الثانیة قل یا أیھا 
الکافرون وفي الثالثة قل هو اللہ أحد. ویقنت قبل الرکوع؟ انتھی. وزاد في سننه ہفإذا فرغ قال: سبحان الملك 
القدوس ثلاث مرات یطیل في آخرھن؟”' ثم قال وقد روی ھذا الحدیث غیر واحد عن زبید الیامي ولم یقل فيه 
وقنت قبل الرکوع؛ یرید بغیر ؤاحد من الرواۃ عن زبید الذین لم یذکروا القنوت الأعمش وشعبة وعبد الملك بن أبي 
سلیمان وجریر بن حازم. لکن غایته أنه تفزد العدل بالزیادۃ وزیادۃ العدل مقبولة. وقد أخرج الخطیب في کتاب 
القنوت لە حدیث أبو الحسن أحمد بن محمد الأھوازی أنا أحمد بن محمد بن سعید حدثنا أحمد بن الحسین بن 
عبد الملك؛ حدثنا منصور بن أبي نویرۃ عن شريك عن منصور عن إبراھیم عن علقمة عن عبد الله بن مسعود رضي اللہ عنه دن 
النبي گلا قنت في الوتر قبل الرکوع؟"' وذکرہ ابن الجوزي في التحقیق وسکت عنه وأخرج أبو نعیم في الحلیة عن 


علی آنه ینتقل بالرکعتین ویوتر بالثلاث وکذا غیرہ (ویقنت في الثالثة قبل الرکوع. وقال الشافعي) في قولە الذي یوافقنا فیه علی 
الثلاث یقنت فیھا (بعد الرکوع لما روي أنە عليه الصلاة والسلام قنت في آخر الوٹر وھو بعد الرکوع) ولنا ما روي أن ابن 


)١(‏ آئثر الحسن. آخرجہ ابن أبي شیبة وقال ابن حجر في الدرایة ۱۹۳/۱ فيه عمرو بن عبید متروك۔ 

٢٢٢/٢ هھذا الاثر. أخرجه الطحاوي في شرح مشکل الآثار کما فيی نصب الرایة‎ )٢( 

(۳) باطل. أخرجه الدارقطني ۳/۲٢‏ من حدیث سوید بن غفلة قال في الدرایة ۱۹۳/۱ فيە عمرو بن شمر واہ |اھ. 
قلت : بل قال البخاري: منکر الحدیث . واتھمه ابن حبان بالوضع وکذا الجوزجاني۔ 

)٤(‏ یأتي بعد قلیل۔ 

)٥(‏ حسن. أخرجہ النسائي ۲۳٣/۳‏ رابن ماجە ۱۱۸۲ والدارقطتي ۳۱/۲ والبیھقی ٠٤/٣‏ کلھم من حدیث آبي بن کعب ورجاله ثقات. لکن رواہ 
غیر واحد دون ذکر القنوت . واللفظ للنسائي۔ 

)٦(‏ ضعیف. رواہ الخطیب في کتاب القنوت کما في نصب الرایة ۱۲١/٢‏ وقال ابن حجر في الدرایة ۱۹۳/۱ إسنادہ ضعیف. 


٤٤‏ کتاب الصلاۃ 


وما زاد علی نصف الشيء آخرہ ویقنت في جمیع السنة خلافاً للشافعي رحمہ اللہ في غیر النصف الأآخیر من 


عطاء بن مسلم حدثنا العلاء بن المسیب عن حبیب بن أبي ثابت عن ابن عباس قال ٭أوتر النبي لئ بثلاث فقنت فیھا 
قبل الرکوع؟'''. وأآخرج الطبراني في الأوسطء حدثنا محمود بن محمد المروزي؛ حدثنا سھیل بن العباس 
الترمذيی؛ سام 6ل اھ سو ای رس سے و رر تک 
ویجعل القنوت قبل الرکوع؟'”'' وقول أبي نعیم غریب من حدیث حبیب؛ والعلاء تفرد بە عطاء بن مسلم؛ وقول 
الطبراني لم یروہ عن عبید الله إلا سعید بن سالم لا یوجب البعد لما قلنا في کلام النسائي؛ بل قد حصل من انفراد 
سفیان الثوري عن زبیدں ومن تفرد عطاء بن مسلم عن العلاء ومن تفرد سعید عن عبید اللہ مع حدیث ابن مسعود 
الذي سکت عليه في التحقیق تظافر کثیر مع أن کل طریق منھا |ما حسن أو صحیح + وما في حدیث انس داآنہ پل 
قنت بعد الرکوع؟''' فالمراد منە ان ذلك کان شھراً فقط بدلیل ما في الصحیح عن عاصم الأحول. سالت أنساً عن 
القتوت في الصلاة قال نعمء فقلت: أکان قبل الرکوع أو بعدہ؟ قال قبلهء قلت فإن فلاناً أخبرني عنك أنك قلت 
بعدہ. قال کذبء [نما قنت قٍِ بعد الرکوع شھرا؛''“ انتھی. وعاصم کان ثقة جداً ولا معارضة محتمة في ذلك مع 

ما رواہ أصحاب أُنس؛ بل ھذہ تصلح مفسرۃ للمراد بمرویھم أنه قنت بعدہ؛ ومما یحقق ذلك أن عمل الصحابة 
واکٹرھم کان علی وفق ما قلنا: : قال ابن أبي شیبة: :' حدثتا یزیذ بن ھارون عِن عشام الدضتوائي حن حماد عن إبرامیم عن 
علقمة ان ابن مسعود وأصحاب النبي گل کانوا یقنتون في الوتر قبل الرکوع' ولما ترجح ذلك خرج ما بعد 
الرکوع من کونە محلا للقنوت. فلذا رؤي عن أبي حنیفة أنه لو سھا عن القنوت فتذکرہ بعد الاعتدال لا یقنتء ولو 
تذکر في الرکوع فعنه روایتان: إحداھما لا یقنتء والآخری یعود إلی القیام فیقنت . والذي في فتاوی قاضیخان 
والصحیح أنه لا یقنت في الرکوع ولا یعود إلی القیامء فإن عاد إلی القیام وقنت ولم یعد الرکوع لم تفسد صلاته لأن 
رکوعه قائم لم یرتفض . وفي الخلاصة بعد ما ذکر الراویتین قال في روایة: یعود ویقنت ولا یعید الرکوع وعليه السھو 
قنت أو لم یقنتء وھذا یحقق خروج القومة عن المحلیة بالکلیة إلا إذا اقتدی بمن یقنت في الوتر بعد الرکوع فإنە 
یتابعه اتفاقاء أما لو نسي السورۃ والقنوت فلا شك أنە یعود إذا تذکر في الرکوع فیقرأھما ویرتفض الرکوع؛ فلو لم 
یرکع بطلت. وأجمعوا علی أن المسبوق برکعتین إذا قنت مع الإمام في الثالثة لا یقنت مرة آخری . وعن أبي الفضل 
تسویته بالشاك وسیأتي فی سجود السھو؛ ولو سبقہ الإمام فرکع وھو لم یفرغ یتابعەء ولو رکع الإمام وترك القنوت 
ولم یقرأ الماموم منە شیئاً إن خاف فوت الرکوع یرکع وإلا قنت ثم رکع. الخلافیة الثانیة لە فیھا ما رواہ أو داود أن 
عمر رضي الله عنه جمع الناس علی أبي بن کعب فکان یصلي بھم عشرین لیلة من الشھر: یعني رمضان ولا یقنت 
بھم إلا في النصف الثانيی؛ فإذا کان العشر الأواخر تخلف فصلی في بیتہ'''. وللمتن طریق آخر ضعفھا النووي في 


مسعود بعث أمة لتراقب وتر رسول اللہ 8 فذکرت لە أنه أوتر بٹلاث رکعات؛ قرأ في الأولی ب لإسبح اسم ربك الأعلی ۹ء 


)١(‏ ضعیف. أخرجه آبو نعیم في الحلیة کما فيی نصب الرایة ٢٢٤١/٢‏ من حدیث ابن عباس وقال: غریب تفرد بە عطاء بن مسلم. 
قلت: أظنه الخفاف ۔ وقد قال ابن حجر في التقریب: صدوق یخطیء کثیراً. وأخرجہ البیھقي ١٤/٣‏ وضعفه بعطاء. 

)٢(‏ ضعیف. آخرجه الطبراني في الأوسط کما في الدرایة ۱۹١/۱‏ من حدیث ابن عمر. وقال ابن حجر: إسنادہ ضعیف. 

(۳) صحیح. آخرجہ البخاری ۱٠٠١١‏ ومسلم ۷۷ ح۲۹۸ وآبو داود ۱٢٤١‏ وأحمد ۱۸٢/۳‏ کلھم من حدیث أنس۔ 

(٤٤‏ صحیح أخرجه البخاري ۱٠٦١‏ ومسلم ۷۷١ح ۳۰٣‏ کلاھما من حدیث أنس واللفظ للبخاري. 

)٥(‏ حسن. آخرجہ ابن أبيی شییة في مصنفه کما في الدرایة ۱۹١/۱‏ وقال ابن حجر: إسنادہ حسن. 

)٦(‏ ضعیف آخرجء آبو داود ۱٢٤٤١‏ من حذیث الحسن البصري أن عمر. .. فذکرہ۔وھو منقطع ۔الحسن لم یدرك عمر۔ لذا ضعفه النووي کما في 
نصب الرایة ۱۲٦/٢‏ وکذا ابن حجر في الدرایة ۱۹١/۱‏ قال: إسنادہ ضعیف وورد عن ابن سیرین بنحوہ وھو ضعیف أیضاً ضعفە النووي في 
الخلاصة کذا ابن حجر۔ 


کتاب الصلاۃ ۱ ٤‏ 


رمضان لقوله عليه الصلاة والسلام للہ بن عليٍ رضي اللہ عنہ حین علمه دعاء القنوت (اجعل ھذا في وترك٤‏ من 


الخلاصةء وما آخرج ابن عدی عن نس کان ا یقنت في النصف من رمضان۷۵”' الخ ضعیف باأبي عاتکةء وضعفه 
البیھقي مع أن القنوت فیه وفیما قبله یحتمل کونە طول القیام؛ فإِنه یقال عليه تخصیصاً للنصف الأآخیر بزیادة 
الاجتھادء فھذا المعنی یمنع تبادر المتنازِع فیه بخصوصه؛ ولنا ما ذکرہ في الکتاب من قولہ قلٍ للحسن 0 اجعله في 
وترك٤‏ وهو بھذا اللفظ غریب'۴. والمعروف ما أخرجوہ في السنن الأربعة عن برید بن أبي مریم عن أبي الجوزاء 
عن الحسن بن علي رضي اللہ عنھما قال اعلمني رسول اق کلمات أقولھن في الوتر وفي لفظ في قنوت الوتر: 
اللھم اھدني فیمن ھدیت وعافني فیمن عافیت وتولني فیمن تولیت؛ وبارك لي فیما اعطیت؛ وقني شر ما قضیت؛ 
إنك تقضي ولا یقضی عليك؛ واإنه لا یذل من والیت تبارکت وتعالیت؟' حسنه الترمذي. ورواہ ابن حبان 
والبیھقي وزاد فیه بعد والیت ہولا یعرز من عادیت:؛ وزاد النسائيی بعد وتعالیت (وصلی اللہ علی النبي؛ قال النوویي: 
إسٹادہ صحیح آو حسن اگ ورواہ الحاکم وقال فیه: إذا رفعت رأسي ولم یبق إلا السجود کما قدمناہ. وأخرج 
جامس چمدڈڈوکھانکیییویسسٹفرٹٹوا سس کوپوپلسسستتھ ستھتتشاخت 
وفي الثانیة فیا أیھا الکافرون٭ء وفي الثالثة ب لقل هو اللہ أاحد٭ وقنت قبل الرکوع وھکذا ذکر ابن عباس. والجواب عماٴ 
روي أنە قنت في آخر الوتر أُن ما زاد علی نصف الشيء فھو آخرہ (ویقنت في جمیع السنة خلافاً للشافعي) فإنہ یقول: یقلت 


)١(‏ واہ ہمرۃ. اأخرجہ ابن عدي في الکامل ۱۱۸/٤‏ من حدیث آأنس. وقال: فیه طریق بن سلمان منکر الحدیث. 

۱ لا پوجد بھذا اللفظ لذا استغربه ابن الھمام واللفظ ما يأتي ۔‎ (٢۲) 

(۳) حسن. اخرجہ ابو داود ٥٤٤١‏ والترمدي ٦٦٤‏ والبیھقي ۲۰۹/۲ والنسائي ۲٥۸/۳‏ وابن ماجە ۱۱۷۸ والدارمي ۱٥١١‏ و١١٥۱‏ والحاکم ۳/ 
۲ واحمد ۱۹۹/۱ء ٢ ٠‏ والطیالسي ۱۱۷۹ کلھم من حدیث الحسن بن علي وقال الترمذي: ولا نعرف في القنوت أحسن من ھذا 
الحدیث . 
ٹم قال الترمذی: ھذا حدیث حسن. لا نعرفہ إلا من حدیث أبي الحوراء واختلف أھل العلم في ذلك فرأی این مسعود القنوت في الوتر في کل 
السنة واختار ذلك قبل الرکوع وھو قول الثوري وابن المبارك وإسحاق وأھل الکوفة . وذھب الشافعي وأحمد إلی القنوت في النصف الأآخیر من 
رمضان وھو قول علي بن أبي طالب. 
وقال الزیلعي في نصب الرایة :۱۲٥/٢‏ زاد النسائي في روایة: تبارکت وتعالیت وصلی اللہ علی النبي . وقال النووي في الخلاصة: إسنادھا 


نہ وم وسر سی مم اسالھوھشمتھ 

قال ابن حجر في تلخیص الحبیر ۲٢١۷/۱‏ ما ملخصه: نبه ابن خزیمة وابن حبان علی أن قوله في قنوت الوتر تفرد بە أبو |إسحاق السبیعي ورواہ 

شعبة وھو أحفظ من مائتین من أبي |إسحاق فلم یذکر فیە القنوت ولا الوتر وإنما قال: یعلمنا هذا الدعاء. ویژید ذلك ما رواہ الدولابي في الذریة 

الطاھرۃ والطبراني في الکبیر وفيه : علمینھن في القنوت . فلم یذکر الوتر . قال بُرید الراوي عن أبي الجوزاء فقلت لمحمد بن الحنیفة ذلك: 

فقال: إنه للدعاء الذي کان یدعو بە أبي ۔ علي ۔ في الفجر۔ ورواء محمد بن نصر في کتاب الوتر أیضاً ورواہ البيھقي عن بُرید سمعت ابن الحنیفة 

وابن عباس یقولان: کان النبي پچ یدعو بدلك في الفجر وفي وتر اللیل اھ . 

ولو طریق آخر . أخرجه الحاکم ۱۷۲/۳ والبیھقي ۳۸/۳ ۳۹ کلاھما من روایة عائشة رضي اللہ عنه عن الحسن بن علي وھذا غریب لذا قال 

الحاکم: صحیح علی شرطھما لکن محمد بن جعفر بن أبي کثیر خالف إسماعیل بن إبراھیم في إسنادہ ئم أسند الحاکم حدیث أبي الجوزاء. 

وللحدیث طریق آخر أخرجہ النسائي في ۲٢۸/۳‏ من طریق موسی بن عقبة عن عبد اللہ بن علي عن الحسن فذکرہ وزاد في آخرہ: وصلى اللہ 

علی اللبي محمد . وھذہ الزیادة صححھا النووي کما تقدم بنقل الزیلعيی. واعترضه ابن حجر في التلخیص بأنه منقطع. عبد اللہ بن علي لم یدرك 

الحسن . 

الخلاصة : الحدیث إسنادہ صحیح وله طرق أخری من حدیث عائشة عن الحسن۔ وھو غریب وکذا طرق أآخری فبمجموعھا یتقوی لکن لا یبلغ 

درجة الصحة للاضطراب في بعض الفاظە . منھا روایة شعبة لە بدون ذکر القنوت والوتر ۔ فقط رواہ علی أنه دعاء. ورواء بعضھم علی أنه فيی 

الفجر ویعضھا أنه في الفجر والوتر . فالحدیث حسن. 

تنبيه: ولیس فيه علی تقدیر ثبوتہ ما یدل علی الوجوب فقول بعض علماء الحنفیة في من ترکە یلزمه سجود السھو غیر سدید ولا برھان لە عليه. 
)٤(‏ اعلھا ابن حجر في الانقطاع کما تقدم . 


ا کتاب الصلاۃ 


غیر فصل (ویقرأ في کل رکعة) من الوتر (فاتحة الکتاب وسورۃ) لقوله تعالی للفاقرءوا ما تیسر من القرآنہ٭ (وإن أراد 


الأربعة أیضاً وحسنه الترمذي عن عليٍ رضي اللہ عنہ 'أنه گل کان یقول في آخر وترہ: اللھم إني أعوذ برضاك من 
سخطك٠‏ وبمعافتك من عقوبتك؛ وأعوذ بك منك لا أحصي ثنا ء عليكء آنت کما أثنیت علی نفسك:؛9'' ولا شك 
أن فیما قدمناہ في الخلافیة قبل ھذہ ما هو أأنص علی المواظبة علی قنوت الوتر من ھذا فارجع إليه تستغن عن ھذا 
فيی ھذا المطلوب . وانما بحتاج إليه في إثبات وجوب القنوت وھو متوقف علی ثبوت صیفة الامر فیه : اعني قوله 
٦اجعل‏ ھذا في وترك ' "' واللہ أعلم بە ٠‏ فلم یثبت لي؛ ومنھم من حاول الاستدلال بالمواظبة المفادة من الأحادیث 
زقر مترقت ملی کرتھا ھی مقرونة از مرو لکن مطلق المواظبة أعم من المقرونة بە أحیاناً وغیر المقرونة ولا 
دلالة للاعم علی الأخص وإلا لوجبت ھذہ الکلمات عیناً أو کانت أولی من غیرھاء لکن المتقرر عندھم ما أخرجه 
أبو داود في المراسیل عن خالد ب بن أبي عمران قال اہینما رسول اللہ ا یدعو علی مضر إذ جاءہ جبریل؛ فأوما إلیه 
أن اسکت فسکت: فقال یا محمد إن اللہ لم یبعثك سباباً ولا لعانأء وإنما بعثك رحمة للعالمین؛ لیس لك من الأمر 
شيء ٹم علمه القنوت : اللھم إنا نستعینك ونستغفرك ونؤمن بك ونخضع لك ونخلع ونترك من یکفرك اللھم إیاك 
نعبد ولك نصلي ونسجد وإليیك نسعی ونحفد نرجو رحمتكء ونخاف عذابك إن عذابك الجد بالکفار ملحق؛ 9 
وعن طائفة من المشایخ أنە لا یؤقت في دعاء القنوت لأنه حینئذ یجري علی اللسان من غیر صدق رغبة فلا یحصل 
بە المقصود. قال آخرون: ذلك في غیر اللھم إنا نستعینك؛ لآن الصحابة اتفقوا عليهء ولو قرأ غیرہ جاز والأولی أن 
و بی می ہک سو امہ و ہد و 
ود چڈھط قال احمد بن أبی عمران الفقیہ: و شاو و ٹن 
دخل في القنوت للوتر رفع یدیه في الدعاء قال ابن أبي عمران: کان فرج ثقة انتھی. ووجهھه عموم دلیل الرفع 
للدعاء ویجاب بأنه مخصوص ہما لیس في الصلاۃ للإإجماع علی أنە لا رفع في دعاء التشھید ٠‏ ومن لا یحسن 
القنوت یقول: رہنا آتنا في الدنیا حسنه وفي الآخرۃ حسنه وقنا عذاب النار. وقال أبو اللیث یقول اللھم اغفر لي 
ویکرر ثلاثاً انتھی . وحدیث 'لا ترفع الأیدي إِلا في سبع مواطن٤'تقدم‏ الکلام عليه في صفة الصلاۃ ایت 
الثالثة لە فیھا حدیث أبی جعفر الرازي عن أنض (ما زال رسول اللہ ا یقنت في الصبح حتی فارق الدنیاء'*٭ رواہ 
الدارقطني وغیرہ. وفي البخاري عن أبي ھریرة قال: لأنا أفریکم صلاۃ برسول اللہ فکان أبو هریرة یقنت في 


في النصف الآخیر من رمضان لا غیر لما روي أن عمر آمر أَييٴ بن کعب بالإمامة في لیالي رمضان؛ وأمر بالقنوت في 


)١(‏ حسن. آخرجہ آبو داود ۱٤٤١۷‏ والترمذي ۳٥٣٥٣‏ والنسائي ۸/۳١۲ء ۲٢۹‏ وابن ماجه ۱۱۷۹ کلھم من حدیث علي . ومدارہ علی هشام بن عمر 
والفزاري حیث انفرد بە لذا قال الترمذي حسن غریب . 
وفي التقریب : الفزاری . مقبول . 

۱۹٤١/١ ھنا اللفظ غریب لم یذکرہ أحد وآنکرہ ابن حجر في الدرایة‎ )٢( 

(۳) مرسل. أخرجہ البیھقي ۲١٢/٢‏ عن خالد بن أبي عمران وقال البیھقي : ہو مرسل اھ وخالد ثقة کما في التقریب. 

)٤(‏ تقدم آأنە واہ بمرة بھذا اللفظ وورد بنحوہ۔ 

)٥(‏ ضعیف أخرجہ الدارقطني ۳۹/۲ والبیهقي ۲۰٠۱/۲‏ وأحمد ۱٦٢/٣‏ والحاکم في الأربعین کما في نصب الرایة ۱۳۳/٢‏ وکذا إسحاق في مسندہ 
کلھم من حدیث أنس ومدارہ علی أبي جعفر الرازي واسمه عیسی بن أبي عیسی وھو صدوق سییء الحفظ کما في التقریب: 
وقال ابن حجر في تلخیص الحبیر :۲٤٤/١‏ أبو ج جعفر الرازي قال عنه یحبی: ثقة لکنە یغلط . وقال الساجي: صدوق لیس بمتقن۔ 
وفال علي المدیني: ثقة یخلط: وقال آبو زرعة: : یھم کیرا۔ . وبعد کلام طویل رجح ابن حجر عدم القنوت في النازلة ومال إلی ضعف الحدیث. 


کتاب الصلاۃ ٤‏ 


ان یقنت کبر) لأن الحالة قد اختلفت (ورفع یدیه وقنت) لقوله عليه الصلاۃ والسلام 9لا ترفع الأیدی إلا في سبع 


الرکعة الأخیرة من صلاۃ الصبح بعد ما یقول سمع اللہ لمن حمدہ فیدعو للمؤمنین ویلعن الکفار”“. وحدیث ابن أبي 
فديك عن عبد الہ بن سعید المقبري عن آأبيە عن أبي ھریرۃ قال ہکان النبي قٌُ إذا رفع رأسه من الرکوع من صلاۃ 
الصبح في الرکعة الثانیة یرفع یدیه فیدعو بھذا الدعاء: اللھم اھدني فیمن عدیت؛ وعافني فیمن عافیت؛ وتولني 
فیمن تولیت٠‏ وبارك لي فیما أعطیت؛ وقني شر ما قضیت؛ إنك تقضي ولا یقضی عليك: إنە لا یڈل من والیت؛ 
تبارکت وتعالیت؟''' وفي ھذا مع ما قدمناہ من حدیث الحسن ما یصرح بأن قولھم: اللھم اھدنا فیمن ھدیت وعافنا 
بالجمع خلاف المنقول؛ لکنھم لفقوہ من حدیث في حق الإمام عام لا یخص القنوتء ولا یخفی أنە 8چ کان یقول 
ذلك وھو |إمام لأه لم یکن یصلي الصبح منفرداً لیحفظه الراوي منه في تلك الحالةء مع أن اللفظ المذکور فيی 
الحدیث یفید المواظبة علی ذلك . وقال الحازمي في کتاب الناسخ والمنسوخ”': إ روي: یعني القنوت في الفجر 
عن الخلفاء الأربعة وغیرھم مثل عمار بن یاسر وأبي بن کعب وأبي موسی الأشعري وابن عباس وأبي ھریرة والبراء 
اابن عازب وأنس وسھل بن سعد الساعدي ومعاویة بن أبي سفیان وعائشة رضي اللہ عنھم؛ وقال: ذھب إليه أکٹر 
الصحابة والتابعین؛ وذکر جماعة من التابعین”'ء والجواب أولاً أنذ حدیث ابن أبي فديك الذي هو النص في 
مطلوبھم ضعیف فإنه لا یحتج بعبد اللہ ھذا۔ ثم نقول في دفع ما قبله: إنه منسوخ کما صرح المصنف بە قریباً 
تمسکاً ہما رواہ الہزار وابن أبي شیبة والطبراني والطحاوي کلھم من حدیث شریك القاضي عن أبي حمزۃ القصاب 
عن إبراھیم عن علقمة عن عبد الله قال: لم یقنت رسول اللہ قل في الصبح إِلا شھراً ثم ترک لم یقنت قبله ولا 
بعدہ(“. وأعلوہ بالقصاب؛ ترکه أحمد بن حنبل وابن معین وضعفه عمرو بن علي الفلاس وأبو حاتم. وحاصل 
تضعیفھما إیاہ أنه کان کثیر الوھم فلا یکون حدیثه رافعاً لحکم ثابت بالقوي؛ قلنا بمٹل ھذا ضعف جماعة أبا 
جعفر قال ابن المدیني فیه: کان یخلطء وقال ابن معین: کان یخطیءء وقال أحمد: لیس بالقوي؛ وقال أبو 
زرعة: کان یھم کثیراء وقال ابن حبان: کان ینفرد بالمناکیر عن المشاھیر فکافاء القصابء ثم یقوي ظن ثبوت ما 
رواہ القصاب بأن شبابة روی عن قیس بن الربیع عن عاصم بن سلیمان قال: قلنا لأنس بن مالك رضي اللہ عنه: إِن 
قوماً یزعمون أن النبي گل لم یزل یقنت بالفجر فقال: کذبوا إنما قنت رسول اللہ پل شہراً واحداً یدعو علی أحیاء 
من أحیاء المشرکین'“. فھذا عن نس صریح في مناقضة روایة أبي جعفر عنہء وفي أنه منسوخ؛ وقیس ہھذا وإن 


النصف الآخیر منه. ولنا قوله عليه الصلاۃ والسلام للحسن حین علمه دعاء القنوت (اجعل ھذا في وترك من غیر فصل) 

وتأویل ما روي عن عمر أن المراد بالقنوت طول القراءة في الصلاۃء ولئن سلم أُن المراد بە القنوت المتنازع فيه فذلك أثر 

محل کٹ سے امت شش ےو سس شک سنج جک تر نت رر کت تن سے شس س ‏ ھا ہد سشچحشم 

قوله: (وتاویل ما روي الخ) أقول: فیه بحث 

الس ہیک ہے رت و دے مت ے ع ‏ ے ‏ اٹ رت رپ سر رٹ خ ‏ ےس ے چھ تخ ےش کے 

/۲ کلھم من حدیث آبي ھریرۃ. ومن ھذا الوجه رواہ البیھقي‎ ۱٢٤١ وأبو داود‎ ۲۹٦ح‎ ١۷٦ صحیح. أخرجہ البخاري ۷۹۷ بھذا السیاق ومسلم‎ )١( 
والدارقطني ۳۸/۲ ایضاً.‎ ٦ 

)٢(‏ ضعیف. آوردہ ابن حجر في التلخیص ۲٥۹/١‏ ونسبە للحاکم في المستدرك من حدیث أبي عریرۃ وضعفه. ولم آرہ في المستدرثك ولا في 
غیرہ. 

(۳) هو في کتاب الاعتبار ص۹۲ في الناسخ والمنسوخ للھمذانيی۔ 

: إلی ھنا کلام الحازمي۔‎ )٤( 

)٥(‏ ضعیف. أخرجہ الطحاوي ۱٢٤/١‏ والبیھقي ۲١۳/٢‏ والہزار في مسندہ وأبو یعلی والطبراني في الکبیر کما في المجمع ۱۳۷/۲ کلھم عن ابن 
معود بە ومدارہ علی أبي حمزۃ القصاب . 
قال الھیٹمی : ضعیف. 

)٦(‏ هو الرازيی صاخب حدیث القنوت في الفجر حتی فارق الدنیا وھو ما تمسك بە الشافعیة. 

)۷( صحیح . أخرجہ البخاري ومسلم تقدم في ٦٢۹/٤‏ من وجہ آخر مع تغیر یسیر فیه۔ 


٤‏ کتاب الصلاۃ 


مواطن؛ وذکر منھا القنوت (ولا یقنت یقنت في صلاة غیرھا) خلافاً للشافعي رحمه الله في الفجر لما روی ابن مسعود 


کان یحبی بن معین ضعفه فقد وثقه غیرہء ولیس بدون أبي جعفر بل مثله أو أرفع منەه. فإن الذین ضعفوا أبا جعفر 
اکثر ممن ضعف قیسأء وإنما یعرف تضعیف قیس عن ابن معین؛ وذکر سبب تضعیفه قال أحمد بن سعید بن أبي 
مریم: سألت یحبی عن قیس بن الربیع فقال ضعیف لا یکتب حدیثه فإنه یحدث بالحدیث عن عبیدة وھو عندہ عن 
منصور وھذا لا یوجب رد حدیثه إذ غایته أنه غلط في ذکر عبیدۃ بدل منصور ومن سلم من مثل ھذا من 
المحدثین؟ کذا قیل. وفیما قاله نظر فقد ضعفه غیر یحییء قال النسائيی متروكء وقال الدارقطنيی ضعیف؛ وعن 
أحمد کان کثیر الخطأً وله أحادیث منکرۃء وکان وکیع وابن المدیني یضعفانہ وتکلم فیه یحیی بن سعید القطانء 
روا ستہ ص ری ےچ سم بی ا ہو سرت ودرا 
شعبة: ألا تری إلی قیس بن سعید القطان یتکلم في قیس بن الربیع وواللہ ماله إلی ذلك سبیلء وقال أبو قتیبة : قال 
لي شعبة عليك بقیس بن الربیعء وقال ابن حبان: سی و ا ا 
وتتبعتھا فرأیته صدوقاً في نفسه ماموناً حیث کان شاب فلما کبر ساء حفظه وامتحن بولد سوء یدخل عليهء وسرد 
ابن عدي لە جملة ثم قال: ولئیس غیر ما ذکر من الحدیث وعامة روایاته مستقیمةء وقال أبو حاتم : محله الصدق 
ولیس بقويء قال الذاهبي'''“: القول ما قاله شعبة وأنە لا باس به فلا ینزل بذلك عن أبي جعفر الرازي ویزداد 
اعتضادہ؛ بل یستقبل بإثبات ما نسیناہ لأائس ما رواہ الخطیب في کتاب القنوت من حدیث محمد بن عبد الله 
الأنصاريء حدثنا سعید بن أبي زامن قتادةۃ عن آنس (اأن النبي قلُ کان لا یقنت إلا إذا دعا القوم أو دعا 
علیھم؛''' وھذا سند صحیح قاله صاحب تنقیح التحقیقء وأما ما أخرجه الخطیب عن أنس في کتابه هذا مما یخالف 
ان رح یی ای شس تر وت تی سک رہ ائ قت تعایہ ابو الفرخ 
ابن الجوزي بسبب ذلك وبلغ فیه الغایة ونسبه إلی ما ینبغيی صون کتابنا عنہ بسبب أنه یعلم أنھا باطلةء وقد اشتھر 

بعض الرواة فیھا بالوضع علی أنس؛ وقال گل من حدث عنی بحدیث وھو یری أنە کذب فھو أحد الکادیی:"' 
اسلفاناء في الخلایة الابقة من قول انس لعاصم حین سالہ عن القنوت نعم ٹم ذکر لہ ان فادتاً قال بعدہ فقال کذب 
[نما قنت رسول اللہ قل شھرا"'ء إنما یقتضي بقاء القنوت قبل الرکوع في الصلاةۃ في الفجر؛ ونحن نقول بە إذ نقول 
ببقائه في الوتر لأنه [نما سأله عن القنوت في الصلاۃ؛ ولو کان عارضه ما زریاا عنه) وأنص من ذلك في النفيی 
العام ما أخرجه أبو حنیفة عن حماد ب بن أبيی سلیمان عن إبراھیم عن علقمة عن عبد اللہ بن مسعود أن رسول اللہ ه 
لم یقنت في الفجر قط إلا شھراً واحدا لم یر قبل ذلك ولا بعدہ؛ وإنما قنت في ذلك الشھر یدعو علی ناس من 
المشرکین'' فھذا لا غبار عليهء ولھذا لم یکن نس نفسه یقنت في الصبع کما رواہ الطبراني قال: حدثنا عبد اللہ بن 


الصحابي؛ والشافعي لا یری الاحتجاج بە. لا یقال: إنما احتج بە لأنه إ[جماع معنی؛ فإن أبیاً کان یوماً بمحضر من الصحابة 
ولم ینکر عليه أحد فحل محل الإجماع لآأن خلاف ابن عمر قد ثبت حیث قال: لا أعرف القنوت إلا طول القیام؛ ومع خلافہ 


۳۹٣/۳ صوابە: الذھبي ۔ فھو قائل هذہ العبارۃ في المیزان‎ )١( 

)٢(‏ صحیح. أخرجہ الخطیب في کتاب القنوت کما في نصب الرایة ۲/ ۰ من خدیث انس وصححہ ابن عید الھادي صاحب التتقیح ۔ 

(۳) باطل: ٴخرجه الخطیب في کتاب القنوت کما في نصب الرایة ۱۳٦/٢‏ من حدیث أنس وفیه دینار بن عبد اللہ یروي الموضوعات عن أنس قاله 
ابن حبان ۔ونقله ابن الجوزي في التحقیق. 

)٤(‏ قولٰە وغیرہ: أي روی الخطیب في کتاب القنوت أحادیث باطلة کما ذکر ابن الجوزي وشنع عليه في ذلك. 

(ہ) صحیح. أخرجه مسلم في مقدمة صحیحه ٦٦/٦‏ من حدیث المغیرة وسمرة بن جندب ورواہ أحمد ٦٢/٥‏ عن سمرة و ۲٥٢/٤‏ من حدیث 
المقیرةۃ و ۱۱۳/۱ من حدیث علي. 

.٦۹/٤ سفق عليه وقد تقدم ني‎ ٦( 

(۷۱) حسن. في إسنادہ حماد بن أبي سلیمان صدوق یخطیء کما في التقریب. 


محمد بن عبد العزیز حدثنا شیبان بن فروخء حدثنا غالب بن فرقد الطحان. قال: کنت عند أنس بن مالك رضيٴ 
الله عنه شھرین فلم یقنت في صلاة الغداۃ'. وإذا ثبت النسخ وجب حمل الذي عن أنس من روایة أبي جعفر؟' 
ونحوہ |ما علی الغلط أو علی طول القیامء فإنه یقال عليه أیضاً في الصحیح عنہ لق أنضل الصلاۃ طول 
القنوت ''' : أي القیام؛ ولا شك أن صلاة الصبح أطول الصلوات قیامأء والإاشکال نشأ من اشتراك لفظ القنوت بین 
ما ذکر وہین الخضوع والسکوت والدعاء وغیرھاء أو یحمل علی قنوت النوازل کما اختارہ بعض أھل الحدیث من 
أنه لم یزل یقنت في النوازل وھو ظاہر ما قدمناہ عن آنس ہکان لا یقنت إلا إذا دعاه ' الخ وسننظر فیەء ویکون 
قوله ثم ترك في الحدیث الآخر: یعني الدعاء علی أوللك القوم لا مطلقاً. وأما قنوت أبي عریرۃ المروي '“' فإنما 
آراد بیان أن القنوت والدعاء للمؤمنین وعلی الکافرین وقد کان من رسول الل گل لا أنە مستمر لاعترافھم بأن 
القنوت المستمر لیس یسن فیه الدعاء ھؤلاء وعلی ھؤلاء في کل صبح؛ ومما یدل علی أن ھذا أرادوا إِن کان غیر 
ظاھر لفظ الراوي ما ثبت عنە ما أخرجه ابن حبان عن إبراھیم بن سعد عن الزھري عن سعید وأبي سلمة عن أبي 
ھریرۃ رضي اللہ عنه قال کان رسول اللہ ےل لا یقنت في صلاۃ الصبح؛ إلا أُن یدعو لقوم أو علی قوم؟”"' وھو سند 
صحیح:؛ فلزم أن مرادہ ما قلناء أو بقاء قنوت النوازل لأن قنوته الذي رواہ کان کقنوت النوازلء وکیف یکون 
القنوت سنة راتبة جھریة وقد صح حدیث أبي مالك سعد بن طارق الأشجعي عن آبیە اصلیت خلف النبي گل فلم 
یقنت؛ وضلیت خلف أبي بکر فلم یقنت وصلیت خلف عمر فلم یقنت؛ وصلیت خلف عثمان فلم یقنت؛ 
وصلیت خلف علي فلم یقنت؛ ثم قال یا بني إنھا بدعةہ”' رواہ النسائي وابن ماجه والترمذي وقال حدیث حسن 
صحیحء ولفظه ولفظ ابن ماجه عن أبي مالك قال: قلت لأبي یا آبت إنك قد صلیت خلف رسول اللہ لا وأبي بکر 
وعمر وعثمان وعلي بالکوفة نحواً من خمس سنین أکانوا یقنتون في الفجر؟ قال: أي بني محدث. وھو أیضاً ینفيی 


لا ینعقد الإجماع (ویقرأً ففي کل رکعة من الوٹر) بالإجماع أما عند من یقول بأنه سنة فلان القراءۃ واجبة في جمیع رکعات 
النفلء وأما عند أبي حنیفة فلان وجوبە لما کان بالسنة وجب القراءة في الجمیع احتیاطاً لأنھا لا تفید القطع واستدلال 
المصنف بقوله تعالی ۔ہلاقرءوا. ما تیسر من القرآن4 إنما هو علی وجوب مطلق القراءةء وأما علی تعیین الفاتحة وضم سورة 
[لیھا فلا دلالة للاّیة علی ذلك نعم ما روینا من حدیث ابن مسعود دلیل علی ذلك؛ واما أنە لا یعین سورۃ بعینھا یقرؤھا علی 
الدوام فقد تقدم الکلام فیەء ولو أراد التبرك ہما ورد عن ابن مسعود في بعض الأوقات کان حستاً (وإن آراد أن یقنت کبر لأن 


)١(‏ ضعیف۔ أخرجه الطبراني کما في نصب الرایة ۱۳۲/۲ من روایة غالب بن فرقد عن أنس. وھذا إسناد ضعیف غالب بن فرقد لا یعرف . وفي 
الإسناد انقطاع بین شیبان بن فروخ وغالب . 

(٢)‏ وھو: لم یزل یقنت حتی فارق الدنیا ۔ وقد تقدم تخریجه وأنہ واو۔ 

(۳) صحیح۔ آخرجه مسلم ۷٥٦‏ والطحاوي ۱۷٦/١‏ وأحمد ۳/ ٣۲١۳ء ۳۱٣‏ ۳۹۱ کلھم من حدیث جابر۔ 

)٤(‏ تقدم قبل ثمانیة أحادیث۔ 

)٥(‏ تقدم ني ٢/۱‏ وھو صحیح ۔ 

. وقال ابن حجر: إسنادہ صحیح‎ ۱۹٥/۱ صحیح۔ اآخرجہ ابن حبان فيی صحیحہ من حدیث أبي ھریرة کما في الدرایة‎ )٦( 

(۷) صحیح۔ اآخرجهہ الترمذي ٦٤٤‏ والنسائي 7٢‏ وابن ماج ۱۲٢١١‏ کلھم من حدیث أبي مالك الأشجعي عن أبیە. 
قال الترمذي: هذا حدیث حسن صحیح. والعمل عليه عند أکثر أھل العلم وقال الثوريی: إِن قنت في الفجر فحسن وإلا فحسن واحتار ألا یقنت 
ولم یر المبارك القنوت في الفجر. وأبو مالك اسمه سعد بن طارق بن أشیم. وقد رویناہ عنه من طریق آخر۔ 
وقال الزیلعيی في نصب الرایة ۲ء قال البخاري: طارق لە صحیحه وکذا قال ابن سعد. وأما ابنه سعد فوثقه أحمد ویحیی والعجلي 
وغیرهم ۔ 
قلت: وکذا قال ابن حجر في التقریب : ثقة ۔ روی لە مسلم وغیرہ. فالحدیث إسنادہ متصل ورجاله ثقات فھو صحیح۔ یجب العمل به وتشھد له> 


٠‏ کتاب الصلاۃ 


رضي اللہ عنه أنه عليه الصلاۃ والسلام قنت في صلاة الفجر شھراً ثم ترکە (فإن قنت الإمام في صلاۃ الفجر یسکت 


قول الحازمي في أن القنوت عن الخلفاء الأربعةء وقولە إِن عليه الجمھور معارض بقول حافظ آخر إن الجمھور 
علی عدمه۔ وأآخرج ابن أبي شیبة أیضاً عن أبي بکر وعمر وعثمان أنھم کانوا لا یقنتون في الفجر. وأخرج عن علي 
أنه لما قنت في الصبح أنکر الناس عليه؛ فقال استنصرنا علی عدوّناء وفیه زیادة أنه کان منکراً عند الناس ولیس 
الناس إذ ذاك إلا الصحابة والتابعین. وأخرج عن ابن عباس وابن مسعود وابن عمر وابن الزبیر أنھم کانوا لا یقنتون 
فی صلاة الفجر. وأخرج عن ابن عمر أنه قال في قنوت الفجر ما شھدت وما علمت وما أآسند الحازمي عن سعید 
ابن المسیب أنە ذکر لە قول ابن عمر في القنوت فقال: أما إنہ قنت مع أبيه ولکنہ نسي ٹم آسند عن ابن عمر أنە 
کان یقول کبرنا ونسینا ائتوا سعید بن المسیب فاسألوہء مدفوع بأن عمر لم یقنت ہما صح عنه مما قدمناہ. وقال 
محمد بن الحسن: أخبرنا أبو حنیفة عن حماد بن أبي سلیمان عن إبراھیم النخعي عن الأسود بن یزید أنه صحب 
۔عمر بن الخطاب سنتین في السفر والحضر فلم یرہ قانتاً في الفجر*۔ وھذا سند لاغبار عليهء ونسبة ابن عمر إلی 
النسیان في مثل ھذا في غایة البعدء وإنما یقرب ادعاؤہ في الأمور التي تسمع وتحفظ أو اللأفعال التي تفعل أحیاناً فيی 
العمرء أما فعل یقصد الإنسان إلی فعله کل غداۃ مع خلق کلھم یفعله ثم من صبح إلی صبح ینساہ بالکلیة ویقول ما 
شھدت ولا علمت ویترکه مع أنە یصبح فیری غیرہ یفعله فلا یتذکر فلا یکون مع شيء من العقل؛ وہما قدمناہ إلی 
ھنا انقطع بأن القنوت لم یکن سنة راتبةہ إذ لو کان راتبة یفعله یل کل صبح یجھر بە ویؤمن من خلفه أو یسر بە 
کما قال مالك إلی أن توفاہ اللہ تعالی لم یتحقق بھذا الاختلاف . بل کان سبیلە أن ینقل کنقل جھر القراءۃ ومخافتتھا 
وإعذاد الرکعات؛ فإن مواظبته علی وقوفه بعد فراغ جھر القراءة زماناً ساکتاً فیما یظھر کقول مالك مما یدرکه من 
خلفه وتتوفر دواعیھم علی سؤاله أن ذلك لماذاء وأقرب الأمور في توجیه نسبة سعید النسیان لابن عمر إن صح عنه 
أن یراد قنوت النازلةء فإن ابن عمر رضي الله عنه نفی القنوت مطلقاًء فقال سعید: قنت مع أبیە: یعني في النازلة 


الحالة قد اختلفت) من حقیقة القراءة إلی شبیھتھاء والتکبیرات شرعت عند اختلاف الحالات کالقیام والرکوع؛ والسجود قبل 
التکبیر مشروع عند اختلافھا أفعالاً کالخفض والزفع لا أقوالاً؛ ألا یری أنه لا یکبر عند الانتقال من الاستفتاح إلی القراءة وإن 
اختلفت الحالة من الثناء إلی القراءۃ. وأجیب بأنه ثبت رفع الید في هذہ الحالة بقولہ پل (لا ترفع الأیدي إلا في سبع مواطن) 
ورفعھما بغیر تکبیر غیر مشروع في الصلاۃ کما في تکبیرۃ الافتتاح وتکبیرات العیدین فکان التکبیر ثابتاً بە؛ وھو من باب 


قوله: (وإذا آراد أن یقنت کبر لأن الحالة قد اختفت من حقیقة القراءۃ إلی شببھتھا) أقول: وإنما قال شبیھتھا لأن قوله اللھم إنا نستعینك 
کان مکتوباً فی مصحف أبي وابن مسعودء وکان ابن مسعود یسمیه سورۃ القنوتء ولھذا کرہ أبو حنیفة ومحمد رحمھما اللہ قراءته للجنب 
قولە: (واجیب باأنه یثبت الخ) أفول: تسلیم لورود السؤال علی تعلیل المصنف حیث أجاب بتغییر الدلیل. 


ہے الآحادیث الصحیحة . 
فائدۃ: قال ابن القیم في الھديی ص۹٦٦٢‏ ولم یکن من عدیه القنوت فیھا دائماً ومن المحال أن رسول اللہ 8ڑ کان في کل غداۃ بعد الرکوع یقول: 
اللھم اعدني فیمن عدیت ۔ یرفع بھا صوته ویؤمن عليه أصحابہ دائماً إلی أن فارق الدنیا ثم لا یکون معلوماً عند الأمة بل ضیعه اکٹر أمته وجمھور 
آصحاب بل کلھم ۔حتی یقول من یقول منھم: إنه محدث إلی أن قال: ومن المعلوم بالضرورۃ أنه 8 لو کان یقنت في کل غداۃ بھذا الدعاء 
ویؤمن عليه أصحابه لنقل ذلك کل الصحابة کتقلھم جھرہ ےج بالقراءۃ وعدد الرکعات ونحوھا. اھ . 
وقال ابن حجر: یؤخذ من جمیع الآخبار أنہ 8چ کان لا یقنت إلا في النوازل وقد جاء صریحاً في ابن حبان من حدیث أبي ھریرۃ: کان 5ڑ لا 
یقنت في صلاة الصبح إلا أن یدعو لقوم أو علی قوم. وعند ابن خزیمة عن نس مثله وکلاھما صحیح ٹم ذکر ابن حجر کلاماً یاکد میلە وآن 
مذھب ترك القنوت إِلا في النازلة راجع الدرایة ۱۹۰/۱ 
قلت: ومن العجب أن صیغة: 0اللھم اھدني فیمن عدیت.٠٠‏ جاءت الروایة القویة فیھا من حدیث الحسن وآأنھا في الوٹر۔ ولم یرد في طریق 
واحد صحیح ولا حسن أنھا کانت في الفجر فکیف یُجبر الناس علی ذلك وأن من لم یقنت عليه سجود سھو. ھذا غریب عجیب!!!؟ 

۱۳۱/۲ ھذا الأثر ۔ اخرجہ محمد في الآثار ص۳۷ وإسنادہ جید. والاآثار التي قبله في مصنف ابن أبي شییة. راجع نصب الرایة‎ )١( 


کتاب الصلاۃ ۲6۱ 


من خلفه عند أبي حنیفة ومحمد رحمھما الله . وقال ابو یوسف رحمہ اللہ بتابعهہ) لأنہ تبع لامامہء والقنوت مجتھد 


ولکنە نسي؛ فإن هذا شيء لا یواظب عليه لعدم لزوم سببهە. وقد روي عن الصدیق رضي اللہ عنهە أنه قنت عند 
محاربة الصحابة مُسیلمة وعند محاربة أھل الکتاب؛ وکذلك قنت عمر؛ وکذا علي في محاربة معاویةء ومعاویة فيی 
محاریتہء إلا أن ھذا ینشیء لنا أن القنوت للنازلة مستمر لم ینسخء وبە قال جماعة من أھل الحدیث؛ وحملوا عليه 
ریہ نی مرف آنی قالوال مت برا تر لالہ ا غند الدو لا ینا ڈ ایی اغیار بئید تٹور 
لفعلھم ذلك بعدہ ُء وما ذکرناہ من حدیث أبي مالك وأبي عریرۃ وانس''' وباقي أخبار الصحابة لا یعارضه. بل 
إنما تفید نفي سنیته راتباً في الفجر سوی حدیث أبي حمزة حیث قال: لم یقنت قبلە ولا بعدہ ”. وکذا حدیث أبي 
حنیفة رضي اللہ عنه فیجب کون بقاء القنوت في النوازل مجتھدا وذلك أن هذا الحدیث لم یؤثر عنہ ٹل من قولە 
أن لا قنوت في نازلة بعد هذہ بل مجرد العدم بعدھا فیتجه الاجتھاد بأن یظن أن ذلك إنما هو لعدم وقوع نازلة 
بعدھا یستدعي القنوت فتکون شرعیتہ مستمرۃ؛ وھو محمل قنوت من قنت من الصحابة بعد وفاتہ ُء وبأن یظن 
رفع الشرعیة نظراً إلی سبب ترک قل وھو آنە لما نزل قوله تعالی ۔ لیس لك من الأمر شيء ترك+ والله سبحانه أعلم 
قوله : (یتابعه) کتکبیرات العیدین وسجود السھو إذا اقتدی بمن یزید علی الثلاث ویسجد قبل السلام یتابعه کذا ھذا 
قلنا المتابعة إنما تجب في الفصل المجتھد فيه وما نحن |ما مقطوع بنسخه أو بعدم کونە سنة من الأصل٠؛‏ وإن الذي 
کان في الفجر إنما کان قنوت نازلة وانقطع بزوالھا لما قلنا أه لو کان سنة راتبة ظاھرۃ الظھور المذکور بالواظبة علی 
الجھر أو السکوت بعد القراءۃ إلی أن توفی اللہ تعالی نبيه لم یختلف فيهء ولنقل نقل أعداد الرکعات فإن کان الأول 
فظاھر وإن کان الثاني فکذلك لاتحاد اللازم له وللنسخ من عدم جواز الاجتھاد فیە لأن ذلك في النسخ للعلم برفع 
حکمە: وقد علمنا علی التقدیر الثاني ارتفاع حکمه فھو أولی بعدم تسویغ الاجتھاد فیە قوله: (لأن الساکٹ شريك 
الداعي) مشترك الاإلزام بأن الجالس أیضاً ساکت فلا بد من تقیید مشارکته الداعي بحال موافقته فی خصوص عیئة 
لداع لکن یقتضی آنه إنما یکون مشارکا ل إِذا رفم یديه مثلہ لاٹھا من عینة المام إِلا ُن یلغي دلك ویقال مجژد 
الوقوف خلف الداعي الواقف ساکتاً یعد شرکة لە في ذلك عرفاً رفع یدیە مثله أولا وھو حق قولەه: (والأول اظھر) 
الوجوب المتابعة في غیر القنوت وشرکته عرفاً لا توجب شرکته عند اللہ تعالی حتی یکون عند اللہ تعالی قانتاً في 
الفجر ۔ 


الاستحسان بالأمر لأن القیاس یقتضي خلافهء لن مبنی الصلاۃ علی السکینة والوقار وقد ذکرنا المواطن السبعة في صفة 
الصلاۃء وإنما قال في سبع وإن کان المواطن مذکراً علی تأویل البقاع؛ والمراد بنفي رفع الأیدي علی سبیل الحصر أن لا 
ترفع علی وجه سنة الھدی إلا في سبع مواطن لا نفيه مطلقا لأن رفعھا عند الدعاء مستحب وعليه المسلمون في عامة 
البلدانء ولیس في القنوت دعاء معین سوی قولە: اللھم إنا نستعینك؛ فإن الصحابة اتفقوا علی ھذا في القنوت؛ والاول أن 
یاتي بعدہ بما علم رسول اللہ 8 الحسن بن علي في قنوتھ: اللھم امدني فیمن مدیت الخ ولا یقنت في صلاة غیرھا خلافاً 
للشافعي . قال أبو نصر البغدادي : القنوت ۂ فی الفجر سنة عند الشافعي؛ وفی غیرھا إن حدثت حادثة . فان لم تحدث فله 
قولانء واستدل بحدیث أنس دکان انی ا پفنٹ في صلاۂ القجر إلی ان فارق الدیناة ولنا ما روی ابن مسعود ەأن النبي لے 
قنت فی صلاة الفجر شھراً یدعو علی حي من أحیاء العرب؛ وھکذا روي عن أنس قال ہقنت رسول اللہ و في صلاة الفجر 
شھراًہ أو قال ‏ أربعین یوعاً یدعو علی رعل وذکوان وعصیة حین قتلوا القرّاء وھم سبعون رجلاّ أو ثمانون وقیل فلما نزل قوله 


)۱( إسنادہ ضعیف وقد تقدم في ۷/ ند 
(٢)‏ ہو ابو مالك الأشجعيی وقد تقدم حدیثه وکذا حدیث أبي ھریرۃ الذي رواہ ابن حبان وحدیث آئنس رواہ ابن خزیمة قد تقدمت وکلھا 02 
(۳) تقدم في ٦٥١/٥‏ وأنہ واو. 


نے کتاب الصلاۃ 


فیه. ولھما أنه منسوخ ولا متابعة فیەء ثم قیل یقف قائماً لیتابعه فیما تجب متابعتہء وقیل یقعد تحقیقاً للمخالفة لأن 


[فرع] المسبوق الذي أدرك الإمام في الثالثة لا یقنت فیما یقضي قولە: (ودلت المسألة علی جواز الاقتداء 
بالشفعویة) وفي بعض النسخ بالشافعیة وھو الصواب لما عرف من وجوب حذف یاء النسب إذا نسب إلی ما هي 
فیەء ووضع الیاء الثانیة مکانھا حتی تتحد الصورة قبل النسبة الثانیة وبعدھا والتمییز حینثذ من خارج. ثم وجہ الدلالة 
في الأول أُن اختلافھم في أنە یتابعہ أولا فیقف ساکتاً أو یقعد ینتظرہ ہ حتی یسلم معه أو یسلم قبله ولا ینتظر في 
السلام اتفاق علی أنه کان مقتدیاً إذ ذاك وھو فرع صحة اقتداله ثم إطلاق القانت یشمل الشافعي وغیرہ. ووجه 
الدلالة في الثانیة ان اختلافھم في المتابعة في قنوت هو بدعة برو اس سی سا مسنون؛ وفيه نظر إذ لا 
ملازمة بین منع المتابعة فی قنوت بدعي وتجویزھا في مسنون لجواز ان تمتنع نم فیھماء بل الوجه أن المانع إنما علل 
ہنسخه فعلم أنە لو کان غیر منسوخ لجازت: وإلا لقال مثلاً لا یتابعه لأنه لہ ذکر لا یتاہم فيه الماموم [مامه کالقراء 
والتسمیع؛ فلما لم یعلل قط إلا بذلك کان ظاھراً في أنه علة مساویة عندہ ثئم في کل من الحکمین خلاف: أما 
الأول فقال أبو الیسر اقتداء الحنفي بالشافعي غیر جائز لما روی مکحول النسفي في کتاب لە سماہ الشعاع أن رفع 
الیدین في الصلاۃ عند الرکوع والرفع منہ مفسد''' بناء علی أنه عمل کثیر حیث أقیم بالیدین والمصنف أخذ الجواز 
قبلھم من جھة الروایة من ھذہ المسألة فإنھا تفید صحة الاقتداء وبقاءہ إلی وقت القنوت فتعارض تلك وتقدم ھذہ 
لشذوذ تلك صرح بشذوذھا في الٹھایة في غیر الموضعء وأیضاً فالفساد عند الرکوع لا یقتضي عدم صحة الاقتداء 
من الابتداءء مع أن عروض نے وش رس وش الرفع جائز الترك عندھمء ولو تحقق فالعمل الکثیر المختار 
فیه ما لو رآہ شخص من بعید ظنه لیس في الصلاة . ومنھم من قید جواز الاقتداء بھم کقاضیخان بأن لا یکون متعصباً 
ولا شاکاً في إیمانہء وہر ات تار اھ کر سب ا نو 
رأسہ في أمثال هذہ ولا یقطع الوترء ولا یخفي أن تعصبه |نما یبوجب فسقه؛ ولا مسلم یشك في إیمانە وقوله إِن 
شاء اللہ یقولونھا للتبرك لا للشرط أولە باعتبار إیمان الموافاۃ. وذکر شیخ الإسلام: إذا لم یعلم منه هذہ الأشیاء بیقین 
یجوز الاقتداء بە؛ والمنع [نما هو لمن شامد ذلك؛ ولو غاب عنە ثم رآہ یصلي: یعني بعد ما شاہد تلك الأمور 


تعالی لیس لك من الامر شيء أو یتوب علیھم؟4 ترك ذلك (فإن قنت الإمام في صلاۃ الفجر یسکت من خلفه عند أبي حنیفة 
ومحمد. وقال أبو یوسف یتابعه) لآن الأصّل المتابعة (رافقزت مھا دا لد الأاصل بالشك (ولھما أنه منسوخ) لما 
روینا آنہ پل قنت شھراً ئم ترك (ولا متابعة في المنسوخ) وإذا لم یتابعہ ماذا یفعل (قالِ بعضھم: : یقف قائماً لیتابعه فما تجب عتابعتہ؛ 
وقیل یقعد تحقیقاً للمخالفة لان الساکت شریك الداعيی) لا تری أن المقتدي لا یأتي بالقراءة وھو شریك الإمام. لا یقال: 
کیف یقعد تحقیقاً للمخالفة وھي مفسدۃ للصلاةۃ لان المخالقة فیما ھو من الأرکان أو الشرائط مفسدة لا في غیرھاء ولا یقال: 
الساکت إذا کان شریك الداعي ینبغي أن لا یقعد لأن السکوت موجود في القعود أیضاً لان السکوت إنما یکون دلیل الشرکة . 
ذا لم توجد المخالفة . وقد وجدت لأنه قاعد وإمامه قائم . قال.المصنف (والأول أظھر) لآن فعل الإمام یشتمل علی مشروع 
وغیرہ فما کان مشروعاً یتبعه فی وما کان غیر مشروع لا یتبعه فیه. وقال بعضھم: یسلم قبل الإمام لأن الإمام اشتغل 
بالبدعة فلا معنی لانتظارہ؛ ولم یذکرہ المصنف لأنه مخالفة ظاھرة للاإمام فیما هو مشروغ وھو السلام (ودلت المسألة علی 
چس ڈڈڈڈچچچچچچ”چوچ.۲۳عمصمصصصحصصمحجسجٗٗٗم”آ”ٗمصم”ص””-ممسمسسسسسسو ‏ و انی یویویھٹیلیئیڑژچیی 

قوله: (لآن الخلاف في المتابمة في قنوت الفجر مع أله اتباع في الخطإ إجماع علی المٹابعة في الدعاء المسنون لأن قنوت الوتر 
صواب بیقین) أقول قال ابن الھمام: وفیه نظر إذ لا ملازمة ہین المتابعة في قنوت یدعي وتجویزھا في مسنون لجواز أن یمنع فیھماء بل 
الوجه أن المائع إنما علل بنسخه فعلم أنه لو کان غیر منسوخ الجازت والا لقال عثلاً لا یتابعہ لأنه ذکر لا یشارك فیه المأموم إمامه کالقراءۃ 
والتسمیعء فلما لم یعلل قط بذلك کان ظاراً في أنە علة مساؤیة عندہ اھ۔ 


)١(‏ ہذا غیر صوابٗ ققد وردت أحادیث في الصحاح تقول بذلك والسة الاتباع ۔ 


کتاب الصلاۃ. "٦٤٣‏ 
الساکت شریك الداعي والأول أظھر. ودلت المسألة علی جواز الاقتداء بالشفعویة وعلی المتابعة في قراءة القنوت 


الصحیح أنه یجوز الاقتداء بە والذي قبل ھذا یفید أنە لا یصح الاقتداء بە إذا عرف من حاله أنه لم یحتط في 
مواضع الخلاف سواء علم حاله فی خصوص ما یقتدي بە فیه أولا. هذا ولم یذکر الفساد بالنظر إلی الإمام بأن 
شاہدہ مس ذکرہ أو امرأۃ ولم یتوضأً وصلی وھو ممن یری الوضوء من ذلكء والآکٹر علی أنە یجوز وھو الاصح 
ومختار الھندوانيٰ وجماعة أنه لا یجوز لأن اعتقاد الإمام أنە لیس في الصلاۃ ولا بناء علی المعدوم . قلنا المقتدي 
یری جوازھا والمعتبر في حقه رأی نفسه لا غیرہ: وقول أبي بکر الرازي إن اقتداء الحنفي بمن یسلم علی رأاس 
الرکعتین في الوتر یجوز ویصلي معہ بقیتہ لن إمامه لم یخرجه بسلامه عندہ لأه مجتھد فیەء کما لو اقتدی بإمام قد 
رعف یقتضي صحة الاقتداء وإن علم منە ما یزعم بە فساد صلاته بعد کون الفصل مجتھداً فیه. وقیل إذا سلم الإمام 
غلی رأس الرکعتین قام المقتدي فأتم منفرداً. وکان شیخنا سراج الدین یعتقد قول الرازيء وأنکر مرۃ أن یکون فساد 
الصلاۃ بذلك مرویاً عن المتقدمین حتی ذکرته بمألة الجامع في الذین تحروا في اللیلة المظلمة فصلیٰ کل إلی جھة 
مقتدین بأاحدھم؛ فإن جواب المسألة أن من علم منھم بحال إمامه فسدت لاعتقاد إمامه علی الخطإ وما ذکر فيی 
الإرشاد لا یجوز الاقتداء في الوتر بإجماع أصحابنا لأئه اقتداء المقترض بالمتنفل: یخالفه ما تقدم من اشتراط 
المشایخ في الاقتداء بشافعي في الوتر أن لا یفصله فإنه یقتضي صحة الاقتداء عند عدم فصلە . وفي الفتاوی : اقتداء 
حنفي في الوتر بمن یری أنه سنةء قال الإمام أبو بکر محمد بن الفضل: یصح لن کل یحتاج إلی نیة الوتر فلم 
تختلف نیتھماء فأھدر اختلاف الاعتقاد في صفة الصلاة واعتبر مجرد اتحاد النیةء لکن قد یسٹشکل إطلاقه بما ذکرہ 
في التجنیس وغیرہ من أن الفرض لا یتادی بنیة النفل ویجوز عکسە؛ وبنی عليه عدم جواز صلاته من صلی الخمس 
سنین ولم یعرف النافلة من المکتوبة مع اعتقادہ أن مٹھا فرضاً ومنھا نفلاً فآفاد أن مجرد معرفة اسم الصلاۃ ونیتھا لا 
یجوزھا فإن فرض المسألة أنە صلی الخمس ویعتقد أن من الخمس فرضاً ونفلاً وھذا فرع تعینھا عندہ بأسماٹھا من 
صلاة الظھر وصلاةۃ العضر إلی آخرہ؛ ولآن جواب المآألة بعدم الجواز مطلقاً إنما هو بناء علی عدم جواز الفرض 
بنیة النفل اعم من أن یسمیھا أولاء فإنه إذا سماها بالظھر واعتقادہ أن الظھر ثفل فھو بنیة الظھر ناو نفلاً مخصوصاً 
فلا یتأدي بە الفرض؛ فعلی ھذا ینبغي أن لا یجوز وتر الحنفي اقتداء بوتر الشافعي بناء علی أنه لم یصح شروعه في 
الوتر لأنه بنیته إیاہ [نما نوی النفل الذي ھو الوتر فلا یتأدی الواجب بنیة النفلء وحیئنثذ فالاقتداء به فيه بناء علی 
المعدوم في زعم المقتدي؛ نعم یمکن أن یقال لو لم یخطر بخاطرہ عند الثیة صفته من السنیة أو غیرھا بل مجرد 
الوتر ینتفي المائع فیجوز لکن إطلاق مسألة التجنیس یقتضي أنه لا یجوز وإن لم یخطر بخاطرہ نفلیتہ وفرضیته بعد 
أن کان المتقرر في اعتقاد نفلیته وھو غیر بعید للمتامل وأما الثاني فعن محمد یقنت الإمام وسکت المقتدي؛ وھذا 


۔جواز الاقتداء بالشفعویة ) یعني أن عذہ المسألة تدل علی شیئین: أحدھما أن اقتداء حنفي المذھب بشافعي المذھب جائز. 
والثاني آن المقتدي یتابع [مافه في قراءة القنوت في الوتر وذلك لآن الخلاِف في المتابعة في قنوت الفجر مع أنە اتباع فيی 
الخطإ إجماع علی المتابعة في الدعاء المسنون لن القنوت الوتر صواب بیقین وقال أبو الیسر: الاقتداء بشافعي المذھب غیر 
جائز من غیر أن یُطعن في دینھم لما روی مکحول النسفي في کتاب سماہ الشعاع عن أبي حنیفة أن من رفع یدیە عند الرکوع 
وعند رفع الرأس منہ تفسد صلاته وجعل ذلك عملاً کثیراًء فصلاتھم فاسدۃ عندنا فلا یصح الاقتداء بھم؛ وفیه نظر لآن فساد 
الصلاة عند رفع:الرأس من الرکوع برفع الیدین لا یمنع صحة الاقتداء في الابتداء لجواز صلاة الإمام إذ ذاكء ٹم قوله 
بالشفعویة خطاأ من حیث اللغة لآن النسبة إلی الشافعيٰ شافعي بحذف یاء النسبة من المنسوب إليه. قوله (وإذا علم المقتدي ما 
یزعم بە فساد صلاله) یعني أن الاقتداء بە [نما یصح إذا تحامی مواضع الخلاف بأن یتوضأ في الخارج النجس من غیر 
السبیلینء وبأن لا ینحرف عن القبلة انحرافاً فاحشاء ولا یکون شاکاً في إیمانەء وآن لا یتوضأ في الماء الراکد القلیل وأن 


"٤‏ کتاب الصلا2: 


في الوت وإذا علم المقتدی منە ما یزعم بە فساد صلاته کالفصد وغیرہ لا یجزئه الاقتداء بء والمختار في القنوت 
الاخفاء لأنه دعاء والل أعلم . 


کقول بعضھم في القنوت یتحمله الإمام عن المقتدي کالقراءةۃ ویجھر بە والأصح أنه یقنت کالإمام ثم ھل یجھر بە 
الإمام؟ اختارہ أبو یوسف في.:روایة ویتابعونه إلی بالکفار ملحق؛ وإذا دعا الإمام: یعني اللھم اھدني فیمن ھدیت أو 
غیرہ بعد ذلك ھل یتابعونه؟ ذکر في الفتاوی خلافاً بین أبي یوسف ومحمد في قول محمد لا ولکن یؤمنون: وقال 
بعضھم: إن شاءوا سکتواء وقال الشیخ أبو بکر محمد بن الفضل: عندي یخفي الإمام وکذا المقتدي لأنە ذکر 
کسائر الأذکار وثناء الافتتاحء ولم یذکر ہذا في ظاہر الروایةء وھل یصلي علی النبي گل بعدہ؟ اختلفوا فیەء قیل لا 
وقیل نعم لأنه سنة الدعاءء ونحن قد أوعدناك من روایة النسائي ثبوت الصلاۃ علیہ ج: اأعني قوله وصلی اللہ علی 
النبيء ولا ینبغي أُن یعدل عن ھذا القول. وأما المنفرد ففي البدائع نفلاً عن شرح مختصر الطحاوي للقاضي أنە 
مخیر فیە بین الجھر والإخفاء کالقراءة. والذي یقتضیه اختیار من اختار الاخفاء واختارہ المصنف تبعاً لابن الفضل 
رحمہ الله الإخفاء وھو الأولء وفي الحدیث ٭خیر الذکر الخفي!''' ولأنه المتوارث في مسجد أبي حفص الکبیر 
وھو من أصحاب محمد فھو ظاھر في أنه علمه من محمد في القنوت . ۱ 

[فرع] أوتر قبل النوم ثم قام من اللیل فصلی لا یوتر ثانیا لقولہ ےچ ەل وتران في لیلةہ''' ولزمہ ترك المستحب 
المفاد بقولہ پگ ٦اجعلوا‏ آخر صلاتکم باللیل وتراًہ لأنہ لا یمکن شفع الأول لامتناع التنفل برکعة أو ثلاث . 


یغسل ثوبە من المني إن کان رطباً أو یفرك الیابس عنه؛ وأن لا یقطع الوتر ویراعي الترتیب في الفوائت وأن یمسح ربع 
رأسە؛ فإن علم منه شیئاً من عذہ الأشیاء لا یصح الاقتداء وإن لم یعلم جاز ویکرہ ھذا حکم الفساد الراجع إلی زعم 
المقتديی؛ ولم یذکر حکم الفساد الراجع إلی زعم الإمام؛ وقد اختلف مشایخنا في ذلك فقال الھندوانيی وجماعة إن المقتديی 
إِن رأی إمامه مس |مرأۃ ولم یتوضأ لا یصح الاقتداء بە۔ وذکر التمرتاشي أن أکثر مشایخنا جوزوہ. قال صاحب النھایة: وقول 
الھندواني أقیس لما أن زعم الإمام أن صلاته لیست بصلاة فکان الاقتداء حینئذ بناء الموجود علی المعدوم في زعم الإمام وھو 
الأصل فلا یصح الاقتداء (والمختار في القنوت الإخفاء) مطلقاً سواء کان القانت |ماماً أو مقتدیاً أو منفرداً (لأنه دعاء) وخیر 
الدعاء الخفي؛ ومنھم من یقول یجھر بالقنوت لن لە شبھة القرآن فان الصحابة اختلفوا في اللھم إنا نستعینك أنه من القرآن أو 
لا۔ 


)١(‏ حسن. اخرجہ ابن حبان ۸۰۹ وأحمد ۱ء ۱۸۰ من حدیث سعد بن أبي وقاص ۔ 

)٢(‏ حسن. آخرجہ آبو داود ۱٤٤١۹‏ والترمذي ٦۷٤‏ والنسائي ۲۲۹/۳ء ۲۳۰ وابن حبان ۲٤٤٤‏ وأحمد ۲۳/٤‏ کلھم من حدیث طلق بن علي۔ 
قال الترمذي: حسن غریب. 
وقال ابن حجر: حسنه الترمذي وقال عبد الحق : وغیرہ یصححہ اھ تلخیص الحبیر ۷/۲ ۔ 


کتاب الصلاةۃ 2٤‏ 


باب النواقل 


السنة رکعتان قبل الفجر وأربع قبل الظھرء وبعدھا رکعتان:ء وأرہم قبل العصرء وإن شاء رکعتین ورکعتان 


باب النوافل 

ابتدا بسنة الفجر لأنھا آقوی السنن حتی روی الحسن عن أبي حنیفة لو صلاھا قاعداً من غیر عذر لا یجوز 
وقالوا: العالم إذا صار مرجعاً للفتوی جاز لە ترك سائر السنن لحاجة الناس إلا سنة الفجر۔ وفي المبسوط ابتدا بسنة 
الظھر لأنھا أول في الوجود لان السنة تبع للفرض؛ وأول صلاة فرضت صلاة الظھر: یعني أول صلاۃ صلیت بعد 
الافتراض ثم اختلف في الأفضل بعد رکعتي الفجر. قال الحلواني: رکعتا المغرب فإنه ُ لم یدعھا سفراً ولا 
حضراً ثم التي بعد الظھر لأنھا سنة متفق علیھا بخلاف التي قبلھا لأنە قیل هي للفصل بین الأذان والاإقامةء ثم التي 
بعد العشاءء ثم التي قبل الظھرہ ثم التي قبل العصرہ ثم التي قبل العشاءء وقیل التي قبل العشاءء والتي قبل الظھر 
وبعدہ وبعد المغرب کلھا سواء. وقبل التي قبل الظھر آکد؛ وصححہ المحسن وقد أحسن لأن نقل المواظبة 
الصریحة علیھا أقوی من نقل مواظبته علی غیرھا من غیر رکعتي الفجر وسننبه عليه ولو ترك الأربع قبل الظھر 
والتي بعدھا أو رکعتي الفجر قیل لا تلحقه الإساءة لأن محمداً سماہ تطوعاء إلا أنذ یستخف فیقول ھذا فعل النبي 
پل وأنا لا أفعله فحینئذ یکفر. وفي النوازل تر سنن الصلاۃ الخمس إن لم یرھا حقاً کفرہ وإن رآھا وترك قیل لا 
یائم؛ والصحیح أنە یأئم لأنه جاء الوعید بالتركء ولا یخفی أن الإئم منوط بترك الواجب ٢‏ وقد قال ٌلهُ للذي قال: 
والذي بعثك بالحق لا آزید علی ذلك شیٹاً: أفلح إن صدق؛''' نعم یستلزم ذلك الإساءة وفوات الدرجات والمصالح 
الآآخرویة المنوطة بفعل سنن الرسول ِّؤّ هذا إذا تجرد الترك عن استخفاف بل یکون مع رسوخ الأدب والتعظیم 
فإن لم یکن کذلك دار بین الکفر والإئم بحسب الحال الباعثة لە علی الترك. ثم ھل الأولی وصل السنة التالیة 
للفرض لە أولا؟ في شرح الشھید القیام إلی السنة متصل بالفرض مسنون؛ وفي الشافي کان 8چ إذا سلم یمکٹ قدر 
ما یقول: اللھم أنت السلام ومنك السلام تبارکت یا ذا الجلال والإکرام”' وکذا عن البقائيی. وقال الحلواني: لا 
اس بأن یقرأ بین الفریضة والسنة الأوراد. ویشکل علی الأول ما في سنن أبي داود عن أبي رمثة قال: صلیت ھذہ 
الصلاۃ مع رسول اللہ قلاٹۂء وکان أبو بکر وعمر یقومان في الصف المقدم عن یمینه وکان رجل قد شھد التکبیرۃ 
الأولی من الصلاۃ فصلی رسول اللہ ا صلاة ٹم سلم عن یمینه وعن یسارہ حتی رأینا بیاض خديه؛ ثم انتقل 
کانتقال أبي رمثة: یعني نفسەء فقام الرجل الذي أدرك معه التکبیرۃ الأولی لیشفع؛ فوثب عمر فأخذ بمنکبیە فھزہ ٹم 
قال: اجلس فإنه لم یھلك أھل الکتاب إلا أنھم لم یکن لھم بین صلاتھم فصل؛ فرفع النبي قَللُ بصرہ فقال: آصاب 

باب النوافل 


لما فرغ من بیان الفرض والواجب؛ شرع في بیان السنن والنوافل ؛ وترجم الباب بالنوافل لکونھا أعم وأشمل وقدم 
السنن علی النوافل وھو في محزہہ وابتدا بذکر سنة الفجر لکونھا أقوٰی قال قل اصلوھا ولو طردتکم الخیل؟ أو لیناسب 


باب النواقل 


)١(‏ صحیح۔. خرجہ البخاري ٦٤‏ و۱۸۹۱ و۷۸٦۲‏ و٦٥1۹‏ ومسلم برقم ۱١‏ من عدة وجوہ ومالك ١۱۷ح ۹١‏ کلھم من حدیث طلحة بن عبید اللہ: 
جاء رجل من أھل نجد ثائر الرس نسمِم دوئ صوتہ ولا نفقہ ما یقول حتی دنا من رسول الہ پلو فإذا مو یسأل عن الإسلام فقال رسول الہ پڑڑ 
خمس صلوات في الیوم واللبلة قال: عل عليٌ غیرعنٌ قال: لا إلا أن تطوع. وصیام رمضان فقال ھل عليٌٍ غیرہ فقال: لا إلا إن تطوع وذکر لە 
الزکاۃ. فقال ھل عليٌ غیرما فقال: لا إلا أن تطوع. قال: فادبر الرجل وھو یقولء والل لا آرید علی ھذا ولا أنقص. نقال ہہ4: أنلح إِن صدق 
وکرزہ مسلم عن أنس ح١٢١‏ 


شرح فتح القدیر/ج۱/م۳۰ 


الله بك یا بن الخطاب!'. ولا یرد هذا علی الثاني إذ قد یجاب بأن قوله اللھم أنت السلام ومنك السلام الخ فصل؛ 
فمن ادعی فصلاً اکثر مثله فلینقلهء وقولھم الأفضل في السنن حتی التي بعد المغرب المنزل لا یستلزم مسنونیة 
الفصل باکٹر إذ الکلام فیما إذا صلی السنة في محل القرض ماذا یکون الأولی؛ وما ورد من أنە قلُ کان یقول دبر 
کل صلاۃ ەل إلە إلا الله وحدہ لا شريك لە؛ لە الملك ولە الحمد وھو علی کل شيء قدیر؛ اللھم لا مانع لما 
أعطیت ولا معطي لما منعت؛ ولا ینفع ذا الجد منك الجدہ9'' وقولە قٌل لفقراء المھاجرین 9تسبحون وتکبرون 
وتحمدون دبر کل صلاۃ : ٹا وثلائین؟ وما روی أنہ کان پل یقول أیضاً ٦لا‏ إله إلا اللہ وحدہ لا شريك لە؛ لە الملك 
وله الحمد وھو علی کل شيء قدیر ولا حول ولا قوۃ إلا باف لا إله إلا اللہ ولا نعبد إلا إیاہ. لە النعمة وله 
الفضل ولە الثناء الحسن؛ لا إلە إلا الله مخلصین لە الدین ولو کرہ الکافرون؛'' لا یقتضي وصل مذہ الأذکار بل 
کونھا عقیب السئة من غیر اشتغال بما لیس هو من توابع الصلاۃ یصحح کونە دبرھا وکونه قلُ إنما کان یصلي السنن 
في المنزل کما سنذکرہہ فبالضرورة یکون قوله لھا قبلھا غیر لازمء بل یجوز کونھا بعدھا في المنزل؛ ولا یمتنع 
نقله فکثیراً ما نقلوا مما کان من عمله في البیت إما بواسطة نسائه أو بسماعھم صوته؛ وکانت حجرۃ نل صغیرة 
قریبة جداء أو سمع منه قبلھا حال قیامه منصرفاً إلی منزله أو جالساً بعد صلاة لا سنة بعدھا کالفجر والعصر. وما 
في الصحیحین عن ابن عباس رضي الله عنھما أُن رفع الصوت بالذکر حین ینصرف الناس من المکتوبة کان علی 
عھد رسول اللہ قي('۔ قال ابن عباس: کنت اعلم إذا انصرفوا بذلك إذا سمعته وفي لفظ : ما کنا نعرف انقضاء 
صلاۃ رسول اللہ قاِ إلا بالتکبیر(“. مع ما علم مما سثثبته بالصحاح من الأخبار من أنە 8ل نما کان یصلي السنن 
في المنزل؛ بل وأنکر علی من یصلیھا في المسجد علی ما في أبي داود والترمذي والنسائي ٥‏ أنہ لا آتی مسجد عبد 
الأشھل فصل فیه المغرب؛ فلما قضوا صلاتھم رآھم یسبحون: أي یتتفلونء فقال: ھذہ صلاۃ البیوت٤'”'‏ لا یستلزم 
الفصل بآکثر؛ وما المانع من کون ذلك الذکر هو ذلك القدر یرفعون بە أصواتھم إذا فرغوا۔ وأما التکبیر المروي فاللہ 
أعلم بەء قیل لم یعرف أحد من الفقھاء قاله إلا ما ذکرہ بعضھم في البعوث والعساکر بعد الصبح والمغرب ثلاٹ 


ذکر المواقیت فإنه قدم ذکر وقت الفجر علی غیرہ. وفي المبسوط قدم ذکر سنة الظھر لأن السنة تبع للفرض؛ وأول صلاۃ 
فرضت علی النبي 8ڑ صلاة الظھر. ٹم اختلف بعد سنة الفجر في الأقوی؛ فقال الحلوائيی: سنة المغرب لآن النبي قللِ لم 


قولہ: (وأول صلاۃ فرضت علی النبي 8) أقول: یعني أول صلاۃ صلیت بعد الافتراض٠‏ 


)١(‏ ضعیف. آخرجہ ابو داود ۱۰۰۷ من طریق الأزرق بن قیس عن أبي رمثة. 
قال المنذري في مختصرہ: فیە أشخت بن شعبة والمٹھال بن خلیفة فیھما مقال اھہ. قال ابن حجر في التقریب عن الأشعت : مقبول . وقال عن 
المنھال: ضعیف اھ فھذا الخبر ضعیف بالمنھال وقد تفرد بەء 

(۷) صحیح. آخرجہ البخاري ۸٤٤‏ ومسلم ٦١۹۳‏ وآبو داود ٥٥٥١‏ والنسائي ۷۰/۳ والترمذدي مع حدیث ۹ معلقاً والدارمي ۱۳۲۳ کلھم من 
حدیث المغیرة بن شعبةء 

(۳) صحیبح۔ آخرجه مسلم ؛۹٦‏ وآبو داود ٥٥٥٤١‏ و۷١٥۱‏ والنسائي ۷۰/۳ کلھم من حدیث عبد اللہ بن الزبیر. 

. کلاھما عن ابن عباس بھذا اللفظ‎ ۱۲١ ح٣۸٥ ومسلم‎ ۸٢١ صحیح. أخرجه البخاري‎ )٤( 

)٥(‏ صحیح. آخرجہ البخاري ۸٢٤‏ ومسلم ٢۸۳‏ وآبو داود ٠٠٠١‏ و١۰٠٣‏ والنسائي ۳/ ۷٦ء ٣۸‏ کلھم عن ابن عباس بە. والشطر الأول لأبي داود 
وحدہ. 

)٦(‏ حسن. أخرجہ أبو داود ۱٥۰١‏ والترمذدي ٠٦٦‏ والنسائی في ۱۹۸/۳ء ۱۹۹ کلھم من حدیث کعب بن عجرۃ. 
قال الترمديی: ھذا حدیث غریب . 
قلت: لأن في إسنادہ إ[سحاق بن کعب بن عجرةۃ مجھول کما في التقریب . لکن لە شامد أخرجه أحمد ٥ء‏ بنحوہ والقصة واحدۃ فالحدیث 
حسن لشامدہ. 


کتاب الصلاۃ بے 


بعد المغرب؛ وارہع قبل العشاء وأرہم بعدھاء وإن شاء رکعتین) والأاصل فيه قوله عليه الصلاۃ والسلام ”من ثابر 


تکبیرات عالیة : والحاصل أنە لم یثبت عنہ قل الفصل بالأذکار التي یواظب علیھا في المساجد في عصرنا من قراءة 
آیة الكرسي والتسبیحات وأخواتھا ثلاثاً وثلائین وغیرھا بل ندب هو إلیھاء والقدر المتحقق أن کلا من السٹن 
زالگرزاد اه نَبة: لی الفراتض بالتبعیةء والذي ثبت عنە أنه کان یؤخر السنة عنه من الأذکار وھو ما روی مسلم 
والترمذي عن عائشة قالت اکان رسول اللہ قٌُ إذا سلم لم یقعد إلا مقدار ما یقول: اللھم أنت السلام ومنك السلام 
تبارکت یا ذا الجلال والإکرامہ''' فھذا نص صریح في المرادء وما یتخایل أنه یخالفه لم یقو قوتەء أو لم تلزم دلالتہ 
علی ما یخالفه فوجب اتباع ھذا النص ۔ واعلم أن المذکور في حدیث عائشة رضي اللہ عنھا ھذا هو قولھا لم یقعد 
إلا مقدار ما یقول؛ وذلك لا یستلزم سنیة أن یقول ذلك بعینه في دبر کل صلاة إذ لم تقل إلا حتی یقول أو إلی أن 
یقول؛ فیجوز کونە قيِ کان مرة یقوله ومرة یقول غیرہ مما ذکرنا من قول لا إله إلا اللہ وحدہ لا شریك 'لە الخ؛ وما 
ضم إليه في بعض الروایات مما ذکرنا من قولە لا إله إلا الله ولا حول ولا قوّۃ إلا باللہ الخ ومقتضی العبارۃ حینثذ 
أن السنة أن یفصل بذکر قدر ذلك یکون تقریباًء فقد یزید قلیلاً وقد ینقص قلیلاّء وقد یدرج وقدیر تل فأما ما یکون 
زیادۃ غیر مقاربة مثل العدد السابق من التسبیحات والتحمیدات والتکبیرات فینبغی استنان تأخیرہ عن السنة البقةء 
وکذا آیة الكرسي؛ علی أن ثبوت ذلك عنہ 8ل مواظبة لا أعلمهء بل الثابت ندبه إلی ذلكء ولیس یلزم من ندبە إلی 
شيء مواظبتہ عليه وإلا لم یفرق حینئذ بین السنة والمندوب؛ وکان یستدل بدلیل الندب علی السنیة ولیس ھذا علی 
اأصولنا۔ وقول الحلواني عندي أنە حکم آخر لا یعارض القولین لأنه إنما قال لا بس الخ والمشھور في هذہ 
العبارۃ کونە لما خلافه أولی فکان معناھا أن الأولی أن لا یقرأ الأوراد قبل السنةء ولو فعل لا باس بە فافاد عدم 
سقوط السنة بذلك حتی إذا صلی بعد الأوراد یقع سنة مؤداۃ لا علی وجھ السنةء وإذا قالوا لو تکلم بعد الفرض لا 
تسقط السنة لکن ثوابھا أقل فلا أقل من کون قراءۃ الأوراد لا تسقطھاء وقد قیل في الکلام أنە یسقطھاء والأولی 
أولی؛ ففي البخاري وأبي داود والترمذي عن عائشة رضي اللہ عنھا :کان النبي گل ا٘ذا صلی رکعتي الفجر فان کنت 
مستیقظة حدثني وإلا اضطجع حتی یؤذن بالصلاة؛'' واعلم أن هذا الذي عن الحلواني یوافقه ما عن أبي حنیفة فيی 
المقتدي والمنفرد وذکر في حق الإمام خلافهء وعبارته في الخلاصة ھکذا: إذا سلم الإمام من الظھر أو المغرب 
آو العشاء کرھت لە المکث قاعداً لکنە یقوم إلی التطوعء ولا یتطوّع في مکان الفریضة ولکن ینحرف یمنة أو یسرۃ 
آو یتاخر وإن شاء رجع إلی بیته یتطوع وإن کان مقتدیاء أو یصلي وحدہ إن لبث في مصلاہ یدعو جاز وکذا إن 
قام إلی التطوّع في مکانە أو تقدم أو تآخر أو انحرف یمنة أو یسرةۃ جاز والکل سواءء وفي الصلاة التي لا یتطوع 
بعدھا یکرہ المکٹ في مکانە قاعداً مستقبلاّء ثم هو بالخیار إن شاء ذھب وإن شاء جلس في محرابه ]لی طلوع 
الشمس وھو أفضلء ویستقبل القوم بوجھه إذا لم یکن بحذائه مسبوق؛ فإن کان ینحرف یمنة أو یسرۃ والصیف 
یدعھا في سفر ولا حضرہ ثم التي بعد الظھر لکونھا متفقاً علیھا والتي قبلھا مختلف فیھاء ثم التي بعد العشاءء ثم التي قبل 
الظھر؛ ثم التي قبل العصرہ ثم التي قبل العشاءء وقیل التي قبل الظھر آکد من غیرھا بعد سنة الفجر؛ قیل وھو الأصح لأن 
فیھا وعیداً معروفا قال لٹ (من ترك أربعاً قبل الظھر لم تنله شفاعتي؛ وقال الحلواني. الأفضل في السنن اداؤھا في المنزل 
إلا التراویح لآن فیھا إجماع الصحابة. وقیل الصحیح أن الکل سواء؛ ولا تختص الفضیلة بوجه دون وجه. ولکن الأفضل ما 
یکون بعد من الریاء وأجمع للإخلاصء ثم ما ذکر في الکتاب واضح وقولە (والأصل فیہ) أي في ہذا العدد المذکور (قولە 
پل من اہر) والمثابرۃ المواظبة فإن السنة ما واظب عليه النبي قل مع ترك (وفسر) أي النبي قل (علی ما ذکر في الکتاب) 


)۱( صحیح . آخرجہ مسلم ۲ بہذا اللفظ وأبو داود نت والترمذی ۲۸ و۲۹۹ والنسائی ۰9۳+ والدارميی ۱۷ وابن ماجه ۹*۲ والبیھقيی ۲/ 
۸۳ کلہم من حدیث عائشة . 
)(٢(‏ صحیح . اخرجہ البخاريی ۱ ر۸ر۸٦۱۱‏ وأبو داود برقم ۰۲ ر ۱٢٦۹۳‏ والترمذڈيی ۂ۸"َء والدارمی ٤۸‏ کلھم من حدیث عائشة. 


۸ کتاب الصلاۃ 


علی ثنتي عشرۃ رکعة في الیوم واللیلة بنی الله لە بیتاً في الجنةه وفسر علی نحو ما ذکر في الکتابء غیر أنه لم یذکر 


والشتاء سواء ہذا ھوالصحیحء ہذا حال الإمام. وقوله الکل سواء: یعني في إقامة السنة أما الأفضل فقد صرح فیما 
یأتي بان المنزل أفضل قوله: (السنة) یجب حمله علی ما دعا إليه قلُ من غیر إیجابء وھو أأعم من السنة 
والمندوب؛ وہذا لأئه عدَ منھا ما قبل العصر والعشاءء وذلك مستحب لا سنة راتبة قوله: (والأصل فيه) أي في 
استنان ھذہ المذکورات قوله قٌل الخ . ری فرع زان مان من َمَفير بی زیاد عن عظاء ئن غائكة رض ال 
عنھا قالت: قال رسول اللہ گل من ثابر علی اثنتي عشرة رکعة من السنة بنی اللہ لە بیتاً في الجنةء أربع رکعات قبل 
الظھر ورکعتین بعدھاء ورکعتین بعد المغرب؛ ورکعتین بعد العشاء؛ ور ل الو قاتشم أن ضمیر فسر 
المرفوع للنبی لا . وفي شذوذ من النسخ وفسر النبي ِء قال الترمذيی: حدیث غریب من ھذا الوجه مغیرۃ بن 
زیادة تکلم فیه بعض أھل العلم من قبل حفظه أنتھی. لکن لە شاھد أصل الحدیث: رواہ الجماعة إلا البخاري من 
سس ای سال سس وی وی و بس ور سورس ہیں 
رکعة تطوعا من غیر الفریضة إلا بنی اللہ لە بیتاً في الجنةہ زاد الترمذي والنسائي ۸ أربعاً قبل الظھرء ورکعتین بعدھاء 
ورکعتین بعد المغرب؛ ورکعتین بعد العشاء؛ ورکعتین قبل صلاة الغداة٥‏ وللنسائي في روایة اورکعتین قبل 
ال بد رک بعد الگل ئرا توغیر) ای سی مد یی السوئو رکٹ اشوریٰ تن افْرعلی سال 
العصر أو رکعتین قولە: (لاختلاف الآثار) فإنه آخرج أبو داود وأحمد وابن خزیمة وابن حبان فيی صحیحیھما, 
والترمذي عن ابن عمر رضي اللہ عنھما قال: قال رسول اللہ ےل ارحم اللہ امرأ صلی قبل العصر أربعا” قال 
الترمذي : حسن غریب. . واخرج أبو داود عن عاصم بن ضمرۃ عن علي رضي اللہ عنه ٭آن النبي لا کان یصلي قبل 
العصر رکعتین)'' ورواہ الترمذي وأحمد فقالا أربعاً بدل رکعتین قولە: (وفي غیرہ) أي في غیر حدیث المثابرۃ ذکر 
الأربع؛ وھو ما عزي إلی سنن سعید بن منصور من حدیث البراء بن عازب قال: قال رسول اللہ 8ٹ من صلی قبل 


یعنی المبسوط أو مختصر القدوري . اقولە (غیر أنه لم یذکر الأربع قبل العصر) بیان ما هو المذکور في حدیث المثابرةء فإن 
المذکور قي الکتاب زائد علی ثنتي عشرة. وقوله (فلذلك سماہ) أي الأربع قبل العصر محمد بن الحسن في الأصل (حسناً 
وخیر) بقوله وإن شاء رکعتین (لاختلاف الآثار) لأن ابن عمر قال: قال رسول اللہ ُِ (رحم اللہ امرً صلی قبل العصر أربعا؛ 
وعلیاً قال هإن رسول الل پل کان یصلي قبل العصر رکعتین؛ قولە (والأفضل هو الأربع) لانه آکٹر عدداً وآدوم تحریمة فکان 


 ةشئاع کلھم من حدیث‎ ٦٦٢ /۳ والنسائي‎ ۱۱٤١ واہن ماج‎ ٦١٤ حسن. أخرجہ الترمذدي‎ )١( 
قال الترمذي: ھذا حدیث غریب من ھذا الوجە. ومغیرۃ بن زیاد تکلم فیه بعض أھل العلم من قبل حفظه. ثم ذکر الترمذي حدیث أم حبیبة‎ 
بنحوہ وسیأتي وقال ابن حجر في اللتقریب عن المغیرة: صدوق لە أوھام اھہ. اعت فی کو اس شامک با با‎ 

)٢(‏ صحیح أخرجه مسلم ۷۲۸ وأبو داود ۱۲٥١‏ والترمذي ٦١٤‏ والنسائي ۳/ ٢١٦۲ء ۲٦٢٢‏ وابن ماجه ۱۱١١‏ والدارمي ۱٢٤١‏ . وابن حبان فيی 
صحیحہ ۲٤٥٤٢‏ وأحمد ۳۲۷/٦‏ کلھم من حدیث أم حبییة. واقتصر مسلم علی شطرہ الأاول وکذا ابن ماجه وآبو داود . واللفظ للنسائي والترمذي 
وقد ساقه النسائي من وجوہ کثیرۃ. . ورأیتہ في البخاري ۷۲۸ بمثل سیاق مسلم. 

(۳) حسن. أخرجہ أبو داود ۱۲۷۱ والترمذيی ٣٤٤‏ والببھقيی ٦۲‏ وآأحمد ۲/ ۱۱۷ والطیالسي ۱۹۳١‏ وابن حبان فی صحیحہ ۲٥٤٤‏ کلھم من 
حدیث این عمر۔ 
قال الترمذي: حسن غریب ۔ في نسخة الزیلعيء وفي نسخة شاکر. غریب حسن. قال شاکر کذا جاء في نسخة الحافظ العراقيی. 
وقال ابن حجر في التلخبیص ۲ حسنه الترمديی وصحده ابن حبان وکذا ابن خزیمة وفیه محمد بن مھران فیه مقال لکن وثقه ابن حبان وابن 
عدي ١‏ ھ۔ 
قلت : فالحدیث حسن . 

)٤(‏ حسن. أخرجه أبو داود ۱۲۷۲ والترمذي ٦١۹‏ وأحمد ۸٥/۱‏ والنسائي ۱٢١/۲‏ والبیھهقي ٦۷٤/۲‏ کلھم من حدیث عاصم بن ضمرة عن علي 
مرفوعاً. وروایة أبي داود وحدہ رکعتین. والباقون أربع رکعات. ومدارہ علی عاصم بن ضمرة وھو صدوق کما في التقریب. وقد قال الترمذي: 
هھذا حدیث حسن ۔ 


کتاب الصلاۃ ۱ ٤‏ 
الأربع قبل العصر فلھذا سماہ في الأصل حسناً وخیر لاختلاف الاثارء والأفضل هو الأربع ولم یذکر الأربع قبل 


الظھر أربعاً کان کأنما تھجد من لیلته. ومن صلاھن بعد العشاء کان کمثلھن من لیلة القدرہ''' ورواہ البيھقي من قول 
عائشة والنسائي والدارقطنيی'' من قول کعب؛ والموقوف في ھذا!” کالمرفوع لأنه من قبیل تقدیر الأثوبة وھو لا یدرك 
إلا سماعاً. هذا وما رواہ المصنف من حدیث المثابرة إنما یصلح دلیل الندب والاستحباب لا السنة لما عرفت أن 
السنة لا تثبت إلا بنقل مواظبته عليه قٌُ علیھاء فالأولی الاستدلال بمجموع حدیثین حدیث ابن عمر احفظت من 
رسول اللہ گلا عشر رکعات: رکعتین قبل الظھرں ورکعتین بعدھاء ورکعتین بعد المغرب في بیته ورکعتین بعد 
العشاءء ورکعتین قبل صلاة الصبح٤٥'‏ وحدیث عائشة آنە ہل کان لا یدع أربعاً قبل الظھر ورکعتین قبل الغدات'“' 
بناء علی الجمع بینھماء أما بأن الأربع کان یصلیھا في بیته فاتفق عدم علم|'' ابن عمر بھن وإن علم غیرھا مما صلی 
في بیتہ لأنہ پ2 کان یصلي الکل في البیت؛ م کان یصلي رکعتین تحیة المسجد فکان ابن عمر یراھما۔ وأما بأن 
ابن عمر [نما یذکر سنة الظھر وھو کان یری تلك ورداً آخر سببە الزوال وھو مذھب بعض العلماء وھو الذي أشار 
إلیه الحلواني فیما قدمنا أخذاً من بعض الألفاظ وھو ما ذکرہ الإمام أحمد عن عبد اللہ بن السائب أنە قلُ کان 
یصلي أربعاً بعد أن تزول الشمس وقال (إنھا ساعة تفتح فیھا أبواب السماءء فاحب أن یصعد لي فیھا عمل صالح؛'' 
وعندنا ھذا اللفظ لا ینفي کونھا هي السنة وقد صرح بعض مشایخنا بالاستدلال بعین ھذا الحدیث علی أن سنة 
الجمعة کالظھر لعدم الفصل فیه بین الظھر والجمعة أو بکل من حدیث عائشة وحدیث علي وھو ہکان پل یصلي 
قبل الظھر أربعاً وبعدھا رکعتین٤''‏ وأصرح من الکل ما فی صحیح مسلم عن عائشة ہکان گل یصلي في بیته قبل 
اکثر ثواباً. وقولە (لم یذکر) أي النبي 8ل (الأربع قبل العشاء فلھذا کان مستحباً لعدم المواظبة) وفي کلامہ تسامح لأنه قال 
ولھذا: أي ولأنہ لم یذکر و أي النبي 8ے الأربع قبل العشاء کان مستحباً فقوله المواظبة علة آخری لکونہ مستحباً وھو غیر 
صحیح؛ ویجوز أن پقال: إنما لم یذکر فيی حدیث المٹابرةۃ لعدم المواظبة (وذکر فيه) أي في حدیث المثابرۃ (رکعتین بعد 


)١(‏ ضعیف. اخرجه سعید بن منصور في سننه کما في نصب الرایة ۱۳۹/۲ وکذا الطبراني کما في المجمع ۲۲۱/۲ کلاھما من حدیث البراء وقال 
الھیثمي: فیه ناعض بن سالم الباھلي وغیرہ ولم أجد من ذکرھم. وورد من حدیث أنس وابن عباس وابن عمر کما في المجمع ۲۳۰/۲ وکلھا 


واہیة. 
قوله: ورواہ الببھقي عن عائشة موقوفاً . کذا وقع في نصب الرایة ولم آرہ في السنن ولعله في المعرفة للبیھقي أو هو سبق قلم لأن في السنن 


)٢(‏ مقطوع. اخرجه الدارقطني ۸۷/۲ والبیھقي ٦۷۷/۲‏ کلاھما عن کعب الأحبار من قوله. ولم رہ في سنن النسائيی. 

(۳) قولە والموقوف. .الخ فیه نظر أما کونە عن عائشة فلم آرہ وأما کونە عن کعب الأحبار فھو مقطوع لا موقوف لأنە کلام التابعي وأما قوله لە 
حکم الرفع ۔ فھو محتمل لو کان القائل غیر کعب الأحبار أما کعب فإنه یقول مثل ھذا من رأيه وذلك لما وقع لدیه من کتب أھل الکتاب. فلیس 
لھذا الخبر حکم رفع اھ فتدبر واللہ تعالی أعلم. 

)٤(‏ صحیح۔ اخرجه البخاري ۱۱۷۲ و۱۱۸۰ ومسلم ۷۲۹ وآبو داود ٢‏ والترمذي ٣٤٤‏ و٤٤٤‏ والنسائي ۱۱۹/۲ والببھقي ١۷٤/٢‏ کلھم من 

طریق نافع عن ابن عمر. واللفظ للترمذي والبیھقيی وللبخاري في روایته الآخیرة ۱۱۸۰ و۹۱۸۱ 

. وآأحمد ٦ء ۸ کلھم من حدیث عائشة‎ ٣ صحیح۔ اخرجه البخاری ۱۴۸۲ وأبو دادو‎ )٥( 

. اي لآن صلاۃ النبي ل8 تلك کانت في بیت عائشة‎ )٦( 

(۷) حسن. أخرجه أحمد ٦١١٤/٣‏ من حدیث عبد اللہ بن السائب بھذا اللفظ وأخرجه أحمد ٦١۸/٥‏ و٤١٦‏ والببھقی ۸۸/۲٦ء‏ ۸۹ والطحاوي ۱/ 
٦‏ من عدۃ طرق کلھم من حدیث أبي یوب بنحوہ وأخرجه أبو داود ۱۲۷۰ وابن عماج ۱۱٥۷‏ کلاھما من حدیث أبي آیوب ولفظ ابن ماجه: 
أن النبي قلل کان یصلي قبل الظھر آریعاً إذا زالت الشمس لا یفصل بينھنٗ ہتسلیم وقال: إن آبواب السماء تُفتح إذا زالت الشمس . واعلن أبو 
داود بعبیدة بن معتّب وأنه ضعیف. ول طریق ثالث رواہ الطبراني کما في المجمع ۲٢٢/٢‏ أیضاً من حدیث أبي آیوب وضعفه الھیثمي. لکن 
الحدیث بمجموع طرقہ یعلم أن لە أصلاً وأنە حسن۔ 

)۸( حدیث عائشة أخرجہ أحمد ٠٣/٦‏ بإسناد حسن وحدیث علي . أخرجه الترمذي ٦٢٤‏ واللفظ لە والنسائي ۲/ ۱۲۰ء ۱۲۱ وابن ماجھ ۱۱٦١‏ 
وأحمد ۱( ومدارہ علی عاصم بن ضمرۃة ثقة تکلم فیه وحدیلہ حسن لا سیما وله شواھد۔ 


٠‏ کتاب الصلاۃ 


العشاء فلھذا کان مستحباً لعدم المواظبةء وذکر فیه رکعتین بعد العشاءء وفي غیرہ ذکر الأربع فلھذا خیرء إلا أن 


الظھر أربعاً ٹم یخرج فیصلي بالناس؛ ثم یدخل فیصلي رکعتین؟''' فإنه یفید المواظبةء ثم الذي یقتضیه النظر کون 
الأربع بعد العشاء سنة لنقل المواظبة علیھا في أبي داود عن شریح بن ھانیء قال: سألت عائشة رضي اللہ عنھا عن 
صلاۃ رسول الل لا فقالت (ما صلی العشاء قط فدخل بیتي إلا صلی أربع رکعات أو ست رکعات؛ ولقد مطرنا مرّة 

من اللیل فطرحنا لە نطعاً فکأني أنظر إلی نقب فیە ینبع منە الماء وما رأیته متقیاً الأرض بشيء من ثیابەہ'' وھذا نص 
فيی مواظبتہ ِ علی الأربع دون الست للمتأمل قولە: (إلا أن الأربع أفضل) تشرحه فيی ضمن کلامنا علی الأربع بعد 
الظھر فنقول: صرح جماعة من المشایخ أنه یستحب أربع بعد الظھر لحدیث رووہ: وھو أنە َلُ قال ہمن صلی 
أربعاً قبل الظھر وأربعاً بعدھا حزمه الله علی النارہ'؟' رواہ أبو داود والترمذي والنسائي ٹم اختلف أھل ھذا العصر في 
اُنھا تعتبر غیر رکعتي الراتبة أو بھما وعلی التقدیر الثانيی هل تؤدي معھما بتسلیمة واحدة أو لا؟ فقال جماعة لا لأنہ 
إن نوی عند التحریمة السنة لم یصدق في الشفع الثاني؛ أو المستحب لم یصدق في السنةء وإذا قالوا: إذا طلع 
الفجر وھو في التھجد نابت تلك الرکعتان عن سنة الفجر لأن نیة الصلاة نیة الأعم. والأاعم یصدق علی الأأخص؛ 
بخلاف المباین بالنسبة إلی مباینە ووقع عندي أنە إذا صلی أربعاً بعد الظھر بتسلیمة أو ثنتین وقع عن السنة 
والمندوب سواء احتسب هو الراتبة منھا أو لاء لآن المفاد بالحدیث المذکور أنه إذا أوقع بعد الظھر أربعاً مطلقاً 
حصل الوعد المذکورء وذلك صادق مع کون الراتبة منھاء وکونھا بتسلیمة أولا فیھما وکون الرکعتین لیستا بتسیلمة 
علی حدۃ لا یمنم من وقوعھا سنة. وإن کان عدم کونھا بتحریمة مستقلة یمنع منە علی خلاف فيه کما عرف في 
سجود السھو من الھدایة فیمن قام عن القعدة الآخیرۃ یظنھا الأولی ثم لم یعد حتی سجد فإنه یتم ستاأء ولا توب 
الرکعتان عن سنة الظھر علی خلاف لآن المواظبة علیھما بتحریمة مبتدأۃ لثبوت الفرق بین المحلل والتحریمة فإن 
المحلل غیر مقصود إلا للخروج عن العبادۃ علی وجھ حسن؛ وقد منع في الھدایة في باب القرآن ترجیح الشافعي 
الإفراد بزیادۃ الحلق بأنه خروج عن العبادة فھو غیر مقصود فلا یقع بە الترجیح؛ وأما النیة فلا ماع من جھتھا سواء 
نوی أربعاً للہ تعالی فقط أو نوی المندوب بالأربع أو السنة بھا أما الأول فلما تقدم في شروط الصلاة من أن المختار 
عند المصنف والمحققین وقوع السنة بنیة مطلق الصلاةۃ لما حققناء من أن معنی کون سنة کونه مفعولاً للنبي قلُ علی 
دہ سی ہو عم 6ت وھذا الاسم: أعني اسم السنة حادث مناء أما هو قللُ فإنما کان ینوي الصلاة للہ 
تعالی فقط لا السنة ذ فلما واظب آقلِ علی الفعل لذلك سمیناہ سنةء فمن فعل مثٹل ذلك الفعل في وقته فقد فعل ما 
سمي بلفظ السنةء وحینثذ تقع الأولیان سنة وجود تمام علتھا والآخریان نفلا مندوباء فھذا القسم من النیة مما 
یحصل بە کلا الأمرینء والعجب منە کیف ترک من تقسیمه؛ وإذا اعترف بأن نیة الصلاة الأعم یتادی بھا السنة کما 


العشاء وفي غیرہ) أي في غیر حدیث المثابرة وھو ما روي عن ابن عمر موقوفاً عليه ومرفوعاً إلی لی النبی پل من صلی بعد 
العشاء أربع رکعات کن کمثلھن من لیلة القدرۂ) (ذکر الأریع فلھذا) أن فللاختلاف في ألفاظ الحدیث بین الاہبع والرکعتین 
(خیر) محمد بن الحسن أو القدوري بقوله وأربع بعدھا ون شاء رکعین . وقوله (الا ان الارہع آنضل خصوصاً الخ) إشارۃ إلی 
ما قال بعض مشایخنا أُن ما ذکر في الکتاب بقوله إنه یصلي رکعتین/ بعد العشاء في قول أبي یوسف ومحمد؛ وأما علی قول 


۱۲٥١ کلھم من حدیث عائشة یأتم منە وکذا أبو داود‎ ۲۳۹/٦ وأحمد‎ ٦۷٤ ء٦۷۱/٢ صحیح۔ آخرجہ مسلم ۷۳۰ والبیھقي‎ )١( 

)٢(‏ حسن. أخرجہ آأبو داود ۱۳۰۳ والبیھقي ۲/ ۷۷ کلاھما من حدیث عائشة. سکت عليه أبو داود والمنذری في مختصرہ. وفي إسنادہ زید بن 

(۳) حسن صحیح. أخرجہ أبو داود ۱۲٦۹‏ والترمذي ١٢۷‏ و۸٢٦‏ والنسائي ٣/٢٦۲ء ۲٦٢‏ وابن ماجہ ۱١٦١‏ والحاکم ۳۱۲/۱ والبیھقي ٢/٤۷٦١؛‏ 
۳ وآأحمد ۳۲٣ ۳۲/٦‏ من عدة طرق کلھم عن عنبسة بن أبي سفیان عن أم حبیبة وفي روایة: من حافظ علی آربم. . الحدیث . ومدارہ 
علی عنبسة وھو ثقة من التابعین وفي التقریب: یقال: بأن لە رؤیة ۔ لکن قال أبو نعیم اتفقوا علی أنە تابعيی. 


کتاب الصلاۃ ٦٦‏ 


الاربع أآفضل خصوصاً عند أبي حنیفة رحمه الله علی ما عرف من مذھبه. والأربع قبل الظھر بتسلیمة واحدۃ عندناء 


صرح بە في الشامد الذي أوردہ من رکعتي الفجر بنیة الصلاۃ فما المائع من أن ینوي ھنا أیضاً الصلاة وبھا بتأادی 
السنة والمندوب . وأما الثاني والثالث فکذلك بناء علی أن ذلك نیة الصلاۃ وزیادۃ فعند عدم مطابقة الوصف للواقع 
یلغو فتبقی نیة مطلق الصلاۃ علی نحو ما عرف من أن بطلان الوصف لا یبطل الأصل٠؛‏ وبئیة مطلق الصلاۃ یتاأدی 
کل من السنة والمندوب إذا وقع في وقتہ فظھر أن صحته لیست بناء علی أداء البائن بنیة مباینة بل بمطلق النیة للغو 
الزائد المخالف؛ء وما ذکرہ ذلك القائل من حدیث رکعتی الفجر بنیة السجد دلیل علی خلاف مقصودہ لان التھجد 
مندوب کما یشھد کثیر من السنة بندب الأمة إليەء وقد تژدي بە سنة الفجر علی إطلاق الجواب أعم من کونە نوی 
مجرد الصلاة أو المندوبة؛ وإنما لم نقل أنه سنة لأنھا ما واظب عليه لُ من غیر افتراض؛ والتھجد عند مشایخنا 
کان فرضاً عليه فھو مواظبة علی فرض. ثم رأینا في لفظ الھدایة ما یدل علی ما قلنا وھو قوله فلھذا خیرہ إلا أن 
الأربع آفضل خصوصاً عند أبي حنیفة فإِن معناہ أن الأربع بعد العشاء أفضل من رکعتین بعدھاء خصوصاً عند أبي 
حنیفة فإنه یری أن الأفضلیة في النوافل مطلقاً أربع أربع بتسلیمة؛ فإذا جعل المصلي ما بعد العشاء أربعاً أداھا 
بتسلیمة واحدة فتثبت الأفضلیة عندہ من وجھین ۔ من جھة زیادة عدد الرکعات ومن جھة وقوع السلام علی رأاس 
أرہع لائنتینء وإلا لم یکن لقوله خصوصاً عند أبي حنیفة معنی لن الأربع أفضل من رکعتین بالإجماع بل کلام 
الکل في ہذا المقام یفید ما قلنا إذ لا شك في أن الراتبة بعد العشاء رکعتان والأربع أفضل. والاتفاق علی أنھا تؤدي 
بتسلیمة واحدة عندہ من غیر أن یضم إلیھا الراتبة فیصلي ستاء فالنیة حینثذ عند التحریمة إما أن تکون بنیة السنة أو 
المندوب إلی آخر ما ذکر؛ وقد أمدر ذلك وأجزأت عن السنة واعلم آنه ندب إلی ست بعد المغرب لما روی ابن 
عمر رضي اللہ عنھما أنهُ قال من صلی بعد المغرب ست رکعات کتب من الأوابین؛ وتلا قوله تعالی . إنه کان 
للأوابین غفوراً ہ''' والحال فیھا کالحال لھذہ الأربعء فلو احتسب الراتبة منھا انتھض سبباً للموعود (قوله کذا قاله 
رسول اللہ گل آخرج أبو داود في سننه والترمذي في الشمال عن أبي أیوب الأنصاري عنە ق قال :أربع قبل الظھر 
لیس فبھن تسلیم تفتح لھن آبواب السماء''' وضعف: بعبیدة بن معتب الضبي۔ وفي لفظ للترمذي في الشمائل 
اقلت یا رسول الل أفیھن تسلیم فاصل؟ قال لاہ وله طریق آخر؛ قال محمد بن الحسن في موطنە: حدثنا بکر بن 
عامر البجلي عن إبراھیم والشعبي عن أبي أیوب الأنصاري (أنه گل کان یصلي أربعاً إذا زالت الشمس٠‏ فسآأله أبو 
أیوب عن ذلك فقال: إن أبواب السماء تفتح في ھذہ الساعة فاحب أن یصعد لي في تلك الساعة خیر؛ قلت: أفي 
کلھن راحة؟ قال نعم؛ قلت: أیفصل بینھن بسلام؟ قال ل9۰ 


أبي حنیفة فالأفضل أن یصلي أربعًء وجعل ھذہ فرعاً لمسألة آخری وھي أن صلاۃ اللیل مشنی مثنی أفضل أو أرہع بتسلیمة 
واحدۃ عندہ الأربع آفضل وعندھما مثنی مثنی؛ وھي صحیحة لأن محمداً جعلە بمنزلة صلاة اللیل ولم یعدہ من السنن المؤقتة 
لأنه قال: إن فعل فحسن: والأربع قبل الظھر بتسلیمة واحدۃ عندنا (کذا قاله النبي کے روی أبو آیوب الأنصاري (أن النبي 
کان یصلي بعد الزوال أرہع رکعات فقلت : ما ھذہ الصلاة التي تداوم علیھاء فقال: ھذہ ساعة تفتح فیھا أبواب السماء 
وأاحب أن یصعد لي فیھا عمل صالح؛ فقلت : أفي کلھن قراءۃ؟ قال نعمء فقلت: أبتسلیمة آم بتسلیمتین؛ فقال: بتسلیمة 


)١(‏ ضعیف. ذکرہ الغزالمي في الإحیاء ۱۹۷/۱ وقال العراقي في تخریجه: رواہ ابن المبارك في الرقائق من روایة ابن المنذر مرسلاً۔ 

(۲) حسن أخرجہ الترمذي في الشمائل ۲۸۷ من حدیث أبي أیوب وتقدم فيی ٤٤٤/٢‏ فالحدیث فیه ضعف لکن لە شواعد فھو حسن لشواھدہ. 

(۳) ضعیف أخرجه محمد بن الحسن في موطئہ ص۸٢‏ وأحمد ٦۱۸/٥‏ والبیھقي ٦۸۹/۲‏ کلھم من حدیث أبي أیوب. وفیە علي بن الصلت لا 
یعرف قاله الذھبي في المغني نقلاً عن ابن خزیمة اھ۔. وأما روایة محمد بن الحسن ففي سندہ انقطاع ۔ حیث لم یسمعه إبراھیم ولا الشعبي من 
أبي آیوب حیث رواہ الترمذدي في شمائله وغیر واحد وبین إبراھیم وبین أبي أیوب رجلان. 


ار کتاب الصلا: 


کذا قاله رسول الل قلٍ وفیهە خلاف الشافعي قال (ونوافل الٹھار إن شاء صلی بتسلیمة رکعتین وإن شاء أربعاً وتکرہ 


[تتمه] ھل یندب قبل المغرب رکعثان؟ ذھبت طائفة إليه. وأنکرہ کثیر من السلف وأصحابنا ومالك رضي اللہ 
عنھم تمسك الأولون ہما في البخاري أنہ 8چ قال ہصلوا قبل المغرب؛ ثم قال صلوا قبل المغرب ثم قال في الثالل 
لمن شاء کراھیة أن یتخذھا الناس سنةٴ وفی لفظ لأبی داود (صلوا قبل المغرب رکعتین؟ زاد فيه ابن حبان في 
صحیحہ اوأن النبي ق صلی قبل المغرب رکعتین؛”'' ولحدیث انس في الصحیحین کان المؤذن إذا أُذن لصلاة 
المغرب قام ناس من أصحاب النبي قٌي یبتدرون السواري فیرکعون رکعتین حتی أُن الرجل الغریب لیدخل المسجد 
فیحسب أن الصلاة قد صلیت من کثرۃ من یصلیھما''' الجواب المعارضة ہما في أبي داود عن طاوس قال: سئل ابن 
عمر عن الرکعتین قبل المغرب فقال: ما رأیت أحداً علی عھد رسول اللہ قلُ یصلیھما. ورخص فی الرکعتین بعد 
العصر'''. سکت عنه أبو داود والمنذري بعدہ في مختصرہ وھذا تصحیح؛ وکون معارضه في البخاري لا یستلزم 
تقدیمه بعد اشتراکھما في الصحة بل یطلب الترجیح من خارج؛ وقول من قال أآصح الأحادیث ما في الصحیحین ئم 
ما انفرد بە البخاري ثم ما انفرد بە مسلم ثم ما اشتمل علی شرطھما من غیرھما ٹم ما اشتمل علی شرط أحدھما 
تحکم لا یجوز التقلید فیەء إذ الأصحیة لیس إلا لاشتمال رواتھما علی الشروط التي اعتبراھاء فإذا فرض وجود تلك 
الشروط في رواۃ حدیث في غیر الکتابین أفلا یکون الحکم باصحیة ما في الکتابین عین التحکم ثم حکمھما أو 
أحدھما بأن الراوي المعین مجتمع تلك الشروط لیس مما یقطع فیه بمطابقة الواقع فیجوز کون الواقع خلافه. وقد 
أخرج مسلم عن کثیر في کتابه ممن لم یسلم من غوائل الجرح وکذا في البخاري جماعة تکلم فیھم فدار الأمر في 
الرواۃ علی اجتھاد العلماء فیھم وکذا في الشروط حتی أن من اعتبر شرطاً أو ألغاہ آخر یکون ما رواہ الآخر مما 
لیس فیه ذلك الشرط عندہ مکافثاً لمعارضة المشتمل علی ذلك الشرط؛ وکذا فیمن ضعف راویأً ووثقه الآخر. نعم 
تسکن نفس غیر المجتھد ومن لم یخبر أمر الراوي بنفسە إلی ما اجتمع عليه الاکثر. أما المجتھدء في اعتبار الشرط 
وعدمه والذي خبر الراوي فلا یرجع إلا إلی رأي نفسە؛ وإذا قد صح حدیث ابن عمر'عندنا عارض ما صح في 
البخاري؛ ثم یترجح هو بأن عمل اکاہر الصحابة کان علی وفقه کأبي بکر وعمر حتی نھی إبراھیم النخعي عنھما فیما 


واحدة٥‏ وقال الشافعي یؤدیھا بتسیلمتین وھو أفضل؛ واحتج ہما روی أبو ھریرۃ أن النبي ق کان یصلیھن بتسلیمتین. وروی 
آنہ ےی قال ٦صلاة‏ اللیل والنھار مثنی مثنی؟ والجواب عن الأول أن معنی قوله بتسلیمتین: أي بتشھدین من باب ذکر الحال 
وإرادۃ المحل؛ وقد روي ھذا التاویل من ابن مسعودہ وعن الثاني بأن المشھور أن صلاة اللیل مثٹنی مثنی والنھار غریب؛ 
ولئن ثبت فمعناہ شفع لا واحدة نفیاً للبتیراء قال (ونوافل الٹھار) اختلف العلماء في کمیة التنفل لیلا ونھاراً بحسب الإباحة 
والأفضلیةء فاما الإباحة في الٹھار فھي أن یصلي رکعتین بتسلیمة آو أربعء وتکرہ الزیادۃ علی ذلكء وأما في اللیل فإن یصلي 
ثمان رکعات ہتسلیمة وتکرہ الزیادة علی ذلك . قال في النھایة: لا فائدۃ في تخصیصه أبا حنیفة بھذا الحکم لأن کلا الحکمین 


قولہ: (وقلت یجوز أن یکون ذکر أبي حنیفة للاحتراز عن قول الشافعي) أقول: لا یندفع بذلك قاله صاحب النھایة خصوصاً إذا نظر إلی 
جعله کلامھما في مقابلة کلام . 


)١(‏ صحیح۔ آخرجه البخاري ۱۱۸۳ وکررہ ۷۳٦۸‏ بمثٹل سیاق المصنف وأبو داود ۱۲۸۱ وابن حبان ۱٥۸۸‏ کلھم من حدیث عبد اللہ المزنيی۔ 

. کلہم من حدیث أنس‎ ٤۲ ومسلم ۸۳۷ والبیھقي‎ ٣٦٦ صحیح. أخرجہ البخاري‎ (٢ 

(۳) حسن. آخرجہ أبو داود ۲۸۲ والبیھقي ٦۷٤٦/٢‏ کلاھما من طریق طاوس عن ابن عمر۔ 
قال البیھقي: القول في مثل ھذا قول من شاعد دون من لم یشاعد. وقال الزیلعي :٠٤/٢‏ حسن النووي في الخلاصة وقال النووي : أجاب 
العلماء عنہ بأنه نفي فتقدم روایة الملبت ولکونھا آصح . 

(ع) عو المتقدم. 


کتاب الصلاۃ ٦٣‏ 


الزیادة علی ذلك). وأما نافلة اللیل قال أبو حنیفة إن صلی ثمان رکعات بتسلیمة جاز؛ وتکرہ الزیادة وقالا: لا یزید 


رواہ أبو حنیفة عن حماد بن أبي سلیمان عنه أنە تھی عنھما وقال: أن رسول اللہ ےل وأبا بکر وعمر رضی اللہ عنھما 
لم یکونوا یصلونھما” بل لو کان حسناً کما ادعاہ بعضھم ترجح علی ذلك الصحیح بھذاء 02۳ 
والصحیح والضعیف إنما هو باعتبار السند ظناء أما في الواقع فیجوز غلط الصحیح وصحة الضعیف؛ وعن ھذا جاز 
في الحسن أن یرتفع إلی الصحة إذا کثرت طرقه؛ والضعیف یصیر حجة بذلك لآن تعنددہ قرپنة علی ثبوته فی نفس 
اقم لا ہجور سی الم لمت افیفنت بافرید الع فا سی الا والسسن امہ ان 
الصحة بقرینة أخری کما قلنا من عمل أکابر الصحابة علی وفق ما قلناہ وترکھم لمقتضی ذلك الحدیث؛ وکذا اکثر 
السلف؛ ومنھم مالك نجم الحدیث'' وما زادہ ابن حبان'" علی ما في الصحیحین من أن النبي گل صلاھما لا 
یعارض ما أرسلە النخعي من أنہ لگ لم یصلھما لجواز کون ما صلاہ قضاء عن شيء فاته وھو الثابت. ردی 
الطبرانی فی مسند الشامیین عن جابر قال اسألنا نساء رسول اللہ 2: مل رأیتن رسول الل قُ یصلي الرکعتین قبل 
المغرب؟ فقلن لاء غیر آم سلمة قالت: صلاھا عنذي مرة فسالته ما هذہ الصلاۃ؟ فقال ہو : نسیت الرکعتین قبل 
العصر فصلیتھما الآن''' ففي سؤالھا لە پل وسؤال الصحابة نساءہ کما یفیدہ قول جابر سألنا لا سألت لا یفید أنھما 
غیر معھودتین من سننهء وکذا سؤالھم لابن عمر فإنه لم یبتدیء التحدیث بە بل لما سثلء والذي یظھر ان مئیر 
سؤالھم ظھور الروایة بھما مع عدم معھودیتھما في ذلك الصدر فأجاب نساؤہ اللاتي یعلمن من علمه مالا یعلمه 
غیرهن بالنفيی عنەء وأجاب ابن عمر:بنفيه عن الصحابة أیضاء وما قیل المثبت أولی من النافي فیترجح حدیث أنس 
علی حدیث ابن عمر لیس بشيءء فإن الحق عند المحققین أن النفي إذا کان من جنس ما یعرف بدلیله کان کالإثبات 
فیعارضه ولا یقدم هو عليه وذلك لأن تقدیم روایة الإثبات علی روایة النسفي لیس إلا لأن مع راویه زیادۃ علم؛ 
بخلاف النفي إذ قد یبني راویه الأمر علی ظاھرالحال من العدم لما یعلم باطناًء فإذا کان النفي من جنس ما یعرف 
تعارضاً لابتناء کل منھما حینثذ علی الدلیل وإلا فنفس کون مفھوم المروی مثبتاً لا یقتضي التقدیم؛ إذ قد یکون 
المطلوب في الشرع العدم کما قد یکون المطلوب في الشرع الإثبات؛ وتمام تحقیقه في أصول أصحابناء وحینئذ لا 
شك أن ھذا النفي کذلك فإِنه لو کان الحال علی ما في روایة آنس لم یخف علی ابن عمر بل ولا علی أحد ممن 
یواظب الفرائض خلف رسول اللہ قئء بل ولا علی من لم یواظب بل یحضرھا خلفه أحیاناء ثم الثابت بعد هذا هو 
نفي المندوبیةء أما ثبوت الکراهة فلا إلا أن یدل دلیل آخر؛ وما ذکر من استلزام تأخیر المغرب فقد قدمنا من القنیة 
استثناء القلیل والرکعتان لا تزید علی القلیل إذا تجوّز فیھما ہقوله وأما نافلة اللیل الخ؟ لا خلاف بینھم في إباحة 
الثمان بتسلیمة لیلاّ وکراهة الزیادۃ علیھا علی ھذہ الروایة. وقال السرخسي: الأصح أنە لا تکرہ الزیادۃ علی الثمان 
ایض وھو غیر مفید بقول أحد الثلاثة بل تصحیح للواقع من مذھبھم. وقولە قال أبو حنیفة إِن صلی ثمان رکعات 


الجواز في نافلة اللیل إلی الثمان بغیر کراعةء والکراهة فیما وراءھا اتفاق في عامة روایة الکتب. وقلت: یجوز أن یکون ذکر 
أبي حنیفة للاحتراز عن قول الشافعي فإنه یقول لا یزید علی أربعء ولو زاد کرہ لە ذلك. وقوله (وقالا لا یزید في اللیل علی 


)١(‏ ھنا الاثر أخرجه محمد في الآثار کما في نصب الرایة ۱٢٤/٢‏ ومرسلات النخعي جیدۃ. 

)٢(‏ المراد بە اللإمام مالك۔ 

(۳) تقدم قبل قلیل۔ 

)٤(‏ ضعیف۔ أخرجہ الطبراني في مسند الشامیین کما في نصب الرایة ۱٢١/٢‏ من حدیث جابر. ذکرہ الزیلعي وسکت عليه وکذا سکت عليه ابن 


حجر في الدرایة 1 وف إسنادہ عیسی بن سنان الحنفي لین الحدیث کما في التقریب . والراوي عنه یحبی بن أبي الحجاج لین الحدیث 
ایض قاله في التقریب . 


٦٦٤‏ کتاب الصلاۃ 


في اللیل علی رکعتین بتسلیمة وفي الجامع الصغیر لم یذکر الثماني في صلاة اللیل؛ ودلیل الکراهة أنه عليه الصلاۃ 
والسلام لم یزد علی ذلك ولولا الکراهة لزاد تعلیعاً للجوازء والأفضل في اللیل عند آبي یوسف ومحمد رحمھما اللہ 


بتسلیمة واحدة جاز وتکرہ الزیادةء وقالا لا یزید باللیل علی رکعتین بتسلیمة یعطي ظاھرہ أنه نصب خلاف منھم في 
کراهة الزیادة علی رکعتین ولیس کذلك بل المراد وقالا لا یزید باللیل علی رکعتین من حیث الأفضلیة لکن العبارة 
تنبو عنہ قولہ: (ودلیل الکراهة آنہ کی لم یزد علی ذلك الخ) یعني والأصل في ذلك التوقیف؛ قیل في صحیح مسلم 
ما یخالفه وو ما عن عائشة في حدیث طویل قالتٗ کنا نعد له سواکه وطھورہ فیبعثہ اللہ ما شاء أن یبعثه فیتسوّك 
ویتوضاً ویصلي تسع رکعات لا یجلس فیھن إِلا في الثامنةء فیذکر الله ویحمدہ ویدعوہ؛ ثم یتھض ولا یسلم فیصلي 
التاسعة ثم یقعد فیذکر اللہ تعالی ویحمدہ ویدعوہ. ثم یسلم تسلیماً یسمعناہ ٥ا‏ فبھذا یترجح ما صححہ السرخسي 
لکنە یقتضي عدم القعود فیھا أصلاً إلا بعد الثامنةء وکلمتھم علی وجوب القعدة علی راس الرکعتین من اللغل مطلقاً 
حتی لو قام إلی الثالثة ساهیاً عن القعدة یعود ولو بعد تمام القیام ما لم یسجد لدلیل آخر استمر إن شاء اللہ تعالی. ٹم 

ظاھر کلامه في المبسوط أن منتھی تھجدہ پل لمان رکعات وأقله رکعتان: فإنه قال: ہے اھ مات 
الیل خمس رکعات سبع رکعات تسع رکعات إحدی عشرة رکعة ثلاث عشرۃ رکعة". فالذي قال خمس رکعات 
رکعتان صلاة اللیل وٹلاٹ وتر والذي قال سبع رکعات أربع صلاة اللیل وثلاث وتر والذي قال تسع ست 
وثلاٹ . والذي قال إحدی عشرۃ ثمان وثلاث: والذي قال ثلاث عشرۃ ثمان صلاة اللیل وثلاث وتر ورکعتان سنة 
الفجر. وکان پل یفعل ذلك کلە بتسلیمة واحدة ثم فصله. ھکذا قاله حماد بن سلمة انتھی؛ أما ما عینه من منتھاہ 
فموافق لحدیث عائشة رضي اللہ عنھا في فی الکتب الستة قالت 9کانت صلاةۃ رسول اللہ قلٍ عشر رکعات ویوٹر بسجدة 
ویرکع رکعتي الفجر؛”' فتلك ثلاث عشرة۔. وأما ما في السنة أیضاً عن ابن عباس رضي اللہ عنھما ٥‏ أنه بات عند 
خالته میمونة قال: وقلت لأنظرن إلی صلاۃ رسول اللہ قٍِ فطرحت لرسول الل گل وسادة فاضطجعت في عرض 
الوسادۃ واضطجع رسول اللہ قلا في طولھاء فنام پچپ حتی انتصف اللیل أو قبله بقلیل أو بعدہ بقلیل؛ ٹم استیقفظ 
فجعل یمسح النوم عن وجھه بیدیە ثم قرأ العشر آیات الخواتیم من سورة آل عمران ثم قام إلی شن معلقة فتوضأ 
منھا وأحسن وضو ٹ ٹم قام یصلي . قال ابن عباس: فقمت فصنعت مثل ما صنع؛ ٹم ذھبت فقمت إلی جنبه . 
فوضع قل٭ یدہ الیمنی علی رأسي وأخذ باأذني الیمنی فاقامني عن یمینه فصلی رکعتین ثم رکعتین ثم رکعتین ٹم 
رکعتین ثم رکعتین ثم أوتّر ٹم اضطجع حتی جاء المؤذن فقام فصلی رکعتین خفیفتین ثم خرج فصلی الصبح؟ وفي 
روایة افتاملت صلاتہ ثلاث عشرة رکعة؛ ثم اضطجع فنام حتی نفخء وکان قٍ إِذا نام نفخ فأتاء بلال فأذنه بالصلاۃ 
فقام نصلی فلم یتوضأء وکان یقول في دعاثه (اللھم اجعل في قلبي نوراً وفي بصری نوراً وفي سمعي نوراً وعن 


رکعتین بتسلیمة) یفھم منە أنه لا یزید علی ذلك من حیث الإباحة الأصلیة ولیس کذلك. بل لا یزید علیھما من حیث 
الأفضلیة لان الزیادة علیھما لیست بمکرومة بالاتفاق في اللیل علی ما ذکرنا. وفي الجامع الصغیر لم یذکر الثاني في صلاۃ 
اللیل . وإنما ذکر الست . ودلیل الکرامة أن النبي 8ه لم یزد علی علی ذلك. ولولا الکرامة لزاد تعلیماً للجواز . وھذا اختیار 
القدوری وفخر الإسلامء وقال شمس الأئمة: الاصح أنە لا تکرہ الزیادة علی ثمان رکعات؛ لأئه روی ابن مسعود أآنه پل 


۱۱۹۱ وابن ماج‎ ٢٢٢و‎ ٤٠٢ والنسائی ۱۹۹/۳ء‎ ۱٥٣١و‎ ۱۳٣١ مطولاً من حدیث عائشة وکذا أبو داود‎ ۷٢٢ صحیح. آخرجه مسلم‎ )١( 

)١(‏ یشیر المصنف لما أخرجه البخاري ۱۱۳۹ عن مسروق قال: سألت عائشة عن صلاۃ رسول اللہ پگ باللیل فقالت: سبمٌ وتسمٌ وإحدی عشرۃ 
سوی رکعتي الفجر. 

(۳) صحیح. أخرجہ البخاری ۱۱۲۳ء ۱٠٠١‏ ومسلم ۷۳۸ ح۱۲۸ وابو داود ۱۳٣١‏ والنسائي ۲٢٣/۳‏ والبیھقي ۲۸۰۷۰۱٦۹/۳‏ والترمذدي ٥٤٤‏ وابن 
ماجە ۱۳٣۸‏ والدارمي ۱٥٤۷١‏ کلھم من حدیث عائشة واللفظ لمسلم وأبي داود. 


کتاب الصلا: نا 


مثنی مثنی؛ وفي الٹھار أربع أربعء وعند الشافعي رحمه اللہ فیھما مثنی مثنی؛ وعند أبي حنیفة فیھما أربع أرہع 
یمیلي ۔نوراً وعن یساري نوراً وفوتيی نوراً وتحتي نوراً وأماميی نوراً وخلفي نوراً واجعل لي نورأأٴ وفي روایة وأعظم : 
لي نوراً بدل واجعل لي+'ٗء وھو صریح في کون الثلاث عشرۃ غیر رکعتي الفجر؛ بخلاف ما قبله فإِنه یحتمل کون 
الإیتار بواحدة مضمومة إلی الرکعتین الأآخیرتین . وما في أبي داود عن عبد الله بن قیس ٭سألت عائشة بکم کان یوتر 
رسول اللہ ِء قالت: کان یوتر باربع وثلاث وست وثلاث وثمان وثلاث وعشر وثلاث ولم یکن یوتر بأنقص من 
سبع ولا باکٹر من ثلاث عشرة)''' فروایة عائشة الأولی تترجح علیھا ترجیحاً للروایة الثابتة عنھا في الکتب الستة 
علی الثابتة عنھا في أبي داود بمفردہ وعلی حدیث ابن عباسء لأنھا أعلم بتھجدہ قلِِ منه ومن جمیع الناس؛ وغایة 
ما حکاہ ہو ما شاھدہ في لیلة فاذۃ وھي أعلم بما کان عليه في عموم لیاليه إلی أُن توفاہ الله تعالی مع أنە قد 
اختلف علی ابن عباس؛ قال الشعبي: سألت عبد اللہ بن عباس وعبد الله بن عمر عن صلاۃ رسول الل قٌُ فقالا 
ثلاث عشرة رکعة منھا ثمان ویوتر بٹلاث ورکعتین بعد الفجر'ػ وھذا موافق لحدیث عائشة رضي اللہ عنھاء وکأنہ 
حکی في تلك الروایة ما شاہدہ: ثم علم بواسطة أزواجه رضي اللہ عنھن ما استقر حاله عليهء فلما سأله الشعبي عن 
صلاتہ گل أجاب ہما علمه متقرراً. وما في البخاري عن عائشة ‏ کان قِ یصلي باللیل ثلاث عشرة رکعة؛ ثم یصلي 
إذا سمع النداء بالصبح رکعتین خفیفتین؟'' قال عبد الحق: في الجمع بین الصحیحین ھکذا في ھذہ الروایةء وبقیة 
الروایات عند البخاري ومسلم أن الجملة ثلاث عشرۃ رکعة برکعتي الفجر انتھی؛ فالظاھر أن ھذہ غلطء وأما ما عینه 
في أقله فحدیث أبي داود المذکور آنفاً یعارضه حیث قالت ەولم یکن یوتر بأقل من سبم؟”" وما ذکرہ نقله عن حماد 
ابن سلمةء فإن ما عندہ رجح واإلا فاللہ أعلم بہ. ثم ظاھر مافي أبي داود أن کلاّ من السبع وما بعدہ إذا أتی بە یقع 
موافقاً للسنة آو المندوب الموافق لطریقتہ ہل لکن تبین في حدیث آخر توقف کون المتھجد آنیاً بالسنة علی ثمان 
رکعات؛ وھو ما رواہ الترمذي والنسائي من حدیث أم سلمة قالت ہکان رسول اللہ پل یوتر بڈلاث عشرة رکعة؛ فلما 
کبر وضعف أوتر بسبع“"'' فھذا یقتضي توقفھا علی عشر. وحدیث عائشة المرجح یقتضي توقفھا علی ثمان فھو 
المعتبرء إلا أن اقتضاءہ توقف فعل السنة علی الثمان لمن لم یسن: أما من کبر وأسن فمقتضی الآخر حصول سنة 
القیام لە باربم . بقي بأن صفة صلاۃ اللیل في حقنا السنیة أو الاستحباب یتوقف علی صفتھا في حقہ قَلء فإن کانت 
فرضاً فيی حقه فھي مندوبة في حقناء لن الأدلة القولیة فیھا إنما تفید الندب؛ والمواظبة الفعلیة لیست علی تطوع 


صلی ثلاث عشرة رکعة فتکون ثمان صلاة اللیل وثلاٹ وتراً ورکعتان سنة الفجر؛ وکان یصلي ہذا کلە في الابتداء؛ ٹم فضل 


)۱"( صحیح ۔ آخرجه البخاريی ۸ء ۴ وسلم لف وأبو داود ۳ء ١۱۳۵ء‏ ۷٣۱۳ء‏ ١٣۱۳ء‏ ۱۳۱۷ کلھم من حدیث ابن عباس واللفظ 
بتمامہ لمسلم ولابيی داود منجماً. 

)٢(‏ ضعیف آخرجہ أبو داود ٢۲‏ والبیھقي ۲۸/۳ کلاھما من حدیث عبد اللہ بن أبي قیس عن عائشة۔ وفي إسنادہ معاویة بن صالح الحمصي 
صدوق لە أوھام کما في التقریب. وبقیة رجاله ثقات۔ 
تلبیە: وقع للمصنف عبد الله بن قیس وصوابه ابن أبي قیس۔ 

زوو غریب, لم أجدہ. 

٠١ ح۱۲١ صحیح۔ أخرجه البخاري ۰ وسلم ۷۳۷ کلاھما من حدیث عائشة واللفظ للبخاري. وکذا رواہ مالك‎ )٤( 

)(٥(‏ نعم عامة الروایات تفید الاقتصار علی ثلاٹ عشرة رکعة برکعتي الفجر وأما روایة ٘بي داود فإتھا وحدھا لا یعول علیھا ففي الصحیح روایات 
تذکر وترہ ہگ بٹلاٹ وروایة بخمس وروایة بواحدة وکلھا صحیح . 

)٦(‏ جید. أخرجه الترمذي ٦٥٤۷‏ والنسائي ۲٢٢/۳‏ والحاکم ۳۰٣/١‏ وأحمد ٦‏ کلہم من حدیث أم سلمة 
قال الترمذي : حدیث حسن ۔ 
وقال الحاکم : صحیح علی شرطھما ووافقه الذھبي. والصواب أنە علی شرط مسلم لآن الراوي عن أم سلمة وھو یحیی بن الجزار لم یرو لە 
البخاري ۔ 
فائدۃ : قال الحاکم عقب الحدیث : قد صحح وتر النبی پل بللاٹ عشرة وإحدی عشرةۃ وشع وسبع وخمس وئلاثٹ وواحدۃ. وأصحھا ونرہ ڑ2 
برکعة واحدة. 


1٦‏ کتاب الصلاۃ 


للشافعي قوله عليه الصلاة والسلام اصلاة اللیل والٹھار مثنی مثنی؟ ولھما الاعتبار بالتراویح؛ ولأبي حنیفة رحمہ اللہ 


لتکون سنة في حقنا وإن کانت تطوعاً فسنة لنا. وقد اختلف العلماء في ذلك فذھب طائفة إلی آنھا فرض عليه؛ 
وعليه کلام الأصولیین من مشایخنا تمسکوا بقوله تعالی ۔ قم اللیل إلا قلیلاً۔ الیة وقال طائفة : تطوع لقوله تعالی . 
ومن اللیل فتھجد به نافلة لك. والأولون قالوا: لا منافاۃ: لن المراد بالنافلة الزائدة: أي زائدۃ علی ما فرض علی 
غیرك: أي تھجد فرضاً زائداً لك علی ما فرض علی غیركء ورہما یعطي التقیید بالمجرور ذلك فإنه إذا کان النفل 
المتعارف یکون کذلك ولغیرہ وأسند عن مجاھد" والحسن''' وآبي أمامة' أن تسمیتھا نافلة باعتبار کونھا في 
حقہ لا عاملة في رفع الدرجات؛ بخلاف غیرہ فإنھا عاملة في تکفیر السیثات: لکن في مسلم وأبي داود والنسائيی 
عن سعید بن هشام قال ہقلت لعائشة: یا أم المؤمنین أخبریني عن خلق رسول اللہ ٍ قالت : ألست تقرأ القرآن 
قلت بلی قالت: خلق رسول اللہ قٌُ القرآنء قال: فھممت أن أقوم ولا أسال احداً عن شيء حتی أموت: ثم بدا 
لي فقلت: أنبثیني عن قیام رسول اللہ قٍٍِء فقالت ألست تقر لیا أیھا المزمل قم اللیل إلا قلیلاً4 [المزمل : ]١‏ قلت 
بلیء قالت: فإن اللہ افترض قیام اللیل في أول ھذہ السورة؛ فقام نبي اللہ قِ حول وأمسك ال خاتمتھا النيی عشر 
شھراً في السماء حتی أنزل اللہ في آخر هذہ السورۃ التخفیف وصار قیام اللیل تطوعاً بعد فریضة٤''‏ الحدیث وباقیه 
ما قدمناہ في الکلام علی قولهء ودلیل الکراہة أنه ےل لم یزد من الحدیث الذي قدمناہ أنە حدیث طویل فھذا یقتضي 
أنه نسخ وجوبە عنه قولە: (للشافعي قولہ لٹ (صلاة اللیل والٹھار مثنی مثنی))'' أخرجه أصحاب السنن الأربعة من 


حدیث ابن عمرء وفيه شعبة قال الترمذي اختلف أصحاب شعبة فيهء فرفعه بعضهم ووقفه بعضھمء ورواہ 


البعض علی البعض؛ وفيه نظر لأن کلانا فیما یکرہ تسلیمة واحدة ولیس فیما ذکر ما یدل علی ذلك۔ وأما الأفضلیة فما ذکر 
أن الأفضل في اللیل عند أبي یوسف ومحمد مثنی مثنیء والتکرار للتاکید لان معنی مثنی اثنین اثنینء وفي النھار أربع أربع وعند 


() أثر مجاھد . آخرجه ابن جریر وابن المنذر في تفسیریھما قال السیوطي في الدر المنثور في التفسیر بالماثور ۱۹٦/٤‏ 

۱۹٦/٤ أثر الحسن. أخرجه ابن المنذر في تفسیرہ قال السیوطي في الدر المنٹور‎ )٢( 

(۳) آئثر أبي أمامة. آخرجه ابن جریر وابن أبي حاتم وابن مردویہ عن أبي أمامة موقوفاً . قاله السیوطي في الدر المنٹور ۱۹٦/٤‏ 

(4) صحیح. أخرجه مسلم ۷٢٢‏ وأبو داود ۱۳٣١‏ والنسائي ۱۹۹/۳ء ۳۰۱ والبیھقي ۲۹/۳ ٠٣‏ واحمد ۲۳٣/٦‏ کلھم عن سعد بن هشام عن 
عائشة بە مطولاً ہاتم منە. 

)٥(‏ حسن غریب. أخرجه أبو داود ۱۲۹١‏ والترمذي ٦۹۷‏ والنسائي ۳/ ۲۲۷ وابن ماجه ۱۳۲١‏ والدارمي ٤٤١‏ والدارقطني ٦١۷/١‏ وابن حبان فيی 
صحیحه ٣٢٥٥٢‏ و٢۸٢۲‏ والطیالسیي ۱۹۳۲ والبیھقي ۲ وابن ماجهہ ۱۳۲۲ وأحمد ۲ء ١‏ کلھم من حدیث ابن عمر۔ 
قال الترمذي: اختلف أصحاب شعبة في حدیث ابن عمر فرفعہ بعضهم وأوقفه بعضھم. والصحیح عن ابن عمر مرفوعاً: صلاة اللیل مثنی مثنی ۔ 
لیس فیه ذکر الٹھار. 
وقال النسائي : هذا عندي خطا۔ ٹم ذکر حدیث صلاہ اللیل دون ذکر الٹھار . 
وقال الزیلعي: قال النسائي في الکبری: إسنادہ جید إلا أن أصحاب ابن عمر خالفوا الازدي فيه فلم یذکروا فیه الٹھار۔ منھم سالم وناقم 
وطاوس ۔ 
قال الزیلعي : والحدیث في الصحیحین من حدیث ابن عمر دون ذکر النھار۔ وآسند البیھقي في المعرفة عن البخاري قوله: حدیث یعلی بن عطاء 
عن الازدي صحیح. اھہ. نصب الرایة ٠٤٤١ ۱٢٤/۲‏ 
وقال ابن حجر في تلخیص الحبیر ۲٢/٢‏ ما ملخصہ: قال ابن عبد البر: لم یروہ عن ابن عمر غیر علي البارقي وأنکروہ عليه. وکان یحیی بن 
معین یضعف حدیث ھذا ولا یحتج بە ویقول: إِن نافعاً وعبد الله بن دینار وجماعة رووہ عن ابن عمر دون ذکر الٹھار۔ 
وقال الدارقطني في علله: ذکر الٹھار وفیه وھم. ثم نقل ابن حجر عن البيھقي عن البخاري أنە صحصه وکذا اعتبر الخطابي ذلك بأنە زیادة ثقة 
وھي مقبولة اھ ۔ 
فھذا حدیث مختلف فیيه والراجح أن لفظ النھار شاذ لمخالفة الثقة غیرہ من الثقات لذا قال ابن حجر في التقریب في ترجمة علي البارقيی: 
صدوق ربما أخطاأ فالحدیث علی کل إسنادہ حسن والمتن غریب. فھذا حدیث حسن غریب. 

لی ہذہ العبارة حذفھا أولی ولیست هي في نصب الرایة . 


کتاب الصلاۃ ان 


أنه عليه الصلاة والسلام کان یصلي بعد العشاء أربعاً أربعاً؛ روته عائشة رضي اللہ عنھاء وکان عليه الصلاۃ والسلام 


الثقات عن عبد اللہ بن عمر عنە قٍلِقٍ ولم یذکروا فیه صلاة النھار وکذا هو في الصحیحینء وقال النسائي: ھذا 
الحدیث عندي خطأء وقوله في سننه الکبری إسنادہ جیّد لا یعارض کلام ھذا لأن جودة السند لا یمنع من الخطإ 
من جھة أخری دخلت علی الثقات ولھذا رواہ الحاکم في کتابه في علوم الحدیث بسندہء ثم قال: رجاله ثقات إلا 
أن فیه علة یطول بذکرھا الکلام انتھیء ولو سلم فسنذکر الجواب قولە: (ولھما الاعتبار بالتراویح) فإن الإٴجماع علی 
الفصل فیھاء واقتصر المصنف عليه لھما لا کما فعل غیرہ من الاستدلال لھما بالحدیث الصحیح ہصلاة اللیل مٹنی 
مثنی٤”''‏ لأنھما یحتاجان إلی الجواب عن مروي الشافعي 9صلاة النھار مثنی؟ ”'' وھو بعینه جواب عن صلاة اللیل 
مثنی وھو قوله ومعنی ما رواہ شفعاً لا وتراً فھو إطلاق اسم الملزوم علی اللازم دعا إلی حمله عليه معارضة ما 
قدمناہء في إثبات کون الأربع سنة راتبة من قول عائشة رضي اللہ عنھا ‏ ما صلی عليه الصلاۃ والسلام العشاء قط 
فدخل عليْ إلا صلی أربعاً أو ستا94 وروی أبو داود من حدیث زرارة بن أوفی عن سعید بن هشام عن عائشة رضي 
الله عنھا قالت ١‏ کان قيِِ یصلي صلاة العشاء في جماعة؛ ثم یرجم إلی أھله فیرکع أربع رکعات؛ ثم یأوی إلی 
فراشہ؛ ”'' الحدیث بطولہ. وما فی مسلم من حدیث معاذة ۵ أنھا سألت عائشة رضي اللہ عنھا کم کان رسول اللہ ہل 
یصلي الضحی؟ قالت أربع رکعات ویزید ما شاء '“ ورواہ أبو یعلی الموصلي في مسندہ حدثنا شیبان بن فروخ؛ 
حدثنا طیب بن سلیمان قال: قالت عمرۃ: سمعت أم المؤمنین عائششة رضي الل عتھا تول 7 کان رسول اللہ لا یصلي 
الضشحی أربع رکعات لا یفصل بینھن بسلام ہلکن قد یقال إن الأول لا یدل علی أن الأرہع بتسلیمة إذا لو قصدت 
[فادۃ کمیتە فقط کان صحیحاً مع الفصل؛ وفي التاریخ کان أبو یوسف یصلي کل یوم مائتي رکعة لا یفھم أحد أنە 
بسلام واحدہ فالأولی في الصحیحین عن أبي سلمة بن عبد الرحمن (أنه سأل عائشة رضي اللہ عنھا کیف کانت 
صلاۃ رسول اللہ کل في رمضان؟ قالت: ما کان یزید في رمضان ولا غیرہ علی إحدی عشرۃ رکعةء یصلي أربعاً فلا 
تسال عن حسنھن وطولھنء تم أربعاً فلا تسأال عن حسنھن وطولھن٤”'‏ الحدیث؛ فھذا الفصل یفید المراد وإلا 
لقالت ثمانیاً فلا تسال عن حسنھن. وقدمنا في سنة الظھر قوله قل إنھا بتسلیمة واحدۃ!“ لکن لا یخفی أنہ ل2 


)١(‏ صحیح. أخرجه البخاري ۹۹۰ و۹۹۳ ومسلم ۷۹ وآبو داود ۱۳۲١‏ والترمذي ٣١۷‏ والنسائی ۳/ ۲۲۷ء ۲۲۸ وابن ماجه ۱۳۱۹ والدارمي 
١‏ وابن الجارود ۲٦۷‏ والشافعي في ترتیب المسند اح ٠۰‏ و٥٥٤٥‏ و٥٤٤٥‏ و٥٥٤٥‏ و٥٤٥٥‏ والبیھقي ٦۸٦/١‏ ومالك ۱۲۳ح۳٣‏ وآحمد ۲/ 
٦ء ٤٤ ء٤٤ ٣٣ ٢‏ ٤٦١؛‏ ٦٦ء‏ ۷۱ء ۷۷ء ۱۷۹ ۸۱ء ۸۳ء ۱۱۹ء ۳١۱۳ء‏ ١١٤۱ء‏ ۸٣٤۱ء‏ ١٥۱ء‏ ۷٦۱ء ۱٥١‏ کلھم من طرق کثیرۃ عن 
ابن عمر مرفوعاً یزیادة: فإذا خشي أحدکم الصبح صلی رکعة واحدۃ توتر لە ما قد صلى. وروایة: فإذا خفت الصبح فأوتر بواحدۃة. 

)٢(‏ مراد المصنف ما عول عليه الشافعي من حدیث ابن عمر وفيه ذکر الٹھار ۔ 

(۳) حسن۔ وقد تقدم في ٢٥/٤٣]؛‏ 

. عن زرارۃ عن عائشة بە‎ ۱۳٣١و‎ ۱۳٣۸و‎ ۱۳٣١ حسن. أخرجہ أبو داود‎ )٤( 
ظاھر ھذا الحدیث الانقطاع ۔ فقد رواہ أبو داود بلفظ آخر فذکر واسطة بین زرارۃ وعائشة والواسطة هو‎ :۱٤٥٤/١ قال الزیلعي في نصب الرایة‎ 
سعد بن هشام اھ بتصرف۔‎ 
وحدیث سعد بن هشام تقدم تخریجه قبل أربعة أحادیث رواہ مسلم وغیرہ.‎ 

)٥(‏ صحیح۔ اخرجه مسلم ۷۱۹ وابن ماجه ۱۳۸۱ والبیھقي ٦۷/۳‏ وأحمد ٢/٤۲ء‏ کلھم من معاذۃ عن عائشة وأما روایة أبي یعلی الموصلي ففي 
الاسناد طیب بن سلیمان وھو واو۔ 
قال الذھبي في المیزان: قال الدارقطني : بصري ضعیف یروي عن عمرة اھ . 

)٦(‏ صحیح۔ اأخرجه البخاري ۱۱٢۷‏ و٢٠۲۰‏ و۹٣٥۳‏ ومسلم ۷۳۸ وآبو داود ۱۳٣١‏ والترمذي ٣١۹‏ والنسائي ۲۳٣/٣‏ وأحمد ۳٦/٦‏ ۷۳ کلھم 
من حدیث عائشة . 
وتمامہ: ثم یصلي ثلائثا. قالت عائشة: فقلت یا رسول اللہ اتنام قبل أن توتر؟ فقال: ہیا عائشة إن عینيُ تنامان ولا ینام تلبي؟. 

()(۷) تقدم في ٦٤٤/٤‏ وإسنادہ ضعیف. 


٦۸‏ کتاب الصلاۃ 


یواظب علی الأربع في الضحی؛ ولآن أدوم تحریمة فیکون أکثر مشقة وازید فضیلة لھذا لو نذر أن یصلي أربعاً 
بتسلیمة لا یخرج عنە بتسلیمتین؛ وعلی القلب یخرج والتراویح تؤدی بجماعة فیراعی فیھا جھة التیسیر؛ ومعنی ما 
رواہ شفعاً لا وترا واللہ اعلم . 


کان یصلی أربعاً کما کان یصلي رکعتینء فروایة بعض فعلە: أعني فعل الأزبع لا توجب المعارضة والأولی في 
التقریر إن شاء الله تعالی وجھان: أحدھما مقتضی لفظ الحدیث حصر المبتدإ فيٴ الخبرءلأنه حکم علی العام: أعني 
صلاة اللیل والنھار ولیس بمراد وإلا لکانت کل صلاة تطوع لا تکون إلا ثنتین شرعاء والاتفاق علی جواز الأربع 
أ٘یضاً وعلی کرافة الواحدۃ والثلاث في غیر الوتر وإذا انتفی کون المراد ان الصلاة لا تباح إلائنتین أولا تصح 
الائنتین لزم کون الحکم بالخبر المذکور: أعني مثنیء أما في حق الفضیلة بالنسبة إلی أربع أو في حق الإباحة 
بالنسبة إلی الفرد وترجیح أحدھما بمرجح وفعلہ 8ل ورد علی کلا النحوین لکنا عقلنا زیادۃ فضیلة الأربع لأنھا اکثر 
مشقة علی النفس بسبب طول تقییدھا في مقام الخدمةہ ورأیناہ ےی قال ەإنما أجرك علی قدر نصبك٤)‏ فحکمنا بأن 
المراد الثاني : أي مثنی لا واحدة أو ثلاثا. ثانیھما أن المراد بە أن کل مثنی من التطوع صلاة علی حدتھاء ومٹنی 
معدول عن العدد المکرر وھو اثنان اثنانء فمؤادہ حیحذ ''اثنان اثنان صلاۃ علی حدةء ثم اثنان اثنان صلاۃ علی حدة 
وھلم جراء وھذا معنی أربع صلاةۃ علی حدۃ أربع صلاة آخری علی حدة وھلم جراء بخلاف ما لو یتکرر لفظ مثنی 
وقال الصلاة مثنی مقتصراً عليهء فإن المعنی حینثذ الصلاة اثنین اثنین وھلم جرا فیفید أن کل اثنین صلاۃ علی حدۃ؛ 
وسبب العدول عن آربع أربع وھو اکثر استعمالاً وأشھر معنی إلی إفادته بذلك قصد إفادة کون الأربع مفصولة بغیر 
السلامء وذلك حینئذ لیس إلا التشھد لا مخلوطة؛ وذلك لأن بعد جعل کل أریع صلاة علی حدتھاء ثم قال إِن تلك 
الأربع ثنتین ثنتین: لا بد أن یکون الفصل بغیر السلام وإلا کان کل صلاة رکعتین رکعتین وقد کان کل صلاةۃ أربعاء 
وقد وقع في بعض الألفاظ موصولاً بما یحسن في الاستعمال موقعه تفسیراً علی ما قلناء وھو ما أخرجہ الترمذي 
والنسائی عن ابن المبارك عن اللیث بن سعدء حدثنا عبد الله بن سعید عن عمران بن أبي نس عن عبد الله بن نافع 
عن ربیعة بن الحارث عن الفضل بن العباس قال: قال رسول اللہ للا (الصلاۃ مثنی مثنیء تشھد في کل رکعتین؛:”' 
وأما الکلام معھما فظاھر من الکتاب . 


الشافعي مثنی مثنی فیھماء وعند أبي حنیفة أربع أرہع فیھماء للشافعي قولە گل (صلاۃ اللیل والٹھار مثنی مثنی) وکلامہ ظاھر 
وقوله (والتروایح تؤدی بجماعة) جواب عن اعتبارھما بالتروایح فیراعی فیھا جھة التیسیر بالقطع بالتسلیم علی رأس الرکعتینء 
لأن ما کان أدوم تحریمة کان أشق علی الناسء وقوله (ومعنی ما رواہ شفعاً) جواب عن حدیث الشافعي وقد ذکرناہ. 


)١(‏ صحیح۔ آخرجه البخاري ۱۷۸۷ ومسلم ۱۲۱١۱‏ ح۱۲۷ واستدرکە الحاکم ۱۷۱ کلہم من حدیث عائشة: یا رسول اللہ یصدر الناس بنسکین 
وأصدر بنسك واحد قال: ٦انتظري‏ فإذا طھرت فاخرجي إلی التنعیم فأہلي منە ثم اٹتینا بمکان کذا ولکٹھا علی قدر نفقتك أو نصبك٤.‏ واختصرہ 
الحاکم . . 

)٢(‏ قول: (الکمال فمؤادہ حیتذ الخ) ھذا ظاہر لو لا ما فيی مسلم أن ابن عمر سثلء مثنی مثنی قال: یسلم في کل رکعتین فإنه أعلم بما سمعہ من 
رسول اللہ ڑ2 . کذا بھامش معزوا إلی المقدسي. : 

(۳) جید. آخرجہ الترمذیيی ۳۸۵۰ وأحمد في 6٤‏ اوالبیھقي ۲/ ۸۷ء ۸۸ کلھم من حدیث الفضل بن العباس. وھو سن طریق اللیث بن سعد 
وإسنادہ جید لا اضطراب فیهە. وقد أخرجه أبو داود ۱۲۹١‏ وابہن ماج ۱۳۲١‏ والطیالسي ۱۳٦١‏ والدارقطني ٦١۱۸/۱‏ والبیھقی ۱۸۷/۲ ٦۸۸‏ 
وأحمد ۱٦۷ /٤‏ کلھم من طریق شعبة وقد اضطرب فیه شعبة. 
قال الترمذي: قال البخاري: أخطا شعبة في ھذا الحدیث فقال: عن آنس بن أبي أآنس وصوابہ: عمران بن أبي آنس. وقال مرة: عن عبد اللہ 
بن الحارث وإنما هو عبد اللہ بن نافع بن العمیاء عن ربیعة بن الحارث ۔ وقال تارۃ: عن عبد اللہ بن الحارث عن المطلب عن النبي پ8 وإنما ھو 
عن ربیعة بن الحارث بن عبد المطلب عن الفضل مرفوعاً. 
وقال البخاري: حدیث اللیث بن سعد صحیح وھو أصح من حدیث شعبة وکذا نقل البیھقي کلام البخاري ھذا عن الترمذي في العلل. 
وذکرہ ابن أبي خاتم في علله ۳۲٣‏ وقال: سألت عن ھذا الحدیث فقال: حدیث اللیث وشعبة فقال: حدیث اللیث آصح. 


فصل في القرامةِ 


(للفرءۃ في في الفرض واجبة في الرکعتین) وقال الشافعي رحمہ اللہ في الرکعات کلھا لقوله عليه الصلاة والسلام 
۷لا صلاة إلا بقراء وکل رکعة صلاة؛ وقال مالك رحمہ اللہ في ثلاث رکعات [قامة للاکثر مقام الکل تیسیراً. ولنا 


فصل 

القراءۃ في الفرض في رکعتینء وجعلھا في الأولیین واجباً هذا هو الصحیح من المذھب واإليه أشار في 
الأاصل وقال بعضھم: رکعتان غیر عینء وإليه ذھب افتری گت نی بات + فلو ترکھا آو قرأ في رکعة فسدت؛ 
ولو قرأ فی الأآخریین صحت ویسجد للسھو وعند الشافعي ۂ في الکل؛ وعن مالك في ثلاث . وقال زفر والحسن 
البصري في واحدۃ لآن الآمر لا یقتضي التکرار وعن أبي بکر الأصم وسفیان بن عیینة لیست إلا سنة لأن مبنی 
الصلاۃ علی الأفعال لا الأقوال ولذا تسقط لعدم القدرة علی الأفعال مع القدرة علی القراءۃ وعلی القلب لا تسقط 
وللشافعي ومالك قولہ قلُ ٦لا‏ صلاة إلا بقراءة٥‏ رواہ مسلم. وقال أبو ھریرۃ: فما أعلن رسول اللہ و أعلناء وما 
أخفی أخفیناہ لکم''ٴ إلا أن مالکاً یقول: للاکٹر حکم الکل؛ ولنا قوله تعالی ٭لفاقر+وا ما تیسر من القرآن 4 [المزمل : ]٠٢‏ 
وو لا یقتضي التکرار فکان مؤداہ افتراضھا في رکعةء إلا أن الثانیة اعتبرت شرعاً کالأولی؛ وإیجاب القراءة فیھا یجاب 
فیھما فإن قیل: ھذا بناء علی أن الدلالة لا تشترط فیھا أولویة المسکوت بالحکم کما في لا تقل لھا آفء وفيه نظر 
وأیضاً الثابت بالدلالة ما یفھمه من النص کل من یفھم اللغة ولیس ھنا ذلك. قلنا لا شك أن المعتبر في کونە دلالة 
لا قیاساً کونە یفھم عند فھم موضوع اللفظ سواء کان أولی أولاً فلا عبرۃ بذلك النظر لمن خالف؛ ٹم نقول: من 
فھم اللغة ثم غلم تسویة الشارع تعالی ؛ بین الرکعة الأولی والثانیة وبین الثالثة والرابعة منھا من کل الوجوہ ثم سمعه 
یقول اقرأ في الصلاۃ تبادر إليه طلب القراءة فی ي الشفع الأول أو الثاني بملاحظة تلك المقدمة المقررۃ في نفسه؛ أما 
'الحدیث المذکور وما روي في حدیث المسيء مسر مس رود ار ہر سو د ور 
في آخرہ لاثم افعل ذلك في صلاتك کلھا؛”؟؟ فما لا ید یثبت به الفرض لأن القطعي لا یثبت بظني؛ وقولھم الصلاة 


فصل 

لما فرغ من بیان الصلوات المفروضات والواجبات والنوافل علی الترتیب شرع في ہیان القراءة التقي یختلف وجوبھا 
بحسب اختلاف ھذہ الصلوات . واعلم أن مسألة القراءة في الفرائض الرباعیة مخمسةء فعندنا ھي فرض في الرکعتین؛ وقال 
الشافعي في الرکعات کلھاء وقال مالك في ثلاث رکعات: وقال الحسن البصري في رکعة واحدة؛ وقال أبو بکر الأاصم: 
القراءة في الصلاۃ سنة کسائر الأذکار وھو فاسد لأن سائر الأذکار حین شرع شرع سنة وجبت المخافتة بھا علی کل حالء 
وهھنا وجب الجھر بالقراءة في اکثر الصلوات بل في کلھا من حیث الأصلء فلو کانت سنة لکانت مخافتة لأنِ مبنی 
التطوعات علی الخفیة والکتمانء علی أنه مخالف لظاہر النص وخرق الإجماع ووجه قول الحسن قوله تعالی ٭لفاقرءوا ما 
تیسر من القرآن4 وھو لا یقتضي التکرار ولا یلزم ارکعوا واسجدوا فإن التکرار فرض لنه ثبت ذلك بفعل النبي عليه الصلاۃ 
والسلام؛ والجواب عنه القول بالموجب؛ وھو أنا نسلم ذلك لکنە لا ینافیه؛ فیجوز أن یثبت بدلیل آخر کما سنذکرہ ووجه 


فصل القراءۃ 
قوله: (شرع في بیان القراءة التي یختلف وجوبھا) أفول: یعني عندنا قوله: (بل في کلھا من حیث الأصل) أقول: کما مر فيی فصل 
في القراءة بعد باب صفة الصلاة قول : (فإن النکرار فرض لأنه ثبت ثبت ذلك بفعل النبي عليه الصلاۃ والسلام) أقول: لا یقال وکذلك القراءۃ 


)١(‏ صحیح. آخرجه مسلم [۳۹ مع کلام أبي ھریرة من طریق عطاء. وکررہ مسلم عن أبي ھریرة موقوفاً مع قوله: ٦لا‏ صلاة إلا بقراءةہ لکن لە 
حکم الرفع . وأصلە. لا صلاة لمن لم یقرأ بام الکتاب وتقدم في صفة الصلاة وفي القراءة. 
)٢(‏ متفق عليه تقدم في صفة الصلاء. 


۷۰ء٦‏ کتاب الصلاۃ 


قوله تعالی فاقرءوا ما تیسر من القرآن ہ4 والأمر بالفعل لا یقتضي التکرارء وإنما أوجبنا في الثانیة استدلالاً بالاولی 
لأنھما یتشاکلان من کل وجهء فأما الآاخریان فیفارقانھما فی حق السقوط بالسفر؛ وصفة القراءة وقدرھا فلا یلحقان 


مجمل؛ ووقع البیان بالقراءة في الکل جوابە ما تقدم أول باب صفة الصلاۃ أن الإجمال في مسمی الصلاة لا ینفي 
عدم الإجمال فیما یضاف إلیھا من الأرکان شرعاً بیاناً إذا کان دلیله مما لا یحتاج إلی البیانء بقي أن یقال: فلم لم 
یثبت الوجوب في الآخریین کما هو محصل روایة الحسن عن أبي حنیفة أنە إذا لم یقرأ یکرہ ویسجد للسھوں 
والحدیث الأول أن أجیب عنە بأن الصلاة المصرح بھا إذا أطلقت تنصرف إلی الرکعتین لعدم شرعیة الواحدة وقلة 
شرعیة الثلاث وھي المذکورۃ في الحدیث بقي الآخر فإنه أمرہ أن یفعل ما ذکر لە ومنە القراءةء بخلاف ما یفھم من 

المواظبة في الأآخریین من بعض الألفاظ کحدیث أبي قتادۃ فی الصحیحین (کان قُ یقرأ في الظھر في الرکعتین 
الأولیین بفاتحة الکتاب وسورتین وفي الرکعتین الأخریین بفاتحة الکتاب٤*ٴ''‏ الحدیث؛ فإنه إنما تفھم المواظبة فيی 
الجملة وھي أعم من المقرونة بالترك أحیاناً وغیرہء ولا دلالة للاعم علی خصوصیة بعض الأفرادء ولھذا استدل 
المصنف بھذہ المواظبة علی استحباب القراءة فیھماء والجواب أن قول الصحابة علی خلافه صارف لە عن 
الوجوب؛ وذلك ما روی ابن أبي شیبة عن شريك عن أبي إسحاق السبیعي عن علي وابن مسعود قالا: اقرأ فيی 
الأولیین وسبح في الآخریین''' وھو عن عائشة رضي الله عنھا غریب'”' بخلافه عن غیرھا في موطاً محمد بن 
الحسن؛ حدثنا محمد بن أبان القرشي عن حماد عنٰ إبراھیم عن علقمة بن قیس: أن عبد الله بن مسعود کان لا یقرأ 
خلف الإمام فیما یجھر فیه وما یخفت فیه من الأولیین ولا في الآخریین؛ راد مان وع قرأ في الأولیین فاتحة 
وسورة ولم یقرأ في الآخریین بشيء!'. وھذا بعد ما في الأول من الانقطاع إنما یتم إذا لم یکن عن غیرھما بین 
الصحابة خلافہء وإلا فاختلافھم حینثذ في الوجوب لا یصرف دلیلە عنہء فالأحوط روایة الحسن٭ء وآما ما قیل أن 
لا صلاة إلا بقراءة یفید نفي الکمال فلیس بشيءء وقد بینا ضعفه”' اول الکتاب في الکلام علی التسمیة في الوضوء, 
فارجع إليەء والعجب أن مؤلاء یقولون ذلك ھنا ویقولون في مسألة ما إذا استخلف القاریء أمیاً في الآخریین بعد ما 
قرأ في الأولیین مع زفر حیث قال بالجواز خلافاً للثلاثة واستدل بأن فرض القراءةۃ صار مؤدی فیجوز فدفعهہ ھؤلاء 


قول مالك أن القراءة تجب أن تکون واجبة في جمیع الرکعات لقوله عليه الصلاة والسلام 9لا صلاة إلا بقراءة٥‏ لکنا أقمنا 
الأکثٹر مقام الکل تیسیراً. ووجه قول الشافعي الحدیث؛ وذلك لأن کل رکعة صلاۃ بدلیل أنه لو خلف لا یصلي فصلی رکعة 
حنث. ولنا قوله تعالی (فاقرءوا ما تیسر من القرآن ہ4 علی ما تقدم: والآمر بالفعل لا یقتضي التکرار علی ما عرف في 
الأصولء وما ذکرتم خبر واحد فلا یعارضه ولا یزاد بە عليه (وإنما اوجینا في الثانیة استدلالاً بالااولی) إلخاقاً بھا بالدلالة (لأنھما) 
أي الأولی والثانیة (یتشاکلان من کل وجہ) فإن قیل: لا نسلم ذلك لأنھما یفترقان من حیث الثناء والتعوذ والبسملة جیب بان 


في الرکعات داوم علیھا رسول اللہ قللُ فلم لا یفرض التکرار لأنه ترکھا أحیاناً کما یصرح بە الشارح قوله : (وما ذکرتم خبر واحد الخ) 
أقول: جواب تنزلي قولە: (وصفة القراءة الخ) أقول: الجھر والمخافتة قوله: (قلنا تعم کل فرد ألخ) أقول: بقي الکلام أن الأآخریان أیضاً 


)١(‏ متفق عليه تقدم أیضاً في ۳۲۷/۱ فصل القراءة وھو بزیادۃ: ویسمعنا الآیة أحیاناً. 
)٢(‏ موقوف. قال الزیلعي في نصب الرایة ۱٢۸/۲‏ : أخرجه ابن أبي شیة في مصنفه وفیه انقطاع ۔ 
۳( سسموں در سارہ سو لایر ہی سے وکذا قال ابن حجر الدرایة ۲۰۱/۱ لم أجدہ۔ 
)٤(‏ عوقوف حسن. . آخرجہ محمد ۂ في الموطا ٠‏ عن علقمة عن ابن مسعود۔ 
(ہ٥)‏ یس ای یلد وق قد ان 
)٦(‏ قوله قد بینا ضعفە ۔ یعود الضمیر في ذلك علی نفي الکمال راجع کلام المصنف في ۲٤/٢‏ بحق التسمیة في الوضوء۔ 
تنبيە: ولم یرد المصنف أنه ضعف الحدیث: لا صلاۃ إلا بقراءة فإنه رواہ ھناك بصیغة لا صلاة إلا بفاتحة الکتاب وھو صحیح رواہ الجماعة . 


کتاب الصلاۃ افذ 


بھماء والصلاة فیما روی مذکورة تصریحاً فتنصرف إلی الکاملة وھي الرکعتان عرفاً کمن حلف لا یصلي صلاة 
بخلاف ما إذا حلف لا یصلي (وھو مخیر في الأآخریین) معناہ إن شاء سکت وإن شاء قرأً وإن شاء سبحء کذا روي 
عن أبي حنیفة رحمہ اللہ وھو المأئور عن علي وابن مسعود وعائشة رضي اللہ عنھم إلا أن الأفضل أن یقرأ لأنه 


بعینھم بأن القراءۃ فرض في کل الرکعات وإن کانت تؤدی في موضع خاص لقولہ قل ٦لا‏ صلاۃ إلا بقراءةہ''' حتی 
زاد في الکافی أن هذا کقوله ہلا صلاة إلا بطھارۃا'' إلی آخر ما ذکرواء فالصواب في التقریر ما أعلمتك قوله: 
(وأما الأآخریان) لحن لان ألف أخری رابعة فیجب قلبھا یاء من غیر نظر إلی أصلھاء وفي بعض النسخ: الآخریان 
علی الصواب قولە: (إن شاء سکت) أي قدر تسبیحة؛ وإن شاء سبح ثلاث تسبیحات نقله في النھایة. وفيی شرح 
الکنز: إِن شاء سبح ثلاث تسبیحات وإن شاء سکت قدرعاء والأول ألیق بالأأصول؛ والضمیر في قول المصنف وھو 
المائور للتسبیح قولە: (فلأن کل شفع منه صلاة علی حدة) یرد عليه أنه لو کان كذلك لما صحت من ترك القعدة 
ساھیاً لکٹھا تصح ویسجد للسھو؛ ویجب العود إلیھا إذا تذکر بعد القیام ما لم یسجد. والجواب أن القیاس فسادھاء 
وبە قال زفر وروایة عن محمد وفي الاستحسان لا لآن التطوع شرع أربعاً أیضاً کما شرع رکعتین؛ فإذا ترکھا أمکتنا 
تصحیحھا بجعلھا صلاة واحدة فلا یفترض حینئذ القعدۃ الأولی لان افتراض القعدة للختمء فإذا لم یختم إلا بعد 
الرابعة صارت من ذوات الأرہم؛ والفرض أن ذلك جائز لم تفترض الأولی بل کانت واجبة بالحدیث السابق وھو في 
کل رکعتین تشھد فتنجبر بالسجودء وإنما وجب العود بعد تمام القیام ولزمت القراءة في الشفعین لشبھھا بالظھر من 
وجە ومفارقتھا له من وجە؛ فللشبهة لا یؤمر بالعود إذا قیدھا بسجدة وللمفارقة یعود قبل السجدۃ کما إذا قام إلی 
الخامسة من الفرض وھي صلاة آخری حکماً فیقرأ في الکل کما في صلاتین احتیاطاًء وکذلك في الوتر لأن فیه 


ذلك أمر زائد والاعتبار بالأارکان (فاما الآخریان) وفي بعض النسخ: الآخروانء وهھو لحن لأن الألف إذا کانت ثالثة ذ ردت إلی 
آصلھا في التثنیة کعصوان ورحیانء وإذا کانت رابعة فصاعداً لم تقلب إلا یاء نحو أعشیان صفة وحبلیان والأولیان 
(فیفارقاثھما) أي الأولیین فی حق السقوط بالسفر؛ وقوله (وصفة القراءة وقدرھا) فإنه لا یضم السورة إلی الفاتحة فیھما (فلا 
بلحقان بھما) وقوله (والصلاة) جواب عما رووہ من الحدیث؛ وتقریرہ آن قوله لا صلاۃ مصدر مذکور صریحاًء فکان کمن 
حلف لا یصلي صلاة لا کمن حلف لا یصلي؛ وذلك ینصرف إلی الرکعتین عرفاً فکذا ھذاء فإن قیل: لا صلاۃ نکرۃ فيی 
سیاق النفي فتعم کل فرد قلنا نعم کل فرد من أفرادھا لغة أو شریعة لا سبیل إلی الأول لأن حقیقتھا لغة:الدعاء ولیست 
القراءة شرطاً في فرد من أفراد الدعاء والثاني مسلم لکن الرکعة الواحدة لیست من الإفراد شرعاً لنھیە عليه الصلاۃ والسلام عن 
البتیراء. ولنا أن نقول أیضاً بموجب العلة : اس سلمنا أنه لا صلاة إلا بقراءةء لکن الکلام في أن القراءۃ في الأولیین ھل هي 
قراءۃ في الآخریین أو لاء وما ذکرتم لا یدل علی نفيه ولنا دلیل علی ثبوته وو قوله عليه الصلاۃ والسلام (القراءة في الأولیین 
قرا:ۃ في الأخریین؟ (وھو مخیر فی الآخریین ممناہ ان شاء قرأ فاحة الکتاب) قیل علی جھة الثناء لا علی جھة الفراد وید اح 
بعض المتاخرین من أصحابنا (وإن شاء سکت) مقدار تسبیحة (وإن شاء سبح) ثلاث تسبیحات (کذا روي عن أبي حنیفة وھو 
مأثور عن علي وابن مسعود وعائشة) فقد روي عنھما أنھما کانا یسبحان في الأآخریین . وسأل رجل عائشة عن قراءة الفاتحة فيی 
الآخریین فقالت اقرأً ولتکن علی جھة الثناء (إلا أن الأفضل ان یقرأ لأن النبي عليه الصلاۃ والسلام داوم علی ذلك) یعني بترك 


صلاۃ فیدخل تحت العموم ٹولە: (لکن الرکعة الواحدة لیست من الإفراد شرعاً لنھیە عليه الصلاۃ والسلام عن البتیراء) أقول : لکن النھي ۔ 


)0( رواء مسلم وقد تقدم في أول ھذا الفصل۔ 

(٢‏ غریب وقد أخرجه أحمد ٦٢۷/۲‏ من حدیث ابن عمر بلفظ : لا یقبل الله تعالی صدقة من غلول ولا صلاة بغیر طھور۔ . وإسنادہ حسن المشھور في 
هذا المتن: : لا صلاۃ لمن لا وضوء لہ فقد تقدم مستوفیاً في أول الکتاب في بحث البسملة وأما سیاق المصنف فقال ابن حجر في التلخیص ۱/ 
۹ لم آرہ بھذا اللفظ . 


شرح نت القدیر/ج١/م۱٣‏ 


رڈ کتاب الصلاۃ 


عليه الصلاةۃ والسلام داوم علی ذلك: ولھذا لا یجب السھو بترکھا في ظاھر الروایة (والقراءة واجیة في جمیع 
رکعات النفل وفي جمیع الوتر) أما النفل فلأن کل شفع منە صلاۃ علی حدةء والقیام إلی الثالثة کتحریمة مبتدأۃ 
ولھذا لا یجب بالتحریمة الأولی إلا رکعتان في المشھور عن أصحابنا رحمھم اللہ ولھذا قالوا یستفتح في الثالثةء 


روائح النفلیة فلزم الاحتیاط في القراءة لأنھا رکن مقصود لنفسه لا کالقعدة قوله: (في المشھور) من الروایة هذا إذا 
نوی أربعاً حتی یحتاج إلی التقیید بالمشھور؛ أما إذا شرع بمطلق نیة النفل فلا یلزمہ أکثر من رکعتین باتفاق الروایات 
قولە: (قالوا یستفتح في الثالثة) ویصلي علی النبي قٍ في کل قعدةء وقیاسه أن یتغوذ في کل شفع ھذا وما تقدم کلە 
أثر کون کل شفع معتبراً شرعاً صلاۃ علی حدة وھو مما یحتاج إلی دلیل؛ ویمکن کونە یمکنە شرعاً من الخروج علی 
رأس الرکعتین؛ فإذ قام إلی شفع آخر کان بانیاً صلاۃء علی تحریمة صلاة إذا تلك التحریمة إنما لزم بھا رکعتان 
قوله: (ضرورة صیانتهہ) أي المؤدي یفید أن الملاحظ لزومه أولاً صیانة المؤدي الواقع قربة عن إبطاله لأله مورد 
النتصء قال تعالی ٭ولا تبطلوا أعمالکم4 [محمد: ]۳٣‏ وھو أعم من إبطالھا قبل إتمامھا بالإفساد أو بعدہ بفعل ما 
یحبطە ونحوہ فلذلك لزم الإتمام. بقي أن یقال: إن لزم الإتمام مل یستلزم شرعاً القضاء بتقدیر عدمه لو قال قائل 
المتحقق إنما هو استلزامه الإثم یتفویت مقتضی النھي؛ أما أنه یجب القضاء فیحتاج إلی خصوص دلیل؟ فجوابه 
یفیدہ القیاس علی حج النفل والعمرۃ لما لزما بالشروع شرعاً لزم قضاؤھما بتفویته وتمام نصب الدلیل من الجانبین 
نذکرہ إن شاء اللہ تعالی في الصوم قوله: (وقعد) قید بە لأئه لو لم یقعد وأفسد الآخریین وجب عليه قضاء أرہع 
بالإجماع قوله: (لا یقضي الآخریین) یعني الأولیین بل الأولیین فقطء وعن أبي یوسف أنه یقضي الآخریین أیضاً 


وإلٴ لکان واجباً (فلھذا) أي فلکون قراءة الفاتحة علی وج الأفضلیة (لا یجب) سجدۃ (السھو بترکھا في ظاھر الروایة) وروی 
الحسن عن أبي حنیفة أنه إِن لم یقرأ ولم یسبح عمداً کان مسیتاء وإن سھا عن ذلك وجب عليه سجدة السھو لأن القیام فيی 
الآخریین مقصود فیکرہ إخلاؤہ عن القراءة والذکر جمیعاًء وظاہر الروایة أصح لآن الأصل في القیام القراءةء فإذا سقطت بقيی 
القیام المطلق فکان کقیام المقتدي ثم اعلم أن المصنف قال في أول الفصل: القراءة واجبة في الرکعتین ولم یقل في الأولیین 
لأنھا فرض في رکعتین لا بأعیانھم إن شاء قرأ في الأولیین وإن شاء قرأ في الآخریین وإن شا قرأ في الاأولی والرابعة وإِن شاء 
في الثانیة والثالثةء والأفضل أن یقرأً في الأولیین. وقال في خلاصة الفتاوی واجبات الصلاة عشر وذکر منھا تعیین القراءۃ فيی 
الأولیین. وقوله (والقراءۃ واجبة جمیع رکعات النفل وفي جمیع الوتر) ظاعرء وقوله (ولھذا) أي ولکوؤن کل شفع منە صلاة 
علی حدۃ (لا یجب بالتحریمة الأولی إلا رکعتان) وإن نوی اکثر من ذلك (في المشھور عن أصحابنا) وإنما قید بالمشھور 
احترازاً عن قول أبي یوسف آو لا علی ما سیأتي. وقولہ (ولھذا) أي ولآن القیام إلی الثالثة بمنزلة تحریمة مبتدأۃ (قالوا یستفتح 
في الثالئة) أي یقرأ سبحانك اللھم وبحمدك کما في الابتداءء واستشکل ھذا علی قول أبي حنیفة وأبي یوسف فإنھما یجوّزان 
ترك القعدة الأاولی من الشفع الأول في التطوعات؛ فلو کان کل شفع منھا صلاۃ علی حدة لما جازت تلك الصلاۃ لثرك القعدۃ 
الأآخیرة الي هي فرض. والجواب أن وجه القیاس وھو قول زفر وروایة عن محمد؛ وفي الاستحسان لا تفسد لآن الفرض 
هو القعدة الآخیرۃ وإذا قام إلی الثالثة وھو مشروع بالإجماع أشبه صلاتہ ھذہ صلاة الفجر من حیث إن کل شفع منھا صلاۃ 
علی حدۃ وصلاۃ الظھر من حیث أن الأربع مشروع کالرکعتین وقد دخل في الشفع الثاني فبالنظر إلی الشبھ الاول تفسد صلانه 
لأنه ترك القعدۃ الأخیرة وھی فرض: وبالنظر إلی الثانی لا تفسد لأن القعدة المتروکة لیست الآخیرۃ فلا تفسد بالشك؛ ویزؤمر 
بالعود إلی القعدة ما لم یسجد نظراً إلی الشبه الأول ولم یؤمر بە بعد السجود لتاکد الشبه الثاني بە وأوجبنا القراءة علی کل 
حال لأنھا رکن مقصود لعیٹھاء وأما القعدة فإنما شرعت للتحلل أو للفعل بین الشفعین فاعتبر فیھا رعایة الشبھینء ویؤید هذا وجوب 


یقتضیي المشروعیة کما عرف في الأاصول؛ ولو لم تکن الرکعة الواحدة صلاۃ شرعاً لما خنث الحالف أنه لا یصلي برکعة قوله: (فیکرہ 
إخلاؤہ الخ) أقول: کرامة تحریم قولہ: (لأتھا فرض في رکعتین لا بأعیانھما الخ) أقول: فیه ان التعلیل الذي ذکرہ المصنف یدل علی 
تعیین الأولیین؛ الا یری إلی قوله والآخریان یفارقاتھما فی حق السقوط فلیتامل . 


کتاب الصلا رود 


وأما الوتر فللاحتیاط . قال (ومن شرع في نافلة ٹم أنسدھا قضاھا) وقال الشافعي رحمہ اللہ : لاقضاء علیہ لأنہ متبرع 
فیه ولا لزوم علی المتبرع. ولنا أن المؤدي وقع قریة فیلزم الإتمام ضرورۃ صیانته عن البطلان (وإن صلی اربعاً وقرأ 
في الأولیین وقعد ثم أفسد الآأخریین قضی رکعتین) لن الشفع الأول قد تم . والقیام إلی الثالثة بمنزلة تحریمة مبتدأۃ 
فیکون ملزماً ھذا إذا آفسد الآخریین بعد الشروع فیھماء ولو أفسد قبل الشروع في الشفع الثاني لا یقضي الأخریین : 
وعن أبي یوسف أنه یقضي اعتباراً للشروع بالنذر. ولھما أن الشروع یلزم ما شرع فیە وما لا صحة لە إلا بە؛ وصحة 
الشفع الأول لا تتعلق بالثانيء بخلاف الرکعة الثانیةء وعلی ھذا سنة الظھر لأنھا نافلة وقیل یقضي أربعاً احتیاطاً 
لأنھا بمنزلة صلاة واحدۃ (وإن صلی أربعاً ولم یقرأ فیھن شیئاً أعاد رکعتین) وھذا عند أبي حنیفة ومحمد رحمھما 


فیقضي أربعأء وقّد رجع أبو یوسف عن ھذا القول قوله: (اعتبارا للشروع بالنڈر) بجامع أن کلا منھما سبب اللزوم؛ 
فکما أن نیة الکمیة إذا اقترنت بنذر الصلاةۃ مطلقاً وجبت الصلاة بتلك الکمیة؛ کذلك إذا اقترنت بالشروع لزم ما شرع 
فیە بالکمیة المنویة قوله: (أن الشروع) تسلیم لصحة اعتبار الشروع بالنذر في الإلزام؛ لکنە لا یفید المطلوب فإن 
الشروع إنما یلزم ماشرع فيهء وما لا صحة لما شرع فيه إلا بە کالرکعة الثانیة من الشفع الأول والشروع في الشفع 
الأخیر لم یتحققء ولا صحة الأول موقوفة عليه. ہذا معنی قوله لا یتعلق بالثاني فلا یفید الشروع لزومە وأنت 
علمت أن حقیقة وج قولھما إلحاق الشروع بالنذر المقترن بھا في لزوم الأربع بعد أن کلاّ منھما لو تجرد عنھا لزم 
به رکعتان فقط؛ وجوابە أن قوله الشروع یوجب ما شرع فیه یتضمن منع أنه یوجب غیر اصل صلاۃ صحیحة بل ذلك٠‏ 
فقط لما سنذکر في المألة الاتیة قولە: (وعلی هذا سنة الظھر) أي إذا آنسدھا بعد ما قعد أو قبله قضی رکعتین لأنھا۔ 
نافلة سنت بالمواظبة. وقیل یقضي أربعاً لأنھا صلاۃ واحدة کالظھرء ولذا”'' ینھض في القعدۃ الأولی عند عبدہ 


القراءة في جمیع رکعات الوترء فإن القراءة في الصلاۃ رکن مقصود لعیٹھاء وکونہ فرضاً ثبت بالسئة ففیه احتمال النفلیة فتجب 
القراءۃ في الجمیع احتیاطاً. قال (ومن شرع في نافلة ٹم أفسدھا قضاھا) ھذہ هي المألة المشھورۃ في أن الشروع في النفل 
صلاة کان أو صوماً ملزم عندنا خلافاً للشافعي؛ والعلماء أوردوا ھذہ المسألة في کتاب الصوم لن الآثار العي یحتج بھا من 
الجانبین [نما وردت فیه. لکن الشیخ أبو الحسن القدوري لما رأی حکم المسألة فیھما واحداً أوردھا في کتاب الصلاة وتابعه 
المصنف (وقال الشافعي المتنفل متبرع فیه) أي في فعله وھو واضح (ولا لزوم علی المتبرع) لقوله تعالی ما علی المحسنین 
من سبیل4 کمن شرع في صلاة النفل ناویا أربعاً فصلی رکعتین کان مخیراً في الشفع الثاني. والجواب أنە لا لزوم علی 
المتبرع قبل شروعه أو بعدہ والأول مسلم ولیس الکلام فیەء والثاني عین النزاع والایة محمولة علی الأول؛ وقد بینا أنذ کل 
شفع من النفل صلاۃ علی حدة فلم یوجد الشروع في الشفع الثاني حتی لا یکون ملزعاً ولنا أن المؤژدي وقع قربة ہتسلیمة إلی 
مستحقه وکل ما وقع قربة لزم إتمامه ضرورۃ صیانة بطلان حق الغیرء قال اللہ تعالی ولا تبطلوا أعمالکم فإن قیل : المؤديی 
لا یخلو إما أن یکون عبادة أو لاء فإن کان الأول فلا حاجة إلی إلزام الباقي لأن المشروع فيه عبادة وصلت إلی مستحقھاء 
وإن کان الثاني فلا وجھ للتسلیم إليەء والجواب أنہ عبادة حتی إنه لو مات أثیب عليهء ولئلا یلزم ترکب الشيء من منافيه وإلزام 
الباقي لأنه ألتزم عبادة صوعاً أو صلاۃ مثلاّء ولا یکون کذلك إِلا بالتزام الباقي لأنه بھذا الاعتبار غیر متجزیء؛ قوله (وإن 
صلی آربعاً) أي شرع في صلاة ناوباً أربعاً (وقرأ في الأولیین وقعد ٹم أفسد الآخریین قضی رکعتین) یعني الشفع الثاني (لأن 
الأول قد تم والقیام إلی الثالثة کتحریمة مبتدأۃ فیکون ملزماً إذا کان الإفساد بعد الشروع فیھا) بالقیام إلی الثالثةء وأما إذا کان 
قبل القیام إلی الثالثة فلا یجب عليه قضاء شيء (وعن أبي یوسف أنە یقضي اعتباراً بالنڈر) وذلك لن نیة الأربع قارنت سبب 
الوجوب وھو الشروع فیلزم القضاء کما إذا انذرء فإن نیة الأربع قارنت سبب الوجود وھو النذر. ولھما أن الشروع سبب 
لوجوب ما شرع فیہ وھو الرکعة الأولی ولوجوب ما لا یصح ما شرع فیە إلا بہ وہو الرکعة الثانیة لآن البتیراء منھي عنھاء 


)00( أي لما کانت سئة الظھر آریعاً متصلة أشبھت الفرض في ھذہ المسائل۔ وذلك لکونە سنة راتبة مؤکدة. بخلاف سنة العصر القبلیة. 


٦٤٤‏ کتاب الصلاۃ 


الله وعند أبی یوسف رحمہ اللہ یقضي أربعاء وھذہ المسألة علی ثمانیة أوجه : والأصل فیھا أن عند محمد رحمہ اللہ 
ترك القراءة فی الأولیین أو في إحداھما یوجب بطلان التحریمة لأنھا تعقد للافعال وعند أبي یوسف رحمہ اللہ ترك 
القراءۃ في الشفع الأول لا یوجب بطلان التحریمةء وإنما یوجب فساد الأداء لن القراءة رکن زائدء الا تری أُن 
الصلاۃ وجوداً بدونھا غیر أنە لا صحة للاداء إلا بھاء وفساد الأداء لا یزید علی ترک فلا یبطل التحریمة وعند أبي 


ورسولە فلا یستفتح في الثالثة ولا تبطل شفعة الشفیع إذا علم في الشفع الأول منھا بالانتقال إلی الشفع الثانيء ولا 
خیار المخیرۃ ولو دخلت عليه زوجته في الأول فانتقل إلی الثاني فخرجت لا یلزمه کما المھر لعدم صحة الخلوۃ 
کما إذا کان ذلك في الظھر قولە: (والأصل عند محمد أن ترك القراءة في رکعة یبطل التحریمة) إذا قید الرکعة 
بسجدۃ لأنھا تعقد للأفعال والأفعال فسدت بترك القراءة فیفسد ما عقد لھا قوله : (آن للصلاۃ وجوداً بدوٹھا) حقیقة 
في الآخرس والأمي وحکماً في المقتديء لکن لا صحة للاداء إلا بالقراءةء وفساد الأداء لا یزید علی ترکه: أي لا 
یکون أقوی من ترك الأداء بن تحرم واقفاً ٹم ترك أداء کل الأفعال بأن وقف ساکتاً طویلا لا تبطل التحریمةء وھذا 
لأتھا لیست لم تعقد إلا لھذا الشفعء فإن بناء الشفع الثاني علی ھذہ التحریمة جائز فعلم أنھا لە ولغیرہ فبفسادہ لا 
تنتفي فائدتھا بالکلیة لتفسد هيء ویرد أن ھذا تأخیر لا تركء فإذا أرید بالترك إیاہ منعنا کونە مثل الفساد فلا یلزم من 
عدم بطلان التحریمة بذلك الترك عدم بطلانھا بالفساد لأنه آقوی من ذلك التركء والأولی أن یستدل حکذا التحریمة 
تراد لکل من الشفعین فإنما تبطل بفسادھماء ففساد الأول فقط لیس قاطعاً في عدم حصول المقصود منھا بالکلیة فلا 
یوجب فسادھاء فإن قیل: إنما عقدت للثاني بواسطة أداء الأول قبله فإذا فسد لم یتحقق الثاني : فالجواب إن قلت 
إذا فسد الأول امتنع أداء الثاني لآن أداءہ بناء علی صحة اداء الأول منعاً کون أدائه بناء علی صحتہء وإن قلت بناء 
علی صحة التحریمة وقد فسدت کان مصادرۃ علی المطلوب لأنه أول المسألة ثم لا یخفی أن قولھم إن القراءة منتفیة 
فيی حق المقتدي حکماً باطل بل منتفیة حقیقة ثابتة حکما. وعند أبي حنیفة ترك القراءة في الأولیین مبطل التحریمة 
لما قلنا لمحمد؛ بخلاف ترکھا في رکعة لأن فسادھا بە مجتھد فیه لن عند الحسن البصري لا تفسدء فحکمنا 
بالفساد فی حق وجوب القضاء إعمالاً للدلیل الدال علی فرضیة القراءة في الأولیین؛ وحکمنا ببقاء التحریمة فی حق 


والشفع الثاني لیس ما شرع فيەء لأئه المفروض ولا ما یتوقف صحة ما شرع فی عليه فلا یکون واجباً بالشروع في الشفع 
الأولء وما لا یکون واجباً لا یجب قضاؤہء وظھر من ھذا أن اللیة لم تقارن سبب الوجوب وھو الشروع لن الفرض أنه لم 
یشرعء بخلاف النذر فإن نیة الأربع قارنت سبب الوجوب فیلزم التضاء بالإفساد (وعلی ھذا سنة الظھر) فإن أفسد الآخریین 
قبل الشروع فیھا یقضیھما عند أبي یوسف وعندھما لا یقضي (وقیل یقضي أریعاً احتیاطاً لھا بمنزلة صلاة واحدة) حتی ان 
الزوج إذا خیر امرأته وھي في الشفع الاول من ھذہ الصلوات؛ أو أخبرت بشفعة لھا فأتمت أربعاً لا یبطل خیارھا ولا 
شفعتھاء بخلاف سائر التطوعات . قال (وإن صلی أربعاً ولم یقرأ فیھن شیئاً) ھذہ المسألة تلقب بمسالة الثمانیةء والوجوہ 
الأتیة فیھاٴ'ستة عشر وھي آنە قر في الجمیعء ترك في الجمیعء ترك في الشفع الأول؛ ترك في الشفع الثانيی ترك في الرکعة 
الأولی؛ ترك في الثانیةء ترك في الثالثة ترك في الرابعةء ترك في الشفع الأول والرکعة الثالثةء ترك في الأول والرابعة ترك 
في الرکعة الأولی والشفع الثانيء ترك في الثانیة والشفع الثاني؛ ترك في الرکعة الأولی والثالثةء ترك في الأولی والرابعة ترك 
في الثانیة والثالثةء ترك فيی الثانیة والرابعة فھذہ ستة عشر وجھاً. والمصنف ترك الوجھ الأول لأن الکلام في أقسام الفساد 
بترك القراءة والتي یقرأً فی جمیعھا لیست منھاء وتداخلت منھا سبعة أوجه فی الباقیة لاتحاد الحکم فعادت ثمانیةء فعلیيك 


قوله: (أو خلف الإمام) اُقول: فيه إن قراءة الإمام قراءة لە قوله: (أجیب بأن ھذا ترك الخ) أتول: إذا سلم السائل ما ذکر یتم مرام المعللء 
ولا یضر عدم کون ما ذکرہ ترکاً فتامل قولە: (لا نسلم أن الفساد لا یزید علی مثل ھذا الترك) أفول: خصوصاً إذا کان خلف الإمام قوله: 
(فإن قیل ما الفرق بین الکلام والحدث العمد وبیٹه؛ أي ترك القراءة) أقول: ضمیر بینە راجع إلی ترك القراءۃ 


کتاب الصلاۃ ۷٢‏ 


حنیفة رحمه اللہ ترك القراءۃ في الأولیین یوجب بطلان التحریمةء وفي إحداھما لا بوجب لآأن کل شفع من التطوع 
صلاۃ علی حدة وفسادھا بترك القراءة في رکعة واحدة مجتھد فيه فقضینا بالفساد فی حق وجوب القضاء وحکمنا 
بیقاء التحریمة في حق لزوم الشفع الثاني احتیاطاء إذا ثبت ھذا نقول: إذا لم یقرأ في الکل قضی رکعتین عندھما لأن 
التحریمة قد بطلت بئرك القراءۃ في الشفع الأول عندھما فلم یصح الشروع في الشفع الثاني . وبقیت عند أبيی یوسف 
رحمه اللہ فصح الشروع في الشفع الثاني ثم إذا فسد الکل بترك القراءةۃ فیه فعليه قضاء الأربع عندہ (ولو قرأ فيی 
الأولیین لا غیر فعليه قضاء الأآخریین بالإجماع) لأن التحریمة لم تبطل فصح الشروع في الشفع الثاني ثم فسادہ بترك 
القراءة لا یوجب فساد الشفع الأول (ولو قرأ في الآخریین لا غیر فعليه قضاء الأولیین بالإجماع) لأن عندھما لم 
یصح الشروع في الشفع الثاني. وعند أبي یوسف رحمە الل إن صح فقد أداما (ولو قرأ في الأولیین واحدی 
الآخریین فعليه قضاء الأآخربین بالإاجماعء ولو قرأ في الأآخریین وإحدی الأولیین فعليه قضاء الأولیین بالإجماعء ولو 
قرا في إحدی الأولیین وإحدی الأآخربین علی قول أبي یوسف رحمہ اللہ قضاء الأربعء وکذا عند أبي حنیفة رحمه 


لزوم الشفع الثاني إعمالاً للدلیل الدال علی فرضیة القراءۃ في رکعة احتیاطاً في البابین. ولا یخفی أن بھذا التقریر لم 
یحصل الجواب عما قررناہ لأبي یوسف؛ بل جوابە منع أن فسادہ لا یزید علی ترکه لأن الترك مجرد تأخیر والفساد 
فعل مفسد ولو سلم اخترنا الشق الأول من تردیدہ المتقدم ومنع کون أداء الثاني مبنیاً علی صحة الأول مندفع بأنە 
لا یتصور وجودہ قبله ووجود الأول بصحتہ فکیف لا یتوقف أداؤہ عليه قولە : (فعليه قضاء الأآخریین) وھذا إذا کان 
قعد وإلا قضی أربعاً. ۱ 

قولە: (ومحمد لم یرجع عن روایته عنه) واعتمدت المشایخ روایة محمد مع تصریحھم في الأصول بأن 
تکذیب الأصل الفرع یسقط الروایة إذا کان صریحاًء والعبارۃ المذکورۃ في الکتاب وغیرہ عن أبي یوسف من مثل 
الصریح علي ما یعرف في ذلك الموضع فلیکن لا بناء علی أنه روایة بل تفریع صحیح علی أصل أبي حنیفة وإلا فھو 
مشکل قولەه: (قال) أي محمد تفسیر قولہ ےج الخ لما ذکر أن التنقل أربعاً أربعاً أفضل مطلقاً لیلاً أو نھاراً ورد عليه 
ظاھر هذا الحدیث؛ وھو ما رواہ ابن أ٘بي شیبة حدثنا جریر عن مغیرة عن إبراھیم النخعي قال: قال عمر رضي اللہ 
عنه لا یصلي بعد صلاة مثلھاء وقال حدثنا عبد الله بن إدریس عن حصین عن إبراھیم والشعبي قالا: قال عبد اللہ لا 
یصلي علی إثر صلاۃ مثلھاا٭ٴء ففسرہ'' بأن المراد رکعتین بقراءة ورکعتین بلا قراءة إذ ہو متروكک الظاہر اتفاقاً لأنہ 


ہتمییز المتداخلة بالتفنیش في الأقسام المذکورۃ في الکتاب (والأصل فیھا) ما ذکرہ (آن عند محمد ترك القراءة في الأولیین أو 
في إحداھما یوجب بطلان التحریمة لھا تعقد للأقعال) لکونھا وسیلة إلیھاء والأفعال قد فسدت بترك القراءة بالإجماع (وعند 
أبي یوسف ترك القراءۃ في الشفع الأول لا یوجب بطلان التحریمة) لأنه یوجب فساد الأداء لا بطلانهء وفساد الأداء لا یزید 
علی ترك الأداء بعد التحریمة بأن لم یات بالارکان حال کونە منفرداً أو خلف الإمام أو سبقه الحدث فذھب لیتوضاء وترك 
الأداء لا یبطل التحریمة فکذلك فسادہ (وإنما) قلنا أن ترك القراءۃ (یوجب فساد الأداء) لا بطلانه (لأٹھا رکن زائد بدلیل ان 
للصلاة وجوداً بِونھا) من المقتدي والأمي والأأخرس؛ والرکن الأصلي لیس کذلك؛ وإذا کان رکناً زائداً لا یؤثر في إزالة 
أصل الصلاۃ حتی تصیر باطلةء وإنما یؤثر في إزالة صفتھا وھي صحة الأداء عملاً بقدر الدلیل فصار فاسدأء فإِن قیل: سلمنا 
أنه اوجب الفساد وأن الفساد لا یزید علی ترکە وأن الترك لا یبطل التحریمة ولکن ما ذکرتم تأخیر لا ترك فلا یکون مفیدا 
جیب بأن ھذا ترك قبل اشتغاله بالأداء وإنما یعرف کونە تأخیر إذا اشتغل بالأداء فقیل اشتغاله بہ یصح إطلاق اسم الترك عليهء 
وفیه نظر لأن للخصم حینثذ أنیقول: لا نسلم أن الفساد لا یزید علی مثل ھذا التركء فإن قیل: ما الفرق بین الکلام 
و ھا ھا چھچچک وڈجھھجواو تن ڈو جو یئوس ٭سووھچھ ہت ھت 
)١(‏ کلاھما موقوف۔ أخرجه ابن آبي شییة في مصنفه عن عمر وابن مسعود من قولھما۔ وفیە انقطاع لآن النخعي لم یدرك عمر ولا ابن مسعود. لکن 
قال العلماء مرسلات إبراھیم صحیحة. راجع نصب الرایة 7۲ 0غ 
روف الضمیر في فسرہ یعود علی صاحب الھدایة ۔ 


فذ کاب الصلا: 


الل) لأن التحریمة باقیة. وعند محمد رحمہ اللہ عليه قضاء الأولیین لأن التحریمة قد ارتفعت عندہ. وقد أنکر أبو 
یوسف رحمہ اللہ هذہ الروایة عنه وقال: رویت لك عن أبي حنیفة رحمه الله أنە یلزمهە قضاء رکعتین ومحمد رحمهہ 
الله لم یرجع عن روایته عنه (ولو قرأ في إحدی الأولیین لا غیر قضی أربعاً عندھماء وعند محمد رحمہ الله قضی 


یصلي رکعتي الظھر عقیب الظھر المقصورۃ وکذا العشاء والفجر عقیب رکعتیە؛ آواسر شون علق کزان ا لجا 
في المسجد علی هیثته الأولی أو علی النھي غن قضاء الفرائض مخافة الخلل في المؤدی فإنه مکروہ لما في أبي 
داود والنسائي عن سلیمان بن یسار قال: أتیت ابن عمر رضي اللہ عنه علی البلاط وھم یصلون؛ قلت: ألا تصلي 
معھم؟ قال: قد صلیت؛ إني سمعت رسول اللہ پل یقول ١لا‏ تصلوا صلاة في یوم مرتین؛''' وروی مالك في 
الموطإ: حدثنا نافع أن رجلا سأل ابن عمر فقال: [ني أصلي في بیتي ثم أدرك الصلاۃ مع الإمام أفاصلي معەه؟ 
فقال: ابن عمر: نعمء قال: أیتھما أجعل صلاتي؛ فقال ابن عمر: لیس ذلك إليك إنما ذلك إلی الله یجعل أیتھما 
شام(٢.‏ وقال'. هذا من ابن عمر دلیل علی أن الذي روي عن سلیمان بن یسار عنە إنما آراد کلتاھما علی وجه 


والحدث العمد وبینە حیث یبطلان التحریمة دونە؟ أجیب ہأنھما من محظورات التحریمة؛ وارتکابھا یقطع التحریمة لأنہ یمنم 
انعقادھا في الابتداء فیجوز أن یقطعھا بعد الصحة؛ بخلاف ترك القراءة فإن قلت: سلمنا ذلك لکن اتصاف الرکن وھو ما یقوم 
بە الشيء بالزیادة لیس بکلام محصل. فالجواب ما قررناء في التقریر تقریراً لم یسبق إليه فعليك بتحصیله فإن کثیراً من خصوم 
أصحابنا وبعض أصحابنا المتاخرین أیضاً أنکروا علي ھذہ العبارۃ (وعند أبي حنیفة ان ترك القراءة في الأولیین بوجب بطلان 
التحریمة وفي إحداھما لا بوجب) أما الأاول فلان کل شفع من التطوع صلاۃ علی حدۃ فکان ترك القراءة فيه إخلاء للصلاۃ 
عن القراءة فتکون فاسدة یجب قضاڑھا وبطل تحریمھا. وأما الثاني فکان القیاس فیه مثل الأول کما لو ترکھا في إحدی رکعتي 
الفجر لکن فساد الصلاۃ بترك القراءة في رکعة واحدة مجتھد فيە؛ ولم یقل بە الحسن البصري متمسکا بما هو دلیل علی ما 
” تقدم؛ فقضینا بالفساد في وجوب القضاء کما في الفجر وحکماً ببقاء التحریمة في حق لزوم الشفع الثاني احتیاطاً في کل 
واحد من الحکمینء فإن قیل : فساد الصلاۃ بترکھا في الرکعتین أیضاً مجتھد فیە لأن أبا بکر الأصم لا یقول بفسادھا. أجیب 
آن ذلك خلاف لا اختلاف لکونە مخالفاً للدلیل القطعي وھو قولہ تعالی فلفاقرەوا ما تیسر من القرآن 4 قوله: (وإذا ثبت ھذا) 
یعني الأاصل المذکور ظاھر سوی أشیاء تشیر إلیھا وھو قوله فعليه قضاء الأآخریین لا غیر: یعني إذا قعد بیٹھماء وأما إذا لم 
یقعد فعليه أن یقضي أربعاً لما أن الفساد في الشفع الثاني یسري إلی الأول إذا لم یقعد پینھما وقد تقدم؛ وتولہ (ولم یصح 
الشروع في الشفع الثاني) یعني أنه لا یکون صلاة في قولھما حتی لو اقتدی بە إنسان في الشفع الثاني لم یصح اقتداؤہٴ ولو 
قھقه لم تنتقض طھارتہ: وقوله (ولو قرأ في إحدی الأولیین وإحدی الأآخریین فعند أبي یوسف یقضي أربعا) وإنما قال (وکذا 
عند أبي حنیفة) إشازۃ إلی أن قوله لیس باتفاق بینھما بل إنما هو قوله علی روایة محمد وھو فصل اٌصاب محزہ کما تری. 
وعند محمد یقضي رکعتین بناء علی أصله أن التحریمة قد بطلت بترك القراءة في إحدی الأولیینء وأبو یوسف أیضاً مر علی 


قولہ: (واعتذر لأبي یوسف بان ما حفظه و قیاس أبي حنیفة الخ) أقول: وفيه بحث . 

۳ یر-یعکتعککپ.پِپ‪ب مہم ہے ورس ت_چچ جج نت جج زچچچچسچت 

۲٥۹/٢و والبیھقي ۲ والطحاوي ۱۸۲/۱ وابن حزم في المحلی ٤/۲۳۲ء ۴۳۳۲ء‎ ۱۱١/١ والنسائي‎ ٦۷۹ صحیح. أخرجه أبو داود‎ )١( 
کلھم من طریق سلیمان بن یسار عن ابن عمر بە۔ وصححہ ابن حزم‎ ۲۲۹٦ والدارقطني ۱؛ وابن حبان في صحیحه‎ ٦١٤ وأحمد ۱۹/۲ء‎ 
. في آکثر من موضیع‎ 
وقال الزیلعي في نصب الرایة ۲ء ۰۹: قال النووي في الخلاصة إسنادہ صحیح ومعناہ لا تجب الصلاة في الیوم مرتین وإنما لم یعدھا‎ 
ابن عمر لأنه کان صلاھا في جماعة اھہ.‎ 
ویؤکد کلام النووي وما ذھب إليه روایة مالك الاّیة ۔‎ 

)٢(‏ موقوف صحیح. آخرجه مالك في الموطا ۱۳۳ ح۹ ومن طریقہ البيھقي في السنن ۳۰٣/٢‏ کلاھما عن نافع عن ابن عمر بھ۔ 

(۳) ظاھر سیاق المصنف أن القائل ہو مالك في الموطاً ولیس کذلك إنما ہو البیھقي کما هو ظاھر في کلام الزیلعي في نصب الرایة ۱٢٤/۲‏ حیث 
عطفه۔علی قولە: قال البیھقي في المعرفة۔ 


کتاب الصلاۃ ارڈ 

رکعتین؛ ولو قرأ في إحدی الأخربین لا غیر قضی أربعاً عند أبيي یوسف رحمہ اللہ وعندھما رکعتین) قال (وتفسیر 
قوله عليه الصلاة والسلام ١لا‏ یصلي بعد صلاۃ مثلھا) (یعني رکعتین بقراءة ورکعتین بغیر قراءة فیکون بیان فرضیة 

القراءۃ في رکعات النفل کلھا ویصلي النافلة قاعداً مع القدرة علی القیام) لقوله عليه الصلاۃ والسلام فصلاۃ القاعد 

علی النصف من صلاة القائمہ ولان الصلاۃ خیر موضوع ورہما یشق عليه القیام فیجوز لە ترکه کي لا ینقطع عنه. 

واختلفوا فی کیفیة القعود والمختار أن یقعد کما یقعد في حالة التشھد لأنہ عھد مشروعاً في الصلاة. 

بجحدمجے سے سمش شس کے ےک کی کس ہب کی ا ات عرئ ےی 

الفرض٠‏ أو إذا صلی في جماعة فلا یعید انتھی۔ وفیه نفي لقول الشافعیة بإباحة الإعادۃ مطلقاً وإن صلاھا في 
شاعف رانا ىر الظاكف المذکور عنہ 8یچ کما ہو ظاھر قول محمد فاللہ أعلم بە؛ ومحمد رحمه اللہ أعلم بذلك 
منا قوله: (لقولہ 8ڑ (صلاۃ القاعد علی النصف من صلاة القائم) أخرج الجماعة إلا مسلماً عن عمران بن حصین 
قال سالت النبي 8ل عن صلاہ الرجل قاعداً فقال: من صلی قائماً فھو أفضل؛ ومن صلی قاعداً فله نصف أجر 
القائم؛ ومن صلی نائماً فله نصف أجر القاعدہ”'' قال النووي: قال العلماء: هذا في النافلةء أما الفریضة فلا یجوز 
القعود فإن عجز لم ینقص من أجرہ شيء انتھی. واستدلوا لە بحدیث البخاري في الجھاد ٢‏ إذا مرض العبد أو سافر 
کتب لە مثل ما کان یعمل مقیماً صحیحاہ''' ٹم هو قهُ مخصوص من ذلك٠‏ لما في حدیث مسلم عن ابن عمر؟ 
رضي اللہ عنہ حدثت أنہ لٹ قال (صلاة الرجل قاعداً نصف صلاۃ القائمء فأتیتة فوجدته یصلي جالساًء قال: حدثت 
یا رسول اللہ أنك قلت صلاة الرجل قاعداً علی النصف من صلاة القائم وأنت تصلي قاعداًء قال أجل: ولکكني 
لست کاحد منکم؛“ هذا وفي الحدبیث اصلاة النائم علی النصف من صلاة القاعدہ'' ولا نعلم الصلاة نائماً تسوغ 
إلا في الفرض حالة العجز عن القعودء وھذا حینثذ یعکر علی حملھم الحدیث علی النفل”' وعلی کونە فيی 
الفرض لا یسقط من أجر القائم شيءء والحدیث الذي استدلوا بە علی خلاف ذلك إنما یفید کتابة مثل ما کان یعمله 
شہممممسممسوسالاسوھتیہسیوییچیھسوھسسشھسہاشھشسھساگسٹسھھکھھھھّکت 

آصلە ان التحریمة باقیة فصح الشروع في الشفع الثاني. وأما آبو حنیفة فقد جرت محاورۃ بین أبي یورسف ومحمد في مذعیه . 
حین عرض عليه الجامع الصغیر فقال أبو یوسف رویت لك عنە أن عليه قضاء رکعتین وقال محمد: بل رویت لي عنە أن 
عليه قضاء أرہع رکعات: والأصل المذکور یساعد محمد واعتذر لأبي یوسف بأن ما حفظه هو قیاس مذھب أبي حنیفة لأن 
التحریمة ضعفت بالفساد بترك القراءۃ في رکعة فلا یلزمہ الشفع الثاني بالشروع فیه وقوله (قال) یعنی محمد (وتفسیر قوله عليه 
الصلاۃ والسلام ١لا‏ یصلی بعد صلاة مثلھا*) أورد بعد ذکر أن القراءۃ واجبة في جمیع رکعات النفلء وما ترتب علی ذلك من 
المسألة الثمائیة دلیلاً علی ذلك بما أولە إليه من قولە (یعني رکعتین بقراءة ورکعتین بغیر قراءة) وإنما حمل علی ھذا لأنہ ثبت 
خصوصۃہ بالإاجماع فإن الرجل یصلي رکعتي الفجر ثم الفرض ویصلى أربعاً قبل الظھر ٹم الفرض بعدہ فیحتاج إلی أن یؤول 


قولە : (والحدیث لبیان أنھا فرض في التطوع رکعة فركعة) أقول: یعني أنھا مجمل في حق تعیین محل القراءة في التطوع ولا 
محذور فیه قوله: (ولأبي حنیفة رحمہ الله ما تقدم أن الشروع الخ) أقول: الظاھر أن مراد المصنف غبر ھذا التقریرہ والقیام لیس بمشروع 


٦۹٤/٢ والببھقي في‎ ۱۲۳١۱ وابن ماج‎ ۳٣٣ /۳ والترمذي ۳۷۱ والنسائی‎ ۹٥۱ و۱۱۱۷ وآأبو داود‎ ۱۱۱١و‎ ۱۱۱١ صحیح. آخرجہ البخاري‎ )١( 
کلھم من حدیث عمران بن حصین۔‎ ٤ ۳۴ ٣٤٣٣/٤ وأحمد‎ 
وفي روایة البخاري: وکان . أ٘بي عمران ۔ مبسوراً وروایة: کانت بي بواسیر۔‎ 
کی وما ذکرہ صاحب الھدایة فھو عن الدارقطني وحدہ ۱ھ لذا أعرض عنە الکمال۔‎ 

)٢(‏ صسیح أخرجہ البخاری ۲۹۹٦‏ وأحمد ٤‏ کلاہما من حدیث أيي بردة عن أبي موسی مرفوعاً, 

(۴ صوابه: ابن عمرو بإثبات الواو. 

)٤(‏ صحیح أخرجه مسلم ۷۳٢‏ وآبو داود و۰٥۹‏ والنسائي ۳/ ۳۲۳ وابن ماجه ۱۲۲۹ والدارميی ۷ والطیالسي ۲۲۸۹ وآحمد ۲/ ١٢٦۱ء‏ ۱۹۲ء 
منڈ ۴ کلہم من حدیث عبد الله بن عمرو بن العاص۔ 

٦٢٢/١ هو بعض حدیث عمران وھذا اللفظ للدارقطني وحدہ في‎ )٥( 

)٦(‏ قولەه: یعکر علی حملھم الحدیث. . .الخ ہو ما نقله النووي في ذلك عن بعض العلماء, 


٥ ٦۷۸‏ کتاب الصلاۃ 


وھو قیاس لن الشروع معتبر بالنڈر۔ لە آنه لم یباشر القیام فیما بقي ولما باشر صحة بدونەء بخلاف النذر لأنه التزمہ 


مقیماً صحیحاً وإنما عاقه المرض عن أن یعمل شیتاً أصلاّء وذلك لا یستلزم احتساب ما صلی قاعداً بالصلاة قائماً 
لجواز احتسابہ نصفاً ثم یکمل کل عمله من ذلك وغیرہ مفضلاً وإلا فالمعارضة قائمة لا تزول إلا بتجویز النافلة ناثماً 
ولا أعلمه في فقھنا قوله: (وإن افنتحھا قائماً الخ) هنا صورتان : إحداہما افتحھا قاعداً ٹم قام؛ والآخری قلبه ففي الأولی 
یجوز اتفاقاً لما عن عائشة أنه ےگ کان یفتتح التطوع قاعداً فیقرأً وردہ حتی إذا بقي عشر آیات ونحوھا قام'" 
الحدیث؛ وھکذا کان یفعل في الرکعة الثانیةقء ومحمد رحمه اللہ وإن قال أن التحریمة المنعقدۃ للقعود لا تکون 
منعقدة للقیام حتی أن المریض إذا قدر علی القیام في أثناء الصلاۃ فسدت عندہ فلا یتمھا قائماً لم یخالف في الجواز 
منا لأن تحریمة المتطوع لم تنعقد للقعود البتة بل للقیام لأنه اصل هو قادر عليه ثم جاز له شرعاً ترکە؛ بخلاف 
المریض لأنه لم یقدر علی القیام فما انعقدت إلا للمقدور وحدیث عائشة رضي الله عنھا السابق'' یدل علی ھذا 
الاعتبار ثانیتھما افنتحھا قائماً ٹم قعد یجوز عندہ خلافاً لھماء ولا فرق بین أن یقعد في الرکعة الأولی أو الثانیةء 
کما ینادي بە هذا الإطلاق وجە قولھما وھو القیاس أن الشروع معتبر بالنذر ومن نذر ان یصلي رکعتین قائعاً لم 
ینجزہ أن یقعد فیھما من غیر عذرہ فکذا إذا شرع قائماً ولە أنه لم یباشر القیام فیما بقي : أي فیما قعد فیەء ولما باشر 
من الصلاۃ بصفة القیام صحة بدون القیامء أو لما باشر من الصلاۃ النافلة مطلقاً صحة بدون القیام فلا یتوقف صحة 


علی وجه مستقیم وھو ما ذکرہ ومن مشایخنا من قال المراد بە الزجر عن تکرار الجماعات في المساجد وھو حسن؛ ویکون 
حجة علی الشافعييء واستشکل قول المصنف فیکون بیان فرضیة القراءة في رکعات النفل کلھا بأنه خبر الواحد فکیف یفید 
الفرضیةء ولئن کان مشھوراً فھو مژول کما ذکرناء ولئن قیل أنه بیان لمجمل الکتاب فصار کخبر المسح فلا یستقیم أیضاً 
لأن نص القراءۃ لیس بمجمل. إذ لو کان مجملاً کان قراءة الفاتحة فرضاً وأجیب بأنه قال بیان الفرضیة ویجوز أن تکون 
الفرضیة ثابتة بقوله تعالی لفاقرءوا ما تیسر من القرآنہ4 علی ما تقدمء والحدیث لبیان أنھا فرض في التطوع رکعة فرکعةء .قال 
(ویصلي النافلة قاعداً) یجوز للقادر علی القیام أن یصلي النافلة قاعداً (لقوله عليه الصلاۃ والسلام ١صلاة‏ القاعد علی النصف 
من صلاة القائم') سماہ صلاة؛ء ولا یخلو إما أن یکون المراد ما کان یعذر أو غیرہء لا سبیل إلی الأول لان ذلك وصلاةۃ 
القائم سیان في الثواب فتعین أن یکون بغیر عذر ولا یخلو إما أن یکون المراد بھا الفرض أو التطوّع لا سہیل إلی الأول 
بالإاجماع فتعین الثاني (وأنه خبر موضوع) أي مشروع لك الخیر لا یکون خیرآء ومرفوع عنك لکونھا غیر واجبة وما کان 
بھذہ المثابة لا یشترط فيه ما قد یفضي إلی ترکه لأن ما یفضي إلی ترك الخیر لا یکون خبرًء والقیام قد یفضي إلی ذلك لأنە 
رہما یشق علی المصلي فلا یشترط لثلا ینقطع بە+ أي بسببه عن الخیر (واختلفوا في کیفیة القعود) روی محمد عن أبي حنیفة 
أنە یقعد کیف شاء لأنە لما جاز لە ترك أصل القیام فترك صفة القعود أولی وعن أبي بوسف آنہ یحتبي لآن عامة صلاۃ رسول 


فیه بل من صفاته فلا یلزمه لا في الأولی ولا في الثانیة قوله: (بدلیل حالة العذر) أقول: کما إذا مرض في الثانیة أو في الأولی بعد ما 
افنتحھا قائماً قوله: (وفي قوله حتی لو لم ینص نظر:الخ) أقول: الظاھر أن المراد لا یلزمہ القیام عند بعض المشایخ آخذاً من أصول أبي 
حنیفة وقوله حتی إنما ذکرہ توضیحاً ودفعاً لسؤال مقدرہ وھو أنە إذا لم ینص عليه یلزمه فیعتبر الشروع بە فأجاب بمنع اللزوم قوله: 
(واعلم أن الدلیل المذکور في الکتاب الخ) أقول: فیه بحثء فإن قول المصنف لم یباشر القیم فیما بقي یعم ما بقي من الرکعة الأولی 
٘یضاً والمدعي یعم القعود في الرکعة الاولی أیضاً 
)١(‏ صحیح. أخرجه البخاري ۱۱۱۸ء ۱۱۱۹ء ۱۱٢۸‏ وسلم ۷۳۱ح۱۱۱ء ۲ء ۴ واآبو داود ۹۰۴ ۹۵۰ والترمذي ۳۷۰٣‏ والنسائی ۲۸۳۳+ 
وابن ماج ١٢۱۲ء‏ ۱۲۲۷ والبیھقيٰ ٦۹٤ ء١٦۹٤ /۲٢‏ من طرق کلھم من حدیث عائشة قالت: ما رأیت رسول الل 88 یصلي قاعدا. وروایة: 
جالساً. حتی إذا کبر قرأ جالساً حتی إذا بقي عليه من السورة ثلاثون أو أریعون آیة قام فقرآھن ثم رکع؟ ھذا سیاق مسلم وغیرہ, وروایة 
البخاري : ہکان یصليٴ جالساً فیقرأ وھو جالس ٥٠٠.٢‏ الحدیث۔ 
تنبيە: ولم یذکر أحد إذا بقي عشر آیات وإِنما رووہ کلھم وفيه ذکر الأریعین آیة أو ثلاثین. وروایة بدون ك٠‏ 
(۲) ھو المتقدم۔ 


کتاب الصلاۃ ۱ ۹ 


نصا حتی لو لم ینص علی القیام لا یلزمه القیام عند بعض المشایخ رحمھم اللہ (ومن کان خارج المصر یتنفل علی 
دابته لی أي جھة توجھت یومیء إیماء) لحدیث ابن عمر رضي اللہ عنھما قال ہرأیت رسول الل گل یصلي علی 


المباشر بصفة القیام علی القیام فیما بقي وھذہ المقدمات مما یسلمانھاء ولا یفید المقصود فإنه لم یتعرض شيء منھا 
لنكتة الخلاف؛ وھو أن الشروع بصفة القیام یلزم القیام في الکل کنذرھا بصفة القیامء فالجواب أن یجعل قولە ولما 
باشر من الصلاۃ مطلقاً ما قام فیه وما لم یقم فیه صحة بدون القیام متضمناً منع کون الشروع بالقیام موجباً للقیام 
الکل بناء علی عنع کون الشروع موجباً غیر أصل ما شرع فی بناء علی منع إلحاق الشروع بالنذر مطلقاً بل غي إیجاب 
أصل الفعل وھذا لأن یجاب الشروع الإتمام لیس لنفسه بل لوجوب صیانة المؤدی عن البطلانء وھذا القدر 
یحصل بوجوب أصل ما شرع فیه دون خصوصیة صفة إن لم تکن هي نفسھا من واجبات أصل ما شرع فيه بخلاف 
النذر لأنه بنفسه عاملء وو سض سو پر وف سای ری ولو شرع فیه ماشیاً لم یلزم 
كذلك وعلی ھذا التقریر ینبغي إذا أطلق نذر الصلاۃ تجب بصفة القیام لأنھا عبارق عن القیام والقراءة إلی آخرھا فھو 
الرکن الأصلي؛ غیر أنه ینجوز ترکه إلی القعود ریت تی التقل فلا بتطرف المطلق إلا إلیەء وھذا اأحد الأقوالء 
وقیل هو بالخیار۔ وقیل کما في الکتاب؛ والحق أن القول الثاني هو ما في الکتاب بعینه فلیس فبھا ثلائة أقوال کما 
هو ظاھر شرح الکنز إلا لو کان یجاب القعود ولا روایة في المسألة وقد عرف الجواب عما تقدم من مسألة نیة ۔ 
الأربع مع الشروع قوله: (لحدیث ابن عمر) أخرجه مسلم وآأبو داود والنسائي ولیس فیه یومیء إیماء+ وقد غلط 
الدارقطني والنسائيی عمرو بن یحیی في قوله علی حمار وإنما و علی راحلته. وأآخرج الدارقطني في غرائب مالك 
عن آنس ہرأیت النبي ےی وہو متوجه إلی خیبر علی حمار یصلي یومیء إیماء؛''' وسکت علي. وفي الإمام عزی 
لفظ الإیماء إلی الصحیحین: والزیلعي رحمه الله لم یرہ فیھماء وقال عبد الحق في الجمع بین الصحیحین تفرد 
البخاري بذکر الإیماء انتھی””. وقد رأیناہ في باب الوتر في السفر من صحیح البخاري من حدیث ابن عمر. 


ال کا ٛ فيی آخر عمرہ کان محتیاً. وعن محمد أنە یتربع لأنه أعدل. وعن زفر أنه یقعد کما یقعد في حالة التشھد وهو الذيی 
اختارہ لیم ار فا رفس دای خی رف لام مود ٹر رخاض فما ة (وإن افنتحھا قائماً ٹم قعد من غیر 
عذر جاز عند أبي حنیفة وھو استحسانء وعندھما لا یجوز وھو قیاس لأن سے سسوں او ای ولو نذر أن 
یصلي قائماً لم یجز لە ان یصلي قاعداء فکذا إذا شرع قائما ولأبي حنیفة ما تقدم ان الشروع یلزم ما شرع فیەء وما لا صحة 
الما شرع فیە إلا بە کالرکعة الثانیة وھھنا لما شرع فیه وھو الرکعة الأولی قائماً صحة بدون القیام في الثانیة بدلیل حالة العذر 
فلا یکون الشروع في الأولی قائعاً موجباً للقیام في الثانیةء بخلاف النذر لأنە التزم القیام نصا بتسمیتە فیلزمه حتی لو لم ینیص 
علی القیام في نذرہ یلزمه القیام عند بعض المشایخ . قال الفقيه أبو جعفر الھندواني: لا روایة فیما إذا نذر أن یصلي صلاة ولم 
یقل قائماً أو قاعداً ماذا یجب قائماً أو قاعداً. ثم اختلف المشایخء قال الإمام فخر الإسلام: لم یلزمه القیام لأله قي النفل 


)١(‏ صحیح أخرجه مسلم ۷۰۰ ح٥۳‏ وابو داود ۱۲۲١‏ والنسائي ٠٦/٢‏ کلھم من حدیث ابن عمر: أتیت رسول اللہ ےا یصلي علی حمار وھو 
متوجه [لی خیبر؟ 
قال النسائي عقبہ: لا نعلم أحداً تابع عمرو بن یحبی بذکر الحمار وإنما ھو: علی راحلته. وسیاق صاحب الهدایة. أخرجه الدارقطني في غرائب 
مالك کما في نصب الرایة ۱٥١/٢‏ وسکت عليه الدارقطني فیما نقله الزیلعي. وھو کتاب لم یطبع بعد لکن سکون الدارقطني عليه یدل علی أنە 
صالح. 

وف لسوت 

(۴ صصحیح۔ . آخرجه البخاری ٠‏ من حدیث ابن عمر: کان اللبي پل یصلي في السفر علی راحلته حیث توجھت بە یومیء إیماء صلاة اللیل إلا 
لفرائضن ویوتر علی راحلته. ذا لفظ البخاري. 
تنبیە: ظاھر کلام الکمال أن الزیلعي لم یطلع علی لفظ یومیء إیماء ولیس کذلك وانما نفی الزیلعي کونه في الصحیحین وآشار إلی آنه في 
صحیح البخاري وحدہ دون مسلم راجع نصب الرایة ۸۰/۲ 


بت کتاب الصلاۃ 


حمار وہو متوجہ إلی خیبر یومیء إیماء٤‏ ولآن النوافل غیر مختصة بوقت فلو ألزمناہ النزول والاستقبال تنقطع عنه 
النافلة أو ینقطع هو عن القافلةء أما الفرائض فمختصة بوقت؛: والسنن الرواتب نوافل. وعن أبي حنیفة رحمہ اللہ أنە 
ینزل لسنة الفجر لأنھا أکد من سائرھاء والتقیید بخارج المصر ینفي اشتراط السفر والجواز في المصر. وعن أبي 


وأآخرجہ ابن حبان في النوع الأول من القسم الرابع من صحیحہ عن جابر فرأیت ابی ٹا بصلي النوافل علی راحاته 
في کل وجه یومیء ایماء ولکنە یخفض السجدتین من الرکعتین'''ٗ قوله: (ولآن النوافل غیر مختصة بوقت فلو الزمناہ 
النزول والاستقبال تنقطع عن النافلة) إِن لم ینزل أو لم یستقبل (أو ینقطع هو عن القافلة) إِن نزل أو استقبل (أما 
الفرائض فمختصة بوقت) فلا یشق إلزام النزول في بعض الأوقات ولان الرفقاء متظافرون معه علی ذلك فلا ینقطع 
حتی لو لم یقفوا لە وخاف من النزول الس ا کے سا ام رکا وکذا إذا کانت الدابة جموحاً لا یقدر 
علی رکوبھا إلا بمعین؛ أو هو شیخ کبیر لا یجد من یرکبە؛ وکذا الطین والمطر لقوله تعالی فإن خفتم فرجالاً أو 
رکباناً ۔ والواجبات من الوتر والمنذور وما شرع فيه فأفسدہ وصلاة الجنازۃ والسجدة الٹي تلیت علی الأارض 
کالفرض. وأما السنن الرواتب فتجوز علی الدابةء وعن أبي حنیفة أنه ینزل لسنة الفجر لأنھا آکد من غیرھاء وروی 
عنه أُنھا واجبةء وعلی ھذا اختلف في أدائھا قاعداً قوله: (والجواز) عطف علیٰ اشتراطء والأول روایة عن أبيٴ 
حنیفة وأبي یوسف؛ والثانيی عن أبي یوسف؛ واختلف في مقدار الخروجء قیل قدر فرسخین لا ما دونەء وقیل 
میلء والأول ظاھر لفظ الاصل قیل والاصح في موضع یجوز القصر فيه قوله: (وعن أبي یوسف آنه یجوز في 
المصر) راکباً بلا کراهة. وعن محمد یجوز معھا قیل: لما قال أبو حنیفة ذلك قال أبو یوسف: حدثني فلان وسماہء 


وصف زائد فلا یلزم إلا بالشرط؛ وقال بعضھم: یلزمهە قائماً لأن إیجاب العبد معتبر بإیجاب اللہ تعالی؛ وأینما أوجبھا الله 
تعالی أوجبھا قائماً . وفي قولہ حتی لو لم ینص الخ نظر لأنہ لا یستقیم في الاستدلال علی قول أبي حنیفة أخذاً بقول بعض 
من تاخر عنه بازمنة کثیرۃ. واعلم أن الدلیل المذکور في الکتاب یفید أنه لو قعد في الرکعة الأولی بعد افتتاحھا قائماً لا یجوز 
لان الشروع یلزم ما باشرہ وما باشرہ إلا قائماء وذکر في الفوائد الظھیریة ما یدل علی جوازہ حیث قال: : التطوع في الابتداء 
کانت لە الخیرة بین الافتتاح قائماً وبین الافتتاح قاعداء فکذلك في الانتھاء بطریق الأولی لأنه حکم الاستدامة أخف بدلیل أن 
الإمام لا یجوز لە إنشاء الجمعة بلا جمع ویجوز البناء وفیه نظر لأن کون البقاء أُسھل من الابتداء من المسلمات لا نزاع فيەء 
لکن عارضه أصل آخر وھو أن الشروع فیما باشرہ یلزمەہء قوله (ومن کان خارج المصر یتنفل علی دابتہ) یعني سواء کان بعذر 
أو بغیرہء توجه عند افتتاح الصلاۃ إلی القبلة أو لم یتوجه لاطلاق المروي؛ وکذا لا فرق بین أن یکون علی داہتہ فيی موضع 
جلوسە أو في رکابەہ نجاسة أو لا لأن الرکوع والسجود إذا سقطا مع کونھما رکنین فلان یسقط طھارۃ المکان وھو شرط أولي؛ 
وفیه نظر لألە یستلزم جوازہ بلا وضوء وھو باطل؛ ولا یلزم من سقوط الشيء إلی خلف سقوط ما لا خلف لە؛ فکان ما قال 
محمد بن مقاتل وأبو حفص الکبیر: إذا کانت النجاسة في موضع الجلوس آو الرکابین اکثر من قدر الدرھم لا تجوز الصلاۃ 
وھو القیاس اعتباراً للصلاة غلی الدابة بالصلاۃ علی الأرض٠؛‏ وإن کان عامة المشایخ علی الجواز للضرورة وما في الکتاب 
ظاھرء وقولە (أما الفرائض فمختصة بوقت) إشارۃ إلی أن الفریضة لا تجوز علی الدابة فلا یصلي المسافر المکتوبة علی الدابة 
إلا من عذر کخوف اللص والسبع وطین المکان وکون الدابة جموحاً وکون المسافر شیخاً کبیراً لا یجد من یرکبە؛ وقوله 
(ینزل لسنة الفجر) قال ابن شجاع: یجوز أن یکون ھذا لبیان الأولی؛ یعني أن الأولی أن ینزل لرکعتي الفجر. وقوله (ینفي 
اشغراط السفر) إشارة إلی ما روي عن أبي حنیفة وأبي یوسف أن جواز التطوع علی الدابة للمسافر خاصة لأن الجواز بالإیماء 


قولە: (وکون المسافر شیخاً کبیراً لا یجد من پرکیە) أقول: یشیر إلی أنه لو وجد من یرکبە ینزل وسیصرح أن الاقتدار علی الشيء 
في التکلیف إنما یعتبر بقدرة المکلف لا بقدرة غیرہ قولە: (ومن افتتح التطوع راکبا ٹم نزل یبنيی٭ وإن صلی رکعة نازلا ٹم رکب استقبل؛ 


زڑی حسن . آخرجه ابن حبان فی صححیه ۲٥٢٢‏ و٢٢٥۲‏ من حدیث جابر بإسناد حسن فیه آبو الزبیر مدلس وقد عنعنه لکن ثقة فھو حسن 


کتاب الصلاۃ ٦‏ 


یوسف رحمە اللہ أنه یجوز في المصر أأیضاً. ووجه الظار أن النص ورد خارج المصر والحاجة إلی الرکوب فيه 
أغلب (فإن افتتح التطوع راکباً ٹم نزل یبنی؛ وإن صلی رکعة ازلاً ٹم رکب استقبل) لأن إحرام .الراکب انعقد مجوژاً 


عن سالم عن ابن عمر ٭أن النبي 8 رکب الحمار في المدینة یعود سعد بن عبادة رضي اللہ عنه؛ وکان یصلي وھو 
راکب''' فلم یرفع بو حنیفة رأسەء قیل ذلك رجوع منە؛ وقیل بل لأنه شاذ فیما تعم بە البلوی؛ والشاذ في مثله 
لیس حجة عندہ؛ ومحمد تمسك بە أیضاً وکرهه مخافة الغلط لما في المصر من کثرۃ اللغطء ھذا والنجاسة علی 
الدابة لا تمنع علی قول اکثرھم؛ وقیل إن کانت علی السرج والرکابین تمنعء وقیل إِن کانت في موضع جلوسه 
فقط؛ وج الظاھر ان فیھا ضرورةء والجواز علیھا رخصة تکثیراً للخیرات سقط لھا ما هو أعظم وھو الأزکان من 
الرکوع والسجود وھو أعظم من ذلك الشرط وھل تجوز الصلاةۃ علی العجلة إن کان طرفھا علی الدابة وھي تسیر أو 
لا تسیر فھي صلاۃ علی الدابة وقد فرعنا عنه؛ وإن لم یکن فھي کالسریر وکذا لو جعل تحت المحمل خشبة حتی 
بقي قرارہ علی الأرض لا الدابة یکون بمنزلة اللأرض قولە: (فإن افتتح التطوع راکباً ٹم نزل یبني؛ وإن صلی رکعة 
نازلاً لم رکب استقبل) ھذا ظاھر الروایة عنھم؛ وعن محمد قلبه لن الراکب إذا نزل لو استقبل کان مؤدباً جمیع 
الصلوات برکوع وسجود؛ وھو أولی من أداء بعضھا بھما وبعضھا بالإیماءء والنازل إذا رکب لو استقبل کان مؤدیاً 
جمعھا بالإیماء ولو بنی أڈی بعضھا بە وبعضھا بھما وھو أولی. وعلی قول زفر: یبني في الوجھین لأنه یجوز بناہ 
صلاۃ برکوع وسجود علی صلاۃ افتتحھا بإیماء. وعن أبي یوسف: یستقبل فیھماء أما إذا کان نازلاً ثم رکب فللوجه 
المذکور في ظاھر الروایة. وأما في قلبه فإلحاقاً بالمریض المومي إذا قدر في خلالھا علیھماء هذا کلە إذا لم یبحصل 
الرکوب والنزول بعمل کثیر بأن رفع فوضع علی الدابة أو ٹٹی رجلە فانحدر من الجانب الآخرء وجه الفرق علی 


للضرورۃ ولا ضرورة في الحضر؛ والصحیح ان المسافر وغیرہ سواء بعد أن یکون خارج المصر؛ واختلف في مقدار البعد 
عن المصر؛ والمذکور في الاصل مقدار الفرسخین؛ وقدرہ بعضھم بالمیل؛ ومنع من الجواز في أقل منەه. وقوله (والجواز) 
بالنصب معطوف علی قوله اشتراط؛ فإن قیل: التخصیص بالذکر لا یدل علی النفيی قلنا؛ ذلك في النصوص دون الروایات: 
وذکر في الھارونیات أن عند أبي حنیفة لا یجوز التطوع علی الدابة في المصر لن النص ورد خارج المصر علی خلاف 
القیاس؛ والمصر لیس في معناہ لأن السیر علی الدابة فيه لا یکون مدید إعادۃ فرجعنا فيه إلی القیاس؛ وعن أبي یوسف: 
لاہاس بە لما روی أن النبي قلا٭ رکب الحمار في المدینة یعود سعد بن عبادة وھو یصلي عليهء وحکي أن أبا یوسف احتج بە 
علی أبي حنیفة فلم یرفع برأسە قیل إنما لم یرفع رأسه رجوعاً منە إلی الحدیث. وقیل بل هذا حدیث شاذ فیما تعم بە البلوی 
فلا یکون حجة؛ ومحمد جوزہ بالحدیث لکنە کرہ لآن اللغط یکثر في المصر فلا یؤمن من الغلط في القراءة (ومن افتتح 
التطوع راکیاً ٹم نزل یبني وإن صلی رکعة نازلاً ٹم رکب استقبل) وإِنما قید بقوله صلی رکعة بطریق الاتفاقء فإنه لو لم یصل 
رکعة فالحکم کذلك وتقریر دلیله یحتاج إلی تقدیم مقدمة في أن بناء بعض الصلاۃ علی بعض إنما یجوز ذا کانا متناول تحریمة واحدةۃ 


إلی قوله: وما یصلي بعد الرکوب بإیماء موجبي تحریمة واحدة فلا یجوز بناؤہ عليه) أقول: في المحیط البرهاني: ولو رکب دابة فسدت 
صلاته لان رکوب الدابة علی ما عليه الغالب لا یقوم إلا بالیدین: ولو نزل من الدابة لا تفسد صلاته لآن النزول ممکن بدون استعمال 
الیدین. قیل یشکل ھذا بما إذا حمله غیرہ ووضعه علی السرج فإن عناك تفسد صلاته وإن کان ھذا لا یحتاج فيه إلی الید فضلاً عن 
الیدین . قلنا الجواب من وجھین: أحدھما أن الحکم یبني علی الغالب والغالب وکوب الإنسان بنفسەء أما إرکاب غیرہ فلیس بغالب 
رکوبە بنفسه لا یقوم إلا بالیدینء والثاني أُن غیرہ لا یرکبە عادة إلا بامرہ وفعل الغیر بأمرہ ینتقل إليه وکأنه رکب بنفسه انتھی. ویتبین من 
ہذا ما في کلام الشارح؛ ثم أقول: وفي الجامع الصغیر للمام فخر الإسلام مسألة محمد عن یعقوب عن أبي حنیفة في التطوع: إذا صلی 
رکعة راکباً یومیء ثم نزل بنی؛ وإن صلی رکعة ازلاً ثم رکب استقبل. قیل في الفرق بینھما أن الرکوب عمل کثیر فیقطع؛ والنزول عمل 
قلیل فلا یقطعء وھذا أمر مضطرب لأنھما سواء عند عامة الناسء آرأیت لو رفع فوضع في السرج وضعاً والفرق أن إحرام الصلاۃ من 
الراکب انعقد لجواز الصلاة بالرکوع والسجود لأنە یومیء مع القدرة علی النزولء فقیل إذا أوما صحء وإذا رکع وسجد صح أیضاًء فأما 


۸۲" کتاب الصلاۃ 


للرکوع والسجود لقدرته علی النزولء فإن آتی بھما صح:؛ وإحرام النازل انعقد لوجوب الرکوع والسجود فلا یقدر 
علی ترك ما لزمه من غیر عذرہ وعن أبي یوسف رحمہ اللہ أنە یستقبل إذا نزل أیضاء وکذا عن محمد رحمه اللہ إذا 
نزل بعد ما صلی رکعةء والأصح هو الأول وھو الظاھر . 


ظاہر الروایة أن الصلاۃ علی الدابة واقعة مغ اختلاف الأماکن وعدم الارکان الأصلیةء وبعض الشروط جوّزت شرعاً 
بخلاف القیاس للحاجة إلی قطع المسافة ودلیل الحاجة الرکوب . فإذا افتتح علی الأرض انتفی دلیلھا المجوز وثبت 
دلیل الاستغناء فلا یجوز معه بالإیماءء بخلاف الافتتاح راکباء فإنه مع دلیلھا وما یتخایل فيه من بناء القوي علی 
الضعیف وھو لا یجوز کالمومي لمرض إذا قدر علی الأرکان في الأئناء لا یبني مدفوع بأن عدم بناء المریض في 
الفرض ولا روایة عنھم فيه في النفل فجاز أن یقول یبني فیه فلا یحتاج إلی الفرق وأن یقول لا یبني. ویفرق بأن 
إیماء المریض اعتبر شرعاً بدلاً من الرکوع والسجود وھو المائم فیە لاستلزامہ الجمع بین البدل والأصل لا لذاتہ إذ 
لا یعقل وجه امتناع کون بعض الصلاة قویاً وبعضھا أضعف منە بعد کون کل منھما بإذن الشرع ومعنی البدل هو 
الذي لا تجوز الصلاۃ إلا عند إعواز الأاصل؛ وهو منتف في الراکب إذ یمکنه الانتصاب في الرکابین والرکوع 
والسجود علی ما أمامه قکان إیماؤہ معتبراً أصلا فی عذہ الحالة فکان قویاً کالرکوع والسجود لا بدلاً فصح البناء 
بھما عليه. وقیل لما جاز للراکب أن یفتتح بالإیماء مع القدرة علیھما جاز لە أن یبني بھما بعد الافتتاح بەء بخلاف 
المریض لیس لە أن یفتتح بە مع القدرة علیھماء ولیس لە أن یبني بھما بعد الافتتاح بە. وھذا یفید ان لا یبني فيی 
المکتوبة إذا افتتحھا راکباً إذ لیس لە أن یفتتحھا راکباً مع القدرۃ علیھما بالتزول؛ ولذا قید المسألة في الکتاب بە في 
قولة فإن افتتح التطوع .:وأما الذي اختارہ المصنف في الفرق بین المفتتح راکباً إذا نزل وقلبه فمختار فخر الإسلام. 
وعليه أن یقال: إن أُردت أن إحرام:الزاکب انعقد مجوزاً لھما بأن ینزل فاول المسألة وعین النزاع؛ وإن أردت وھو 
راکب بأن یسجد علی الإکاف منعنا کون الإجزاء بھما بل بالإیماء الواقع فی ضمنھما۔ وأظھر الأمور في تقریرہ ان 
الشرع حکم بالإجزاء بمجرد الإیماءء فیلزم الحکم بالخروج عن العھدة قبل وصول رأسه إلی الإکاف فلا یقع بھما إذ قد 
حصل قبلھما قوله: (وکذا عن محمد إذا نزل بعد ما صلی ركعة) یعني یستقبل. وأما إذا لم یتمھا حتی نزل فإنه یبنيی 
إذا لم یتم کان مجرد تحریمة وھي شرط عندناء والشرط المنعقد للضعیف یکون شرطاً للقوي؛ والأصح هو الظاھر 
عنھم. یعني إذا نزل یبني مطلقاً لما قدمنا من أنه لیس من بناء القوي علی الضعیف الممتنع ولما جری فیما ذکرنا 


فجاز بناء أحدھما علی الآخرء:فإذا آتی بھما: أي بالرکوع والسجود صح؛ وإحرام النازل لم ینعقد لا موجباً للرکوع والسجود لأنہ لا 
یقدر علی الرکوب بلا مبطل لکونە عملاً کثیراً فلا یکون ما صلی نازلاً برکوع وسجود وما صلی بعد الرکوب بإیماء موجبي تحریمة 
واحدة فلا یجوز بناؤہ عليه لا یقال: القدرة علی الرکوب بعد الافتتاح من غیر مبطل یمکن بأن یرفعه شخص وبیضعه في 
السرج وضعل لن الاقتدار علی الشيء في التکلیف [نما یعتبر بقدرة المکلف لا بقدرۃ غیرہ (وعن أبي یوسف أنە یستقبل إذا 


إذا أحرم نازلاً فقد انعقد إحرامهٴلوجوب الرکوع والسجود لا للجواز فحسب٠‏ فلم یکن لە ترك ما لزمه بغیر عذر لازم انتھی. ھکذا في 
شرح قاضیخان أ٘یض وشرح صدر الشھید في باب ما یکرہ من العمل. ثم أقول: وھذا وإن کان فیە إشارۃ إلی ما یخالف المنقول من 
المحیط لکن یظھر منە أن الشارح خلط بین التعلیلین وآن لقدرة الغیر اعتباراً هناء کیف وعلی تقریر الشارح یکون اعتباراً کون انعقاد إحرام 
الراکب مجوزاً للرکوع والسجودہ وکون انعقاد إحرام النازل موجباً مما لا فائدة فیه لظھور کفایة إبطال الرکوب دون النزول في إثبات 
المدعي فلیتاملء ولعل الحامل للشارح علیٰ حمل کلام المصنف علی ما حملە لئلا یتقض دلیل ۔ مسألة: إذا افنتحھا قائماً ٹم قعد لا من 
عذر علی ما سبّق بھفہ المسألة لکن فر من المطر ووقع تحت المیزان قوله: (لا یقال القدرۃ علی الرکوبء إلی قوله: لآن الاقتدار علی 
الشيء الخ) أقول: لا یخفی علیك آن عدم جواز الراکب في ھذہ الصورۃة مع أنه لا مبطل یکفي لغرض القائلء ولیس فیما ذکرہ فيی 
معرض الجواب ما یدفعه قولە: (لآن الاقتدار علی الشبيء الخ) أقول: جواب لقولە لا یقال القدرة علی الرکوب الخ 


آنفاً أمر النذر بالصلاۃ علی وجه الاستشھاد أحببنا سوق بعض فروع تتعلق بە تتمیماً: نذر شفعاً بلا وضوء أو بلا 
قراءۃ یجب شفع بوضوء وقراءة. وقال زفر لا لأنه نذر ما لیس قربة ففات شرط لزومه. وعن محمد: إن سمی مالا 
یصح أداء الصلاۃ معه کبغیر طھارۃ لا یلزمه أو یصح في الجملة کبلا قراءة یلزم. قلنا التزام الشيء التزام لما لا 
صحة ‏ ە إلا بە کنذر الصلاۃ یجاب الوضوء فالصلاة قربة وقد التزمھا إلا أنه ذکر ما یخرجھا عن القربة فیلغو 
بخلاف ما لیس قربة أصلیةء ولو نذر رکعة أو ثلاثاً وجب رکعتان وأربع. وقال زفر في الأول لا یجب شيءء وفي 
الثاني رکعتان. لنا أنه التزم بعض ما لا یتجزأ فکان التزاماً للکل کایقاعه. ولو نذرت نفلاً غداً فحاضت فيه قضتەه 
خلافاً ل٭. قال نذر بغیر المشروع. قلنا: بل بە لأنه أضیف إلی الیوم وھو محلە. واعتراض الحیض منع الأداء لا 
الوجوب عند صدور النذر بخلاف ما لو قالت یوم حیضي۔ 


یستقبل لئلا یلزم بناء القوي علی الضعیفء والجواب ما ذکرنا من المقدمة فإن إحرام المریض العاجز عن الرکوع والسجود 
لم یتناولھما لعدم القدرة علیھما فصار کإحرام النازل فلا یجوز بناء ما لم یتناوله إحرامه علی ما تناولهء بخلاف الراکب إذا 
نزل فکان هذا من باب تخصیص العلل فمن جوزہ فلا کلام ومن لم یجوزہ یلتجیء إلی المخلص المعلوم في أصول الفقه 
(وعن محمد إذا نزل بعد ما صلی رکعة یستقبل) لأنہ صار صلاة فلا ینبني فیھا القوي علی الضعیف؛ وأما إذا لم یصلھا فھو 
مجرد تحریمة وھي شرط والشرط المنعقد للضعیف شرط للقوي أیضاً کالطھارۃ للنافلة طھارۃ للفریضة فلیس فیھا بناء قوي 
علی ضعیف الاول (والأصح وھو الظاھر) وو أن الراکب إذا نزل بنی؛ والنازل إذا رکب استقبل لما ذکرنا. 


۸٤‏ کتاب الصلاۃ 


فصل في قیام شھر رمضان 
(یستحب أن یجتمع الناس في شھر رمضان بعد العشاء فیصلي بھم إمامھم خمس ترویحات؛ کل ترویحة 


فصل في قیام شھر رمضان . 

التراویح جمع ترویحة أي ترویحة للنفس: أي استراحةء سمیت نفس الأربع بھا لاستلزامھا شرعاً ترویحة : أي 
استراحة فلذا قال: ویجلس بین کل ترویحتین مقدار ترویحة قوله: (والأضح أنھا سنة لمواظبة الخلفاء الراشدین!'' 
تغلیب إذ لم یرد کلھم بل عمر وعثمان وعلیاء وھذا لأن ظاھر المنقول أن مبدأھا من زمن عمر وھو ما عن عبد 
الرحمن بن القاریء؛ قال: خرجت مع عمر بن الخطاب رضي الله عنه لیلة في رمضان إلی المسجد فإذا الناس 
آوزاع منفرقون یصلي الرجل لنفسه ویصلي الرجل فیصلي بصلاته الرھعط فقال عمر رضي الل عنه: إني أآری لو 
جمعت مؤلاء علی قاریء واحد لکان أمثل ئم عزم فجمعھم إلی أبي بن کعب؛ ٹم خرجت معه لیلة آخری والناس 
یصلون بصلاة قارثھم. فقال عمر: نعمت البدعة هذہ؛ والتعي ینامون عنھا أفضل یرید آخر اللیل؛ وکان الناس 
یفومون أولہ!''. رواہ اصحاب السنن؛ وصحح الترمذي؛ وقال ڈو اعليکمٴبسنتي وسنة الخلفاء الراشدین من 
بعدي!”'' وقال في حدیث آخر (افترض اللہ عليکم صیامہ وسننت لکم قیامہٴ'“ وقد بین 8گ العذر في ترکھا وھو 


فصل في قیام شھر رمضان 
ذکر التراویح في فصل علی حدة لاختصاعھا بما لیس لمطلق النوافل من الجماعة وتقدیر الرکعات وسنة الختم وترجم ہقیام 
رمضان اتباعاً للفظ الحدیث: قال گل دإن الله تعالی فرض علیکم صیامه وسننت لکم قیامه؛ والترویحة اسم لکل أربع 
رکعات٠؛‏ فإنھا في الأصل إیصال الراحة وھي الجلسة؛ ثم سمیت لأربع رکعات في آخرھا الترویحة؛ قوله (ذکر لفظ 
الاستحباب والأصح أٹھا سنة) یعني في حق الرجال والنساءء وفيه نظر لأنه قال: یستحب أن یجتمع الناس؛ وھذا یدل علی 
ان اجتماع الناس مستحب؛ ولیس فیه دلالة علی أن التراویح مستحبةء وإلی هذا ذھب بعضھم فقال: التراویح سنة والاجتماع 
مستحب؛ وقولە (لأله واظب علیھا الخلفاء الراشدون) إنما یدل علی سنیتھا لقوله ڈڑ اعلیکم بسنتي وسنة الخلفاء الراشدین 
من بعدي)؛ فإن قیل: لو کانت سنة لواظب علیھا النبي 8 ولم یواظب؛ والجواب بأنه ہین عليه الصلاة والسلام العذر في 
ٹرکه المواظبةء وھو خشیة أن تکتب علینا. روی آنہ پچ خرج لیلة من لیالي رمضان وصلی عشرین رکعة فلما کانت اللیلة 
الثانیة اجتمع الناس فخرج وصلی بھم عشرین رکعة؛ فلما کانت اللیلة الثالثة کثر الناس فلم یخرج عليه الصلاةۃ والسلام وقال: 
عرفت اجتماعکم لکني خشیت أن تکتب علیکم؟ فکان الناس یصلونھا فرادی إلی زمن عمر رضي اللہ عنہ؛ فقال عمر: إني 


۱ فصل في قیام شھر رمضان : 
قولە: (وفیە نظر قال: یستحب أن یجتمع الناس الخ) أقول: فیه أن مراد المصنف أنە سکت عن بیان صفة التراویح استقلالاء وذکر 


)١(‏ فیه نظر. حیث قال ابن حجر في الدرایة ۲۰۳/۱: لم آجدہ اھ . یعني لآن ذلك لم یکن في عھد أبي بکر. 

)٢(‏ صحیح۔ آخرجه مالك ۱١١‏ ح۳ والبخاري ۲۰٠٢‏ من طریقه وکذا الببھقيی ۲ کلھم عن عبد الرحمن بن عبد القاري. 
تلبيه : قوله رواہ أاصحاب السنن وصحح الترمذدي۔ هو خطاأ ظاہر سببه عدم وضوح عبارةۃ الزیلعي في نصب الرایة. نذا الخبر لیس في السنن 
وإنما الذي في السنن حدیث أبي ذر وو بنحوہ حدیث عائشة الاتي بعد ثلائة أحادیث . وانظر نصب الرایة ۱٥١/٢‏ حتی ان ابن حجر في الدرایة 
لم یوضح ذلك وإنما اختصر کلام الزیلعي فقط : 

(۳) صحیح۔ آخرجه أبو داود ٥٥٦٤۷‏ والترمذي ۲٦۷٦‏ وابن ماجه ٦٤‏ والحاکم ۹۱/۱ کلھم من حدیث العرباض بن ساریة وھو عن الحاکم من 
وجوہ عدۃ وآسائیدہ جیاد۔ 
وھو بعض حدیث وفیە : عضوا علیھا بالنواجز وإیاکم ومحدثات فإن کل بدعة ضلالة. ورواہ بعضهم علی التقدیم والتاخیر . 
قال الترمذديی: حسن صحیح. وکذا صححہ الحاکم وقال: لا أعرف لە علة وأقر الذھبيی : 

(4) حسن. أخرجه النسائي ۱٥۸/٤‏ وابن ماجه ۱۳۲۸ وآحمد ۱۹۱/۱ کلھم من حدیث أبي سلمة بن عبد الرحمن عن أبي عبد الرحمن بن عوف: 
إِن الله تعالی فرض صیام ومضان علیيکم وسننت لکم قیامہ فمن صامہ وقامہ إیمانا واحتساباً خرج من ذنوبہ کیوم ولدتہ مہ . 
ومدارہ علی النضر بن شیبان وھو لیس الحدیث کما في التقریب. وبقیة رجاله ثقات . 


کتاب الصلاۃ ٥‏ 
بتسلیمتینء ویجلس بین کل ترویحتین مقدار ترویحة ثم یوتر بھم) ذکر لفظ الاستحباب والأصح أنھا سنةء کذا 
روی الحسن عن أبي حنیفة رحمہ اللہ لأنه واظب علیھا الخلفاء الراشدون والنبي عليه الصلاۃ.والسلام بین العذر فيی 
ترکه المواظبة وھو خشیة أن تکتب علینا (والسئة فیھا الجماعة) لکن علی وجه الکفایةء حتی لو امتنع أھل المسجد 


خشیة الافتراض علی ما قدمناہ في باب الوتر من حدیث ابن حبان فارجع إليه''' وفي الصحیحین عن عائشة رضي 
الله عنھا (أنہ لک صلی في المسجد فصلیٰ بصلاتہ ناس ثم صلی من القابلة فکثر الناس؛ ثم اجتمعوا من الثالثة فلم 
یخرج إلیھمء فلما أصبح قال: قد رأیت الذي صنعتم فلم یمنعني من الخروج |ليکم إلا آنيی خشیت أن تفرض 
عليکم؛ وذلك في رمضان. زاد البخاري فيه في کتاب الصوم (فتوفی رسول اللہ گل والأمر علی ذلك؛''' وقدمنا فيی 
باب النوافل عن أبي سلمة بن عبد الرحمن (سألت عائشة رضي اللہ عنھا کیف کانت صلاة رسول ال قلُ ئي 
رمضان؟ فقالت : ما کان یزید فی رمضان ولا غیرہ علی إحدی عشرۃ رکعةہ” الحدیث. وأما ما روی ابن أبي شیبة 
فی مصدفہ والطبراني وعند البيھقي من حدیث ابن عباس 'ٴأنہ لٹ کان یصلي في رمضان عشرین رکعة سوی الوتر 8 
فضعیف بأآبي شیبة إبراھیم بن عثمان جد الإمام أبي بکر بن أبي شیبة متفق علی ضعفه مع مخالفته للصحیح. نعم 
ثبتت العشرون من زمن عمر في الموطإ. عن یزید بن رومان قال ٭کان الناس یقومون في زمن عمر بن الخطاب 
بثلاث وعشرین رکعة(“ وروی البیھقي في المعرفة عن السائب بن یزید قال: کنا نقوم في زمن عمر بن الخطاب 
رضي اللہ عنه بعشرین, رت والوٹر!'؛ قال النووي في الخلاصة إسنادہ صحیح . وفي الموطإ روایة باحدی 
عشرۃ۷. وجمع بینھما'“ بأنه وقع أولا ئم استقر الأمر علی العشرین فإنه الفوارثگ؛ فتحصل ان ھن لہ آنا قیام 


آری أن أجمع الناس علی إمام واحدء فجمعھم علی أبّي بن کعب فصلی بھم خمس ٹرویحات عشرین رکعة؛ وقوله 
(والمستحب في الجلوس بین الترویحتین مقدار الترویحة) کان من حقه أن یقول: والمستحب في الانتظار بین الترویحتین؛ 
لأنه استدل بعادة أھل الحرمین علی ذلك؛ وأھل الحرمین لا یجلسون؛ فإن أھل مکة یطوفون بین کل ترویحتین آسبوعاًء وأھل 
المدینة یصلون بدل ذلك أربع رکعات؛ وأھل کل بلدة بالخیار یسبحون أو یھللون أو پنتظرون سکوتاء وإنما یستحب الانتظار 
ہین کل ترویحتین لان التراویح مأخوذ من الراحة فیفعل ما قلنا تحقیقاً للمسمی (واستحسن البعض الاستراحة علی خمس 
تسلیمات وھو نصف التراویح ولیس بصحیح) أي مستحب؛ وقوله (وبه) أي وبان وقتھا بعد العشاء قبل الوتر (قال عامة 


لفظ الاستحباب فالظاھر انسحابه علی مجموع الصلاۃ والاجتماع والتسلیم بین کل ترویحٹین والجلوس غیر الوتر فإله سبق بیان صفته 
قول: (فإن قیل: لو کانت سنة لواظب علیھا النبي یج) أفول: ذلك في سنےة النبي ےا وہذا سنة الخلفا وھم واظبوا علیھا غیر أبي بکر 


)١(‏ أخرجہ ابن حبان بإسناد ضعیف وقد تقدم في ٦٢٤/٥‏ في الوتر۔ 

)٢(‏ صحیح۔ آخرجه البخاري ۲۰۱٢‏ و۱۱۲۹ ومسلم ۷٦١‏ ومالك ۱۱۳ح وأبو داود ۱۳۷۳ والنسائئيی ۳ء ٣‏ والیبھقي ٦۹۴/۲‏ کلھم من 
حدیث عائشة . 

(۳) صحيیح تقدم في باب النوافل . 

٠سابع کلاھما من حدیث ابن‎ ٦۹٦/۲ منکر. أخرجہ الطبراني في الکبیر والأوسط کما في المجمع ۱۷۲/۳ وکذا البيھقيی‎ )٤( 
قال الھیٹمي: فیه أبو شیبة إبراھیم وھو ضعیف.‎ 
وقال البیھقي : تفرد بە إبراھیم بن عثمان أبو شییة وھو ضعیف اھ ۔‎ 
. قلت: بل هو حدیث منکر لان راویه ضعیف وقد خالف روایة الثقة‎ 

)٥(‏ مرسل. أخرجه مالك في الموطاأً ۱۱١‏ ے٥‏ ومن طریقه البيھقي ١٦۹٤/٢‏ کلاھما عن یزید بن رومان۔ وھو ثقة إلا آنه منقطع حیث لم یدرك زمن 
عمر 

)٦(‏ صحیح. آخرجہ البیھقي في المعرفة کما في نصب الرایة ٥٥١/٢‏ وھو في السنن ٦4٦/٢‏ دون لفظ مع الوتر. 
وقال الزیلعي : صحد النووي فی الخلاصة اھ وکذا فيی شرح المھذب ٤‏ وھو من روایة السائب بن یزید. 

(۷) صحیح. أخرجه مالك ۱١١‏ ح٤‏ ومن طریقه الییھٹي ۲ء کلاھما عن السائب بن یزید بزیادة: وکان القاریء یقرأً بالمئین حتی کنا نعتمد علی 
العصي من طول القیام وما کنا تتصرف إلا في فروع الفجر۔ 

(۸) جمع بینھما الببھقيی في ٦۹٦/۲‏ فقال: یمکن الجمع بیٹھما۔ 


٦‏ ۱ . کتاب الصلاۃ 


عن إقامتھا کانوا مسیئینء ولو أقامھا البعض فالمتخلف عن الجماعة تارك للفضیلة لأن أفراد الصحابة رضي اللہ عنھم 
روي عنھم التخلف: والمستحب في الجلوس بین الترویحتین مقدار الترویحةء وکذا بین الخامسة وبین الوتر لعادة 
رمضان سنة إحدی عشرة رکعة بالوتر في جماعة فعله قٌل ٹم ترکه لعذر آفاد أنه لولا خشیة ذلك لواظبت بکمء ولا 
شك في تحقق الأمن من ذلك بوفاتہ ُ فیکون سنةء وکونھا عشرین سنة الخلفاء الراشدین. وقوله گل (عليكم 
بسنتي وسنة الخلفاء الراشدینە''' ندب إلی سنتھمء ولا یستلزم کون ذلك سنته إذ سنته بمواظبته بنفسە أو إلا 
لعذرء وبتقدیر عدم ذلك العذر إنما استفدنا أنه کان یواظب علی ما وقع منه وھو ما ذکرنا فتکون العشرون مستحباً 
وذلك القدر منھا هو السنة کالأربع بعد العشاء مستحبة ورکعتان منھا هي السنة . وظاھر کلام المشایخ أن السنة 
عشرون؛ ومقتضی الدلیل ما قلنا۔ فالأولی حینثذ ما هو عبارة القدوري من قوله یستحب لا ما ذکرہ المصنف فيه 
قوله : (لآن أفراد الصحابة روي عنھم التخفیف) ذکر أن الطحاوي''' رواہ عن ابن عمر وعروۃء ونقل عن القاسم 
وإبراھیم ونافع وسالم . وعن أبي یوسف إن أمکنە اأداڑھا في بیته مع مراعاۃ سنة القراءة وأشباهھا فیصلیھا في بیتە إلا 
أن یکون فقیھاً کبیراً یقتدي بە لقولہ ا وعليکم بالصلاۃ في بیوتکم؛ فإن خیر صلاة المرء في بیتە إلا المکتوبةا'' 
وجوابە أن قیام رمضان مستثني من ذلك لما تقدم من فعله ُ وبیان العذر في ترکه وفعل الخلفاء الراشدین قولە: 
(والمستحب الجلوس) قیل ینبغي أن یقول: والمستحب الانتظار بین الترویحتین لأنه استدل بعادة أھل الحرمینء 
وأحل المدینة کانوا یصلون بدل ذلك أربع رکعات فرادی؛ وأھل مکة یطوفون بینھما أسبوعاً ویصلون رکعتي 
الطواف؛ إلا أنه روی البیھقي بإسناد صحیح أنھم کانوا یقومون علی عھد عمر'“. ونحن لا نمنع أحداً من التنفل ما 
شاءء وإنما الکلام في القدر المستحبٰ بجماعة وأھل کل بلدة بالخیار یسبحون آو یھللون أو ینتظرون سکوتاً أو 
یصلون أربعاً فرادی؛ وإنما استحب الانتظار لأن التراویح مأخوذ من الراحة فیفعل ذلك تحقیقاً لمعنی الاسم وکذا 
و متوارث قولە : (وبە قال عامة المشایخ) لأتھا سنة تبع للعشاء فکان وقتھا قبل الوتر وقال جماعة: اللیل کله 
وقتھا قبل العشاء وبعدہ لأنھا قیام اللیل. والأصح أنە قبل الوتر وبعدہ بعد العشاء لأنھا نوافل سنت بعد العشاء 
کسنتھا فکانٹ تبعاً لھا۔ والمستحب تأخیرها إلی ثلث اللیل أو نصفه. واختلف في أاداٹھا بعد النصف؛ فقیل یکرہ 
لانھا تبغ للعشاء کسنتھا والصحیح لا یکرہ لأنھا صلاة اللیل والأفضل فیھا آخر قوله: (واکٹر المشایخ الخ) یقابل 
قول الأکثر ما قیل الأفضل أن یقرأً قدز قراءة المغرب لن النوافل مبنیة علی التخفیف خصوصاً بالجماعة وما قیل 
یقرأ في کل رکعة ثلاثین آیة لأن عمر أمر بذلك فیقع الختم ثلاث مرات لأن کل عشر مخصوص بفضیلة کما جات 
المشایخ : فإن صلاھا قبل العشاء أو بعد الوتر لا تکون تراویح) لأنھا عرفت بفعل الصحابة فکان وقتھا ما صلوا فیھا وھم 
صلوا بعد العشاء قبل الوتر وذھب متأاخرو مشایخ بلخ إلی أن جمیع اللیل إلی طلوع الفجر قبل العشاء وبعدہ وقٹھا لأنھا 
سمیت قیام اللیل فکان وقتھا اللیل (والأصح أن وقتھا بعد العشاء قبل الوتر وبعدہ لأنھا نوافل سنت بعد العشاء) ولو صلی قبل 
العشاء لا تکون تراویحء ولو صلی بعد الوتر جاز؛ وقوله (ولم یذکر قدر القراءة) ظاعر وقال بعضھم: یقرأ فی کل شفع 
مقدار ما یقرأ فی صلاۃ المغرب لأن التطوع أخف من المکتوبة فیعتبر بأاخف المکتوبات قراء. وقال بعضھم: یقرأً مقدار ما 


رضي اللہ عنھم قوله: (وأھل المدینة یصلون بدل ذلك أربع رکعات) أقول: فرادی؛ وینبغي أن یأتي بالصلوات لکونھا فرضاً عند الشافعي 

اعتبار خلاف الشافعي ۔ 

: انظر شرح الأآثار للطحاوي ۱/ ۲۰۷۔‎ )٢( 

(۳) صحیح. أخرجه البخاري ۷۳۱ و٣٦٦٦‏ ومسلم ۷۸۱ وأبو داود ۱٢٤١‏ والترمذي ٥٥٤‏ والنسائيی 7۳ والدارمي ۱۳۹۹ وأحمد ۱۸۷/٥‏ کلھم 
من حدیث زید بن ثابت وھو طرف حدیث سیاتي تمامہ في ٦۷۸/۴‏ 

(٤٤‏ وکذا مالك في الموطاً کما تقدم بل هو في البخاري أیضاً ٠‏ من روایة عبد الرحمن بن عبد القاري وتقدم تخریجه وأن عمر جمع الناس علی 


کتاب الصلاۃ ٦"‏ 


أعل الحرمینء واستحسن البعض الاستراحة علی خمس تسلیمات ولیس بصحیح. وقوله ثم یوتر بھم یشیر إلی أن 
وقتھا بعد العشاء قبل الوتر؛ وبە قال عامة المشایخ؛ والأصح أن وقتھا بعد العشاء إلی آخر اللیل قبل الوٹر وبعدہ 
لأنھا نوافل سنت بعد العشاء ولم یذکر قدر القراءة فیھاء وأآکٹر المشایخ رحمھم اللہ علی أن السنة فیھا الختم مرۃ 
فلا یترك لکسل القوم:؛ بخلاف ما بعد التشھد من الدعوات حیث یترکھا لأنھا لیست بسنة (ولا یصلی الوتر بجماعة 
في غیر شھر رمضان) عليه إجماع المسلمین؛ والل أعلم ۔ 
بە السنة أنە ٢شھر‏ أوْله رحمة وأوسطهە مغفرةۃ وآخرہ عتق من النارٴ ومنھم من استحب الختم لیلة السابع والعشرین 
رجاء أن ینالوا لیلة القدر ثم إذا ختم قبل آخرہ قیل لا یکرہ ترك التراویح فیما بقي؛ وقیل یصلیھا ویقرأ فیھا ما 
یشاءء والذي عليه الأکثر ما رواہ الحسن عن أبي حنیفة أنە یقرأ في کل رکعة عشر آیات؛ فعدد التروایح ستمائة رکعة 
و خمسمائة وثمانون: وعدد آي القرآن ستة آلاف وشيء. ونقل بعضھم في روایة الحسن قال: عشر آیات ونحوھا 
وھو حسن؛ وعن أبي حنیفة أنه کان یختم إحدی وستین ختمة في کل یوم ختمة وفي کل لیلة ختمة وفي کل 
التراویح ختمة قوله: (ولا یترك لکسل القوم) تاکید في مطلوبیة الختم وآنہ تخفیف علی الناس لا تطویل کما صرح 
بە في النھایةء وإذا کان إمام مسجد حیه لا یختم فله أن یترکه إلی غیرہ قوله: (حیث یٹرکھا) إذا علم أنھا تتقل علی 
القوم بخلاف الصلاة لا یترکھا لأنھا فرض أو سنةء ولا یترك السنن للجماعات وا ات قولە : (عليه إجماع 
المسلمین) لأنه نفل من وجهہ الجماعة في النفل في غیر رمضان مکروہ فالاحتیاط ترکھا فیه. وفي بعض الحواشي 
قال بعضھم: لو صلاھا بجماعة في غیر رمضان لە ذلكء وعدم الجماعة فیھا في غیر رمضان لیس لأنه غیر مشروع 
بل باعتبار أنه یستحب تأخیرھا إلی وقت تتعذر فیه الجماعةء فإن صح ھذا قدح في نقل الإجماع ثم بعد عدم کراهة 
الجماعة في الوتر في رمضان اختلفوا في الأفضل. في فتاوی قاضیخان: الصحیح أن الجماعة أفضل لأنه لما جازت 
الجماعة کانت أفضل؛ وفي النھایة بعد حکایة ھذا قال: واختار علماؤنا أن یوتر في منزله لا بجماعة؛ لن الصحابة 
لم یجتمعوا علی الوتر بجماعة في رمضان کما اجتمعوا علی التراویح'': لأن عمر رضي اللہ عنه کان یؤمھم فیه في 
رمضان وأبي بن کعب کان لا یؤمھم اھ. وحاصل ھذا اختلاف فعلی. وأنت علمت مما قدمناہ في حدیث ابن حبان 
فيی باب الوتر أنہ 8لا کان أوتر بھم ثم بین العذر في تآخیرہ عن مثل ما صنع فیما مضی'"ء فکما أن فعله الجماعة 
بالنفل ثم بیانە العذر في ترکه أوجب سییتھا فیه فکذلك الوتر بجماعة لأن الجاري فيه مثل الجاري في النفل بعینە. 
وکذِا ما نقلناہ من فعل الخلفاء یفید ذلك؛ فلعل من تأاخر عن الجماعة فیه أحب أن یصلي آخر اللیل فإنه أفضل کما 
قال عمر: والتي ینامون عنھا أفضل؛ وعلم قولہ پگ واجعلوا آخر صلاتکم باللیل وتراًە'” فاخرہ لذلك؛ والجماعة 
فیه إذ ذاك متعذرۃ فلا یدل ذلك علی أن الأفضل فيه ترك الجماعة لمن أحب أن یوتر أول اللیل کما یعطيه إطلاق في 
جواب ھؤلاء. 
یقرأً في العشاء لأنە تبع لھاء وروی الحسن عن أبي حنیفة أنه یقرأ فی کل رکعة عشر آیات؛ زَالصحم لان اف نت قفااعلی 
الناس وتحصل به السنة لأن عدد الرکعاتِ في ثلاثین لیلة ستمائة وآیات القرآن ستة آلاف وشيءء؛ واإذا قرأ في کل رکعة عشر 
آیات یحصل بە الختم وقوله (بخلاف ما یعد التشھد من الدعؤاپ) یعني إذا علم أن قراءتھا تٹقل علی القوم یترکھاء وینبغيی 
آن یأتي بالصلوات لکوٹھا فرضاً عند الشافعي فیحتاط في الإتیان. وقوله (ولا یصلی الوٹر بجماعة) ظاہرء وآأما الوتر بجماعة 
في رمضان فھو آفضل لأن عمر کان یؤمھم في الوتر وذکر أبو علي النسفي أن علماءنا اختاروا أن یوتر فی رمضان في منزله 
ولا یوتر بہجماعة لن الصحابة رضي اللہ عنھم لم یجتمعوا علی الوتر بجماعة في رمضان کاجتماعھم علی التراویح؛ فإِن أبي 
ابن کعب رضي الله عنه ما کان یؤمھم فیھا. وتصح التراویح بمطلق النیة ونیة التراویح آو سنة الوقت أفضل . 
)١(‏ بل في روایة مالك والییھقي ۔ إحدی عشرۃة رکعة. وروایة ثانیة بڈلاٹ وعشرین رکعة ۔ فھذا دلیل علی کون الوٹر في جماعة۔ 
واخرجہ البیھقيی ٢/١4٦ء ٦۹۷‏ عن علي أنه کان یوتر بھم أي بعد التراویح وذلك في عھدہ بالخلافة . 

)٢(‏ تقدم في باب الوتر وأنه ضعیف. 
(۳) صحیح. تقدم في باب الوٹر ۔ 

شرح فنح القدیر/ج۱/م۴۳۲ 


۸ کتاب الصلاۃ: 


باب إدراك الفریضة 
(ومن صلی رکعة من الظھر ٹم أقیمت یصلي أآخری) صیانة للمؤدي عن البطلان (ئم یدخل مع القوم) إحرازاً 


باب إدراك الفریضة 

حقیقة هذا الباب مسائل شتی تتعلق بالفرائض في الأداء الکامل وکله مسائل الجامع قولە: (ٹم أقیمت) حقیقة 
إقامة الشيء فعلهء وھذا أراد لا ما إذا شرع المؤذن في الإقامة قبل أن یشرع الإمام بل یتم رکعتین في ھذہ الصورۃ ثم. 
یدخل معھم قوله: (ھو الصحیح) إليه مال فخر الإسلامء واحترز بە عن مختار شمس الائمة أنه یتم رکعتین. وجه 
مختار المصنف أن ما دون ال کعة لیس لە حکم الصلاق بدلیل أن من حلف لا یصلي لا یحنث بما دون الرکعة 
فکان بمحل الرفض؛ لکن فيه أنە وقع قریة فوجب صیانته ما أمکن بالنص٠؛‏ واستثناف الفرض علی الوجہ الأکمل لا 
یسلب قدرة صونه عن البطلان لتمکنه من [تمام الرکعتین مع تحصیل۔فضیلة صلاة الفرض بجماعة وإن فاته رکعة مع 
الإمام فلا یجوز الإبطال مع التمکن من تحصیل المصلحتین. نعم غایة الأکملیة في أن لا یفوته شيء مع الإمام 
ویعارضه حرمة الإبطال؛ بخلاف [تمام رکعتین لأنه لیس بإبطال للصلاة بل لوصغھا إلی وصف أکمل فصار کالنفل 
فإنه یتم رکعتین وإن لم یکن قیدھا بسجدةء بخلاف ما إذا شرع في النفل فحضرت جنازۃ خاف إن لم یقطعھا تفوتہ 
فإنه لا یتمکن من المصلحتین معاء وقطع النفل معقب للقضاء٠‏ بخلاف الجنازة لو اختار تفویتھا کان لا إلی خلف 
قوله: (وھذا القطع للإکمال) یعني هو تفویت وصف الفرضیة لتحصیله بوجه أکمل فصار کھدم المسجد لتجدید 
وإذا کان القطع ثم الإعادۃ من غیر زیادة إحسان جائزاً لحطام الدنیا کالمرأۃ إذا فار قدرھا والمسافر إذا ندت دابتہ أو 
خاف فوت درہم من ماله فجوازہ لتحصیله نفسه علی وجه أکمل أولی بالجواز ثم جواب المسآألة مقید بما إذا اتحد 
مسجدھماء فلو کان یصلي في البیت مثلا فأقیمت في المسجد أو في المسجد فاقیمت في مسجد آخر لا بقطع مطلقاً 
ذکرہ المرغیناني. وقول محمد: بطلان الوصف یستلزم بطلان الأصل هو فیما إذا لم یتمکن من إخراج نفسه عن 
العھدة بالمضيء؛ کما إذا قید خامسة الظھر بسجدة ولم یکن قعد الأخیرة؛ ما إذا کان ممکناً من المضي لکن أذن لە 
الشرع في عمله یبطل أصلھا بل تبقی نفلاً إذا ضم الثانیة قوله: (یروی ذلك عن أبي یوسف) وعن أبي حنیفة أیضاً. 
وحکي عن السغدي: کنت أفتي أنە یتم سنة الظھر أربعاً بخلاف التطوع حتی رأیت في النوادر عن أبي حنیفة إذا 
شرع في سنة الجمعة ثم خرج الإمام قال: إن کان صلی رکعة أضاف إلیھا خری ویسلم فرجعت واليه مال السرخسي 
والبقالي؛ وقیل یتمھاء وإليه أشار في الأصل أنھا صلَاۃ واحدةء والأول أوجہ لأنه متمکن منْ قضائھا بعد الفرض؛ 
ولا إبطال في التسلیم علی رأس الرکعتین فلا یفوت فرض الاستماع والأداء علی الوجه الأکمل بلا سبب قوله: 


باب إدراك الفریضة 
لما فرغ من بیان, الفرائض والواجبات والنوافل علی الترتیب شرع في بیان الأداء الکامل وو الأداء بالجماعة (ومن صلی 
رکعة من الظھر ٹم أقیمت) أي شرع الإمام في الصلاۃ (ویصلي آخری صیانة للمؤدي عن البطلان) لأن البتیراء منھي عنھا (ثم 
یدخل مع القوم إحرازا لفضیلة الجماعة) کما لو شرع في الظھر ثم أقیمت الجمعةء فان قیل : کیف یجوز إبطال صفة الفرضیة 
لإقامة السنة؟ جیب بأن الئقض لیس لإقامة السنة بل لإقامة الغرض علی وجه أکمل؛ فإن النقض للاکمال إکغال کھدم 
المسجد للبناء وللصلاۃ في الجماعة فضل علی المنفرد بسبع وعشرین درجة فیجوز النقض لإدراك ذلك؛ فإن قیل: کیف 


باب إدراك الفریضة 
قولە: (لأن البتیراء مٹھي عٹھا) أقول: یعلم منە أن النھي بمعنی النفي واإلا لم یلزم البطلان قوله: (وأجیب بأن النقض لیس لإقامة 
السنة بل لإقامة الفرض الخ) اقول: الأآخصر أن یقول: بل لإقامة الفرض والسنة قولہ: (بطل أصل الصلاۃ علی ما سیأتي) اقول: في الباب 


کتاب الصلاۃ ۹ 


لفضیلة الجماعة (وإن لم یقید الأولی بالسجدة بقطع ویشرع مع الإمام ھو الصحیح) لأنه بمحل الرفض٠؛‏ ومذا القطع 
لاإکمالء بخلاف ما إذا کان في النفل لأنه لیس للاإکمال؛ ولو کان في السنة قبل الظھر والجمعة فأقیم أو خطب 


(حیث یقطعھا) بخلاف ما قدمنا من اختیار شمس الأئمة عدم قطع الأولی قبل السجود وضم ثانیة لأن ضمھا ھنا 
مفوت لاستدراك مصلحة الفرض بجماعة فیفوت الجمع بین المصلحتین قولە: (غیر أنە یتخیر الخ) قال السرخسي: 
یعود لا محالة لأنه راد الخروج من صلاة معتد بھاء وذلك لم یشرع إلا في حالة القعود واختلف إذا عاد ھل یعید 
التشھد؟ قیل نعم لأن الأول لم یکن قعود ختم وقیل یکفیه ذلك التشھد 'لأنه لما قعد ارتفض ذلك القیام فکأنه لم 
یق ثم قیل یسلم تسلیمة واحدۃ وقیل ثنتین قوله: (والذي یصلي معھم نافلة) دل عليه ما في مسلم عن أبي ذر ہأن 
النبي قلاٍ قال: کیف أنت إذا کان عليك أمراء یؤخرون الصلاۃ عن وقتھا؟ قلت: فما تأمرنيی؟ صل الصلاة لوقتھاء 
فإن آدرکتھا معھم فصل فإنھا لك نافلةہ''' وکراهة النفل بجماعة خارج رمضان إنما هو إذا کان الإمام والقوم 
متنفلینء وإطلاق اسم الإعادة حینٹذ مجاز لأنه غیر الأول ذکرہ في الِدرایة قولە: (لکرامة النفل بعد العصر) فإن 
قیل: روی أبو داود والترمذي والنساثي عن یزید بن الأسود رضي اللہ عنه قال (شھدت مع النبي گل حجته فصلیت 
معہ صلاة الصبح في مسجد الخیف فلما قضی صلاته إذا هو برجلین فی أخری القوم لم یصلیاھا معه؛ فقال: عليٌ 
بھماء فجیء بھما ترعد فرائضھماء قال: ما منعکما أن تصلیا معنا؟ قالا: یا رسول اللہ پل إنا کنا صلینا فی رحالناء 
قال: فلا تفعلاء إذا صلیتما في رحالکما ثم أنیتما مسجد جماعة فصلیا معھم فإنھا لکما نافلۂ؛''' صححه 
الترمذي؛ والصارف الأمر عن الوجوب جعلھا نافله. فالجواب هو معارض بما تقدم من حدیث النھي عن النفل بعد 
العصر أو الصبح وھو مقدم لزیادۃ قوتە؛ ولآن المائع مقدم واعتبارھم کون الخاص مطلقاً مقدماً علی العام ممنوع 
بل یتعارضان في ذلك الفرد وموضعہ الأصول؛ أو یحمل علی ما قبل الٹھي في الأوقات المعلومة جمعاً بین الادلةء 
کیف وفیه حدیث صریح أخرجه الدارقطني عن ابن عمر أن النبي قل قال 'إذا صلیت في أهلك ثم أدرکت الصلاۃ 
فصلھا إلا الفجر والمغرب؟”. قال عبد الحق: تفرد برفعه سھل بن صالح الأنطاکي وکان ثقةء وإذا کان کذلك فلا 


بستقیم هذا علی مذھب محمد؛ فإن الأصل عندہ أن صفة الفرض إذا بطلت بطل أصل الصلاۃ علی ما سیأتي فلا یکون 
المؤدي مصوناً عن البطلان؟ أجیب بأن ذلك مذھبه فیما إذا لم یتمکن من إخراج نفسه عن عھدۃ ما عليه بالمضي فیھاء کما 
إذا قید الخامسة بالسجدۃ وھو لم یقعد في الرابعة وهھنا یتمکن من ذلك وفرق بینھما بأن إبطال صفة الفرضیة لإحراز 
الجماعة بإطلاق من الشرع لأنه جاز قطعھا لحطام الدنیاء حتی قیل لأجل درھم فلان یجوز لإحراز الفضیلة أولی؛ بخلاف 
إبطالھا في تلك الصلاةء فإنه لیس بإطلاق من الشرع (وإن لم یقید الأولی بالسجدة یقطع ویشرع مع الإمام هو الصحیح) واليه 


الثاني قولە: (لأله جاز قطمھا لحطام الدنیا الخ) آقول: أي قطع الصلاۃ المفروضة قوله: (فقیل یتشھد لأن القعدة الأولی لم کن قعدة ختم 
وقد صارت فیتشھد) أقول: وإنما قال وقد صارت لأن القعدة العادة تعد من جملة الاولی؛ وفیە بحث قولە: (وإذ أنمھا معطوف علی قوله 


. والییھقي ۲۹۹/۲ء ۳۰۰ کلھم من حدیث أبي ذر:واللفظ لمسلم‎ ۱۲٥١ وابن ماجه‎ ٢ والنسائيی‎ ٦٥۸ صحیح۔ آخرجه مسلم‎ )١( 

(۲) جید. أخرجه أبو داود ٦۷٥٢‏ والترمذدي ۲۱۹ والنسائي ٢/۲۱۱ء ۲۱٢‏ والدارمي ٣٥٤٣١‏ والطیالسي ۷ وآاحمد ۱٦٦ ء۱٦٦١ /١‏ والحاکم ۱/ 
٤ء ۲٤٢‏ والدارقطني ٦١٤/١‏ والبیھقي ٢‏ کلہم من حدیث جابر بن یزید بن الأسود عن أبیە. 
قال الترمديی: حسن صحیح. وبە یقول : الثوري والشافعيی وأحمد واسحق. 
وقال الحاکم: ہذا حدیث رواہ شعبة وہشام بن حسان وآأبو عوانة ؤغیرھم عن یعلی بن عطاء ویعلی احتج بە مسلم. 
ووافقه اللھبي علی ذلك. وقد ذکر الدارقطني طرقه کلھا عن جابر بن یزید عن أبیە وقال ابن حجر في تلخیص الحبیر ۲۹/۲ ما ملخصه: 
صححہ ابن السکن. وله شواھد منھا حدیث أبي ذر وحدیث ابن مسعود وعن محجن الدیلي اھ وھو علی شرط مسلم. 
وحدیث أبي ذر تقدم قد أخرجه مسلم وغیرہ. 

(۳) غریب. أخرجه الدارقطني کما ذکر المصنف ولم أرہ في السنن ولعله في غرائب مالك أو غیرہ والحدیث الذي قبله أرجح منہ. وقد وقع في 
روایة البیھقي فيی حدیث یزید بن الأسود أن ذلك کان في الفجر راجع البیھقي ۳۰۱/۲ 


٠‏ کتاب الصلا: 


یقطع علی رأس الرکعتین؛ یروی ذلك عن أبي یوسف رحم اللہ وقد قیل یتمھا (وإن کان قد صلی ثلائاً من الظھر 
یتمھا) لأن للاکٹر حکم الکل فلا یحتمل النقض؛ بخلاف ما إذا کان في الثالثة بعد ولم یقیدھا بالسجدة حیث 
یقطعھا لأنه محل الرفض ویتخیر؛ إن شاء عاد وقعد وسلمء وإن شاء کبر قائماً ینوی الدخول في صلاة الإمام (وإذا 
آنمھا یدخل مع القوم والذي یصلي معھم نافلة) لأن الفرض لا یتکرر فيی وقت واحد (فإن صلی من الفجر رکعة ٹم 


یضر وقف من وقفه لأن زیادة الثقة مقبولةء وإذا ثبت ھذا فلا یخفی وجه تعلیل إخراجه الفجر بما یلحق بە العصر 
خصوصاً علی رأیھم فإن الاستثناء عندھم من المخصصات ودلیل التخصیص مما یعلل ویلحق بە إخراجاً قوله: (في 
ظاھر الروایة) احتراز عما روي عن أبي یوسف أنه یدخل معه ویتمھا أربعء وما عنه أنه یسلم معهء وجه الظاھر ما 
ذکرہ من أن التنقل بالثلاث مکروہ وھذا دفع للروایة الثانیة عنه قوله: (وفي جعلھا أریعاً مخالفة إمامه) دفع للروایة 
الاولی منه وما ذکر في وجھھا من أنه تغیر وقع بسبب الاقتداءء ولا باس بە کمن أدرك الإمام فی سجدة سجدھا 
وھي زیادة علی کمال الفرض. وفي وجه الآخری أن ھذا نقص وقع بسبب الاقتداء؛ ولا بأس به کما لو اقتدی 
بالإمام في الظھر بعد ما صلاھا وترك الإمام القراءة في الأآخریین فإنه تجوز صلاة المقتدي مع خلوھما عن القراءة 
حقیقة وحکماً وھو نقص في صلاة المقتديء ولم یکرہ لمجیئہ بسبب الاقتداء فالآخیر مدفوع بمنع خلوہ عن القراءة 
حکمآ. وکذا ما قبله فإن زیادة نحو السجدۃ لیس زیادة تمام ماھیة الصلاۃء بخلاف زیادةۃ رکعة تامة فلا یلزم من 
اعتبار ما هو بمحل الرفض اعتبار ما لا یمکن رفضه. والأوجه ما قیل في وجھ الأولی بأنہ مخالفة بعد الفراغء وذلك 
لیس بممنوع شرعاً کالمسبوق ۔ وقد یدفع بأن مرادہ المخالفة في النیة. یعني إذا اقتدی وو یعلم أن الإمام یصلي 
ثلاثاً ومن عزمہ هو أن یصلي أریعاً یکون مخالفاً لإمامہ في النیة: وإطلاق قولہ 8 (إنما جعل الإمام لیؤتم بە''' فلا 
تختلفوا عليه یفید کراهته وجواز مخالفته في صفة النفلیة بالنص المذکور آنفاً علی خلاف القیاس؛ أو نقول: 


مال فخر الإسلام (لأله بمحل الرفض) یعني لە ولایة الرفض في الجملة ما لم یقید بالسجدةء ألا تری آن من قام إلی الخامسة 
ولم یقعد علی الرابعة یرفض الخامسة ما لم یقیدھا بالسجدۃ (والقطع للاإکمال) وھو إکمال؛ وقال بعضھم: یصلي رکعتین ٹم 
یقطم ؛ وإليه مال شمس الائمة لأن ما تی بە إن لم یکن صلاة فھو قربة سلمت إلی مستحقھا فلا یجوز إبطالھاء ألا تری أنە 
لو شرع في التطوع ئثم أقیمت الظھر لم یقطع التطوع فالفرض أولیء والجواب أن القطع في محل النزاع للإکمال دون ما 
ذکرتم وإليه أشار المصنف بقوله والقطع لِلإکمال؛ بخلاف ما إذا کان في النفل لأنه لیس للکمال (ولو کان في السنة قبل 
الظھر أو السنة قبل الجمعة فأقیم للظھر أو خطب) الإمام لف ونشر مستقیم (یقطع غلی رأس الرکعتین) إحرازاً لفضیلة الجماعة 
(یروی ذلك عن أبي یوسف) وروی فی الجمعة عن أبي حنیفة في النوادر (وقیل یتمھا) لأن الأریع قبل الظھر بمنزلة صلاة 
واحدة کما تقدم (إن کان قد صلی ثلاثاً من الظھر یتمھا لن للاکٹر حکم الکل) فیثبت بە شبھة الفراغء ولو ثبت حقیقته لم 
یحتمل النقض؛ فکذا إذا ثبت شبھتە (بخلاف ما إذا لم یقید الثالثة بالسجدة) لأنه بمحل الرفض کما مر فیقطعھاء وإذا أراد 
القطع (فھو بالخیار إن شاء عاد وقعد وسلم) لیکون ختم صلاتہ علی الوجھ المشروع ثم اختلفوا مل یتشھد ثانیاً أو لاء فقیل 
یتشھد لأن القعدة الأولی لم تکن قعدة ختم وقد صارت فیتشھد؛ وقیل یکفيه التشھد الأول لأن بالعود إلی القعدة ارتفض 
القیام وجعل کأنه لم یوجد أصلا فکانت ھذہ القعدة قعدة ختم وقد تشھد فیھا ویسلم تسلیمتین عند بعضھم لأنە المعھود فيی 
التحللء وقیل بتسلیمة واحدۃ لأن التسلیمة الثانیة بالتحلل وھذا قطع من وجه (وإن شاء کبر قائماً ینوي الدخول في صلاۃ 
الإمام) لأنه مسارعة إلی إدراك الفریضةء وقال شمس الائمة الحلواني: لو لم یعد إلی القعدۃ فسدت صلاتہ: وھو المذکور فيی 
. النوادر واختارہ شمس الائمة السرخسي لن القعدة المؤداۃ لم تقع فرضاً ورکعتاہ لما انقلبتا نفلا لم یکن لھما بد من القعدة 
المفروضة وقال فخر الإسلام: الأصح أنە یکبر قائماً لأنه یختم صلاتهء فإذا کبر قائماً ینوی الشروع في صلاة الإمام تنقطع 


ینمھا) أقول: ویجوز عطفه علی الجملة الشرطیة 


زع عو بعض حدیث رواء الجماعة وقد تقدم تخریجە٭۔ 


کتاب الصلاۃ ۱ 


اقیمت بقطع ویدخل معھم) لانه لو أضاف إلیھا آخری تفوته الجماعةء وکذا إذا قام إلی الٹانیة قبل أن یقیدھا 
بالسجدةء وبعد الإتمام لا یشرع في صلاة الإمام لکرامة التنفل بعد الفجر وکڈا بعد العصر لما قلناء وکذا بعد 
المغرب في ظاہر الروایة لان التتفل بالٹلاث مکروہ وفي جعلھا أریعاً مخالفة لامامه (ومن دخل مسجداً قد أذن فيه 
یکرہ أن یبخرج حتی یصلی) لقوله عليه الصلاة والسلام ٦لا‏ یخرج من المسجد بعد النداء إلا منافق آو رجل یخرج 
لحاجة یرید الرجوع) قال (إلا إذا کان ممن یننظم بە آمر جماعة) لأنه ترك صورة تکمیل معنی (وإن کان قد صلی 
وکانت الظھر أو العشاء فلا باس بأن یخرج) لأنه اجاب داعي اللہ مرة (إلا إذا أخذ المؤذن في الإقامة) لأله یتھم 
بمخالفة الجماعة عیاناً (وإن کانت العصر أو المغرب آو الفجر خرج وإن أخذ المؤذن فیھا) لکراهة التنفل بعدھا (ومن 


المخالفة في الأداء ممنوعء .وإنما أطلقه:الشرع بعد الفراغ لقضاء ما فاته لیحصل بذلك الوفاق معنی؛ وما نحن قیۂ 
بخلافه إذ یحصل بە الخلاف معنی؛ ویؤیدہ تصریح الحدیث :المذکور آنفاً بمنعهء غیر أنە إن دخل ولا بد آتمھا أربعاً 
ولو سلم مع الإمام فعن بشر لا یلزمه شيء: وقیل فسدت ویقضي أربعاً لأنە التزم بالاقتداء ثلاث رکعات فیلزم 
أرہع کما لو نذر ثلااء ولو صلی الإمام أربعاً ساهیاً بعد ما قعد علی رأس الثلاث وقد اقتدی بە الرجل متطوعاً قال 
الشیخ الإمام أبو بکر محمد بن الفضل: تفسد صلاة المقتدي لان الرابعة وجبت علی المقتدي بالشروع وعلی الإمام 
بالقیام إلیھا۔ فصار کرجل :أوجب علی نفسه أرہع رکعات بالنذر فاقتدی فیھن بغیرہ لا تجوز صلاة المقتدي کذا ھذا 
قولە: (یکرہ لە الخروج حتی یصلىی) فیە مقید ہما بعدہ من أن لا یکون صلی ولیس ممن تنتظم بە جماعة أخری؛ 
فإن کان خرج إلیھم وفیه قید آخر وھو أن یکون مسجد حيه أو غیرہ وقد صلوا في مسجدہ حيه؛ فإن لم یصلوا في 
مسجد حیه فله أن یخرج إليه والأافضل أن لا یخرج (قولہ 8ل ۃلا یخرج؟ الخ) روی ابن ماجه بسندہ عن محمد بن 
یوسف مولی عثمان بن عفان رضيی الله عنه قال: قال رسول اللہ ےڑا (من أدرك الأذان في المسجد* 


الأاولی فيی ضمن شروعہ في صلاة الإمامء ثم هو مخیر إن شاء رفع یدیه وإن شاء لم یرفعء وقوله (وإذا آنمھا) معطوف علی 
قؤله یتمھاء وقوله (ویدخل مع القوم) الدخول لیس بحتم لن الذي یصلي معھم نافلة ولا إلزام فیھاء والأفضل الدخول لأنہ 
في وقت مشروع ویندفع عنه تھمة أنه ممن لا یری الجماعة. فإن قیل: یلزم أداء النفل مع الجماعة خارج رمضان وھو 
مکروہ؛ جیب بأن الکراہة إذا کان الإمام والقوم متنفلینء وآأما إذا کان الإمام مفترضاً فلا کرامة دروي أن رسول اللہ ڑگ فرغ 
من الظھر فرأی رجلین في أخریات الصفوف لم یصلیا معهء فقال: عليْ بھما فأتي بھما وفرائصھما ترتعد؛ فقال: علی 
رسلکما فإني ابن امرأۃ کانت تأکل القدیدء ثم قال: مالکما لم تصلیا معنا؟ فقالا: : کنا صلینا في رحالناء فقال عليه الصلاۃ 
والسلام: إذا صلیتما فيی رحالکما ثم أتیتما صلاة قوم فصلیا معھم واجعلا صلاتکما معھم سبحة أي نافلة. قال (فإن صلی 
من الفجر رکعة) کلامہ واضح؛ وقوله (في ظاھر الروایة) احتراز عما روي عن أبي یوسف أنە یصلي أربعاً: ثلاثاً مع الإمام 
ورکعة بعد ما یفرغ الإمام؛ لآن مخالفة الإمام بعد فراغه لا تمنع الاقتداءء کالمقیم إذا اقتدی بالمسافر وکالمسبوق فإنھما 
یقومان بعد فراغ الإمامء والجواب علی الظاعر أنھما یفعلان ذلك لأداء ما علیھماء وفیما:نحن فيه یفعله لما لە والأول 
آقوی: ولا یلزم من جواز المخالفة لأمر قوي جوازھا لأمر ضعیفء قوله (ومن دخل مسجداً قد أذن فیہ) فیه تفصیل٠‏ وذلك 
ان من دخل مسجداً قد أذن یه فإما أن یکون قد صلی أو لاء فإن لم یصل فإما أن یکون مسجد حیە أو لاء فإن کان کرہ لە 
أن یخرج قبل الصلاۃ لآن المؤذن دعاء لیصلي فيەء وإن لم یکن فإن صلی في مسجد حيه فکذلك لأنە صار بالدخول فيه من 
أھله وإن لم یصل فيه وھو یخرج لأن یصلي فیه لا بأس بە لأن الواجب عليه أن یصلي في مسجد حيه (وإن کان قد صلی 
وکانت الظھر أو العشاء فلا بأس بالخروج) إلی آخر ما ذکرہ في الکتاب وھو واضح. وقوله (یصلي رکعتي الفجر عند باب 
المسجد) أما إنه یصلي وإن کانت الجماعة قامت لآن سنة الفجر من أقوی السنن وأفضلھاء قال عليه الصلاة والسلام 
وصلوهما وإن طردتکم الخیل٤‏ وقال عليه الصلاة والسلام ہرکعتا الفجر خیر من الدنیا وما فیھا؛ وإدراك رکعة من الفجر کإدراك 
الکل؛ قال عليه الصلاة والسلام ومن أدرك رکعة من الفجر فقد أدرك الصلاة٥‏ فکان جمعاً بین الفضیلتین . وأما أنە یصلي عند 


۲ کتاب الصلاۃ 


انتھی إلی الإمام في صلاة الفجر وھو لم یصل رکعتی الفجر: ِن خشي أن تفوته رکعة ویدرك الآخری یصلي رکعتی 
الفجر عند باب المسجد ثم یدخل) لأنه أمکنە الجمع بین الفضیلتین (وإن خشي فوتھما دخل مع الإمام) لأن ثواب 
الجماعة أعظمء والوعید بالترك ألزمء بخلاف سنة الظھر حیث یترکھا في الحالتین لأنه یمکنە أداؤھا في الوقت بعد 


ٹم خرج لحاجة وھو لا یرید الرجوع فھو منافق''' وأآخرج أبو داود في المراسیل عن سعید بن المسیب أن 
النبي گل قال ٦لا‏ یخرج من المسجد أحد بعد النداء إلا منافق؛ إلا أحد أخرجته حاجة وھو یرید الرجوع٤:”''‏ 
ومراسیل سعید یقبلھا بعض من یرد المراسیل من الأئمة لأنه تتبعھا فوجدھا مسانید. وأخرج الجماعة إلا البخاري 
عن أبي الشعثاء قال: کنا مع أبي ھریرۃ رضي اللہ عنه في المسجدہ فخرج رجل حین أذن المؤذنون للعصر؛ فقال 
أبو ھریرۃ: أما هذا فقد عصی آبا القاسم”ػ"ء ومثل ھذا موقوف عند بعضھمء وإن کان ابن عبد البر قال فيه وفيی 
نظائرہ مسند کحدیث أبي ھریرة ہمن لم یجب الدعوۃ فقد عصی با القاسم!''' وقال لا یختلفون في ذلك. ورواہ 


باب المسجد فلانه لو صلاھما في المسجد کان متنفلاً فیه عند اشتغال الإمام بالفریضة وھو مکروہ؛ فإن لم یکن عند باب 
المسجد موضع للصلاۃ یصلیھما في المسجد خلف ساریة من سواري المسجد؛ وأشدھا کرامة أن ہصلیھما مخالطاً للصف 
ومخالفاً للإمام والجماعةء والذي یلي ذلك خلف الصف من غیر حائل بینە وبین الصف . والوقت المستحب لھا قیل کما 
طلع الفجر لوجود السبب؛ وقیل بقرب من الفرض لأنھا تبع لە. وقوله (وإن خشي فوتھما) یشیر إلی أنە إِن کان یرجو إدراك 
القعدة لا یدخل مع الإمام؛ وحکي عن الفقيه أبي جعفر أنه علی قول أبي حنیفة وأبي یوسہف یصلي رکعتي الفجرء لأن إدراك 
التشہھد عندھما کإدراك الرکعة أصله مساألة الجمعةء والفقيه إسماعیل الزاعد کان یقول: یشرع في السنة فیقطعھا ویدخل مع 
القوم حتی تلزمه بالشروع فیتمکن من القضاء بعد الفجر؛ وزیفہ الإمام السرخسي بأن ما وجب بە الشروع لیس بأقوی مما 
وجب بالنذرں وقد نص محمد أن المنڈور لا یؤدی بعد الفجر قبل الطلوع؛ وبأان ھذا أمر بالافتتاح علی قصد ان یقطعھا وھذا 
غیر مستحسن شرعاً. وأقول: إن آراد الفقيه بقوله بعد الفجر قبل طلوع الشمس فالتزییف موجهء وإن أراد بعدہ فلاء والقصد 
للقطع نقض للاِکمال فلا بأس بە. قولہ(لآن ثواب الجماعة أعظم) لما روي أنه عليه الصلاة والسلام قال اصلاۃ الجماعة 
أفضل من صلاة الفذ بسبع وعشرین درجة؛ قوله (والوعید بالترك آلزم) یرید بە ما روي أن رسول اللہ ق قال ولقد ھممت ان 


قولہ : (وأشدھا کراهة؛ إلی قوله: والذي یلي ذلك الخ) أقول: قوله والذي یلي ذلك معناہ أن آشد الکراهة في الصلاۃ أن یصلیھا 
مخالطاء وأما الصلاۃ خلف الصف وإن لم تکن مکروھة أشد الکراهة إلا اُنھا مکروھة أیضاً ومرتبة کراهتھا یلي ذلك: یعني یلي أشد 
الکراهة فتکون کراهتھا شدیدة بالنسبة إلیھا (قال المصنف ویدرك الآأخری) أقول: من قبیل علفتھا تبناً وماء بارداً: أي ورجا أن یدرك أو 
ہو حال بتقدیر المبتد| فیکون مرفوعاً قولە: (وبأن ھذا أمر بالافتتاح علی قصد أن یقطعھا وھذا غیر مستحسن شرعاً) أفول: قال ابن الھمام 
في آوان باب سجود السھو: ومن شرع في الصلاۃ یقصد أن یفسدھا لا تفسد إلا بتحقیق ذلك القصد بالفعل ونیته لغواً انتھی قوله: 
(والقصد للقطع نقض للإکمال فلا بأس بە) آقول: فیه بحث إذ لا إکمال فیھا فإنھا لا تؤدی بالجماعة لا تری إلی ما مر من قولہ بخلاف 
النفل لأنه لیس للإکمال: وکان الصواب أن یقول لیؤدیھا مرة أخری. وجوابهە أن إبطال العمل قصداً مٹھيء ودرء المفسدة مقدم علی 
جلب المصلحة 


)١(‏ ضعیف. أخرجہ ابن ماجه ٤‏ من حدیث عثمان قال البوصیري في الزوائد: فیه [سحاق بن أبي فروۃ ضعیف وکذلك عبد الجبار بن عمر ۔ 
فالحدیث ضعیف ١ھ‏ وکذا ضعفه ابن حجر في الداریة ۲۰٢/١‏ 

(۲) مرسل جید. آخرجہ آبو داود في مراسیله عن سعید بن المسیب قال ابن الدرایة :٤۰٤٢/١‏ مرسل رجالە ثقات ۔ 
قلت: والشافعي یقبل مراسیل ابن المسیب خاصتہ. وباقي الأئمة یقبل مراسیل التمات مطلقاً. 

(۳) موقوف صحیح. أخرجہ مسلم ٥٥٥‏ وآبو داود ٢۳٣‏ والترمذدي ۲٠٢‏ والنسائيی ۲۹/۲ وابن ماج ۷۳۳ کلھم من روایة أبي الشءثاء عن أبي ھریرة 
4ء 

/۷ والبیھقي‎ ۲۳٣٢و‎ ۲٥٣۲ والطیالسي‎ ۱۹۹١ وابن عاجه ۱۹۱۳ والدارمي‎ ٢ وابو داود‎ ۱٢٤٤١ ومسلم‎ ١١۷۷ صحیح اخرجه البخاري‎ )٤ 
کلھم من حدیث أبي هریرۃ وصدرہ: شر الطعام طعام الولیمة یدعی |لیھا الأغنیاء ویترك الفقراء . ومن لم یجب٠ . وله حکم الرفع۔‎ ٦١ 


کتاب الصلاۃ : ۳ 


الفرض هو الصحیح؛ وإنما الاختلاف ان یوسف ومحمد رحمھما الله في تقدیمھا علی الرکعتین وتأخیرھا 
عنھماء ولا کكذلك سنۂة الفجر علی ما نبین إن شاء اللہ تعالی . والتقیید بالأداء عند باب المسجد یدل علی الکراهة فيی 


ابن راہویه وزاد فیه: آمرنا رسول اللہ 8ہ إذا أذن المؤذن فلا تخرجوا حتی تصلوا؟''' قوله: (وإن خشي فوتھما) 


الحاصل أنە إذا ُمکن الجمع بین الفضیلتین ارتکب الأرجح؛ وفضیلة الفرض بجماعة أعظم فضیلة رکعتي الفجر 
لأنھا تفضل الفرض منفرداً بسبع وعشرین ضعفاً لا یبلغ رکعتا الفجر ضعفاً واحداً منھا لأنھا أضعاف الفرض؛ 
والوعید علی الترك للجماعة ألزم منه علی رکعتي الفجر؛ وھو ما تقدم في ہاب الإمامة من قول ابن مسعود: لا 
یتخلف عھھا إلا منافق؛ وما قدمناہء من همه عليه الصلاة والسلام بتحریق بیوت المتخلفین ومن روایة الحاکم لمن 
سمع النداء) الحدیث” فارجع إلیھاء ولو کان یرجو إدراکه في التشھید قیل هو کإدراك الرکعة عندھماء 
وعلی قول محمد لا اعتبار بە کما في الجمعة؛ والوجه اتفاقھم علی صلاة الرکعتین ھنا لما سنذکر؛ وما عن 
الفقيه إسماعیل الزاھد أنه ینبغي أن یشرع في رکعتي الفجر ثم یقطعھما فیجب القضاء فیتمکن من القضاء بعد 
الصلاۃ دفعہ الإمام السرخسي بأن ما وجب بالشروع لیس أقوی مما وجب بالنڈر؛ ونص محمد أن المنذور لا یؤدی 
بعد الفجر قبل الطلوعء وأیضاً شروع في العبادۃ بقصد الإفساد فإن قیل: یؤدیھا مرة أآخری؛ قلنا: إبطال العمل 
قصداً منھي؛ ودرہ المفسدة مقدم علی جلب المصلحة قولە: (حیث یترکھا في الحالتین) أي في حال خوف فوت 
الفرض وحال خوف بعضه قوله: (ھو الصحیح)احتراز عن قول بعضھم لا یقضیھا قوله: (وإنما الخلاف الخ) فعند 
أبي یوسف بعد الرکعتین وھو قول أبي حنیفةء وعلی قول محمد قبلھما وقیل الخلاف علی عکسه؛ والأولی تقدیم 
الرکعتین لأن الأرہع فاتت عن الموضوع المسنون فلا تفوت الرکعتان أ٘یضاً عن موضعھما قصداً بلا ضرورۃ. وفي 
المصفی وتبعه شارح الکنز جعل قولھما بتاخیر الأربع بناء علی أنھا لا تقع سنة بل نفلاً مطلقاً: وعند محمد تقع سنة 
فیقدمھا علی رکعتینء والذي یقع عندي أن هذا من تصرف المصنفین؛ فإن المذکور من وضع المسآألة الاتفاق علی 
قضاء الأربعء وإنما الخلاف في تقدیمھا علی الرکعتین وتأخیرھا عنھما والاتفاق علی أنھا تقضی اتفاق علی وقوعھا 
سنةء ألا تری أنھم لما اختلفوا في سنة الفجر ہل تقع بعد الشمس سنة أو نفلاً مبتدأ حکوا الخلاف في أنھا تقضی 
آو لاء فلو کانا یقولان في سنة الظھر أنھا تکون نفلاً مطلقاً لجعلوھا خلافیة في أصل القضاء فالذي لا یشك فيه أنھم 
إذا قالوا تقضی آو لا معناہ انھا تفعل بعد ذلك الوقت وتقع سنة کما هي في ذلك الوقت أو لا تقع سنةء ویؤید ذلك 
ما في فتاوی قاضیخان في باب التراویح: إذا فاتت التراویح لا تقضی بجماعة وھل تقضی بلا جماعة؟ قیل نعم ما لم 
یدخل وقت تراویح أخری؛ وقیل ما لم یمض رمضانء وقیل لا تقضی؛ قیل وھو الصحیح لاتھا توق العغرب 
والعشاءء وتلك لا تقضی إذا فاتت بلا فریضة فکذا التراویح؛ ثم قال: فإن قضاھا وحدہ کان نفلاً مستحباً ولا یکون 
تراویح اھ. دل أنەه علی اعتبار جعله قضاء یقع تراویح؛ وقد روي عن عائشة ٥‏ أنە قٗلُ إذا فاتته الأربع قبل الظھر 
قضاما بعد الرکععین؟'''فال الترمذي حسن غریب ولذا اتفقوا علی قضاٹھا کذلك قولە : (والتقیید بالأداء عند باب 


استخلف من یصلي بالناس وأنظر إلی من لم یحضر الجماعة فآمر بعض فتیان بأن یحرقوا بیوتھم؛ وقوله (في الحالتین) برید 


)١(‏ حسن. وکذا أخرجه أاحمد ۲ والطیالسي ۲٥۸۸‏ کلاھما من طریق شریيك عن أبي ھریرة بە وشريك حدیلہ حسن 
)٢(‏ تقدمت مذہ الآاخبار في الإمامة وفي صلاة الجماعة ‏ 
(۴۳) حسن. أخرجہ الترمذدي ٦٢٤‏ وابن ماجه ۱۱٥۸‏ کلاھما من حدیث عائشة ۔ 

قال الترمذي: حسن غریب من حدیث ابن المبارك. وقد رواہ قیس بن الربیع عن شعبة بە۔ 

وما أشار إليه الترمذي هو عند ابن ماجه وقد قال ابن ماجه عقبه: لم یحدث بە سوی قیس عن شعبة آھہ, 

وقال ابن حجر في التقریب عن قیس ھنا: صدوق تغیر لما کبر اھ ۔ 

لکن توبع في روایة الترمذي فالحدیث أقل مراتبه أنه حسن لذا صححہ اأحمد شاکر في تعلیقه علی الترمذي. 


۹٤‏ کتاب الصلاۃ 


المسجد إذا کان الإمام في الصلاة. والأفضل في عامة السنن والنوافل المنزل هو المروي عن النبي عليه الصلاۃ 
والسلام. قال (وإذا فانته رکعتا الفجر لا یقضیھما قبل طلوع الشمس) لأنە |ییقی نفلاً مطلقاً وھو مکروہ بعد الصبح 


المسجد یدل علی الکراهة في المسجد إذا کان الإمام في الصلاة) لما روي عنہ 8ي 'إذا اأقیمت الصلاة فلا صلاۃ إلا 
المکتوبةۂ''' ولأنه یشبه المخالفة للجماعة والانتباذ عنھمء وعلی ھذا فینبغي أن لا تصلي في المسجد |ذ لا یمکن 
عند باب المسجد مکان لن ترکه المکروہ مقدم علی فعل السنةء غیر أن الکراهة تتفاوت؛ فإن کان الإمام فيی 
الصیفي فصلاته إیاھا في الشتوي أخف من صلاتھا في الصیفي وقلبه وأشد ما یکون کرامة أن یصلیھا مخالطاً 
للصف کما یفعله کثیر من الجھلة قولە: (والأفضل في عامة السنن والنوافل المنزل) ذھب جماعة من أھل العربیة إلی 
أن لفظ عامة بمعنی الأکثر وفيه خلاف؛ وذکر المشایخ أنە المراد في قولھم قال بە عامة المشایخ ونحوہ ویجب 
اعتبارہ کذلك ھنا بالنسبة إلی التراویح وتحیة المسجد في السنن؛ وأما في النوافل فلاء وعلی ھذا فیجب کون 
النوافل عطفاً علی لفظ عامة معمولاً للحرف لا علی السنن. فإن قلت: فھل یعتبر بالنسبة إلی رکعتي المغرب 
والظھر علی ما قال في شرح الاآثار إن الرکعتین بعد الظھر والمغرب یژؤدیھما في المسجد لا ما سواھما. والجواب 
هذا قول البعض؛ وعامتھم علی إطلاق الجواب فعبارۃ الکتاب؛ وبە أفتی الفقيه أبو جعفر قال: إلا أن یخشی أن 
یشتغل عنھا إذا رجع؛ فإن لم یخف فالأفضل البیت؛ وما قدمنا عن أبي حنیفة في باب النوافل بعد نقل کلام 
الحلوان ني لا ینافی هہذا ولا ما صرح الزاعدي بە من کراهة سنة المغرب في المسجد؛ إذ وقوعھا سنة لا ینافي ثبوت 
کراهة ما فیھاء دی سم سم ارہ تا لی مہ بے امو اد گیا 
وحکي عن أبي ثور کأنه ذھب إلی قوله 8 ٦اجعلوها‏ في بیوتکم؟''' واختلف قول الإمام أحمد روی عنە ابنە عبد 
الله أنه بلغه عن رجل سماہ أنه قال: لو أن رجلاً صلی الرکعتین بعد المغرب في المسجد ما أجزأہ فقال: ما أحسن 
ما قال هذا الرجل وما أحسن ما انتزع وقال الإمام أحمد: السنة أن یصلي رکعتي المغرب في بیتەء کذا روي عن 
النبي ا وأصحابە. قال السائب بن یزید: لقد رأیت الناس في زمن عمر بن الخطاب رضي اللہ عنە إذا انصرفوا 
سن المعرب اف لوا ما سیق لا رس کی اسم اعد کا الا پسارۃ بعد الکرت کی بسرت زی ا 
اھ۔ وقدمنا من روایة أبي داود والترمذي والنسائي قوله قلُ فيی مسجد بني عبد الأشھل لما رآھم یصلون بعد 
المغرب (ھذہ صلاة البیوت؟'““ ورواہ ابن ماجه من حدیث رافع بن خدیج وقال فيه ‏ ارکعوا ھاتین الرکعتین فيی 
بھما حالة خوف فوت کل الفرض وحالة خوف فوت البعض؛ وقوله (ھو الصحیح) احتراز عن قول بعضھم إنە لا یقضیھاء 
وھذا غیر سدید لأنه عليه الصلاۃ والسلام فاتته الأربع قبل الظھر فقضاھا بعدہء روته عائشة رضي اللہ عنھا. وقوله (ولا کذلك 
سنة الفجر) یعني لا یمکن آداڑھا بعد الفرض فحصل الفرق؛ وقوله (ھو المروي عن رسول اللہ 8ٌٍ) انوروا بیوتکم بالصلاة ولا 
تجعلوها قبوراًہ وما روي أن جمیع سنن رسول اللہ 8 ووترہ کان في بیتە. قال (ومن فائته رکعتا الفجر لا یقضیھما قبل طلوع 
الشمس لأنە ئبقی نفلاً مطلقاً) إذ السنة ما أداھا رسول اللہ ڑ ولم یثبت أنە أداھما في غیر الوقت علی الانفرادء وإنما 
قولہ: (وقولہ ہو المروي عن رسول اللہ و یعني قولہ پچ انوروا بیوتکم بالصلاة ولا تجعلوہا قبوراہ) اقول: فیە تأمل. 
قال المصنف: (لأنه یبقی تفلا مطلقاً) أقول: فیه بحث لأنە غیر مسلم عند محمد فتأملء وذکر الضمیر 


ء٥٥٤٤‎ ۳۳۱/۲ وأحمد‎ ۱٢٤١ والدارميی‎ ۱۱٥۴ ووابن ماجه‎ ۲٢ النسائي‎ ٦٢٤ والترمذي‎ ۱۲٦٦١ صحیح۔ اخرجه مسلم ۱۷۰ وآبو داود‎ )١( 
. ۷ء" وو 7ا ھریرةۃ وبوب بە البخاري‎ 

)٢(‏ هو بعض حدیث رافع بن 

راد وک و 

)و( اثر السالب بن مد“ _ 


کتاب الصلاۃ "٥8‏ 


(ولا بعد ارتفاعھا عند أبي حنیفة وأبي یوسف . وقال محمد: أحب إلي أآن یقضیھما إلی وقت الزوال) لأنه عليه 
الصلاۃ والسلام قضاما بعد ارتفاع الشمس غداة لیلة التعریس؛ ولھما أن الأصل في السنة أُن لا تقضی لاختصاص 
القضاء بالواجب؛ والحدیث ورد في قضاٹھا تبعاً للفرض فبقي ما رواہ علی الأصلء وإنما تقضی تبعاً لەء وھو 


بیوتکم؛ە”' وتقدم من الصحیح حدیث ابن عمر: حفظت من رسول اللہ 8 عشر رکعات الخ وفيی صحیح مسلم 
عن عائشة رضي اللہ عنھا اکان 8گ یصلي في بیته قبل الظھر أربعاً ثم یخرج فیصلي بالناس ثم یدخل فیصلي 
رکعتین؛ وکان یصلي بالناس المغرب ثم یدخل فیصلي رکعتین؟'' وفي الصحیحین عن حفصة وابن عمر 'انہ 8ل 
کان یصلي رکعتین بعد الجمعة في بیتہۂ'' وسنذکر سنة الجمعة في بابھا إن شاء اللہ تعالی. وفي الصحیحین ؛آنه 26 
احتجر حجرۃ في المسجد من حصیر في رمضان؛ الحدیث: إلی أن قال ہفعلیکم بالصلاۃ في بیوتکم؛ فإن خیر 
:صلاة المرء في بیتە إلا المکتوبةہ'“' وآخرج أبو داود ٦صلاة‏ المرء في بیته أفضل من صلاته في مسجدي مذا إلا 
المکتوبةہ وقولہ پل (صلاۃ فی مسجدي ھذا أفضل من ألف صلاة فیما سواہ إل المسجد الحرام؛''' محمول علی 
المکتوبة المستثناۃ فیما قبلهٗ قوله: (لأنه یبقی نفلاً مطلقاً) بناء علی أنه لم یرد الشرع بە“ء آؤ قٌذْ وَرَدَ ولکنە مُعارض 


کا ہے سس تمس یت کت اف ہے ےت ہے رت ےی تح تس ےت تصشی ‏ جت 
قضاہما تبعاً للفرض غداۃ لیلة التعریس ولیس الکلام فيه (وھو) أي النغل المطلق (مکروہ بعد الصبح) وقوله (وکذا بعد ارتفاعھا عند 


بتاویل النفل أو هو للشان قوله: (ومنھم من حقق الخلاف وقال الخلاف في أنہ لو قضی کان تفلاً مبتدا آو سنة) آقول: فعلی ھذا ینبغي أن 


)١(‏ واو ہمرۃ. أخرجہ ابن ماجه ۱٦٦١‏ من حدیث رافع بن خدیج قال البوصیري في الزوائد: فیه عبد الوھاب بن الضحاك ۔ کذاب. واسماعیل بن 
عیاش ضعیف في روایته غیر الشامیین . 
قلت: لکن المعول في ھذا الاب حدیث کعب بن عجرۃة المتقدم. وکذا ما رواہ ابن ماجھ ٤‏ باسناد حسن عن عائشة قال: کان النبي 8ڑ 
یصلي المغرب ثم یرجع إلي بیتي فیصلي رکعتین. وکذا ما أخرجه أحمد في مسندہ ٦٢۲۷/٥‏ من حدیث محمود بن لبید قال: آنانا رسول اللہ لا _ 
فصلی بنا المغرب في مسجدنا فلما سلم منھا قال: ارکعوا ھاتین الرکعتین في بیوتکم. للسبحة بعد المغرب. 
وشواعدہ ما یأتي فالحدیث ھذا واہ ہمرة والعمدة غیرہ. 

(۲) صحیح. تقدم في آول باب النوافل ٦٤٤/۷‏ 

(۷۳) صحیح۔ اخرجه مسلم ۷۳۰ وآبو داود ۱۲٥١‏ وأحمد ۳٣/٦‏ ٤٦ء‏ ۲۳۹ کلھم من حدیث عائشة. 

)٤(‏ متفق علیہ یأتي في الجمعة. 

۱۸۷ /٥ والنسائي ۳ والدارمي ۱۳۳۹ وأحمد‎ ٥٥٤ والترمذي‎ ۱٢٤١ صحیح۔ آخرجه البخاري ۷۳۱ و٣٦٦1 ومسلم ۷۸۱ وآبو داود‎ )٥( 
کلھم من حدیث زید بن ثابت: احتجر رسول اللہ پچ حجیرة من حصیر ۔ وروایة حُُجرۃ. فخرج رسول اللہ 458 یصلي إلیھا‎ ۲۰٦/۱ والطحاوي‎ 


فجاء رجال یصلون بصلاتہ ٹم جاءوا لیلة فحضروا وأبطا عنھم فلم یخرج إلیھم فرفعوا آصواتھم وحصبوا الباب فخرج إلیھم مغضباً فقال لھم 
رسول اللہ قیا: ما زال بکم صنیعکم حتی ظننت أنه سیکتب علیکم فعليکم بالصلاۃ في بیوتکم فإن خیر صلاۃ المرہ في بیتە إلا المکتوبة . 
هذا لفظ البخاري ومسلم وغیرهما مع تغیر یسیر. 
واقتصر الترمذي والدارمي علی الفقرة الآخیرة من الحدیث. 
)٦(‏ حسن غریب: أخرجه آبو داود ۱۰٤١١‏ من حدیث زید بن ثابت وسکت عليه هو والمنذري فھو إسناد صالح. وکذا ذکرہ ابن حجر في التلخیص . 
١/٢ ۷۱(‏ فنسبه لأبي داود وسکت عليه. ورجاله معروفون إلا إبراھیم بن أبيی النضر عن آبيە وھو ابن سالم قال في التقریب صدوق اھ وفیە أحمد 
بن صالح متکلم فیە. 
(۸) صحیح۔ آخرجه البخاري ۱۱۹۰ بھذا اللفظ ومسلم ۱۳۹١‏ والترمذي ۳۲٣‏ والنسائي ۲۱٢ ۲۱۳/٥‏ وابن ماجه ٤٠٤١‏ ومالك ۱۹١۱‏ ح۹ 
والدارميی ۱۳۹۰ والبیھقيی ٥‏ وآحمد ۲٥٦/٢‏ ۲۳۹ء ۴٤٤۷٦؛‏ ٣٦۳۸ء‏ ۸٤٦٦ء‏ ۳٣1۷ء ۸٤‏ کلھم من حدیث أبي ھریرة 
وأخرجه مسلم ۱۳۹۰ والدارمي ۱۳۹۱ وابن ماجه ٥٠٥٤١‏ والطیالسي ٦‏ وآحمد ١٦/٦۱ء‏ ٥٣ء‏ ٥٤ء‏ ۸٦ء‏ ۱۰۲ کلھم من حدیث ابن عمر 
بھذا اللفظ . 
وآخرجه مسلم ۱۳۹١‏ وأحمد ۳۳٣/٦‏ کلاہما من حدیث میمونة وله قصة۔ 
وورد من حدیث سعد بن أبي وقاص. آخرجه أحمد ۱۸١/١۱‏ وإسنادہ حسن ۔ 
وورد من حدیث أبي سعید عند أحمد ۳/ ۷۷ 
وورد من حدیث جییر بن مطعم ۔ غند الطیالسي ٠‏ وآأحمد ۸۰/٤‏ تھو حدیث مشھور بل مستقیض ٠‏ 


"٦‏ کتاب الصلاۃ 


یصلي بالجماعة أو وحدہ إلی وقت الزوال وفیما بعدہ اختلاف المشایخ رحمھم الله . وآأما سائر السنن سواما فلا 
تقضی بعد الوقت وحدہء واختلف المشایخ في قضاتھا تبعاً للفرض (ومن أدرك من الظھر رکعة ولم یدرك الثلاثٹ 
فإنه لم یصل الظھر بجماعة. وقال محمد: قد أمرك فضل الجماعة) لآن من أدرك آخر الشيء فقد أدرکە فصار محرزاً 
ثواب الجماعة لكنە لم یصلھا بالجماعة حقیقة ولھذا یحنث بە في یمینە لا یدركِ الجماعةء ولا یحنث في یمینە لا 


بالٹھي عن الصلاة بعد الصبح حتی ترتفع الشمس''في الصحیحین فیقدم عليه کما قدمناہ آنفاً. وإذا ترجح العمل به 
بقي المفعول بعدھا نفلاً مطلقاًء بخلاف ما بعد الظھر فإنه لم یعارض الدال علی کونە قضاء معارض فیکون قضاء لا 
نفلاً مطلقاً علی ما حققناء (قولہ لاختصاص القضاء بالواجب) قیل لن القضاء تسلیٔم مثل الواجب؛ وفیه نظر لأن 
الاصطلاح علی جعل مسمی ھذا اللفظ کذا لا یمنع وجود القضاء مع حذف ذلك القید في الشرع؛ وقد وقع الاتفاق 
علی قضاء سنة الظھر الأولی فیمنع الناظر اعتبار ذلك القید في مفھومە؛ ویئول الأمر إلی أن الاصطلاح لا یدفع 
اصطلاحاً آخر. أو یقال: ذلك تعریف قضاء الواجب لآن کلامھم ذلك في تقسیم حکم الأمر علی ما عرف من 
قولھم حکم الأمر نوعان: أداء وھو تسلیم نفس الواجب إلی مستحقه؛ وقضاء وو تسلیم مثل الواجب؛ فالاولی في 
تقریرہ أن یقال القضاء إِن وجب بسبب جدید توقف قضاء کل نفل وواجب علی سمعي فی وقد وجد في کل واجب 
سمعي عامء وفي المنڈور المعین |جماع علی ما نقلوا وھو سمعي أیضاء ولم یوجد مثل ذلك في النفل مطلقاً 
فاختص القضاء بالواجب وإن وجب بالسبب الأول وھو مذھب المحققین . فتقریرہ أنه إذا شغل الذمة وطلب تفریغھا 
في وقت معین ففات یبقی السبب طالباً التفریغ علی حسب الوسع الحاصل للقطع بأن براءۃ الذمة بعد تحقق شغلھا 
لا یتحقق إِلا بإبراء من لە الحق أو الأداء؛ وھذا منتف في السنن إذ لا شغل ذمة فیھا بل طلبت علی وجه التخییر 
ابتداء علی الوجه الذي فعله ؤَكٌٍٍ فإذا تعذر لم یبق طالبھا إذ الذمة لم تکن مشغولة بەء وما طلبھا إلا سنة وھو 
بکونھا علی الوجه المنقول عنه قلڑ؛ فإذا آنی بشيء یکون طالبه السبب الطالب للنقل علی العموم في غیر الأوقات 
المکروهة وھو أن الصلاۃ خیر موضوع'"' نحوہ من العمومات النادبة لنکثیر الصلاۃ ما ُمکن فیثبت بھذا اختصاص 


القضاء وإن فعل فلا بأس پہ ومحمد یقول أحب إلي آن یقضيء وإن لم یفعل فلا شيء عليهء ومنھم من حقق الخلاف 
وقال الخلاف في أنەه لو قضی کان نفلاً مبتدأ أو سنة وقوله (لاختصاص القضاء بالواجب) لأن القضاء تسلیم مثل ما وجب 
بالأمر وکلامہ واضح؛ وقوله (وفیما بعدہ اختلاف المشایخ) أي مشایخ ما وراء النھر۔ قال بعضھم: یقضیھما تبعاً ولا یقضیھما 
مقصودة. وقال بعضھم: لا یقضیھما مطلقاً لأن النص ورد في الوقت المھمل علی خلاف القیاس فلا یقاس عليه وقت فرض 


یکون لمحمد خلاف فیما قبل الطلوع قولە: (لاختصاص القضاء بالواجب الخ) أقول: لو صح ھذا لم یکن لسنة الظھر الاولی قضاء 
ولیس کذلك. والحاصل أن ذلك تعریف قضاء الواجب حیث ذکروہ في تقسیم حکم الآمر فقالوا: حکم الآمر نوعان : أداء وھو تسلیم 
نفس الواجب:ء وفضاء وھو تسلیم مثل الواجب قوله: (لأآن النص ورد في الوقت المھمل الخ) آتول: وھو ما بین الطلوع إلی الزوالء 


)١(‏ الأصل ني هذا الباب حدیث عقبة بن عامر ۔ ثلاث ساعات نھانا رسول اللہ قلڑل أن نقبر موٹانا آو نصلي فیھن أو نقبر فیھن موتانا. .. الحدیث۔ 
تقدم مستوفیاً في ۲۳۱/۱ نفصل الأوقات التي تکرہ فیھا الصلا. ۱ 

وو آخرجە أحمد في مسندہ ۵ء ۹ من حدیث أبي پر وکذا البزار والطبراني کما في المجمع ٦٦٦/١‏ في حدیث طویل وفیه: 
قلت: یا رسول الله فما الصلاۃ؟ قال: ٭خیر موضوع. فمن شاء أکثر ومن شاء أقل٢٠٠‏ الحدیث۔ 
قال الھیثمي: في إسنادہ المسعودي ثقة لکنەہ اختلط اھ. وله طریق آخر أخرجه أحمد في مسندہ 0٥‏ من روایة أبي أمامة عن أبي ذر. وھو 
من طریق علي بن زید عن القاسم بن عبد الرحمن وھذا إسناد ساقط . قال أحمد: علي یحدث عن القاسم بالأعاجیب . 
وله شاہد اخرجہ الطبراني في الأوسط کما في المجمع ۲٦۹/۲‏ من حدیث أبي ھریرۃ. وھو مختصر فیه اللفظ الدي أوردته آنفاً فقط . 
قال الھیثمي: فیە عبد المنعم بن بشیر. وھو ضعیف. 
نھذا الحدیث لە عدة طرق وقد ذکرھا این حجر في التلخیص ۲۱/۲ وبمجموع طرقه یکون حسناً, 


کتاب الصلاۃ ۹۷ 


یصلي الظھر بالجماعة (ومن آتی مسجداً قد صلی فیه فلا بأس بأن یتطوع قبل المکتوبة ما بدا لە ما دام في الوقت) 
ومرادہ إذا کان في الوقت سعة وإن کان فیه ضیق ترکە. قیل ھذا في غیر سنة الظھر والفجر لان لھما زیادۃ مزیف 


الواجب بالقضاء عند فوت الأداء فلا یجري القضاء في غیرها إلا بسمعي؛ وھو إنما دل علی قضاء سنة الفجر تبعاً للفرض 
في غدام لیلة التعریس' وقدمنا تخریجه وألفاظه وبە نقولء وکذا ما روي عن عائشة رضي اللہ عنھا في سنة 
الظھر(؟) ولذا نقول: لا تقضي سنة الظھر بعد الوقت فتبقی فیما وراءہ علی العدم: ومقتضی ھذا ترجح قول من قال 
من المشایخ في غیر الصبح إذا فات لا تقضي سنتہ معہء وحینذ فتعریف الأداء علی وجه یشمل فعل النوافل أن یقال 
هو تسلیم عین ما طلب شرعاً فیشمل فعل النوافل والسنن في أوقاتھا وإلا لزم أن لا توصف باداء ولا قضاء؛ 
والقضاء فعل مثل ذلك قولە: (وإنما تقضی) أي سنة الفجر تبعاً لە: أي الفجر: أي صلاة الصبح إذا کانت معھا وھو 
یصلي: أي یقضي صلاة الصبح بجماعة أو وحدہ علی الخلاف إلی وقت الزوال فلو لم یقضھا حتی زالت الشمس 
ففي قضائٹھا اختلاف المشایخ قیل لا تقضی وإن کانت تبعاً للفرض لأنہ 8ل إنما قضاھا تبعاً لە قبل الزوال وقیل 
یقضیھا بعد الزوال تبعاً کقبله. وأما سائر السنن سواھا: أي سوی سنة الفجر فلا تقضی بعد الوقت إِذا کانت 
وحدھا. واختلف المشایخ إذا فاتت مع الفرض: قیل لا تقضی. وقیل تقضي بناء علی جعل الوارد في قضاء سنة 
الفجر وارداً في غیرہ من السنن الفائتة مع فرائضھا إلغاء لخصوص المحل قوله: (ومن أدرك من الظھر رکمة ولم 
یدرك الٹلاث فإنه لم یصل الظھر في جماعة اتفاقاً. وقال محمد: قد أدرك فضیلة الجماعة) وأحرز ثوابھا وفاقاً 
لصاحبیه لا کما ظن بعضھم من أنه لم یحرز فضلھا عند محمد لقوله في مدرك أقل الرکعة الثانیة من الجمعة لم 
یدرك الجمعة حتی یہي الظھر علیھاء بل قوله هنا کقولھما من أنە محرز ثوابھاء ؤإنما لم پقل في الجمعة کذلك 
احتیاطاً لأن الجماعة شرطھاء بخلاف غیرھا لکن لم یصلھا بجماعة حقیقة فلذا یحنث في یمینە لا یدرك الجماعة 
وکذا لو أدرك التشھد یکون مدركاً لفضیلتھا علی قولھم وھذا یعکر علی ما قیل فیمن یرجو إدراك التشھد في الفجر 
لو اشتغل برکعتیه من أنه علی قول محمد لا اعتبار بە فیترك رکعتي الفجر علی قوله؛ فالحق خلافه لنص محمد ھنا 
علی ما یناقضه قوله: (ولا یحنث في یمینە لا یصلي الظھر بجماعة) فلو کان صلی معه ثلاثاً فعلی ظاھر الجواب لا 


"آخز قیل وھو الصحیحء وقوله (وأما سائر السنن سواھا) أي سوی سنة الفجر؛ وفي بعض النسخ سواھما: أي سوی رکعتي 
الفجر (فلا تقضي بعد الوقت وحدھا وفي قضاتھا تبعاً للفرض اختلاف المشایخ) قال بعضھم: یقضبھا لأله کم من شيء ثبت 
ضمناً وإن لم یثبت قصداً. وفیە نظر لأن مثل هذا یسمی تبعاً لا ضمنا. وقال بعضھم: لا یقضیھا لاختصاص القضاء بالواجب 
وھو الصحیح؛ وقوله (ومن أدرك من الظھر رکعة) یعني من أدرك رکعة من الصلاةۃ الرباعیة ولم یدرك الثلاث (لم یصل تلك 
الصلاۃ بجماعة) باتفاق بین أصحابنا (وادرك فضل الجماعة) أي صار محرزاً لثواب صلاۃ صلیت بالجماعة بالاتفاق أیضاً 
بینھم وعلی ھذا یکون تخصیص قول محمد بإدراك فضل الجماعة غیر مفیدء وأجیب عن ذلك بأنه إنما خصه لدفع ما عسی 
أن یتوھم علی قوله في الجمعة إن مدرك الإمام في التشھد لیس بمدرك للجمعة فیتمھا أربعاً أن لا یدرك فضل الجماعة في 
ھذہ المسألة لأئه مدرك للاقل فکما أن إدراك الأقل حرمة إدراك الجمعة یحرمه إدراك فضیلة الجماعة فدفع ھذا الوھم 
بتخصیصه بالذکر. وقوله (ولھذا) تفریع علی ذلك بالاتفاق. قال في الجامع: إذا قال عبدہ حر إن صلی الظھر بالجماعة فسبق 
ببعضھا لم یحنث لأنه لم یصل الکل بھم لانفرادہ بالبعض ولو قال: إن أدرك الصغیر الظھر حنث وإن أدرکھم في التشھد لان 
کرد کی ہے سن حر سا نے پت ےجس پھر سے ع سے يہ ےسستتچے پس سے سے 


ومعنی کونە مھملاًء أنە لیس وقتاً لشيء من الصلوات الخمس قولہ: (وفیه نظر لأن مثٹل ھذا یسمی تبعاً لا ضمناً) أقول: قد یعم الثابت 
الضمني لما یثبت تبعأًء ولا یلزم أن یکون کل ضمني جزعاً وذلك ظاھر للمتتبع . 


)0 تقدم تخریجه في الأذان للفائتة وھو من حدیث أبي قتادة رواہ مسلم وغیرہ. 
روف تقدم قبل قلیل فيی ٦۷٤/٢‏ وإسنادہ حسن . 


۸ کتاب الصلاۃ 
قال عليه الصلاۃ والسلام في سنة الفجر اصلوهما ولو طردتکم الخیل؟ وقال في الآخری 'من ترك الأربع قبل الظھر 


یحنث أیضاً لأنه لم یصلھا بل بعضھا بجماعة وبعض الشيء لیس بالشيء؛ واختار شمس الأئمة أنه یحنث لأن للاکٹر 
حکم الکل؛ والظاھر الأولء وعلم من السبك الذي سبکناہ وقوع الاتفاق علی المسألتین. وسبب تخصیص قول 
محمد واللہ أعلم التنبيه علی بطلان ذلك الزعم قول: (ومن أتی مسجداً قد صلی فيه) یعني فاتته جماعته وصار _ 
بحیث یصلي الفرض منفرداً فلا باس أن یتطوع قبل المکتوبة ما بدا لە سنة أو نافلة ما دام في الوقت سعة؛ فإن کان 
فیه ضیق ولکن هو بحیث لا یخرج ترك التطوع (قیل هذا) أي ترك التطوع للضیق (في غیر سنة الفجر والظھر) أما 
ھما فلا یترکھما ما أمکنە أداء الفرض في الوقت بعدھما لزیادۃ وکادتھما (وقیل) بل (ھذا) أي الترك عند ضیق الوقت 
(في الجمیع) أي جمیع السنن وغیرھا کما هو العموم السابق (لأنہ ےگ واظب علی السنن عند أداء المکتوبات 
بجماعة) لا منفرداً وھذا منفرد (ولا سنة دون المواظبة) فلا تکون سنة في حقه ھذا السبك هو المراد. لأنە لو لم یردہ 
تعین کون المراد ھذا: أي عدم الترك في الکل عند ضیق الوقت فلم یناسبه تعلیلهء ولأنه لم یبق بعد إخراج الأول 
إلا التطوع قبل العصر والعشاء وقد کان لە أن یترکھما وإن لم یکن في الوقت ضیق وإن صلاھما بجماعة |ذ لیستا 
بسنة راتبة فلا تظھر فائدة قوله قد صلی فيهء ویفسد المعنی أیضاً إذ یفید لا یترك سنة العصر والعشاء عند ضیق الوقت ۔ 
والحاصل أن المنفرد لا یترك السنن خلافاً لمن قال لا سنة إلا عند أداء الفرض بجماعةء لأنہ ال إنما واظب علیھا 
کذلك'' بل الحق أن سنیتھا مطلقة کما هو اختیار المصنف رحم اللہ لإطلاق المعنی المعقول من شرعیتھاء وھو 
تکمیل الفرائض یجبر الخلل الذي عساہ یقع فیھا وقطع طمع الشیطان منە أن یوسوس لە بترك الفرض ولتکون 
المتقدمة معینة علی حصول الجمعیة في الفرض لقطع مواد الشواغل بھا قبل الفرض فیدخل الفرض وقد توجھت 
النفس بخلاف ما لو ولی الفرض ما کان فيه من الشواغل بلا واسطة وعدم المواظبة إلا کذلك وقع اتفاقاً للاتفاق 
آنە قل لم یکن یصلي الفرض إلا کذلك؛ ہذا في حقناء أما في حقہ پچ فزیادۃ الدرجات إذ لا خلل في صلاته ولا 
طمع قولە: (والأولی أن لا یترکھا في الأحوال کلھا) ظاہر في تصییر الأقوال ثلاثة یترکھا المنفرد عند ضیق الوقت 
بحیث لا یخرج ولا یکرہ یترکھا إلا سنة الفجر والظھر لا یترك شیثاً بعد کون الوقت باقیاً ولا کرامة فيەء والمراد 
بالأحوال کلھا حال ضیق الوقت وسعت والانفراد والجماعةء وقد یراد شمولە للسفر والاقامة أ٘یضاً فیفید اختیار احد 


المدرك لآخر الشيء مدرك لذلك الشيء فلما کان مدرکاً للجماعة بإدراك رکعة کان مدرکاً لثوابھا۔ قال (ومن آتی مسجداً قد 
صلی فیه) إذا فاتت الجماعة رجلاً ودخل مسجداً قد صلی فیە أو آراد الصلاۃ المکتوبة في مسجد بیته (فلا اس بأن یتطوع قبل 
المکتوبة ما بدا له) من السنن الرواتب وغیرھا (ما دام في الوقت) أي في الوقت سعةء واما إذا لم یکن یبدا بالمکتوبة لئلا 
یفوته الفرض عن وقته (قیل هذا) أي قول محمد لا باس بن یتطوع؛ إنما و (في غیر سنة الظھر والفجر) لن التطوع قبل 
العصر والعشاء مندوب إليهء والناس في خیرة بین [تیانه وترکه فإذاً لا پاس بالتطوع قبلھماء وأما التطوع قبل الفجر والظھر فأاکد من 
ذلك (لآن لھما زیادة مزیة قال ٌ ١صلوھما‏ ولو طردتکم الخیل؟) الأمر للندب بدلیل التاکید بقوله ٥وإن‏ طردتکم الخیل) 
(وقال ا ہمن ترك الأربع قبل الظھر لم تنله شفاعتي؛) وھو وعید عظیمء ودلالته علی وکادة الأربع أقوی من الأولء وھذا 
قول فخر الإسلام وشمس الائمة السرخسي وصاحب المحیط وقاضیخان والتمرتاشي والحلواني (وقیل ھذا) أي قوله محمد لا 
باس بأن یتطوع (في الجمیع لأنہ پچ إنما واظب علیھا عند أداء المکتوبات بجماعةء ولا سنة دون المواظبة) فإن صلی لا تکون 
سنة وإنما تکون تطوعا وھو قول صدر الإسلامء ومثله روي عن الحسن بن زیاد۔والکرخي؛ قال المصنف (والأولی أن لا 
یترکھا) أي السنن الرواتب (في الأحوال کلھا) یعنيی سواء صلی بالجماعة أو منفرداً أو مقیماً آو مسافراء ھکذا فعل الخلفاء, 
الراشدون وکبار الصحابة والتابعینء ولآن المنفرد أحوج إلیھا لافتقارہ إلی تکمیل الثواب؛ ویژؤدي الکامل إلا إذا خاف فوت 


("١)‏ کذا ذکر صاحب الھدایة . فقال الزیلعي في نصب الرایة 0١/۲‏ وتبعه ابن حجر في الدرایة ۰۱ء: عو معروف من الأحادیث ولم یرو آنه ڑا 
ترك شیٹاً من الرواتب المذکورۃ. 


کتابِ الصلاۃ ۹ 


لم تنله شفاعتي؛ وقیل هذا في الجمیع لأنه عليه الصلاۃ والسلام واظب علیھا عند أداء المکتوبات بجماعة ولا 
سنة دون المواظبة؛ والأولی أن لا یترکھا في الأحوال کلھا لکونھا مکملات للفرائض إلا إذا خاف فوت الوقت 


القولین في السفر فإن کثیراً من المشایخ علی نفي الاستنان في السفر فلا یصلي السنة فیەء وقیل یصلیھا لأن ما 
ذکرنا من المعقول من شرعیتھا مشترك بین المسافر والمقیم ولا ضرر علی المسافر فيه إذ یمکنە أداؤھا راکباً علی 
ما مر لکن ثبیت عن ابن عمر أنه سثل عن سنة الظھر في السفر فقال: لو کنت مسبحاً لأئممت'ء ولانا لا نقول لا 
یتنفل علی الدابة في السفر بل الکلام في ثبوت سنیة المعھودة حتی یلزمه إساءة بالترك فھذا هو المنفي فإن الشارع 
لما أسقط شطر القرض عنە تخفیفاً عليه للسفر فمن المحال أن یطلب منه غیرہ بحیث یلزمه إساءة بترکه. وأما 
الحدیثان اللذان ذکرھما المصنف: فحدیث سنة الفجر أخرجھ أبو داود عن أبي ھریرۃ قال: قال رسول اللہ ا دلا 
تدعوھما وإن طردتکم الخیل؟ ١‏ وفیه ابن سیلان بمھملة مکسورة ویاء ساکنة ونونء قال ابن القطان: لا ندري أھو 
عبد ربە بن سیلان أو هو جابر بن سیلان؟ وأیھما کان فحاله مجھول لا یعرف؛ لکن صرح المنذري في مختصرہ بما 
عینه عبد الحق من أنه عبد ربه وقال: ھکذا جاء مسمی فی بعض طرقهء وقد رواہ ابن المنکدر عن أبي ھریرة وفیه 
عبد الرحمن بن إسحاق المدني آبو شییة الواسطي”' اخرج لە مسلم واستشهد بە البخاري ووثقه ابن معین وقال أبو 
حاتم الرازيی: لا یحتج بە وحدیثہ حسن ولیس بقوي ۔ وقال یحیی القطان: سألت عنە بالمدینة فلم یحمدوہ؛ قیل 
لأنه کان قدریاً فتفوہ من المدینةء فأما روایاته فلا ہس بھاء وقال البخاري فیه: مقارب الحدیث؛ وأما ما ذکرہ من 
حدیث سنة الظھر فاللہ أعلم پگ ومما ورد في رکعتيی الفجر قوله گل ارکعتا الفجر خیر من الدنیا وما فیھاە''' 


الوقت فإنه بسبیل من ترکھا. قوله (ومن انٹتھی إلی الإمام) إِن درک (في رکوعہ فکبر) یعني تکبیرة الافتتاحء وقید بالرکوع لأنە 
إذا انتھی إلیه وھو قائم یکبر ولم یزکع معہ (حتی رفع الإمام رأسه) من الرکوع ثم رکع أنه مدرك لتلك الرکعة بالإجماعء أما 
إذا انتھی إلی القومة بعد الرکوع لا یکون مدرکاً لتلك الرکعة بالإجماع وأما إذا انتھی إليه وھو راکع فکبر ولم یرکع معہ سواء 
کان متمکناً من الرکوع أو لم یکن وو مسألة الکتاب (لایصیر مدرکاً لھا) عند العلماء (خلافاً لزفر) وھو قول سفیان الثوري 
وابن أبي لیلی وعبد اللہ بن المباركء قالوا: أدرك الإمام فیما لە حکم القیام لأن الرکوع یشبە القیام حقیقة لأن القائم یفارق 


قوله: (لآن الرکوع یشبه القیام حقیقةء إلی قوله: وحکماً إلخ) أقول: فیه أنہ قیام حکماً لا أنه یشبھه حکماً. 


)0 أثر ابن عمر۔ اخرجه مسلم ۸۹ وأبو داود ۱۲٢١‏ کلاھما عن حفص قال: صحبت ابن عمر في طریق مکة فصلی لنا الظھر رکعتین وفیە: فرأی 
ناس قیاما فقال: ما یصنع ھؤلاء قلت یسبحون. قال: ہلو کنت مسبحاً آنممت صلاتي) یا بن أخي إنيی صحبت رسول اللہ 8٭ فلم یزد علی 
رکعتین في السفر وله تتمة. 

 :قریره کلاھما من حدیث أبي‎ ٥٥٠٤/٣ وآحمد‎ ۱۲٥۷ ضعیف آخرجہ أبو داود‎ )٢( 
ما ملخصه: في إسنادہ عبد الرحمن بن [|سحاق المدیني. وثقة یحبی وقال أبو حاتم: لا یحتج بە‎ ٦٦١ ء۱١٦٦‎ /۲ قال الزیلعي في نصب الرایة‎ 
وقال القطان: سألت عنە في المدینة فلم یحمدوہ. قاله المنذري. وفیە ابن سیلان واسمه جاہر وقیل: عبد ربە. قال ابن القطان: فیه جھالة ولا‎ 
یعرف حال. وفیە: عبد الرحمن بن إسحاق قال أحمد: روی أحادیث منکرة اھ باختصار۔‎ 

(۳) قوله: آبو شیبة الواسطي . کذا وقع في نصب الرایة للمنذري. وقد فرق بینھما آبن حجر في التقریب حیث قال: عبد الرحمن بن |إسحاق 
الواسطي أبو شیبة. کوفيی ضعیف. /دت۔ وعبد الرحمن بن |سحاق بن کنانة المدني صدوف رمي بالقدر /م عو اھ وراويٰ الحدیث هو ھذا 
علی الراجح. لکن للحدیث علہة ثائیة وھي جھالة ابن سیلان. قال عنە الذھبي: لا یعرف۔ 

)٤(‏ لا أصل لە. یشیر المصنف لما أوردہ صاحب الھدایة: من ترك الأریع قبل الظھر لم تنله شفاعتي. 
قال الکمال: اللہ أعلم بہ. وھذا حق إِلا أن العلماء علمھم الله أیضاً قال الزیلعي في نصب الرایة :۱٦٢ /٢‏ غریب جداً. 

وقال ابن حجر في الدرایة :۲۰٠/۱‏ لم أجدہ. 
قلت: والمتن منکر فھو باطل لا أصل لە حیث لم یسندہ أحد. 

۳۰۷ /۱ واستدرکە الحاکم‎ ۲٦٢ ء۱٣‎ ء٥‎ ءٴ٦ والببھقي ۲ رأحمد‎ ۲٥٢/۳ والنسائي‎ ٦ والترمذي‎ ٥ صحیح۔ اآخرجہ مسلم‎ )۵٥( 

کلھم من حدیث عائشة واللفظ لمسلم والترمذي والنسائي وغیرہم. وروایة ثانیة لمسلم: لھما أحب إليٌ من الدنیا جمیعاً۔ 


0*۰ کتاب الصلاۃ 


(ومن انٹھی إلی الإمام في رکوعه فکبر ووقف حتی رفع الإمام رأسه لا یصیر مدرکاً لتلك الرکعة خلافاً لزفر) هو 
یقول: أدرك الڑإمام فیما لە حکم القیام فصار کما لو أدرکه في حقیقة القیام. ولنا أن الشرط هو المشارکة في أفعال 


وفي الصحیحین عن عائشة رضي اللہ عنھا لم یکن النبي 8گ علی شيء من النوافل أشد تعامداً منە علی رکعتي 
الفجرہ'' واسلفنا عنھا في البخاري کان قلا لا یدع أریعاً قبل الظھر ورکعتین قبل الفجر'''وخرج عنھا في حدیث 
دولم یکن یدعھما أبداٌ ٢‏ وآخرج الطبراني في الأوسط عن قابوس بن أبي ظبیان عن أبيە ٥‏ أنه آرسل إلی عائشة 
رضي الله عنھا فسألھا عن صلاة رسول اللہ پل نقالت: کان یصلي ویدعء ولکن لم أرہ ترك الرکعتین قبل صلاةۃ 
الفجر في سفر ولا حضر ولا صحة ولا سقم؟'؟' وآسند آبو یعلی إلی ابن عمر: سمعت رسول اللہ 8ل یقول فلا 
تترکوا رکعتي الفجر فإن فیھا الرغائب٤”*‏ قول : (فکبر ووقف حتی رفع الإمام رأسهہ) وکان یمکنە الرکوع أو لم یقف 
بل انحط فرفع الإمام قبل رکوعه لا یصیر مدرکاً لھذہ مع الإمام. وعندٴ زفر: یصیر مدرکاً حتی کان لا حقاً عندہ في 
ھذہ الرکعة فیأتي بھا قبل فراغ الإمامء إذ الواجب قضاء ما فاته قبله. ولکنه لوصلاہ بعد فراغه جازء وعندنا هو 
مسبوق بھا فلا یأتي بھا إلا بعد فراغ الإمام هو یقول أدرك فیما لە حکم القیام وو الرکوع فإن لە حکمە؛ حتی لو 
شارکە فیه صار مدرکاً الرکعة ویأتي بتکبیرات العید فیه فصار کما لو أدرکه فيی محض القیام ولم یرکع مع الإمام 
حتی رفع فإنه یکون مدرکاً لھا اتفاقاً حتی کان لە أُن یرکع بعد الإمام ویلحقهء ولنا أن الاقتداء متابعة وشرکة؛ قال 
للا دإنما جعل الإمام لیؤتم بە فلا تختلفوا عليه؛ فإذا کبر فکبروا؛ وفيه (وإذا رکع فارکعوا٤”'‏ الحدیث وقال پل دآما 
یخشی الذي یرفع رأسە قبل الإمام أن یحوّل اللہ رأسه رأس حمار ۷ الخ؛ فعلم أن الاقتداء متابعة علی وجھ 
المشارکة ولم یتحقق من ہذہ مشارکة لا في حقیقة القیام ولا في الرکوع؛ فلم یدرك معہ الرکعة إذ لم یتحقق منە 
مسمی الاقتداء بعد بخلاف من شارك في القیام ٹم تخلف عن الرکوع لتحقق مسمی الاقتداء منە بتحقق جزہ 
مفھومه فلا ینتقض بعد ذلك بالتخلف لتحقق مسمی اللاحق في الشرع اتفاقاً وھو بذلك والا انتفی ھذاء ومدرك 
الإمام في الرکوع لا یحتاج إلی تکبیرتین خلافاً لبعضھم؛ ولو نوی بتلك التکبیرۃ الواحدة الرکوع لا الافتتاح جاز 


القاعد في انتصاب الشق الأسفل وو موجود في الرکوع وحکماً لأنه یأتي فیە بتکبیرات التي یؤتی بھا في حقیقة القیام؛ وھذا 
الدلیل إنما یتم إذا ثبت أن إدراکه فیما لە حکم القیام کإدراکہ في حقیقة القیام وھو ممنوع. ولنا ما تقدم أن الاقتداء شرکة فيی 


. کلھم من حدیث عائشة‎ ٤٥ ء٣٤/٦ وأحمد‎ ۱۲٥١ وآبو داود‎ ۹٤ح‎ ۷۲٢ ومسلم‎ ۱۱٦۹ صحیح۔ أخرجه البخاري‎ )١( 

(۲) صحیح. تقدم في النوافل .٦٢٤٢/۸‏ ۱ 

(۳) صحیح۔ ہو بعض حدیث أخرجہ البخاري ۱۱٥۹‏ من حدیث عائشة ولفظه: صلی النبي 8ڑ العشاء ثم صلی ثمان رکعات ورکعتین جالسا . 
ورکعتین بین الندائین ولم یکن یدعھما أبداً۔ وھو عند النسائي ٣/٢٥۲ء‏ ٤۹ء ۲٥٢‏ دون الفقرة الآخیرة وفیە تغیر یسیر في ألفاظہ. 

)٤(‏ حسن. لم یذکرہ الھیثمي في المجمع وھو في نصب الرایة ٦‏ رواہ الطبراني في الأوسط من حدیث عائشة. وفي إسنادہ عدبة بن مٹھال ۔ 
ذکرہ ابن أبي حاتم في الجرح ولم یذکر فیه جرحاً ولا تعدیلاً۔ لذا ذکرہ ابن حبان في الثقات . 
تنبیه: وقع في نصب الرایة: عدیة بن مٹھال والصواب: عدبة. وفي الإسناد: قابوس بن أبي طبیان. فیه لیس کما في التقریب . 

. حسن. أخرجہ آبو یعلی في مسندہ کما في المجمع ۲ وکنا الطبراني في الکبیر وقال الھیثمي: رجال أبي یعلی ثقات‎ )٥( 
ورواہ الطبراني في الکبیر من وجه آخر وفیە عبد الرحیم بن یحیی: ضعیف. ورواہ أحمد وفیه رجل لم یسمٌ.. ورواہ عن رجل من أھل صنعاء‎ 
کل ھذہ الطرق عن ابن عمر.‎ 
قلت: فھذہ الطرق فیھا مقال ولکن تتقوی بمجموعھا وترقی بالحدیث إلی الحسن.‎ 

)٦(‏ تقدم في الإمامة. وھو صحیح رواہ البخاري ۱۸۸ والجماعة 

(۷) صحیح۔ اخرجه البخاري ١۹۱‏ ومسلم .٦۲۷‏ وآأبو داود ١٦٦‏ والترمذي ٢۸۲‏ والنسائي ۲ وابن ماجه ۹۲۱ واہن خزیمة ٠٦٦٦١‏ والدارميی 
۰ والبیھقيی ۹۳/۲ والطیالسي ۱ وآحمد ۲/ ٢٦٦۲ء‏ ۲۷۱ء ٤٤٢٦ء‏ ٤٤٥٥ء‏ ۹٦٦٥ء‏ ٤٤٦٣ء ٤٥٥‏ کلھم من حدیث أبي ھریرة. 
زاد اکٹرھم : أو صورته صورة حمار. وصدرہ عن النسائي: ألا ۔ بدل ‏ آما۔ 


کتاب الصلاۃ 7 


الصلاةۃ ولم یوجد لا في القیام ولا في الرکوع (ولو رکع المقتدي قبل إمامہ فادرکە امام فیه جاز) وقال زفر: لا 


ولغت نیته قوله: (وقال زفر: لا یجوز) فیجب أن یعید هذا الرکوع؛ فإن لم یعید لم تجزہ کما لو رفع رأسه من ھذا 
الرکوع قبل رکوع الإمام؛ ولنا أن الشرط هو المشارکة في جزء من الرکن لأنه پنطلق عليه اسم الرکوع وقد وجد 
فیقع موقعه ویعتبر من حین المشارکة الرکوع المقتديٰ فیه کٌأنه لم پوجد قبله شيء وھذا منع لقولە إنە بناء علی 
فاسد بل هو ابتداء وما قبله لغو کأنه لم یوجد وقوله کما في الطرف الأول: یعني ما لو رکع معه ورفع قبله حیث 
یجوز ویکرہء کذا هہذا یجوز ویکرہ؛ وھذا لأن الرکوع لە ظرفان: طرف الابتداء وھو الأولء وطرف الانتھاء فکما 
صحت مع مخالفتہ في الأول کذا الثاني؛ ویکرہ فیھما ل٘لنصض الذي سمعثٹ؛ ولو سجد قبل |مامہ وأدرکه فھو علی 
ھذا الخلاف؛ وعن أبي حنیفة أنه لو سجد قبل رفع الإمام من الرکوع ٹم أذرکہ الإمام فیھا لا یجزئہ لأنہ قبل أوانە 
في حق الإمام فکذا في حقه لأنہ تبع لەء ولو أطال الإمام في السجود فرفع المقتدي فظن أنه سجد ثانیة فسجد معه 
إِن نوی بھا الاولی أو لم تکن لە نیة تکون عن الأولیء وکذا إِن نوی الثانیة والمتابعة ترجیحاً للمتابعةء وتلغو نیة 
غیرہ للمخالفة وإن نوی الثانیة لا غیر کانت عن الثانیةء فإن أدرکە الإمام فیھا فھو علی الخلاف مع زفر وعلی 
قیاس ما روي عن أبي حنیفة فیمن سجد قبل رفع الإمام من الرکوع یجب أن لا یجوز لأنه سجد قبل أوانه فی حق 
الإمام؛ فکذا في حقه لأنه تبع لە. وفي الخلاصة: المقتدي إذا آئی بالرکؤغ والسجود قبل الإمام ہذہ علی خمسة 
أوجه: إما آتی بھما قبله أو بعدہء أو بالرکوع معہ وسجد تبله؛ أو بالرکوع قبله وسجد معهہ أو آتی بھما قبله ویدرك 
الإمام في آخر الرکعات؛ فإن آتی بالرکوع والسجود قبل الإمام في کلھا یجب عليه قضاء رکعة بلا قراءۃ ویتم 
صلاته؛ وإذا رکع معہ وسجد قبله یجب عليه قضاء رکعتین؛ وإذا رکع قبله وسجد مع یقضي أربعاً بلا قراءۃء وإن 
رکع بعد اللإمام وسجد بعدہ جازت صلاته انتھی . وأنت إذا علمت أن مدرك أول صلاۃ الإمام لاحق وھو یقضي قبل 
فراغ الإمام ففي الصورۃ الأولی فاتته الرکعة الأولی فرکوعه وسجودہ في الثانیة قضاء عن الأؤلی وفي الثالثة عن 
الثانیة وفي الرابعة عن الثالثةق ویقضي بعد الإمام رکعة بلا قراءة لأنه لاحق. وفي الثانیة تلتحق سجدتاہ في الثانیة 
برکوعہ في الاولی لأنه کان معتبرآء ویلغو رکوعہ في الثانیة لوقوعه عقیب رکوعہ الأول بلا سجود؛ بقی عليه رکعة 
ٹم رکوعہ في الثالثة مع الإمام معتبر ویلتحق بہ سجودہ في رابعة الإمام فیصیر عليه الثانیة والرابعة فیقضي رکعتینء 
وقضاء الأربع في الثالثة ظاھر ۔ 


[تتمة فیما یتابع الإمام فیه ومالا] إذا رفع المقتدي رآسهہ من الرکوع قبل الإمام ينبغي أن یعود ولا یصیر 
رکوعین؛ وکذا في السجود؛ ولو رفع الإمام من الرکوع قبل أن یقول المقتدي سبحان ربي العظیم ثلائثاً الصحیح أنە 
یتابعه ولو أدرکه في الرکوع یسبح ویترك الثناءء وفي صلاة العید یأتي بالتکبیرات في الرکوع؛ ولو قام إلی الثالثة 
قبل أن یتم المأموم التشھد یتمە وإن لم یتم وقام جاز؛ وفي القعدۃ الثانیة إذا سلم أو تکلم الإمام وھو في التشھد 
یتم ۔ ولو سلم قبل أن یفرغ من الصلاۃ أو الدعاء یسلم معهء ولو أحدث قبل أن یفرغ من التشھد لا یتم لأنە لا 
یبقی بعد حدث الإمام عمداً في الصلاۃ بل یفسد ذلك الجزء ویبقی بعد سلامه وکلامە؛ ولو سلم قبل الإمام وتاخر 
اللإمام حتی طلعت الشمس فسدت صلاته وحدہ ویتابعه في القنوت . وقدمنا ما لو ترك الإمام القنوت في باب الوتر 


أنعال الصلاۃ ولم یوجد في القیام وھو ظاھر ولا في الرکوعء وکون الرکوع یشبە القیام حکماً غیر معتبر هنا لحدیث ابن عمر 
۲إذا أدرکت الإمام راکغاً فرکعت قبل أن یرفع رأسە فقد أدرکت تلك الرکعة وإِن رفع رأسه قبل أن یرکع فاتتك تلك الرکعة٤‏ 
(ولو رکع المقتدي قبل إمامہ فأدرکه الإمام فیه جاز) فعله ذلك ولا تفسد بە صلاته وإن لم یعد الرکوع (وقال زفر: لا تجوز) 
أي الصلاۃ إن لم یعد الرکوع (لأن ما آتی بە قیل الإمام غیر معتد بە) لکونە منھیاً عنهء قال پل دإنما جعل الإمام لیؤتم بە فلا 


۰ کتاب الصلاۃ 


یجزئہ لأن ما أتي بە قبل الإمام غیر معت بە ھکذا ما یبنیه عليه. ولنا أن الشرط هو المشارکة في جزء واحد کما فيی 
الطزف الأول۔ 


آنه [ن أمکنە أن یقنت ویدرك الرکوع قنت واإلا تاہم . وفي نظم الزندویستی: خمسة إِذا لم یفعلھا الإمام لا یفعلھا 
القوم : القنوت: وتکبیرات العیدء والقعدۃ الأولی وسجد التلاوۃ إذا تلا في الصلاۃ ولم یسجد؛ أو سھا ولم 
یسجد. وأربعة إذا فعلھا الإمام لا یفعلھا المقتدي: إذا زاد سجدۃ مثلاّء أو زاد في تکبیرات العید ما یخرج بە عن ٠‏ 
أقوال الصحابة وسمع التکبیرات من الإمام لا المؤذن علی ما نذکرہ فيی صلاة العیدء وخامسة في تکبیر الجنازۃ أو 
قام إلی الخامسة ساھیاء وسنذکر ماذا یصنع المقتدي في ھذہ في باب السھو إن شاء اللہ تعالی. وتسعة إذا لم یفعلھا 
الإمام یفعلھا القوم: إذا لم یرفع یدیە في الافتتاحء وإذا لم یٹن ما دام في الفاتحة وإن کان في السورۃ فکذا عند أبي 
یوسف خلافاً لمحمد؛ وقد عرف أنە إذا أدرکه في جھر القراءة لا یثنيی؛ وإذا لم یکبر للانتقال. أو لم یسبح في 
الرکوع والسجود: وإذا لم یسمع أو لم یقرإ التشھد؛ وإذا لم یسلم الإمام یسلم القوم. وتقدم أنە إذا أحدث لا 
یسلمون؛ بخلاف ما إذا تکلم لما قدمنا من أنه بالحدث تفسد من صلاتھم محله فینفي محل السلامء وإذا نسي تکبیر 
التشریق. 

[فرع] صلی الکافر بجماعة حکم بإسلامه؛ ومنفرداً لا لأن الجماعة من خصوصیات صلاةۃ دینناء ووجود 
اللازم المساوي یستلزم الملزوم المعینء ولا یحکم بإسلامہ بحج ولا صوم رمضان+ وفي کون الصلاۃ بجماعة من 
الخصوصیات نظر . 


تختلفوا عليه؛ (ھکذا ما یبنیه عليه) لأن البناء علی الفاسد فاسد فصار کما لو رفع رأسه من ھذا الرکوع قبل رکوع الإمام (ولنا 
أن الشرط هو المشارکة في جزہ واحد) وقد وجد فیجعل مبتدثاً لا بانیاً عليه فصار (کما في الطرف الأول) وھو أن برکع معہ 
ویرفع رأسە قبل الإمامء وھذا لأن للرکوع طرفین والشرکة في أحدعھما کافیةء بخلاف ما لو رفع رأسه من ھذا الرکوع قبل 
رکوع الإمام لأنه لم توجد المشارکة في شيء من الطرفین. 


کتاب الصلاۃ رئے 


باب قضاء الفوائت 
(ومن فاتتہ صلاۃ قضاھا إذا ذکرھا وقمھا علی فرض الوقت) والأصل فيه أن الترتیب بین الفوائت وفرض 


باب قضاء الفوائت 

قوله: (لأن کل فرض أصل بنفسه فلا یکون شرطاً لغیرہ) هذا عو الأصل إلا ما أخرجه عنە دلیل کما فی 
الإیمان أعظم الأصول وھو شرط لکل العباداتء وکذا الظھر یعرفه تقدیمھا شرط للعصر فی وقت الظہر ايل 
علی ثبوت ذلك. ولنا ما آخرج الدارقطني ثم البيھقي عن إسماعیل بن إبراھیم الترجماني عن سعید بن عبد الرحمن 
الجمحي عن عبید الله عن نافع عن ابن عمر رضي اللہ عنھما قال ٗی ”من نسي صلاۃ فلم یذکرھا إلا وھو مع الإمام 
فلیٹم صلاته فإذا فرغ من صلاته فلیعد التقي صلاھا مع الإمام؛”'' ورواہ مالك عن نافع عن ابن عمر موقوفا 
وصحح الدارقطني وأبو زرعة وغیرہما وقفه. واختلفوا في نسبة الخطإ في رفعہء فمنھم من نسبە إلی سعید بن عبد 
الرحمن؛ ومنھم من نسبه إلی الترجماني''. ولا یخفی أن الرفع زیادة والزیادة من الثقة مقبولة وھما ثقتانء قال ابن 


باب قضاء الفوائت 

لما فرغ من بیان أحکام الأداء وما یتعلق بە وھو الأصل شرع في بیان أحکام القضاء وھو الخلف عنه (ومن فاتتہ صلاة) 
أو فوٹھا عمداً (وجب عليه قضاڑھا إذا ذکرھا وقدمھا علی فرض الوقت. والأصل ان الترتیب بینالفوائت وفرض الوقت 
مستحق عندناء وقال الشافعي: هو مستحب) فلا یجب عليه تقدیم الفائتة علی الوقتیة (لأن کل فرض اصل بنفسه فلا یکون 
شرطاً لغیرہ) لأن الشرط تبع فکان بین أصالتہ وتبعیته منافاۃ. ونوقض بالإیمان فإنه أصل الفروض وھو شرط لسائر العبادات 
والصوم فإنه فرض مستقل وو شرط للاعتکاف الواجب بالاتفاق. وأجیب بان الأصل أن الشيء إذا کان مقصوداً بنفسە لا 
یکون شرطاً لغیرہ لما ذکرنا من المنافاۃ: إلا إذا دل الدلیل علی کونە شرطاً لغیرہ فیجعل شرطاً لە مع بقائه مقصوداء وما 
ذکرتم من ذلك فإن الله تعالی قال:فإفمن یعمل من الصالحات وہو مؤمن44 فإن الأحوال شروط: وقال پل ١لا‏ اعتکاف إلا 
بالصوم؛ فکانا شرطین بھذین النصین؛ وتدفع المنافاۃ باختلاف الجھة فقلنا ومن ذلك محل النزاع لحدیث ابن عمر رضي اللہ 
عنھما ہمن نام عن صلاة أو نسیھا فلم یذکرھا إلا وو مع الإمام فلیصل التي هو فیھا ثم لیصل التي ذکرھا ثم لیعد التی صلی 
مع الإمام؛ ودلالتہ علی وجوب الترتیب ظاھرۃ حیث أمر بإعادة ما ہو فیھا عند التذکر. وفیه بحث من أوجه: الأول أنە متروك 
الظاھر لأنہ یدل علی وجوب القضاء علی النائم والناسي لا غیر والوجوب ثابت علی من فوت الصلاةۃ عمداً أیضا بالإاجماعء 


ومتروك الظاھر لا یکون حجة لا سیما في إفادة الفرضیة. لا یقال: یدل علی ذلك بدلالتہ لأله لما وجب علی المعذور فعلی 
باب قضاء الفوالت 


قوله: (وفیه بحث من أوجه: الأول أنەہ متروك الظاھر الخ) اقول: أنت خبیر بأنه لیس متروك الظاھر بل ساکت عن العامد قوله: 
(وشرائط الصلاۃ لا تسقط بشيء من ذلك کالطھارۃ واستقبال القبلة) أقول: فیه بحٹ 


۱ کلاھما من حدیث ابن عمر۔‎ ۲۲٢/٢ الصواب وقفہ. أخرجہ الدارقطني ۱ء والیهقي‎ )١( 
قال الدارقطني وکذا البیھقي: رواہ الترجماني عن سعید الجعي عن عبید اللہ عن نافع عن ابن عمر مرفوعاً. ووھم في رفعہ زاد البيھقي: رواہ‎ 
٦ مالك وعبد اللہ العمري موقوفاً وھو الصحیح ولم یرفعہ سوی الترجماني.‎ 
وقال الزیلعي: وقال الدارقطني في العلل: الصحیح أنە قول ابن عمر۔ کذا رواہ عبید اللہ ومالك عن نافع عن ابن عمر موقوفاً۔‎ 
ورواہ النسائي في الکنی عن الترجماني مرفوعاً وقال: رفعہ غیر محفوظ ونقل ابن أبي حاتم في علله عن أبي زرعة قوله: رفعہ خطاأً والصحیح‎ 
٢٦١ ء۱٦٢١‎ /٢ وقفه. اھ نصب الرایة‎ 
ھ١ وجاء في المیزان للذھبي عن ابن عدي قوله: لە غرائب حسان. وآرجو أنھا مستقیعة. وإِنما یھم فیرفع موقوفاً ویوصل مرسلاً لا عن تعمد‎ 
. قلت: وبھذا تعلم اتفاق المحدثین علی أن الجمحي وھم في رفعه وخطاہ العلماء في ذلك . فلا یقال فیە زیادة ثقة . فحدیثہ غیر محفوظ‎ 

)٢(‏ لکن لما کانا في إسناد واحد فانتفت المتابعة فالوھم من أحدھما۔ ومالك أحفظ منھما ولو اجتمعا کیف ورواہ عبید اللہ أ٘یضاً فتابع فیه مالکاً علی 
وقفه. فالمرفوع ضعیف. 


شرح نتح القدیر /ج۱/م۴٣۳‏ 


٘ٔ۰٤‏ کتاب الصلاۃ 


الوقت عندنا مستحق . وعند الشافعي مستحب؛ لأن کل فرض أصل بنفسه فلا یکون شرطاً لغیرہ. ولنا قوله عليه 


معین في الترجماني: لاہاس بەء وکذا قال أبو داود وأحمدء ولذا وثق ابن معین سعیداء وذکر الذھبي في میزانه 
توثیقه عن جماعة وإن کان قد یھمء فإن قلت: لا یقاوم مالکاً. فالجواب أن المختار في تعارض الوقف والرفع لیس 
کون الاعتبار للاکٹر ولا للأاحفظ وإن کانت مذاہب بل للرافع بعد کونە ثقةء وھذا لأن الترجیح بذاك هو عند 
تعارض المرویین. ولا تعارض في ذلك لظھور أن الرواي قد یقف الحدیث وقد یرفعه؛ وإنما لم یتمسك ہما في 
الصحیحین من قوله 8 من نام عن صلاة أو نسیھا فلیصلھا إذا ذکرھا لا کفارۃ لھا إلا ذلك٭!'' لان غایة ما یفیدہ 
وجوب الأداء وقت التذکر لافساد الوقتیة فیە بخلاف ما تمسك بە؛ لکن عليه أن یقال وجوب الإعادة المفاد فيە لا 
یستلزم کونە للفساد لما أسلفنا من وجوب إعادة المؤداۃ مع کراھة التحریم سلمناہء لکن فساد الوقتیة بھذا الخبر بعد 
تسلیم حجیته معارض بصحتھا بالقاطع الدال علی أنه وقتھاء ولازمه الشرعي الصحة فيه؛ ولازم القطعي قطعي؛ 
والجواب أنه متوقف علی قطعیة اللزوم: وقطعیة لزوم الصحة فیە إنما ہو عند استیفاء شروطہ الثانیة شرعاً. وقد ثبت 
اشتراط تقدیم الفائتة بھذا النص فیتوقف قطعیة لزوم الصحة فيه علی تقدیمھاء لکن بقيی شیء وھو أنە إثبات شرط 
للمقطوع بە بظنيء وقد التزمہ في النھایة في جواب السؤال القائل: ما عملتم بخبر الفاتحة'' مثل ما عملتم بخبر 
الترتیب حیث قلتم بفساد الصلاۃ عند ترك الترتیب لا عند ترك الفاتحة؟ فاجاب بأن وجوب الترتیب لزیادة شرط في جواز 
الصلاۃ وتعیین الفاتحة زیادۃ رکن فیھا فجاز أن یثبت الشرط لأنه أحط بخبر الواحد ولا یثبت بە الرکن انتھی . ولا یخفی أن 
إثبات شرط للمطلق في الصحة من عین الزیادۃ بخبر الواحد علی القاطع المطلق لأنه تقیید للمطلق في الصحة بە 
علی مالا یخفی علی من لە أدنی تأمل في الأصول فلا یجوز. وعن ھذا واللہ أعلم عدل عنه بعد ذکرہ في النھایة إلی 
جواب آخر جعلە الأصح فقال: أو نقول: وھو الأصح من الجواب لو قلنا بتعیین الفاتحة علی وجه تفسد بترکھا 
یلزم نسخ الکتاب الذي یقتضي الجواز بدونھا وھو إطلاق قولە تعالی ۔ فاقرؤواما تیسر من القرآن ۔ وھو لا یجوز کما 
قلنا بجواز الوقتیة مع تذکر الفائتة عند ضیق الوقت لثلا یلزم مثٹل ھذاء وأغا لو قلنا بوجوب الترتیب عند سعة الوقت 


غیرہ أولی لأئه ذلك إنما یستقیم أن لو کان قضاء الفائتة عقوبة ولیس کذلك ہل هو رحمةہ ولا یلزم من استحقاق المعذور 
ذلك استحقاق غیرہ وھو العاصي . الثاني أنه خبر واحد لا یعارض:المشھور؛ فإن الجواز ثبت بە کما زالت الشمس مثلاء فلو 
کان الترتیب فرضاً ہما رویتم بطل ما ثبت بالمشھورہ الثالث أنکم عملتم بھذا الحدیث ولم تعملوا بخبر الفاتحة وھما خبر 
واحد فکان تناقصاً. الرابع أن الترتیب یسقط بالنسیان وضیق الوقت وکثرۃ الفوائت؛ وشرائط الصلاة لا تسقط بشيء من ذلك 
کالطھارۂ واستقبال القبلة. والجواب عن الأول أن قضاء الصلاۃ رحمة والنبي ڑ2 موصوف بالرأفة بالمؤمنین ومن رأفته أن 
یوجب علی المفرط ما یتدارك بە تفریطه بطریق الأولیء وعن الثاني بنا ما أبطلنا بە العمل بالمشھور بل أخرناہ عملاً بالحدیث 
الآخر احعیاطاء وکان ذلك أھون من إھمال العمل بخبر الواحد أصلاّء علی أنھم قالوا إنه لیس خبر واحد بل هو مشھور تلقتہ 
الائمة بالقبول. فإنھم أجمعوا علی وجوب القضاء الثابت بە. وعن الثالث بأن العمل بخبر الفاتحة علی وج یلزم فساد الصلاۃ 


قوله: (والجواب عن ألأول أن قضاء الصلاۃ رحمة إلی قوله: بطریق الأولی) آفول: نعم رأفتہ قل عامة للمؤمنین ولکن لا نسلم 
مساواۃ المطیع والعاصي فیھا فضلاً عن زیادة الرأفة للعاصي حتی تثبت الأولویة الٹي ذکرھا قوله: (وعن الثاني بأنا ما ابطلنا بە العمل 
بالمشھور؛ إلی قوله: من إھمال العمل بخبر الواحد أصلاً الخ) أقول: لا یلزم إعمال الخبر إذا قلنا بتاثیم من اشتغل بالوقتیة قبل قضاء 
الفائتة مع صحتھا کما في الفاتحة؛ فتامل هل یخرج الجواب عنە بما سینقله من المبسوط؟ 
0ت7 7 َ0 - 9چ َآپچپچپچپچ مے۔ 
)١(‏ تقدم تخریجہ في حدیث: لیس في الوم تفریط . صحیح۔ في الأذان للفائة . 
(۲) مرادہ حدیث : لا صلاۃ لمن لم یقر بفاتحة الکتاب. رواہ الجماعة وقد تقدم تخریجه في القراءۃ. 


کتاب الصلاۃ “٠‏ 
الصلاة والسلام امن نام عن صلاة أو نسیھا فلم یذکرھا إلا وھو مع الإمام فلیصل التي هو فیھا ئم لیصل التي ذکرھا 


علی وجه لا یلزم فساد الوقتیة لا یلزم نسخ الکتاب بالخبر بل کان عملاً بھما لأن بذلك یتأخر حکم ما ثبت بالکتاب 
ولا یبطل وکان لە ولایة التأخیر بدون ھذاء وھذا عین نظیر من صلی المغرب في طریق المزدلفة یؤمر بالإعادۃ خلافاً 
لأبي یوسف: فلو لم یعد حتی طلع الفجر لا یؤمر بالإعادة کي لا یلزم نسخ الکتاب بخبر الواحد انتھی ولا یخفی 
علی متأمل أن المائع هو تقدیم الخبر علی القاطع کما هو قائم عند ضیق الوقت کذلك هو عند سعتهء فإن القاطع 
اقتضی الصحة مطلقاء فإذ ألزمت التاخیر کذلك کان عین تقدیم الظني عليه نعم یتحقق العمل بھما ممن قدم الفائتة 
بناء علی اختیارہء ولیس الکلام في ھذا بل إن تعیین تقدیم الفائتة عند سعة الوقت علی وجه تفسد الوقتیة لو قدمت 
مل هو الجمع بین الدلیلین بل هذا تقدیم الظني عیناً عند معارضتہ القاطع في صحة الوقتیة في ذلك الوقتء وقوله 
إنه عین نظیر من صلی المغرب الخ قد ینظر فیه بن الحکم هناك وجوب العادة بمزدلفة إلی الفجر؛ فإذا لم یعد 
حتی طلع تقرر المأئم بترك مقتضی خبر الواحد من غیر حکم بفساد المغرب ولزوم قضاٹھاء والحکم ھنا فساد 
الوقتیة ولزوم قضاٹھاء وبذلك یقع التقدیم الممتنم هذا کله بعد ثبوت ذلك القاطع ومعرفة شخصه ولم یعینوہ؛ 
والإجماع منتف؛ إذ مالك وأصحابنا لم یقولوا بصحة الوقتیة إذا قدمت مطلقاً فلا إ[جماع. ویمکن کونە حدیث إمامة 
جبریل حیث قال: الوقت ما بین ھذین الوقتین''' بناء علی أنه متواتر أو مشھور وحکمه حکم المتواتر في تقیید 
مطلق الکتاب بەء وحینثذ فمقتضی الدلیل وجوب تقدیم الفائتة دون فساد الوقتیة لو لم تقدمء فإن لم یفعل أثم لترك 
مقتضی خبر الواحد کترك الفاتحة سواءء ودعوی من ادعی أن خبر الترتیب مشھور مردود بأن الخلاف في رفعه بین 
المحدثین ثابت فضلاً عن شھرتە: ألا تری أن المذعب تقدیم الوقتیة عند ضیق الوقت؛ فلو کان مشھوراً عندھم 
لقذموا الفائتة مطلقاً لجواز تقیید الکتاب فضلاً عن غیرہ بالخبر المشھور فیکون إطلاق جواز الوقتیة في کل الوقت 
مقیداً بعدم الفائتةء لکن ھذا إحداث قول ثالث لن الثابت قائلان: قائل بالاستحباب؛ وقائل بالوجوب علی الوجه 
الذي تقدم فجعلە للوجوب علیٰ ما ذکرنا إحداث قول ثالث وھو لا یجوز؛ فإذا امتنع إعمال ظاھرہ من الوجوب 
لزم حمله علی الندب؛ ونفس الامتناع للإحداث هو القرینة الصارفة إلی الندب؛ فظھر بھذا البحث أولویة قول 
الشافعي وغیرہ من القائلین بالاستحبابء وہو محمل فعله 8گ الترتیب في القضاء یوم الخندق''' لأن مجرد الفعل لا 
یستلزم کونە المتعین لجواز کونە الأولی قوله: (کي لا یؤدي إلی تفویت الوقتیة) تعلیل للسقوط بضیق الوقت وکثرۃ 
الفوائت؛ وأما النسیان فظاھر لأن الخبر إنما وجب الترتیب عند التذکر؛ ثم تفسیر ضیق الوقت أن یکون الباقي لا 


بترکھا یوجب نسخ قولە تعالی فلفاقرءوا ما تیسر من القرآن4 وذلك لا یجوز کما تقدمء بخلاف صورۃ النزاع فإن فیھا العمل 
بالکتاب والخبر جمیعا وذلك لأن قوله تعالی فٛأقم الصلاة لدلوك الشمس* یدل علی أن هذا الوقت وقت الظھر؛ ولا 
یتعرض لتقدیم الفائتة عليه لا بنفي ولا إثبات وخبر الترتیب یدل علی التقدیم فعملنا بھما وعن الرابع بأن وقت النسیان لیس 
بوقت للفائتة لأن وقتھا وقت التذکر وھو ناس وآأما ضیق الوقت فلم یکن متناول الحدیث لآن جعل فضاء الفائتة شرط جواز 
أداء الوقتیة إنما هو لتدارك الفائتة ولیس من الحکمة تدارکھا بتفویت مثلھا فلم یکن شرطاً عند ضیق الوقت؛ وأما کثرة الفوائلت 


قولە: (بخلاف صورۃ التزاعء فإن فیھا العمل بالکتاب والخبر جمیعاء إلی قولە: فعملنا بھما) أفول: مقتضی نص الکتاب أن تجوز 
الوقتیة فيی وقت الدلوك مطلقاء ومقتضی الخبر أن لا یجوز عند الدلوك قبل قضاء الفائتةء وظاھر أنه نسخ فإنه تقیید للمطلق۔ 


)١(‏ حدیث إمامة جبریل تقدم في أول المواقیت. 
(۲) حدیث یوم الخندق یأتي بعد قلیل. 


می کتاب الصلاۃ 


ثم لیعد التي صلی مع الإمام) (ولو خاف فوت الوقت یقدم الوقتیة ٹم یقضبھا) لأن الترتیب یسقط بضیق الوقت؛ 
وکذا بالنسیان وکثرۃ الفوائت کي لا یؤدي إلی تفویت الوقتیة ولو قدم الفائتة جاز لأن النھيی عن تقدیمھا لمعنی في 


یسع الوقتیة والفائتة ولا یناط بمجرد غلبة الظن بل بالواقع؛ فلو ظن ضیقه فصلی الوقتیة ٹم ظھر أنه کان فیه سعة 
بطلت: ٹم ینظر إن ظن أن الباقي صار لا یسعھما فاعاد الوقتیة ثم ظھر أیضاً خلافه بطلت ایضاء ٹم ینظر أیضاً 
کذلك وکذلك إلی أن یظھر بعد إعادۃ من الإعادات ضیقه صادقاً فیعید الوقتیة ثم یصلي الفاثتةء وإن ظھر بعد إعادته 
آنه یسعھما صلی الفائتة ثم الوقتیة ولو صلی الوقتیة ثم بقي من الوقت فصل فصلی الفائتة فخرج الوقتِ قبل أن 
یقعد قدر التشھد حکم بجواز الوقتیة لتبین ضیق الوقت ویعتبر ضیق الوقت عند الشروع؛ حتی لو شرع في الوقتیة مع 
تذکر الفائتة وأطال حتی ضاق لا یجوز إلا أن یقطعھا ٹم یشرع فیھاء ولو شرع ناسیاً والمسألة بحالھا فتذکر عند 
ضیقه جازت: ولو تعددت الفوائت لا بحیث یسقط الترتیب والوقت یسع بعفھا لا الکل لا تجوز الوقتیة حتی یصل 
ذلكء وقیل عند أبي حنیفة یجوز لأنه لیس الصرف إلی ھذا البعض أولی منە للآخر قولە: (ولو قدم الفائتة جاز) 
یعني یصح لا أنە یحل لە ذلك کما لو اشتغل بالنافلة عند ضیق الوقت یکون آثعاً بتفویت الفرض بھا ویحکم بصحتھا 
قولە: (لمعنی في غیرھا) أي غیر الفائتة وھو کون الاشتغال بھا یفوت الوقتیة وھذا یوجب کونە عاصیاً في ذلك؛ آما 
هي فلا معصیة في ذاتھاء ھذا وما آمکن مراعاۃ حال الأداء في القضاء یراعی؛ فمن ذلك الجھر والإخفاء فإن أم 
نی الجھریة وجب الجھر اتفاقاء وإن انفرد فيی قضائھا ففيه خلاف المشایخ؛ وقدمھا المصنف واختار وجوب 
الإخفاء وقدمنا أن الأولی خلافه وتقدم الوجه من الجانبین وفي النھایة في باب کفارة الإحرام من کتاب الحج: 
من ترك شیئاً من الصلوات في أیام التشریق یقضیھا بالتکبیرات إلی آخر أیام التشریق قولە: (قبل وقتھا الثابت 
بالحدیث) یعني قوله 8ل ”من نام عن صلاة آو نسیھا فلیصلھا؛'' وتقدم آفاد أن وقت التذکر وقت الفائتةء ومن 
ضرورته أن لا یکون وقتاً للوقتیة فیکون أداء الوقتیة فیه قبل وقتھا الثابت بالحدیث؛ وإن کان وقتھا بالقاطع فیکون 
إھدار لأحد الدلیلین من غیر ملجیءء وھذا مبني علی امتناع کونە وقتاً للوقتیة إذ جعل وقتاً للفائنة وھو غیر لازم؛ إِذ 
لا مائع من اعتبارہ شرعاً وقتاً لھما بحیث یصح کل منھما فيه کالصلوات من الفریضة والمنذورۃ والنافلةء غیر أنە نص 
علی غیر المعلوم من کون وقت التذکر بعد انقضاء وقتھا وقتھا حتی یکون الأداء فیه خالیاً عن الإثم لغرض کون التأخیر 
للنوم والنسیانء ولا حاجة إلی ذکر ما هو معلوم من أن الوقت أیضاء نعم لو عللوا انفراد الفائتة بالوقت بقوله في 
الحدیث (لا کفارۃ لھا إلا ذلك+) لأمکن؛ وحینثذ یبقی فيه ما قلناہ في قولھم إن في تقدیم الفائتة عملاً بالدلیلین 
قوله: (ہثم قال: صلوا کما رأیتموني اصلي؟)9”؟' لیس من تمام ما اتصل بە بل هو حدیث آخرا“ فھو استدلال 
فإنھا في معنی ضیق الوقت لن الاشتغال بھا مع کثرتھا یقضي إلی تفویت الوقتیة الثابتة بالکتاب بخبر الواحد وقد ظھر مما 
ذکرنا قوله (ولو خاف فوت الوقت یقدم الوقتیة) وقوله (ولو قدم الفائتة جاز) أي جاز فعله (ھذا) وھو تقدیم الفائتة (لأن 
الٹھي عن تقدیمھا لمعنی في غیرھا) آراد النھيی الذي یستفاد من الأمر وأرضح ہذا المعنی في المبسوط فقال: لو بدأ بالفائتة 
اجزأء بخلاف الأول فإن هناك هو مأمور بالبداءة بالفائتة ولو بدا بفرض الوقت لم یجزہ لن النھي عن البداءة بفرض الوقت 
ناك لمعنی في عینھاء ألا تری أن لە أن یبدا بالتطوع لانعدام الموجب للٹھي فمنع الجواز لھذاء وھھنا النھي عن البداءة 
)٢(‏ ھو بعض الحدیث المتقدم. ۱ 
(٭) صحیح۔ هو بعض حدیث أخرجه البخاريی ۸ و١٦٣‏ و٢٢۷۲‏ وفي الأدب المفرد ۲۱۳ والنسائي 7۲ والدارقطني في ۲۷۳/۱ والبیھقي 
۱ واحمد ۳٤٤٦ء ٢٥/٥‏ والدارمي ۱۲۳۳ کلھم من حدیث مالك بن الحویرث قال: آنینا النبي قلڑ ونحن شببه متقاربون فأقمنا عندہ 
عشرین لیلة فظن آنا استقنا أھلنا۔ وسالنا عمن ترکنا في آھلنا فاخبرناہ وکان رقیقاً رحیماً. فقال: قارجعوا إلی أھلیکم فعلموھم ومروھم ۔ وصلوا 
کما رأیتموني أصلي ۔ وإذ حضرت الصلاة فلیؤڈن لکم أحدکم ثم لیؤمکم أکبرکم؟. وکذا رواہ این حبان ۱ معانا لفظٴ البخاري وغیرہ ولیس 
في النسائي لفظ: صلوا کما رأیتموني آصلي. 
(٦١‏ عبارۃ صاحب الھدایة توھم أن ھذا ألحدیث هو تتمة لحدیثة یوم الخندق ولیس کذلك لذا نبە عليه ابن الھمام ۔ 


کتاب الصلا: رن 


غیرھا. بخلاف ما إذا کان في الوقت سعة وقدم الوقتیة حیث لا یجوز لألە أڈاھا قبل وقتھا الثابت بالحدیث (ولو 
فائته صلوات رتبھا في القضاء کما وجبت فی الأصل) ؛لان النبي عليه الصلاۃ والسلام شغل عن أربع صلوات یوم 
الخندق فقضاہن مرتباً. ثم قال: صلوا کما رأیتموني أصلي؛ (إلا أن ترید الفوائت علی ست صلوات) لآن الفوائت 


بمجموع فعلە الترتیب ہین الأربع وأمرہ بالصلاۃ علی الوجه الذي فعل فلزم الترتیب؛ ولو قاله بالواو لکان أقل 
إیھامًء ولا یخفی أن الحدیث الثاني لیس علی صرافة ظاھرہ من إیجاب کل ما وقع عليه رؤیتھم من صلاته فإنھا 
وقعت علی ما هو من السنن والاداب ولیست واجبة فھو علی الندب إن اعتبرت ھذہ المرادة أو علی الإیجاب إن 
اعتبرت غیرھاء وعلی کل حال لا یفید المطلوب؛ أما علی التقدیر الأاول فظاھرء وکذا علی الثاني لأنه فرع ثبوت 
الوجوب بغیرہ لأن کون ھذا الترتیب واجباً عین النزاع وصلوا إلی آخرہ إیجاب فعل الواجبات علی الوجھ الذي رأوہ 
فعلھا فلا یقدم السجود علی الرکوع ولا یقرأ في غیر القیام؛ وحاصله علی ھذا التقدیر تعیین الکیفیات الواجبة أُن 
تغیر؛ وذلك فرع ثبوت الوجوب أولاً. وغایة ما یدفع بە هذا أن یقال هو مفید وجوب کل ما وقع عليه الرؤیة إلا ما 
قام الدلیل فیه علی خلافه من کونە سنة أو أدبأء وحیتذ یقال الترتیب من المسٹثنی لما قدمنا من استلزام تقدیم الظني 
علی القاطع بتقدیر ما ذھبوا إليەء ثم الحدیث الثاني هو ذیل حدیث مالك بن الحویرث في الپخاري وتقدم( وأما 
الاول فاخرجه الترمذي والنسائي عن أبي عبیدة عن أبیه عبد الله بن مسعود قال (إن المشرکین شغلوا رسول اللہ للا 
عن أرہع صلوات یوم الخندق حتی ذھب من اللیل ما شاء اللہ فأمر بلالاً فأذن ثم أقام فصلی الظھرء ثم أقام فصلی 
العصر؛ ثم أقام فصلی المغرب؛ ثم أقام فصلی العشاءٴ' قال الترمذي: لیس بإسنادہ باسہ إلا أن أبا عبیدة لم 
یسمع من أبیە: یعني فھو منقطع . وقول الشیخ محيي الدین النووي في الخلاصة لم یدرك أباہ مخالف لقول أبي 
داود توفي ولولدہ أبي عبیدة سبع سنین. ورواہ النسائي في سنته عن الخدري ۃحبسنا یوم الخندق عن الظھر والعصر 
والمغرب والعشاء حتی کفینا ذلك؛ فأترك اللہ تعالی ۔ وکفی اللہ المؤمنین القتال ۔ فقام رسول الہ ُ فامر بلالاً فأقام 
فصلی الظھر کما کان یصلیھا قبل ذلك؛ ثم أقام فصلی العصر کما کان یصلیھا قبل ذلك؛ ئم أقام فصلی المغرب 


بالفائشة لیس لمعنی في عینھا بل لما فیه من تفویت فرض الوقت؛ الا تری أنە ینھي عن الاشتغال بالتطوع أیضاً لوجود ذلك 
المعنی الموجب للٹھي؛ والنھي متی۔عال مم :یکن لمعنی في عین المنھي عنە لا یمنع جوازہ. قال (ولو فاتته صلوات رتبھا في 
القضاء) مذہ الم.ألة لبیان أن الترتیب کما أنه فرض بین الوقتیة والفائتة فکذا بین الفوائت نفسھاء فإذا فاتته صلوات رتبھا فيی 
القضاء کما وجبت في ال صل فلآن النبي یچ شغل عن أربع صلوات یوم الخندق؛ أي یوم حفرہ افقضاھن مرتباً ئم قال: 


)0( ہو المتقدم. 

)٢(‏ حسن. اخرجه الترمذي ۱۷۹ والنسائي ۱۷/۲ و۱/ ۲۹۷ والبیھقي ٥٦٣/١‏ والطیالسي ۳٣٣۳‏ وأحمد ۱ء ۷۷۰٣‏ کلھم من حدیث أبي عبیدة 
ابن عبد الله بن مسعود عن آأبيە . قال الترمذي: إسنادہ لیس بە بأس إلا أن آبا عبیدة لم یسمع من أبيە . اھ وکررہ النسائي ۱۸/۲ من ھذا الطریق 
ولم یذکر فیه الاّذان بل ذکر الإقامة فقط . 
وورد من حدیث أبي سعید. أخرجه النسائيی ۱۷/۲ والبیھقي ٤/٤٤٦ء ٥٠٤‏ وأحمد ۴/٥۲ء‏ ٤٦ء‏ ۷٦ء‏ ۱۸ والطیالسي ۲۲۳٢‏ والشافعي في 
الام ۱ کلہم من حدیث أبي سعید. وھو عند الطیالسي مختصر. وإسنادہ جید. 
وقال ابن حجر في التلخیص ۱۹۱/۱ : صحح ابن السکن ١ھ.۔‏ 
وورد من حدیث جابر أخرجه الہزار في مسندہ والطبراني في الأوسط کما في المجمع ٤/٢‏ قال الھیثمي: فیه عبد الکریم بن أبي المخارق. وھو 
ضعیف. 
ورواہ أبو یعلی من حدیث ابن مسعود وفیه یی بن أيي أنیسة وھو ضعیف. اھ الهھیثمي۔ 
قلت: وفي روایة أبي یعلی وکذا حدیث جابر المتقدم ذکر الاّذان والإقامة في کل صلاة۔ آما حدیث ابن مسعود أول الباب وحدیث أبي سعید 
ففیھما ذکر الاذان في أول صلاة فقط . 
فھذا الحدیث بمجموع ھذہ الطرق یرقی إلی درجة الحسن۔ 
تنبيه: قد وھم الاأَلبانی حیث ذکرہ في الإرواء ۹ وحکم بضعفه وسبب ذلك أنه لم یقع علی روایة جابر ولا روایة ابن مسعود الثانیة . 


ر.. . کتاب الصلا: 


قد کثرت (فیسقط الترتیب فیما بین الفوائت) نفسھا کما سقط بیٹھا وبین الوقتیةء وحد الکثرة أن تصیر الفوائت ستاً 
لخروج وقت الصلاۃ السادسة وھو المراد بالمذکور في الجامع الصغیر وھو قوله (وإن فائته اکثر من صلاۃ یوم ولیلة 


کما کان یصلپھاٴ قبل ذلكء ثم أقام فصلی العشاء کما کان یصلیھا قبل ذلك. وذلك قبل أن ینزل . فرجالاً أو 
رکباناً ٤‏ ورواہ ابن حبان فيی صحیحہ في النوع الرابع والثلائین ولم یذکر فیه العشاء لأنھا کانت في وقتھاء وذکرما 
في الروایة الأآأخری باعتبار اُنھا تاخرت عن وقتھا المعتاد. وأخرجه البزار عن جابر بن عبد اللہ أنه " شخل یوم 
الخندق عن صلاة الظھر والعصر والمغرب والعشاء حتی ذھبت ساعة من اللیلء فامر بلالاً فاذن وأقام فصلی الظھرء 
ٹم أمرہ فاذن وأقام فصلی العصرہ ثم أمرہ فأذن وأقام فصلی المغرب ثم أمرہ فأذن وأقام فصلی العشاء ثم قال: 
ما علی ظھر الأرض قوم یذکرون اللہ في ھذہ الساعة غیرکم!''' وفیه عبد الکریم بن أبي الخارق مضعف؛ وفي 
الباب حدیث الصحیحین ٭أن عمر بن الخطاب جاء یوم الخندق فجعل یسب کفار قریش وقال: یا رسول الله ما 
کدت أصلي المصر حتی کادت الشمس أن تغیب؛ فقال قل: فواللہ ما صلیتھاء فنزلنا إلی بطحان فتوضا ہل 
وتوضآناء فصلی ےل العصر بعد ما غربت الشمس؛ ثم صلی بعدھا المغرب؟'' ولا یعارضه ما انفرد بە مسلم من 
قولە اثم صلاھا بین المغرب والعشاءہ'”” ولا ما انفرد بە عن ابن مسعود (حبس المشرکون رسول اللہ گل عن صلاۃ 
العصر حتی احمرت الشمس أو اصفرت٠‏ فقال ق: شغلونا عن الصلاة الوسطي صلاة العصر ملا الله أجوافھم 
وقبورھم ناراء أو حشا الله أجوافھم وقبورھم ناراہ''“ اھ. لوجوب حمل الأول علی إرادۃ بین وقت المغرب والعشاء 
وھؤز أحد محتمليه لصحة أنه صلی العصر قبل المغرب؛ والمفاد بالثاني أُن الحبس تحقق إلی وقت الاحمرار فوقع 
الدعاء علیھم إذ ذاك ولیس فيه أنه صلاھا إذ ذاكء وقد تظافرت روایة الصحیحین مع ما قبلھا أن صلاتہ 28 کانت 
بعد الغروبء وکذا لا یعارض ما في الصحیحین من أنه صلاھا بعد الغروب الأحادیث السابقة من أنه صلاھا بعد 
دخول وقت العشاء وذھاب ما شاء اللہ منە للتصادق. غیر أن المتبادر من تخصیص قولە فصلی العصر بعد ما 
غزیت(”"' أنە قبل وقت العشاء وإلا لقال بعد ما دخل وقت العشاءء لکن یجب الحمل علی مجرد ما یصدق بە لان 
تلك الأحادیث أیضاً صحت بکثرۃ الطرق وبعضھا في صحیح ابن حبان قوله: (إلا أن تزید الفوائت) استثناء من قولە 
رتبھا في القضاءء ولا یلزم کون الفوائت سبعاً لأن ما بە الزیادة لا یوجب اللفظ کونە فائتاً بل إذا انضم إلی الفوائت 


ہصلوا کما رأیتموني أصلي؛ أمر بالتشبیه مطلقاًء والکامل منە ما یقع علی کمه وکیفه فدل علی أن الأداء بوصف الترتیب 
شرط وانما لم یقل کما صلیت لسر وفوله (إلا أن تزید الفوائت علی ست صلوات) استثناء من قوله رتبھا فی القضاء؛ ومعناء 
إلا أن تصیر الفوائت ستاً. واختلف الشارحون في تأویل کلام لأن ظاھرہ لا یفید ھذا المعنی لاستدعائہ أن تکون الفوائت 


قال المصنف (إلا أن تزید الفوائت علی ست صلوات) أقول: قال ابن الھمام استثناء من قوله رتبھا في القضاء؛ ولا یستلزم کون 
الفوائت سبعاً لأن ما بە الزیادة لا یوجب اللفظ کونە فائتاً بل إذ انضم إلی الفوائت المعینة صلاۃ صدق أنِ المسمی بالفوائت زادت وإن 
لم تکن فائتة اھ.. وفیه بحث فإنه نظیر قولنا: زاد الدین علی ستة دراھم قوله: (ورہ بأنه یستدعي زیادة الأوقات علی ست صلوات الخ) 
اقول: والظاھر أن الکلام علی القلب : أي إلا أن تزید الصلوات المفروضة علی ست فوائتء وھذا معنی صحیح لا غبار عليهء والقلب 
فن معتبر من البلاغة سیما عند صاحب المفتاح قولەه: (وذلك إنما یکون بفوت وقت السابعة الخ) أقول: لا یقال: یجوز أن یکون بدخول وفتھا. 
۹ سا سک وک ےت رئا“ کت ےہ ینکش ت تج تی سس اعت ری شاپ جشسسمٹپہٹشسچے کہ ہپ سے 


)١(‏ تقدم حدیث جابر في الذي قبله وھو بمفردہ ضعیف۔ 

)٢(‏ صحیح۔ اخرجہ البخاري ٦۹٥‏ و۹۸٦‏ و٦٦٤٤‏ وہ٢۹‏ ور١١١٦‏ ومسلم ۱ والترمذي ۱۸۰ کلھم من حدیث جابر. 

)٣(‏ صحیح۔ آخرجە مسلم ٦۲۷‏ ح٠٠٣‏ وابن حبان ۱۷٤١‏ وأحمد ۸۲/۱ء ۱٣۳‏ وابن ماجه ۱۸٤‏ والدارمي ۱۲۱١‏ كلھم من حدیث علي. وکذا 
رواہ النسائيی ٦۳٣/١‏ 

. کلہم من حدیث ابن مسعود واللفظ لمسلم‎ ٦ والطیالسي‎ ٦٥٤ ء٠٦٤٤‎ ٥٤٤/١ وأحمد‎ ٥۸٦ وابن ماجه‎ ١٢۸ صحیح. آخرجه مسلم‎ )٤( 

. ھو بعض حدیث جاہر المتقدم قبل حدیثین‎ )٥( 


کتاب الصلا: 4 


اجزاته التي بدا بھا) لأنە إذا زاد علی یوم ولیلة تصیر ستاً. وعن محمد رحمہ اللہ أنه أعتبر دخول وقت السادسة 
والول هو الصحیح لن الکثرۃ بالدخول في حد التکرار وذلك في الأول؛ ولو اجتمعت الفوائت القدیمة والحدیثق 


المعینة صلاۃ صدق أن المسمی بالفوائت زادت وإن لم تکن فائتةء ھذا غایة ما یژدیه اللفظ وإلا استلزم کون الفوائت 
سبعاً قوله: (وحد الکثرة) قال فيی شرح الکنز وغیرہ: المعتبر أن تبلغ الأوقات المتخللة ستاً قد فاتته الفائتة وإن دی 
ما بعدھا في أوقاتھاء وقیل یعتبر أن تبلغ الفوائت ت ستاً ولو کانت متفرقةء وثمرة الخلاف تظھر فیمن ترك ثلاٹ 
صلوات مثلاً الظھر من یوم والعصر من یوم والمغرب من یوم؛ فعلی الأول یسقط الِترتیب یعني ہین المتروکات؛ 
وعلی الثاني لا لأن الفوائت بنفسھا یعتبر أن تبلغ ستاء ومٹل ھذا ما ذکرہ ذ و وس .>چھ ریا 
المنظومة علی نقل الخلاف بین أبي حنیفة وصاحبيه فیما إذا ترك ظھراً وعصراً من یومین دون أن یذکرہ في في 
فصاعداً. قال للخلاف فیما إذا کانت ثلائةء فعند بعضھم یسقط الترتیب وو سو رت 
ومنھم من أوجبە لأن المعتبر کون الفوائت بنفسھا ستاً: یعني فلما اختلفوا في ثبوت الخلاف بینھم في الزائد علی 
الصلاتین اقتصر في المنظومة علی نقل الخلاف فیھماء ولا یخفی علیٰ من علم مذھب أبي حنیفة من أُن الوقتیة 
المؤداۃ مع تذکر الفائتة تفسد فساداً موقوفاً إلی أن یصلي کمال خمس وقتیات٠‏ فإن لم یعد شیا منھا حتی دخل 
چاو جیا ای مات ولا یخفی أنە لا یتصور علی قوله کون المتخللات ست فوائت لأنه مع دخول 
وفتھا ثبتت الصحة فلا یتحقق فاثتاً سوی المتروکة إذ ذاكء والمسقط هو ست فوائت لا مجرد أوقات لا فوائت فیھا 
فإنه لا معنی لە إذ السقوط بکٹرۃ الفوائت کي لا یؤدي التزام الاشتغال بأداٹھا إلی تفویت الوقتیةء فمجرد الأوقات بلا 
فوائت لا آثر لە؛ فلا وجه لاعتبارہ. فإن قلت: إنما ذکر من رأیت في تصویر هذہ أنە إذا صلی السادسة من 
المؤدیات وھي سابعة المتروکة صارت الخمس صحیحة ولم یحکوا بالصحة علی قوله بمجرد دخول وقتھا. 
فالجواب أنه یجب کون ھذا منھم اتفاقیاً. لأن الظاھر أنە یؤدي السادسة في وفتھا لا بعد خروجھ؛ نایم أداڑھا مقام 
و او یو مل وو او مد سو و موہ وعلی ھذا 
یجب أن یحکم علی الخلاف المذکور بالخطإء والتحقیق أن خلاف المشایخ في الثلاث إنما هو في الحکم بأن عدم 
وجوب الترتیب هو بالاتفاق بین الثلاثةء أو علی الخلاف کما في الثنتین ابتداء کما نحققه بذکر المسألة بشعبھاء وبە 
بتبین میٹ الخلات عَلی رجہ السضممة ؤاد مرن ھا إغراذا لقاددھا فاٹھا ھن ول بلکرھا فی الھدایة۔ ے وجه 
قولھما فیھا إلحاق ناسي الترتیب بین الصلاتین الفائثتین بناسي الفائتة فیسقط الترتیب بە. وھو ألحقه بناسي التعیین 
وھو من فاتنہ صلاۃ لم یدر ما هي ولم یقع تحریه علی شيء یعید صلاۃ یوم ولیلة بجامع تحقق طریق یخرچ بھا عن 
العھدة بیقین فیجب سلوکھاء وھذا الوجه یصرح بإیجاب الترتیب في القضاء عندہ فیجب الطریق التي بعیٹھا لا کما 
قیل أنه مستحب عندہ فلا خلاف بینھمء ثم صورۃ قضاء الصلاتین عندہ أن یصلي الظھر ثم العصر ثم الظھر۔ فإنه 


سبعاً لأنه ذکر الفوائت بلفظ الجمع؛ والزائد غیر المزید عليه والمزید عليه ست فیصیر المجموع سبعاء فقال صاحب 
الٹھایة : المراد من الصلوات أؤقاتھاء فإن فوت الصلاة السابعة لیس بشرط بالإجماع. ورد بأنه یقتضي أن تزید الفوائت علی 
ستة أوقات: وذلك إنما یکون بفوت السابعة ولیس بمراد. وقیل راد أوقات الفوائت بحذف المضاف: ورد بأنه یستدعي زیادة 
الأوقات علی ست صلوات؛ وذلك إنما یکون بفوت وقت السابعة ولیس بمرادء وقیل أراد بالفوائت الأوقات؛ ومعناہ إلا أن 


لان الزائد فائتة (قوله: والحق أن یقدر مضافان وتقدیرہ: إلا أن تزید أوقات الفوائت علی أوقات ست صلوات الخ) أقول: لا یخفی 
عليك أن الزائد علی أوقات ست صلوات لیس وقت الفائتةء بل علی العکس حیث زاد علی أوقات الفوائت الست وقت صلاة آخری 
قوله : (ویجوز أن یقال: اصل ذلك القضاء بالإاغماءء إلی قوله: وعبد الله بن عمر أغمی عليه آکثر من یوم ولیلة فلم یقضھن؛ فدل علی 
أن التکرار معتبر) أقول : فيه تأمل؛ 


.7ھ کتاب الصلاۃ: 


قیل تجوز الوقتیة مع تذکر الحدیثة لکثرة الفوائت؛ وقیل لا تجوز ویجعل الماضي کأن لم یکن زجراً لە عن التھاون. 


کان المتروك أوّلاً و الظھر فالظھر الآخیرۃ تقع نفلاً۔ وإن کان هو العصر فالظھر الأولی تقع نفلاً. وکما یجوز أن 
یبدا بالظھر یجوز أن یبدا بالعصر فیصلي العصر ثم الظھر ثم العصر. ولو کانت الفوائت ثلاثاً ظھر من یوم وعصر 
من یوم ومغرب من یوم ولا یدري ترتیبھا ولم یقع تحرّیه علی شيء صلی الظھر ثم العصر ثم الظھر ثم المغرب ئم 
الظھر ثم العصر ثم الظھر سبع صلوات؛ لأن کلاّ من الثلاث یحتمل کونھا آولی أو أخیرة أو متوسطة تجيء تسعاً 
الثابت في الخارج ست للتداخل لأن توسط الظھر یصدق في الخارج؛ أما مع تقدم العصر أو المغرب فلا یکون کل 
قسما برأسهہ وکذا ھما فخرج بواسطة کل واحدۃ یبقی الثابت الظھر ثم العصر ثم المغرب أو الظھر ثم المغرب ثئم 
العصر فھذان قسماً تقدم الظھر ولتقدم العصر مثلھما وللمغرب کذلك٠‏ فإن فاتته العشاء من یوم آخر مع تلك الثلائة 
یصلي تلك السبع ثم یصلي الرابعة وھي العشاء فصارت ثمانیةء ثم یعید تلك السبع علی ذلك الوجه فالجملة خمس 
عشرۃء فلو کانت خمسآً من خمسة أیام بان ترك الفجر أیضاً یصلي [حدی وثلاثین صلاة تلك الخمس عشرۃة علی 
ذلك النحو ثم یصلي الخامسة : أعني الفجر ثم یعید تلك الخمسة عشرة؛ فالضابط أن المتروکة إن کانتا ثنتین 
یصلیھما ثم یعید أولاھماء وإن کانت ثلاثاً صلی تلك الثلاث ثم الثالئةء ثم أعاد تلك الثلاث: وإنذ کانت أربعاً صلی 
قضاء الثلاث کما قلنا ثم الرابعةء ثم أعاد ما یلزمہ في قضاء الثلاثٹ وإن کانت خامسة فعل ما لو کان المتروك أربعاً 
ٹم یصلي الخامسة ثم یفعل ما یلزمه في أربع ۔ وإنما أطنبنا لکثرۃ سؤال السؤال عنه. وفي فتاوی قاضیخان: الفتوی 
علی قولھما کأنه تخفیفاً علی الناس لکسلھم؛ وإلا فدلیلھما لا یترجح علی دلیله؛ وإذا عرفت ھذا فقد اختلف 
المشایخ فیما وراء الصلاتینء فذھب طائفة إلی أنە لا ترتیب بالاتفاق فلا یؤمر بإعادة الأولی في قول الکل. قال فيی 
الحقائق : وھو الأصح لآن [عادة ثلاث صلوات في وقت الوقتیة لأجل الترتیب مستقیمء أما یجاب سبع صلوات في 
وقت واحد لا یستقیم لتضمنه تفویت الوقتیة انتھی؛ فھذا یوضح لك أن خلاف ھؤلاء فیما وراء الثنتین لما یلزمه من 
یجاب سبع بایجاب الترتیب. وھو کسبع فوائت معنی لما علمت من أن إیجاب الترتیب في قضائھا یوجب 
سبع صلوات؛ فإذا کان الترتیب یسقط بست فاولی أن یسقط بسبعء والطائفة الأآخری لم یعتبروا إلا تحقق فوائت 
ست؛ والأولون أوجه لآأن المعنی الذي لأاجله سقط الترتیب بالست موجود؛ في |یجاب سبع؛ فظھر بھذا مبنی 
الخلاف علی وجه الصحة کما ذکر في شرح الکنز واللہ أعلم قوله: (زجراً لە عن التھاون) والفتوی علی الأول؛ 
کذا في الکافي وغیرہ لأن ھذا ترجیح بلا مرجحء وما قالوا یؤدي إلی التھاون لا إلی الزجر عنهء فإن من اعتاد 
تفویت الصلاۃ وغلب علی نفسه التکاسل لو آفتی بعدم الجواز یفوت أخری وھلم جرا حتی یبلغ حد الکثرۃ قوله: 


تزید الأوقات علی ست صلوات؛ ورد برد یشملە وما تقدم عليه من الوجھین وھو أن الزیادة لا بد أن تکون من جنس المزید 
عليه وذلك معدوم في هذہ التاویلات کلھا کما تری. والحق أن یقدر مضافان وتقدیرہ: إلا أن تزید أوقات الفوائت علی 
أوقات ست صلوات بحسب دخول الأوقات دون خروجھاء وإنما سقط الترتیب بین الفوائت بکثرۃ الفوائت لن الکثرۃ لما 
آفادٹ سقوطه في اعتبارھا فلان تفیدہ في نفسھا أولیء وثیل لعدم القائل بالفصل؛ قوله (وحد الکثرة) ظاھر مما ذکرنا إلا أن 
قوله (لأن الکٹرۃ بالدخول في حد التکرار) فیه کلام وھو أن الکثرة أمر إضافي جاز إطلاقھا علی ما هو أزید مما دونہ؛ فما 
وجه الدخول في حد التکرار ویجوز أن یقال: أصل ذلك القضاء عليه بالأغماءء وقد ثبت أن علیأً رضي اللہ عنە أغمي عليه 
أقل من یوم ولیلة فقضی الصلوات؛ وعمار بن یاسر أغمي عليه یوم ولیلة فقضاھن؛ وعبد اللہ بن عمر أغمي عليه اکثر من یوم 
ولیلة فلم یقضھن: فدل علی أن التکرار معتبرء وقوله (ولو اجتمعت الفوائت القدیمة والحدیثة) صورته: رجل ترك صلاةۃ شھر 
سفھاً ومجانة ثم ندم علی ما صنع واشتغل بأداء الصلوات في مواقیتھا فقبل أن یقضي تلك الفوائت ترك صلوات دون ست 
وصلی صلاة أخری وھو ذاکر لھذہ المتروكة الحدیثةء قال بعض المتأخرین من مشایخنا: تجوز ھذہ الصلوات لکثرۃ الفوائت . 
والاشتغال بالحدیثة لیس بأولی من الاشتغال بتلك؛ والاشتغال بالکل یفوت الوقتیة عن وقتھاء قال في النھایة وعليه الفتوی 


کتاب الصلاۃ ۱“ 


ولو قضی بعض الفوائت حتی قل ما بقي عاد الترتیب عند البعض وھو الأظھر؛ فإنه روي عن محمد فیمن ترك 


(وھو الأظھر) خلاف ما اختارہ شمس الأئمة وفخر الإسلام وصاحب المحیط وقاضیخان وصاحب المغني والکافيی 
وغیرھمء وما استدل بە عن محمد فيه نظر تذکرہ قوله: (علی کل حال) أي سواء قدم أو آخر (والوقتیات فاسدۃ إِن 
قدمھا) أي علی الفوائت. وج الاستدلال أنە إذا قدم الوقتیة صارت هي سادسة المتروکات فسقط الترتیب؛ فعلی 
تقدیر أُن لا یعود کان ینبغي أنە إذا قضی بعدھا فائتة حتی عادت المتروکات إلی خمس أن تجوز الوقتیة الثانیة قدمھا 
أو آخرھا. وإن وقعت بعد عدة لا توجب سقوط الترتیب : أعني خمساً أو أربعاً لسقوط الترتیب قبل أن یصیر إلی 
الخمس۔ وجه النظر أنه لم یسقط الترتیب أصلاء فإِن سقوطه بخروج وقت السادسة وھو لم یخرج حتی صارت 
خمساً بقضاء الفائتة ولا یمکن تخریجه علی ما روي عن محمد من اعتبار دخول وقت السادسة لأنه لو کان کذلك 
لم تفسد الوقتیات: فالأصح أن الترتیب إذا سقط لا یعود کماء نجس دخل عليه ماء جار حتی سال ثم عاد قلیلاً لم 
یعد نجساء فلذا صحح في الکافي أنە لا یعود ولا یخفی أن إبطال الدلیل المعین لا یستلزم بطلان المدلول فکیف 
بالاستشھاد. وحاصله بطلان أن یکون ذلك نصاً من محمد في المسألة فلیکن کذلك فھو غیر منصوص عليه من 
المتقدمین؛ لکن الوجه یساعدہ بجعله من قبیل انتھاء الحکم بانتھاء علتەء وذلك أن سقوط الترتیب کان بعلة الکٹرةۃ 
المفضیة إلی الحرج؛ أو اُنھا مظنة تفویت الوقتیةء فلما قلت زالت العلة فعاد الحکم الذي کان قبلء وھذا مثل حق 
الحضانة الثابت لمحرم الصغیر من النساء ینتھي بالتزوج'ء فإذا زال التزوج عاد لا أنه سقط فیکون متلاشیاً فلا 
یتصور عودہ إلا لسبب آخر قولە: (لْأنه لا فائتة عليه في ظنه حال أداٹھا) محمول علی ما إذا کان جاھلاّء آما لو 
اعتقد وجوب الترتیب کانت أیضاً فاسدة. وعليه أن یقال إذا کان الفرض جھل وجوب الترتیب وأنە معتبر في صحة 
العشاء إذا أخرھا لمصادفتہ محل اجتھاد فلا وجە للفصل بین تقدیمھا وتاخیرھاء بل یجب أن یصح وإن قدمھا لأن 
الفرض أنە جاھل وجوب الترتیب بینھا وبین الفائتة التي بقیت عليه. والجواب یعلم من جوابھم لطلب الفرق بین ما 
لو صلی الظھر بغیر طھارة ثم صلی العصر ذاکراً لھا حیث تجب إعادة العصر وإن ظن عدم وجوب الترتیب. وما لو 
صلی ھذہ الظھر بعد ھذہ العصر ولم یعد العصر حتی صلی المغرب ذاکراً لھا حیث تصح المغرب إذا قالوا إن فساد 
الظھر قوي لعدم الطھارةۃ فصلح استتباعه لفساد العصر؛ بخلاف فساد العصر فإنه ضعیف لقول طائفة من الأئمة 
بعدمه فلم یصلح مستتبعاً فساد المغرب. فیؤخذ منە أن مجرد کون المحل مجتھداً فیه لا یستلزم اعتبار الظن الخطأً 
فیه من الجاھل بل إن کان المجتھد فيه ابتداء لا یعتبر الظن فيّهء وإن کان مما ینبٹي علی المجتھد ویستتبعه اعتبر . 
ذلك الظن لزیادة الضعف. ففساد العصر هو المجتھد فیە ابتداء٠‏ وفساد المغرب بسبب ذلك فاعتبرء وکذا ما نحن 
فیە فإنه إذا آخر العشاء ففسادھا بسبب فساد الوقتیات؛ وفساد الوقتیات هو الفساد المجتھد فیه فھي نظیر العشر في 
المسألة المذکورةء وإذا قدمھا ففسادھا حینثذ لوجود الفائتة بیقین وهھي آخر المتروکات؛ واللہ سبحانه وتعالی أعلم 


وقال بعضهھم: (لا یجوز ویجعل الماضي کأن لم یکن زجراً لە عن التھاون) وأن لا تصیر المعصیة وسیلة إلی الیسر 
والتخفیف. وقوله (ولو قضی بعض الفوائت) صورته أن یترك الرجل صلاةۃ شھر ثم یقضیھا إلا صلاة أو صلاتینء ثم صلی 
صلاۃ دخل وقتھا وھو ذاکر لما بقي عليه ھل تجوز الوقتیة أو لم تجز؟ عن محمد فیه روایتانء ومال إلی عدم الجواز الفقيه 
آبو جعفرء واختارہ بعض المشایخ والمصنف؛ ومال إلی الجواز أبو حفص الکبیرء واختارہ من المشایخ فخر الإسلام وشمس 
الأئمة وصاحب المحیط وقاضیخان وغیرھمء قال في النھایة: وعليه الفتوی ووجھه أن الترتیب قد سقط بکثرة الفوائت 
والساقط لا یعود کماء نجس قلیل دخل عليه الماء الجاري حتی کثر وسال ثم عاد إلی القلة لا یصیر نجساء قال المصنف عن 
کو کو ر0 دسا دی سے کا ےت کات سک سا کے ےک ہہ مات تو ےش رر ٹج رت 


)١(‏ أي من لە حق حضانة الصغیر إذا تزوج سقط حقہ وانتقل الحق في ذلك لغیرہ فإذا زال الزواج بطلاق أو غیرہ عادت لە الافضلیة في الحضانة۔ 


ارام کتاب الصلا: 


لدخول الفوائت في حد القلة وإن أخرھا فکذلك إلا العشاء الآخیر لأنه لا فائتة عليه في ظنه حال أداٹھا (ومن صلی 


قولە: (إلا إذا کان في آخر الوقت) یعني أصل الوقت؛ وعند الحسن وھو روایة عن محمد آخر الوقت المستحب؛ 
حتی لو تذکر في وقت العصر أن عليه قضاء الظھر وعلم أنه لو اشتخل بھا یقع العصر قبل الغروب في الوقت 
المکروہ لا یسقط الترتیب فیصلي الظھر في المستحب والعصر في المکروہ. وعند الحسن یسقط الترتیب فیصلي 
العصر في المستحب ویؤخر الظھر إلی ما بعد الغروب ولو کان بقي من الوقت المستحب ما لا یسع الظھر سقط 
الترتیب بالاتفاق لعدم جواز الظھر في المکروہ. ولو شرع في العصر ذاکراً للظھر والشمس حمراء وغربت وھو فیھا 
آتمھا. طعن فیه عیسی بن أبان فقال: ہل یقطعھا ثم یبدأ بالظھر لن ما بعد الغروب وقت مستخب وھو ذاکر للظھر 
وھو القیاس؛ وجه الاستحسان أنە لو قطعھا تکون کلھا قضاء. ولو مضی فیھا کان بعضھا في الوقت فکان أولی 
ولأنه حین شرع کان ماموراً بھا مع العلم بأن الکل لا یقع في الوقت. فلو کان هذا المعنی مانعاً لما أمر بە قوله: 
(وھي مسألة الترتیب) وإنما ذکرھا لیصل بھا مسألة بطلان الوقت قولە: (وإذا فسدت الفرضیة) بتذکر الفائتة فیھا (لا 
یبطل أصل الصلاۃ عند أبي حنیفة وأبي یوسف . وعند محمد یبطل) حتی لو قھقه بعد التذکر لا تنتقض طہارته قوله: 
الاول (وھو الأظھر) یعني دزایة وزوایة أما درایة فلژن علة السقوط الکثرة المفضیة إلی الحرج ولم یبق بالعود إلی القلة 
والحکم ینتھي بانتھاء علته فکان کحق الحضانة إذا سقط بالتزوج ثم ارتفعت الزوجیة فإن الحق یعود. وآأما روایة فلما:روي 
عن محمد فیمن ترك صلاة یوم ولیلة وجعل: أي شرع یقضي من الغد مع کل وقتیة فائتة فالفوائت جائزۃ علی کل حال: یعنيی 
سواء قدمھا علی الوقتیات أو أخرھا عنھا. والوقتیات فاسدۃ قدمھا لدخول الفوائت في حد القلة؛ لأنه متی أآدی صلاۃ من 
الوقتیات ضارت هي سادسة المتروکات: إلا أنه لما قضی متروکة بعدھا عادت المتروکات خمساً ثم لا یزال ھکذا فلا یعود 
إلی الجواز (وإن أخرھا) أي الوقتیات عن الفوائت (فکذلك) أي لا تجوز الوقتیات (إلا العشاء الأخیرة فإنھا جائزة) آما فساد ما 
وراء العشاء الأخیرة من الوقتیات فلأئه کلما صلی فائتة عادت الفوائت أربعاً ففسدت الوقتیة ضرورة؛ وأما جواز العشاء 
الآخیرۃ فلما ذکر (آنہ لا فائتنة عليه في ظنه حال أداٹھا) والظن متی لاقی فصلاً مجتھداً فیه وقع معتبراً وإن کان خطاء والترتیب 
لا یوجبە الشافعي فکان ظنہ موافقاً لرأيه فصار کما إذا عفا أحد من لە القصاص وظن صاحبه أن عفو صاحبہ غیر مؤثر في حقه 
فقتل ذلك القاتل لا یقتص منەء ومعلوم أن هذا قتل بغیر حق؛ لکن لما کان متأولاً ومجتھداً فیه صار ذلك الظن مانعاً وجوب 
القصاص؛ کذا في المبسوط؛ ونوقض بما إذا صلی الظھر بغیر وضوء ناسیاً ٹم صلی العصر علی وضوء ذاکراً للظھر وھو 
یحسب أنه یجزئ؛ فعليه أن یعیدھما جمیعاء وعلی قیاس ما ذکر ھنا أنە لا فائتة عليه في ظنه حال أداٹھا کان ینبغي أن لا 
یجب عليه قضاء العصر ثانیاً لما أنه لما قضی الظھر قد وقع في ظنە أله قضی جمیع ما عليه ولم یبق عليه شيء من الفائتةء 
والترتیب غیر واجب علی مذھب الشافعي فکان ظنە هھنا موافقاً لمذھبه کِما ذکرتم. وأجیب بأن فساد الصلاة بترك الطھارۃ 
فساد قوي مجتمع عليه فظھر أثرہ فیما یڑدی بعد وأما فسادھا بسبب ترك الترتیب فضعیف مختلف فیه فلا یتعدی حکمە إلی 
صلاۃ أخری؛ قوله (ومن صلی العصر) مسألة الترتیب ولکن ذکرھا تمٰھیداً للاختلاف المذکور بعدھاء وفي ضیق الوقت کلام 
لم یتکلم بە فیما مضی فلتتکلم بە ھھناء وھو أن الاعتبار في ضیق الوقت لأصل الوقت أو للوقت المستحب. حکی عن الفقيه 
أبي جعفر الھندواني أن عند أبي حنیفة وأبي یوسف الاعتبار باصل الوقت؛ وعند محمد بالوقت المستحب؛ وعلی ھذا فیما 


قولە: (لأنہ متی آدی صلاة من الوقتیات صارت هي سادسة المتروکات: إلا أنه لما قضي متروکة بعدھا عادت المتروکات خمسا 
ٹم لا یزال ھکذا فلا یعود إلی الجواز) أقول: قال ابن الھمام: وفیه نظر لأنہ لیم یسقط الترتیب أصلاء فإن سقوطه بخروج وقت السادسة 
وو لم یخرج حتی صارت خمساً بقضاء الفائكة ولا یمکن تخریجه علی ما روي عن محمد من اعتبار دخول وقت السادسة لأنه لو کان 
کذلك لم تفسد الوقتیات اھ. فیه بحث لآن قوله فإن سقوطه بخروج وقت السادسة الخ ممنوع؛ بل ذلك إذا لم یؤدھا فاسدة في الوقت؛ 
فإذا أداھا کذلك یحکم بفواتھا إذا لم یعدھا فیە بالترتیب تامل قولە: (فلا بتعدی حکمہ إلی صلاۃ آخری) أقول: فعلی ھذا ینبغي أن یصح 
العشاء قدمت آو آخرت؛ والحق أن الجواب یحتاج إلی تفصیل ذکر في فتح القدیر فراجعہ قولە: (سقط الترتیب) أقول: بالاتفاق قوله: 
(وعليه أداء العصر) أقول: بالاتفاق قوله: (لآن التحریمة وسیلة الخ) آقول: ولا ینتقض بالوضوہ لأنه لیس وسیلة لھذہ الصلاۃ فقط 
بخلاف التحریمة قولە: (والجواب عن الأول أن الوصف لا یجوز أن یکون محصلاً لآن المحصل یجب تقدمه والوصف لا یتقدم علی 


کتاب الصلا: ۳۰ء۶ 


العصر وھو ذاکر أنه لم یصل الظھر فھي فاسدۃ إِلا إذا کان في آخر الوقت) وھي مسألة الترتیب (وإذا فسدت الفرضیة 
لا یبطل أصل الصلاۃ عند أبي حنیفة وأبي یوسف . وعند محمد یبطل لأآن التحریمة عقدت للفرض؛ فإذا بطللت 
الفرضیة بطلت . ولھما أنھا عقدت لأصل الصلاۃ بوصف الفرضیة فلم یکن من ضرورۃ بطلان الوصف بطلان الأصل 
ٹم العصر یفسد فساداً موقوفاًء حتی لو صلی ست صلوات ولم بعد الظھر انقلب الکل جائزاً عند أبي حنیفة . 
وعندھما یفسد فساداً باتاً لا جواز لە بحال) وقد عرف ذلك في موضعە (ولو صلی الفجر وھو ذاکر أنە لم یوتر فھي 


(فلم یکن من ضرورۃ بطلان الوصف بطلان الأصل) یعني لیس الموجود مما یبطل أصل الصلاة کالحدث بل وصف 
الفرضیة. ولا تلازم بین بطلان الوصف وبطلان الأصل کالمکفر بالصوم إذا آیسر في خلال الیوم لا یبطل صومه 
فیصیر مفطراً بل یبطل وصف وقوعه کفارۃء ویدل علی ذلك حدیث ابن عم أوّل الباب حیث قال افلیتم صلاته ٹم 
لیعد التي صلاھا مع الإمام؛”'' قوله : (ولم یعد الظھر انقلب الکل جائزاً) بخلاف ما لو أعاد الظھر قبل أن یصلي 
السادسة فإنه یفسد الخمس. ولو صلی السادسة قبل الاشتغال بالقضاء صح الخمس؛ وہذا ما یقال صلاة واحدة 
تفسد خمساً وواحدة تصحح خمساً. وجه قولھما وھو القیاس أن سقوط الترتیب حکم والکثرۃ علة لە؛ فإنما یثبت 
الحکم إذا ثبثت العلة في حقث ما بعدھا لا فی حق نفسھا کما إذا رأی عبدہ یبیع فسکت ثبت الإذن فیما یبیع بعد 
ھذا البیع لا فیه نفسهء وکذا صیرورة الکلب معلماً بترك الأکل ثلاثاً علة حل أکل مأخوذہ وأثرہ في حل ما بعد 
الثالثة. وجه قوله وھو الاستحسان أن المسقط الکثرۃ وھي قائمة بالکل فوجب أن تؤثر السقوطء ولھذا لو أعادھا بلا 
ترتیب جازت عندھما أیضاء وھذا لأن المائع من الجواز قلتھا وقد زالت فیزول المنعء ولا یمتنع أن یتوقف حکم 
علی أمر حتی یتبین حاله کتعجل الزکاۃ إلی الفقیر یتوقف کونھا فرضاً علی تمام الحول والنصاب تام فإن تم علی 
تمامه کان فرضاً وإلا نفلاء وکون المغرب في طریق مزدلفة فرضاً علی عدم إعادتھا قبل الفجر؛ فإن أعادھا کانت 
نفاكًػ والظھر یوم الجمعة علی عدم شھودھاء فإن شھدھا کان نفلاقٌ وصحة صلاة المعذور إذا انقطع العذر فیھا علی 
عودہ فيی الوقت الثانيی؛ فإن لم یعد فسدت وإلا صحت؛ وکون الزائد علی العادۃ حیضاً علی عدم مجاوزۃ العشرة؛ 


نحن فیە من المسألة إن أمکنە أداء الظھر والعٰصر قبل تغیر الشمس فعليه مراعاة الترتیب وإن کان لا یمکنە أداء الصلاتین قبل 
غروب الشمس یسقط الترتیب وعليه أداء العصر ٠‏ وإذا أمکنە أداء الظھر قبل تغیرھا وتقع الجصر أو بعضھا بعد تغیرھا فعليه 
مراعاۃ الترتیب عندھما خلافاً لمحمد ء لأن معنی الکراهة یسقط الترتیب کخوف فوت أصل الوقت؛ وإن لم یمکنە أداء 
الظھر قبل تغیرھا یسقط الترتیب لآن أداء شيء من تظھر بعد تغیر الشمس لا یجوز بالاتفاقء لأن ذلك الوقت وقت عصر الیوم 
لیس إلا۔ ٠‏ وقوله (وإذا فسدت الفرضیة لا یبطل أصل الصلاة) یعني ینقلب نفلاً (عند آبي حنیفة وأبي یوسف وعند محمد یبطل) 
والفائدة أ٘یضاً تظھر فیما إذا قھقه قبل أن یخرج من الصلاة فإنه ینقض طہارته عندھما خلافاً لمحمد لآن التحریمة عقدت 
الفرض وھو واضح؛ وکل ما عقد لأجلە التحریمة إذا بطل بطلت التحریمة لان التحریمة وسیلة إلی تحصیله؛ وإذا بطل 
المقصود بطلت الوسیلة (ولھما أن التحریمة عقدت لأصل الصلاۃ موصوفاً ہبصفة الفرضیة ولیس من ضرورۃ بطلان الوصف 
بطلان الأصل) وفیه بحث من وجھین: الأول أن الوصف یجوز أن یکون محصلا لأصله فکان کالفصل المنوّع فیبطل الأاصل 
بہطلانه. والثاني أن وصف الفرضیة إما أن یکون لە مدخل فیما انعقدت التحریمة لأجلە أو لا؟ لا سبیل إلی الثاني لأن وقت 
الصلاۃ ظرف فلا بد من التمییز بوصف یحصل بە تعین ما أحرم لە. فلو لم یکن لە مدخل في ذلك لجاز الإحرام بدون التعیین 
فلا یثبت تفریغ الذمة فتعین الأول فکان جزءاً والکل ینتفي بانتفاء جزٹه. والجواب عن الأول أن الوصف لا یجوز أن یکون 
الموصوف) أقول: فما یقول الشارح في الاوصاف النفسیة قوله: (جاز أن یکون لکل واحدة من آحادھا) أقول: یعني بطریق الأاولی. ئم 
المناسب أن یقال: جاز أن یکون علة لکل واحدۃ الخء والظاھر أن لفظة العلة سقطت من قلم الناسخ قوله: (لأتھا جڑؤھا من حیث 
الوجود الخ) أقول: وجودہ الشرعي متأاخر أیضاً عنھا کما لا یخفی۔ 


)١(‏ تقدم فی أول ھذا الباب وآن الراجح کونە مرفوعاً علی ابن عمر۔ 


ك٥‏ کتاب الصلا 


فاسدة عند أيي حنیفة رحمه اللہ) خلافاً لھماء وھذا بناء علی أن الوتر واجب عندہ سنة عندھماء ولا ترتیب فیما بین 
الفرائقض والسنن وعلی ھذا إذا صلی العشاء ثم توضأً وصلی السئة والوتر ثم تبین أنه صلی العشاء بغیر طھارة فعندہ 
یعید العشاء والسنن دون الوتر لآن الوتر فرض علی حدة عندہ. وعندھما یعید الوتر أیضاً لکونە تبعاً للعشاء واللہ 
-- 
فإن جاوز فاستحاضة وإلا حیض؛ وصحة الصلاة التي صلتھا صاحبة العادة فیما إذا انقطع دمھا دون العادۃ فاغتسلت 
وصلت علی عدم العود فإن عاد ففاسدة وإلا صحیحة. ولا یخفی علی متأمل أن هذا التعلیل المذکور یوجب ثبوت 
صحة المؤدیات بمجرد دخول وقت سادستھا التي هي سابعة المتروکة لان الکثرۃ تثبت حیینثذ وھي المسقطة من غیر 
توقف علی اداٹھا کما هو المذکور في التصویر في سائر الکتب؛ وأنەه لا تتوقف الصحة علی ما إذا کان ظاناً عدم 
وجوب الترتیب عندہ؛ بخلاف ما إذا ظنە فإنه لا یصح کما نقله في المحیط عن مشایخھمء فإن التعلیل المذکور 
یقطع بإطلاق الجواب سواء ظن عدم الوجوب أو لا۔ ۱ 

(فروع) ترك الصلاة عمداً کسلاً یضرب ویحبس حتی یصلیھا لا یقتل إلا إذا جحد أو استخف وجوبھا. صبي 
نام فاحتلم بعد ما صلی العشاء ولم یستیقظ حتی طلع الفجر یقضي العشاء هي واقعة محمد بن الحسن فسال عنھا 
الإمام فاجابه بذلك. آسلم في دار الحرب جاھلا بالشرائع لم یقضي خلافاً لزفر؛ قاسه علی ما لو آسلم فیناء قلنا: 
الخطاب إنما یلزم بالعلم بە أو بدلیله ولم یوجد بخلاف المسلم فینا فإن عندہ دلیله. صلی وارتد وأسلم في الوقت 
یعید خلافاً للشافعيء فإن أسلم بعد ذلك لا یقضي ما فاته زمان الردة خلافاً لە بناء علی حبط ذلك المؤدي بالردة؛ 
فلم یبق شیئاً ثم أدرك وقت الوجوب وھو آخر الوقت مسلماً فیتوجه عليه الخطاب إذ أدرك السبب خالیاً عن الأداء 
فتعلق بە خطاب الوضع فلزمه حکمە؛ بخلاف ما بعدہ لأئه لم یخاطب في حال کفرہ بالشرائع عندناء وعلی ھذا 
یجب علی کل من ارتد ثم أسلم إعادة حجه لن نسبة الوقت إلی الصلاة کنسبة العمر إلی الحج فحبط ثم ادرك وقتہ 
مسلما فلزمه۔ 


محصلاً لأن المحصل یجب تقدیمه والوصف لا یتقدم علی الموصوف. وعن الثاني بن الموصوف مدخلا لما انعقد به 
التحریمة لا من حیث تحصیلہ حتی یکون جزہاً بل من حیث نفي غیرہ مما یزاحمه في الوقت؛ وإن لم یکن جزءاً لا یلزم من 
انتفائہ انتفاء الکل (ثم) إذا فسد (العصر یفسد فسادا موقوفاً) عند أبي حنیفة (حتی لو صل ست صلوات ولم یعد الظھر انقلب 
الکل جائزاً وقالا فساداً باتاً لا جواز لە بحال) لأن سقوط الترتیب حکم الکثرة: وکل ما هو حکم لعله یتأخر عن علته؛ 
فسقوط الترتیب إنما یکون فیما یقع من الصلوات بعد الکثرۃ لا فیما قبلھا وھو القیاس . ولأبی حنیفة أن الکثرة علة لسقوط 
الترتیب وقد حصلت فیترتب علیھا السقوطء وھي کما جاز أن تکون علة لما سیأتي من الصلوات جاز أن تکون لکل واحدۃ 
من آحادھاء لا یقال: کل واحدة من آحادھا جزڑھا متقدم علیھا فکیف یکون معلولاً لھا لأتھا جزڑھا من حیث الوجود ولا 
کلام فیه وإنما الکلام من حیث الجواز وذلك متاخر لأنه لم یکن ثابتاً لکل واحدة منھا قبل الکثرةء وھذا استحسان وھو 
معنی معقول؛ وثبوت جواز الصلاة وفسادھا بطریق التبیین غیر عزیز في الشرع؛ الا تری أن من صلی المغرب بعرفات 
یتوقف؛ فإن أفاض إلی المزدلفة في وقت العشاء تنقلب صلاتہ نفلاً ویلزمہ إعادتھا مع العشاء في المزدلفة وإن لم یفض إلیھا 
بل توجە من طریق آخر إلی مکة صحت؛ وکذلك من صلی الظھر في منزله یوم الجمعةء فإن سعی إلیھا قبل فراغ الإمام 
انقلبت الظھر نفلا وإلا بقیت فرضاء وکذلك المعتادة إذا انقطع دمھا دون عادتھا وصلت ثم عاودھا الدم تبین أنھا لم تکن 
صحیِحة وإن لم یعاودھا کانت صحیحف وقوله (وقد عرف ذلك في موضعه) یعني في کتاب الصلاۃ وقوله (ولو صلی الفجر 
وھو ذاکر] ظاعرء وقولە (ولا ترتیب فیما بین الفرائض والسنن) یعني أن الترتیب المستحق هو ما یکون بین الفرائض لا غیرء 
وقوله (وعلی ھذا) أي علی ھذا الاختلاف وھو أن الوتر واجب عندہ سنة عندھما. وقوله (فعندہ یعید العشاء والسنة دون 
الوتر) لأن الوتر إذا کان واجباً عندہ صار کأنه صلی فرضاً بنسیان فرض آخر؛ وعندھما یعید الوتر أیضاً لأن دخول وقته بعد 
أداء العشاء علی وجه الصحة ولم یوجد فکان مصلیاً قبل وقته. 


کتاب الصلا ٥۰ء(‏ 


باب سجود السھو 
(یسجد للسھو في الزیادۃ والنقصان سجدتین بعد السلام ٹم یتشھد ثم یسلم) وعند الشافعي یسجد قبل السلام 
لماروي (أنه عليه الصلاة والسلام سجد للسھو قبل السلام؟ ولنا قوله عليه الصلاة والسلام لکل سھو سجلدتان بعد 


باب سجود السھو 

قوله: (یسجد للسھو) مقید بما إذا کان الوقت صالحاً حتی أن من عليه السھو في صلاۃ الصبح إِذا لم یسجد 
حتی طلعت الشمس بعد السلام الأاول سقط عند السجود؛ وکذا إذا سھا في قضاء الفائتة فلم یسجد حتی احمرت . 
وکذا في الجمعة إذا خرج وقتھاء وکل ما یمنع البناء إذا وجد بعد السلام یسقط السھو. ولیس من شرط السجود أن 
یسلمْ ومن قصدہ السجودہ بل لو سلم ذاکراً للسھو ومن عزمه أن لا یسجد کان عليه أن یسجد ولا یبطل سجودہ 
کمن شرع في الصلاۃ ومن عزمه أن یفسدھا لا تفسد إلا بتحقیق ذلك القصد بالفعل ونیته لغو قوله: (ثم یتشھد) 
[شارۃ إلی أن السھو یرفع التشھدہ وأما رفع القعدة فلا بخلاف السجدۃ الصلبیة وسجدہ التلاوۃ إذا تذکرھما أو 
إحداھما في القعدة فسجدۃ فإنھما یرفعان القعدة حتی یفترض القعود بعدھما لأن محلھا قبلھاء وعلی ھذا لو سلم 
بمجرد رفعه من سجدة السھو یکون تاركاً للواجب فلا تفسد بخلاف ما إذا لم یقعد بعد تینك السجدتین حیث تفسد 
بترك الفرض. وھذا في سجدہ التلاوۃ علی إحدی الروایتین وھو المختار قوله: (روي أنہ 8 سجد للسھو قبل 
السلام) في الکتب الستة . واللفظ للبخاري عن عبد اللہ ابن بحینة أُن النبي ےل صلی الظھر فقام في الرکعتین الأولیین 
ولم یجلس فقام الناس معهء حتی إذا قضی الصلاة وانتظر الناس تسلیمه کبر وھو جالس فسجد سجدتین قبل أن 
یسلم؟”'' وروي أنه سجد بعد السلام في الستة ٘یضاً حدیث ذي الیدین ٦أنه‏ صلی اثنتین أخریین ثم سلم ٹم کبر ٹم 
سجد؛۷ 9گ وفي روایة لمسلم وأبي داود والنسائي آنہ ےلچ صلی العصر فسلم من ثلاث: إلی أن قال: فصلی رکعة ثم 


باب سجود السھو 
لما فرغ من ذکر القضاء والأداء شرع في بیان ما یکون جابراً لنقصان یقع فیھماء وھذہ الإضافة إضافة الحکم إلی السبب 
وھي الأصل في الإضافات لآن الإضافة للاختصاص: وأقوی وجوہ الاختصاص اختصاص المسبب بالسبب . قوله (یسجد 
للسھو) ظاھر . وقوله (فتعارضت روایتا فعله فبقي التمسك بقوله) اعترض عليه بوجھین : أحدھما أن في المعارضة بین الحجتین 
المصیر إلی ما بعدھما وهھنا صیر:إلی ما قبلھما وھو القول لأنه موجب دون الفعلء الثاني أنە یلزم الترجیح بکٹرۃ الأدلة وھو 


باب السجود السھو 
قال المصنف: (ثم یتشھد ٹم یسلم) أقول: قال ابن الھمام إشارۃ إلی أن ہجود السھو رفع التشھدء وأما رفع القعدۃ فلاء بخلاف 
السجدۃ الصلبیة وسجدہ التلاوۃ إذا تذکرھما أو إحداہما في القعدة فسجد فإنھُما یرفعان القعدة حتی یفترض القعود بعدھما لأن محلھما 
قبلھا وعلی هذا لو سلم بمجرد رفعہ من سجدۃ السھو یکون تاركاً للواجب ولا یفسدء بخلاف ما إذا لم یقعد بعد تینك السجدتین حیث 
تفسد لترك الفرض؛ وھذا في سجدہ التلاوۃ علی إحدی الروایتین وھو المختار اھ. وفي الإشارۃ کلام بل لا یبعد أن یدعي الإشارۃ إلی 
رفع القعدة لن التشھد لا یوجد إلا فیھا۔ 


)١(‏ صحیح. آخرجہ البخاري ۱٢٢١‏ و١۱۲۲‏ وکذا ۱٢۳۰‏ ومسلم ٢۷٥‏ ومالك ٦ح‏ ٦ء ٦٦‏ وآبو داود ٥٠٣١‏ و١١٠٥‏ والترمذدي ۳۹۱ والنسائي 
۳ءء ۰ وابن ماجہ ۱٣۰١‏ و۱۲۰۷ والدارميی ۰ و١٤٤۱‏ کلھم من حدیث عبد اللہ ابن بحینة الأسدي ۔ 

)٢(‏ صحیح. أخرجہ البخاري ۱۲۲۹ ومسلم ٦١۷۳‏ وآبو داود ۱۰۰۸ والترمذي ۳۹٣‏ والنسائي /٣‏ ٢٠ء‏ ۲۳ والدارمي ۱١٤١‏ وابن ماجه ۱۲۱١‏ کلھم 
من حدیث محمد بن سیرین عن أَبي هریرة قال: صلی النبي ےی إحدی صلاتي العشي ۔ قال ابن سیرین: اکثر ظني أنھا العصر . رکعتین ثم سلم 
ٹم قام إلی خشبة في مقدم المسجد فوضع یدہ علیھا. وفیھم أبو بکر وعمر فھابا أن یکلماہ وخرج سرعان الناس فقالوا: آحضرت الصلاۃ؟ 
ورجل یدعوہ رسول اللہ گے ذا الیدین . فقال: أنسیت أم فُصرّث؟ فقال: لم آنس ولم تقصر قال: بلی قد نسیت فصلی رکعتین ثم سلم ٹم کبر 
فسجد مثل سجودہ و أطول ٹم رفع رأسہ فکبر ٹم وضع رأسه فکبر فسجد مثل سجودہ آو أطول ثم رفع رأسه وکبّر. 
مذا لفظ البخاری ومسلم وغیرهما وکذا رواہ مالك ۹۳ ح۸٣٦‏ وکررہ البخاري ۱۲۲۸ ومسلم وغیرھما مختصراً. 


٥‏ کتاب الصلا: 


السلام؛ وروی أنە عليه الصلاۃ والسلام (سجد سجدتي السھو بعد السلام؛ فتعارضت روایتا فعله فبقي التمسك بقوله 


سلم ثم سجد سجدتیین ثم سلم؟'' وأما قولہ 8ی لکل سھو سجدتان بعد السلام۹ فرواہ أبو داود وابن ماجه عن 
إسماعیل بن عیاش من حدیث ثوبان أنہ پل قال ٦لکل‏ سھو سجدتان بعد السلام٤(۲'‏ قال البيھقي انفرد بە إسماعیل 
ابن عیاش ولیس بالقويء ونحن نمنع ذلك مطلقاً بل الحق في ابن عیاش توثیقه مطلقاً کما هو عن أشد الناس مقالة 
في الرجال یحبی بن معین قال عباس عن یحیی بن معین ثقةء وتوهنيه عن أبي إسحاق الفزاري لا یقبل وناميك 
ببي زرعة. وقال: لم یکن بالشام بعد الأوزاعي وسعید بن عبد العزیز أحفظ من إسماعیل بن عیاش؛ وغایة ما عن 
ابن معین فيه قوله عن الشامیین حدیثه صحیح وخلق عن المدنیین وقد استقر رأي ابن حنبل وکثیر علی ھذا 
التفصیل ۔ وروایته لھذا الحدیث عن الشامیین رواہ عن عبید اللہ بن عبید الکلاعي وھو الشامي الدمشقي وثقه دحیم. 
وقال ابن معین لیس بە بأس. عن زھیر بن سالم العنسي بالنون وھو أبو المخارق الشاميء ذکرہ ابن حبان في الثقات 
عن عبد الرحمن بن جبیر بن نفیر الحضرمي أبو حمید؛ ویقال آبو حمیر الحمصيء قال أبو زرعة والنسائي ثقةء 
وقال أبو حاتم صالح الحدیث؛ وذکرہ ابن حبان في الثقات وقال محمد بن سعد کان ثقة وبعض الناس یستنکر 
حدیثہ؛ ولم یلتفت إليه فقد روی لە البخاري في الأدب وھو'' عن ثوبان. وفي صحیح البخاري في باب التوجھ 
نحو القبلة حیث کان عن ابن مسعود رضي اللہ عنه صلی النبي لق قال إبراھیم: لا أدري زاد أو نقص٠؛‏ فلما سلم 
قیل لە: یا رسول اللہ أحدث في الصلاۃ شيء؟ قال: وما ذاك؟ قالوا: صلیت کذا وکذاء فثنی رجلیە واستقبل القبلة 
وسجد سجدتین ثم سلمء ثم اقبل إلینا وقال: فإذا نسیت فذکروني وإذا شك أحدکم في صلاته فلیتحر الصواب 
فلیتم عليه ثم لیسلم ثم یسجد سجدتین؟ فھذا تشریع عام قولي لە بعد السلام عن سھو الشك والتحري؛ ولا قائل 
بالفصل بین وبین تحقق الزیادة والنقص فقد تم أمر عذا الحدیث في حق حجیته قوله: (فتعارضت روایتا فعله الخ) 


غیر جائزء وأجیب عن الأول بأن ذلك إنما یکون إذا لم تکن حجة فوقھماء وأما إذا کان فقد یصار إليه وھو خلاف ما عليه 
أھل الأصول کلھم. وعن الثاني بأنا لم نجعل القول مرجحاً للفعل حتی لزم ذلك وإنما جعلناہ بعد تعارض الفعلین وتھاترھما 
وقال مالك: إھمال الفعلین جمیعاً لا یکاد یصح فیحمل ما رواہ الشافعي علی ما إذا کان السھو بنقصان. وما رواہ أصحابنا 
علی ما إذا کان بالزیادۃء وھو محجوج بالقول فإنه لا یفصل. روی ثوبان أن النبي ُ قال ہلکل سھو سجدتان بعد السلام؛ 


)١(‏ صحیح۔ آخرجه مسلم ٤‏ وأبو داود ۱۰۱۸ والنسائي ۲٦/٣‏ وابن ماجه ۱۲٢١‏ والترمذي ۳۹۵۰ وأحمد ١٤٤/٤‏ کلھم من حدیث أبي قلاہة عن 
أبي المھلب عن عمران بن حصین قال: صلی رسول اللہ ڑل العصر فسلم في ثلاث رکعات ثم دخل منزله فقام إليه رجل یقال لە الخرباق وکان 
في یدیه طول فقال: یا رسول اللہ . فذکر لە صنیعہ وخرج غضبان یجر رداءہ حتی انتھی إلی الناس فقال: أصدق ھذا قالوا نعم. فصلی رکعة ٹم 
سلم ٹم سجد سجدتین ثم سلم. ھذا لفظ مسلم وکررہ من وجہ آخر بنحوہ وآخرہ مثله سواء. 

(۲) حسن غریب. أخرجہ أبو داود ۱۰۳۸ وابن ماجه ۱۲۱۹ والطیالسي ۹۹۷ وأحمد /٥‏ ۲۸۰ والبیهقي ۲/ ۳۳۷ کلھم من حدیث ٹوبان . 
قال البیبھقي: وھذا إسناد فیہ ضعف وحدیث عمران وأبي ھریرۃ وغیرھما في اجتماع عدد من السھو علی النبي ےچ ئم افتصارہ علی السجدتین 
یخالف ھذا۔ 
ومدارہ علی إسماعیل بن عیاش وروایته عن الشامیین مقبولة ومدارہ علی إسماعیل بن عباش وروایته عن الشامیین مقبولة وھو ھنا عن الشامبیین 
وشیخه الکلاعي وھو عبید اللہ بن عبید صدوق۔ کما في التقریب . وشیخه زھیر بن سالم المنسيی قال في التقریب: صدوق فيه لین وکان یرسل ٠.‏ 
وقال الذھبي في المیزان: قال الدارقطني: منکر الحدیث حمصي لم یسمع من ٹوبان اھ. 
قلت: فھذا الحدیث فی ضعف لکنە محتمل لآن العنسي رواہ بواسعلة عن ثوبان فھو یقرب من درجة الحسن لکكنە غریب ۔ 

(۳) أي الحدیث عن ٹوبان مرفوعاً. 

(ع) صحیح. أخرجہ البخاري ١‏ بھذا السیاق. وکرزہ مختصراً ٠٤٤‏ و١٢٢۱‏ و۹٢۷۲‏ و٦۷١1‏ وابن الجارود ۲٤٤٢‏ ومسلم ٦۷٥‏ ح۸۹ بمثٹل سیاق 
البخاري دون لفظ: ئم یسلم وآخرجه آبو داود ٠‏ وفيه لفظ: ثم لیسلم ثم لیسجد سجدتین والنسائي ۲۸/۲ بمثله سواء و۲۹/۲ کلھم من 
طریق إبراھیم النخعي عن علقمة عن ابن مسعود. ٰ 
واکٹر الرواۃ لم یذکروا لفظ : ثم لیسلم ثم لیسجد سجدتین فالمختار ترجیح الروایة التي لم تذکر ۔ ثم لیسلم ۔ وذلك حتی یوافق فعلہ ڑ2 


کتاب الصلاۃ ر0 


سالماء ولأن سجود السھو مما لا یتکرر فیؤخر عن السلام حتی لو سھا عن السلام ینجبر بە. وھذا خلافِ في 


لما اوقع الاستدلال بقوله گل عقیب استدلالھم بالفعل وکان ذلیلھم آقوی من جھة الثبوت مع قیام دلیل عدم 
الخصوصیة؛ إذ قد شارکوہ في ذلك لأنھم کانوا مقتدین بە استشعر أن یقال دلیلٹا رجح ثبوتاً وترجیح القول علی 
الفعل عند المساواۃ في القوۃ فقال ذاك لو سلم دلیلکم من المعارضء لکن روی أنہ ےل سجدھما بعد السلام وھو 
یعادلەء فتعارضت روایتا فعله فبقي التمسك بقوله الأحط رتبة في الثبوت من ذلك الفعل لسلامته من المعارض لا 
لترجحة بالفعل المروي ثانیاً. ولا لترجیح ذلك الفعل بە لیکون ترجیحاً بکثرۃ الرواۃء فظھر بھذا التقریر أنە إنما صیر 
إلی ما بعد الدلیلین المتعارضین لا إلی ما فوقھما فاندفع الإشکالان القائلان أن الرسم في المعارضة أن یصار إلی ما 
بعد المتعارضین کالسنة عند تعارض نصي الکتابء والقیاس عند تعارض السئة لا إلی ما فوقھما والقول فوق الفعل 
فکیف وقف الصیرورۃ إليه علی تعارض الفعلین؛ وإن کان ترجیحاً فالترجیح بکثرة الرواۃ باطل عندنا. فإِن قیل: إذا 
سقط النظر إلی الفعل الموافق لرأینا للزوم التساقط بالتعارض یلزم کون السجود یلزم بعد السلام فإنه حینثذ مقتضی 
الدلیل القولي فینافیه کون الخلاف في الأولویة حتی لو سجد قبل السلام عندنا یجوڑء فالجواب ما قد روي في غیر 
روایة الأاصول أنە قبل السلام لا یجوز فلا إشکال علی هذہ: وعلی ما هو الظاھر فلزوم التساقط عند عدم إمکان 
العمل بالمتعارضین جمیعاء وھنا یمکن إذ المعنی المعقول من شرعیة السجود وھو الجبر لا ینتفي بوقوعھما قبل 
السلام فیجوز کون الفعلین بیاناً لجواز الأمرین: وأولویة أحدھما وھو إیقاعه بعد السلام هو المراد بالقول. ویؤکدہ 
المعنی المذکور في الکتاب وتقریرہ أن سجود السھو تأخر عن زمان العلة وھو وقت وقوع السھو تفادیاً عن تکرارہ؛ 
إذ الشرع لم یرد بە فاخر لیکون جبراً لکل سھو یقع في الصلاۃ وما لم یسلم فتوھم السھو ثابت٠‏ الا تری أنہ لو 
سجد للسھو قبل السلام م شك أنہ صلی ثلاثاً آو أربعاً فشغله ذلك حتی أخر السلام. ٹم ذکر أنه صلی أربعاً فإنه لو 
سجد بہذا النقص بتأخیر الواجب تکرر؛ وإن لم یسجد بقي نقصاً لازماً غیر مجبور فاستحب أن یؤخر بعد السلام 
لھذا المجوز. وھذا دلیل أن الخلاف في الأولویة. وفي الخلاصة لو سجد قبل:السلام لا تجب إعادتھا بعد السلام 
فإن قلت: لم لم یحمل اختلاف الفعلین علی التوزیع علی موردیھما ومورد السجود قبل السلام کان في النقص 
وموردہ بعدہ کان للزیادۃ علی ما تقدم في الخبرین المذکورین وھذا التفصیل قول مالك وهذا المأخذ مأاخذہ. 
فالجواب کان ذلك متحتماً لو لم یثبت فولہ 8ے الکل سھوء أو في کل سھو سجدتان بعد السلام”'' فلما ورد ذلك 
لزم حمل اختلاف الفعلین علی بیان جواز کلا الأمرین؛ غیر أن الأولی وقوعه بعد السلام. ولا یخفی أن بھذا الذي 
صرنا إليه یقع الجمع بین کل المرویات القولیة والفعلیة وذلك واجب ما امکن؛ بخلاف ما ذھب إليه مالك 
والشافعي. فإن قلت: کما تعارضت روایتا فعله کذلك تعارضت روایات قوله؛ فإن في الصحیح حدیث الخدري عنه 
پل ٢إذا‏ شك أحجدک فی صلاته فلم یدر کم صلی ثلاثاً أو أربعاً فلیطرح الشك ولیبن علی ما استیقن؛ ٹم یسجد 
سجدتین قبل ان" وغیرہ أیضاً فالجواب الکلام في سجود السھو علی الإطلاق لم یعارض حدیث ثوبان فیه 


وقوله (ولآن سجود السھو مما لا یتکرر) دلیل معقول علی أولویة التاخیر وبیانه أن سجود السھو کان ینبغي أن لا یتاخر عن 
زمان وجود العلة وی السھو إلا آنه تاخر لضرورةۃ آن لا یتکرر لأنه إذا سجد زمان سھوہ وأمکن أن یسھو بعدہ فإن سھا فإم' 
ان یسجد ثانیاً او لا فان لم یسجد بقي نقص لازم لا جبر لە؛ وإن سجد ثتکرر السجدة وھو غیر مشروع بالإجماع فلزم 
التاخیرں وھذا المعنی الذي اقتضی التأخیر عن زمان العلة اقتضی التأخیر عن السلام حتی لو سھا عن السلام بالقیام إلی 
یٹ کرت رع و ا سا ما ایا ا ام سے ہا ا ا کا ات تع اس کر کے ور ۳ک 
)0( تقدم تخریجه قبل حدیث واحد وفي إسنادہ مقال لذا لا یقال: إنه ثابت کما ذھب إليه المصنف. وھو من حدیث ثوبان. 
(۲) صحیح. أخرجه مسلم ٦١۷۱‏ وابن الجارود ۲٢٢‏ والدارمي ۱٢٤١‏ وأحمد ٣/٤۸ء ٢‏ کلھم من طریق عطاء بن یسار عن آبي سعید مرفوعاً. 
وھکذا رواہ الببھقيی ٣‏ وآخرجه مالك ٥‏ ومن طریق أبو داود ۱۰۲١‏ والبیھقيی ۲ کلہم عن عطاء بن یسار مرسلا۔ 
وأاشار أبو داود وکذا البیھقي إلی أن ہشام بن سعد وصلە فذکر أبا سعید. زاد البیھقي : وقد وصله جماعة مع عشام بن سعد وسلیمان بن بلال۔ 


۸َ کتاب الصلاۃ 


الأولویقف ویأتي بتسلیمتین هو الصحیح صرفاً للسلام المذکور إلٰی ما هو المعھود. ویأتيی بالصلاۃ علی النبيی لت 
والدعاء فيی قعدة السھو هو الصحیح لآن الدعاء موضعه آخر الصلاة. قال (ویلزمه السھو إذا زاد في صلاته فعلاً من 


دلیل قوله أنە علی الإطلاق محله قبل السلام" وھذا الحدیث وسائر أمثاله من القولیات خاصة في الشك ولیس 
الکلام الآن في هذا۔ علی أن القولیة في الشك قد تعارضت أیضاء روی أبو داود والنسائي عن عبد اللہ بن جعفر أن 
رسول اللہ گا قال من شك في صلاته فلیسجد سجدتین بعد ما یسلمە' ورواہ أحمد في مسندہ؛ قیل وابن خزیمة 
فی صحیحه؛ وقال البیٰھقي: إسنادہ لا باس بە وأحسن منە ما في البخاري من حدیث ابن مسعود رضي اللہ عنه 
(صلی النبي 8ي فزاد أو نقص؛ فلما سلم قیل: یا رسول الہ أحدث شيء في الصلاۃ؟ فقال: وما ذاك؟ قالوا: 
صلیت کذا وکذاء قال فثنی رجلیە واستقبل القبلة وسجد سجدتین ثم سلمء ثم أقبل علینا بوجھه فقال: إنه لو حدث 
شيء أنباتکم بەء ولکن إنما آنا بشر أآنسی کما تنسون؛ فإذا نسیت فذکرنيی؛ وإذا شك أحدکم في صلاته فیتحر 
الصواب فلیتم عليه ثم لیسلم ٹم لیسجد سجدتین؟(؟' وھو الذي ذکرناہ آنفاً مختصراً قوله : (ھو الصحیح) احتراز 
عما قاله شیخ الإسلام وقیل والجمھور ومنھم فخر الإسلام أنه یأتي بتسلیمة واحدةء م اختار فخر الإسلام کونھا 
تلقاء وجھه ولا ینحرف لن الانحراف لقصد التحیةء والمراد هنا مجرد التحلیل؛ ومختار المصنف مختار شمس 
الائمة وصدر الإسلام أخي فخر الإسلامء ونسب القائل بالتسلیمة إلی البدعة فدفعه أخوہ فخر الإسلام بأنه مشار إليه 
في الأاصل في کتاب الصلاۃ فتفصینا عن عھدة البدعة. وجه مختار المصنف ما قاله من صرف السلام: یعني 
المذکور فی حدیث ثوبان''' إلی ما ہو المعھود والسلام المعھود في الصلاۃ تسلیمتان قوله: (ھو الصحیح) احتراز 


الخامسة لزمه السجدۃ لتاخیر السلام فیژخر عنه لینجبر النقصان بەہ(وھذا الخلاف) بیننا وبین الشافعي (في الأولویة) أما لو آتی 
بھا قبل السلام جاز عندنا أ٘یضاً في روایة الأصول. وروی أنە لا یجزئہ لأنە أداء قبل وقتهء وج روایة الاصول أنا لو لم نجز 
لأمرنا بالإعادة وتکرر السجود ولم یقل بە أحد فلآن یکون فعله علی وجه قال بە بعض العلماء أولی من أن یکون علی وجھ 
لم یقل بە أحد منھم. وقوله (ھو الصحیح) احتراز عما اختارہ فخر الإسلام وشیخ الإسلام وصاحب الإیضاح؛ وھو أن یسلم 
تسلیمة واحدة تلقاء وجھه عند فخر الإسلام لأن التحریف لمعنی التحیة لا التحلیل : یعني أن للسلام حکمین: التحیة للقوم؛ 
والتحلیلء والأول لیس بمراد في ھذا السلام لأنه قاطع للوحرام؛ والتحلیل لا یتکرر فلا حاجة إلی تکرر السلامء وإذا بطل 
معنی التحیة لا ینحرف؛ وج الصحیح ما قاله المصنف صرفاً للسلام المذکور: یعني في الحدیث إلی ما هو المعھود فيی 
الصلاۃ ونسب صدر الإسلام قائل التسلیمة الواحدة إلی البدعة. وقوله (ویأتي بالصلاۃ علی النبي 8ڑ) اختلفوا في الصلاۃ 
علی النبي گل والدعوات أنھا في قعدۃ الصلاۃ أو في قعدۃ السھوء فقال الطحاوي يأتي بھا فیھما لأن کل قعدة في آخرھا 
سلام ففیھا صلاۃ علی النبي ق. وقال الکرخي في قعدۃ السھو: واختارہ فخر الإسلام والمصنف وقال وھو الصحیح لأن 
الدعاء موضعه آخر الصلاۃ. ومنھم من قال في المسألة اختلاف بین العلماء عند أبي حنیفة وأبي یوسف في القعدۃ الأولی؛ 
وعند محمد في الأآخیرۃ بناء علی آصلهء وھو أن سلام من عليه السھو یخرجه من الصلاة عندھما فکانت القعدة الأولی قعدة 
ات ا ا ا ماک و ا پا ا ما ا ےک کے کاڈ چس سن 


قولہ: (فلان یکون فعله علی وجه قال بە بعض العلماء أولی من أن یکون علی وجه لم یقل به أحد منھم) أقول: فیکون خلاف أبي 
حنیفة مبنیاً علی قول الشافعي الذي وجد بعدہ ولم یقبله الشافعي في مواضع؛ إلا أن یکون مرادہ ببعض العلماء سلف الشافعي في ھذا 


)١(‏ إلا آنە غیر قوي وھناك روایات تعارضه هي آقوی ملە. 

(۲) ضعیف. آخرجه أبو داود ۱۰۳۳ والنسائی ۳۰/۳ والبیھقي ۲ واآحمد ۲۰٠/۱‏ کلھم من حدیث عبد اللہ بن جعفر قال البیھقی : ھذا 
الإستاد لا باس بە إلا أن حدیث أبي سعید آصح منە ومعه أحادیث آخر اھ 
واعترضه ابن التركماني فقال:حدیث ابن جعفر مضطرب قال المزني في الأطراف : فیە إسناد مصعب بن شیبة وو منکر الحدیث قاله النسائي وعتبة 
لیس بمعروف ویقال: عقبة. وفي الضعفاء لابن الجوزي قال أحمد: مصعب بن شیة روی أحادیث مناکیر. فکیف یقول لا بس یە. 

(۳) صحیح. آخرجہ البخاري ٥٤٤‏ بھذا اللفظ وتقدم تخریجه في .٦۹۹/۲‏ 

)٤(‏ تقدم فی )/۹۸. وآنە غیر قوي۔ 


کتاب الصلاۃ ۹(“ 


جنسھا لیس مٹھا) وھذا یدل علی أن سجدۃ السھو واجبة ھو الصحیح؛ لأنھا تجب لجبر نقص تمکن في العبادة 
فتکون واجبة کالدماء في الحج؛ وإذا کان واجباً لا یجب إِلا بترك واجب آو تأخیرہ أو تاخیر رکن ساھیاً ھذا هو 
الأصلء وإنما وجب بالزیادة لأنھا لا تعری عن تأخیر رکن أو ترك واجب . قال (ویلزمه إذا ترك فعلاً مسنوناً) کأنە 
آراد بە فعلاً واجباً إلا أنه آراد بتسمیته سنة أن وجوبھا ثبت بالسنة. قال (أو ترك قراءة الفاتحة) لأنھا واجبة(أو القنوت 


عما قال الطحاوي في القعدتین لأن کلاً منھما آخر. وقیل: قبل السجود عندھما وعند محمد بعدہ لأن سلام من 
عليه السھو یخرجه عندھما خلافاً ل. وقول الطحاوي أحوط کذا في فتاوی قاضیخان قولە: (إذا زاد في صلاته فعلاً 
من جنسھا) کسجدة أو رکع رکوعین ساھیاً ثم إذا رکعھما فالمعتبر الأول في روایة باب الحدث في الصلاۃء وفي 
روایة باب السھو الثانيء وعلی ھذا فما ذکر من أنه لو قرأ المسنون ثم رکع ثم أحب أن یزید في القراءة فقرأ لا 
یرتفض الأول إنما هو علی روایة باب الحدث قولە: (ھو الصحیح) احتراز عن قول القدوري أنه سنة عند عامة 
أآصحابنا قوله: (لا یجب إلا بترك واجب) فلا یجب بترك التعوذ والبسملة في الأولی والثناء وتکبیرات الانتقالات إِلا 
في تکبیرۃ رکوع الرکعة الثانیة من صلاة العید فإنھا ملحقة بالزوائد علی ما عرفء وفيی کل تکبیرۃ زائدۃ من صلاۃ 
العید السجودء وکذا فیھا کلھا بخلاف تکبیرۃ رکوع الأولی؛ ومن ذلك ما لو سلم عن الشمال أوَلاً ساھیاً وتقدمت . 
ولو ترك القومة ساھیاً بأن انحط من الرکوع ساجداً. ففي فتاوی قاضیخان أن عليه السجود عند أبي حنیفة ومحمد 
وھو یقتضي وجوبھا عندھماء وقد قدمنا بحثاً أنذ وجوبھا مقتضی الدلیل أما عند أبي یوسف فتفسد لأتھا فرض 
عندہء ولا تجب بترك رفع الیدین في العیدین وغیرھما قوله: (أو تأخیرہ) کتأخیر سجدة صلبیة من الأولی؛ أو تآخیر 
القیام إلی الثالثة بسبب الزیادۃ علی التشھد ساهیاً ولو بحرف من الصلاۃ علی النبي ِء وقیل بل بتمامھاء وقیل بل 
باللھم صلي علی محمد. والتحقیق اندراج الکل في مسمی ترك الواجب لن عدم التاخیر واجب؛: فالتاخیر ترك 
واجب؛ وقالوا: لو افتتح فشك أنه هل کبر للافتتاح ثم تذکر أنه کبر إن شغله التفکر عن أداء رکن من الصلاۃ کان 
عليه السھو وإلا فلاء وکذا لو شك أنە في الظھر أو العصر أو سھا في غیر ذلك إن تفکر قدر رکن کالرکوع أو 
السجود یجب عليه سجود السھو؛ وإن کان قلیلاً لا یجب؛ ولو شك في ھذہ في صلاة صلاھا قبلھا لا سجود سھو 
عليه وإن طال تفکرہء ولو انصرف لسبق حدث فشك أنه صلی ثلاثاً أو أربعاً ٹم علم وشغله ذلك عن وضوئە ساعة 
ٹم تم وضوہہ کان عليه السھو ولأنہ في حرمتھا قولە : (أو ترك قراءة فاتحة الکتاب) أي في إحدی أولیي الفرض لا 


آلختمء وعند محمد علی خلافه وفیه نظر لآن الأاصل المذکور متقررء فلو کانت هذہ المسألة مبنیة علی ذلك لکان الصحیح 
مذھبھماء قال (ویلزمه السھو) ھذا بیان ما ذکر في أول الباب بقوله یسجد للسھو وللزیادة والنقصان فإنه لم یعلم من ذلك آنه 
آي زیادۃ ونقصان یوجبە ففسر هھنا بأن المراد زیادة فعل من جنس الصلاة لیس منھا کما إذا تی برکوعین أو بٹلاٹ سجدات 
(وھذا) أي قوله یلزمهہ السھو (یدل علی أن سصدۃ السھو واجبة) وقوله (مو الصحیح) احتراز عن قول من قال مَن أصحابنا أنہ 
سنة (وقولە لأنھا تجب) ظامر؛ وقوله (وإنما وجب بالزیاہة) جواب عما یرد علی قوله وإذا کان واجباً لا یجب إلا بترك 
الواجب أو تأخیرہء فإن لقائل أن یقول: یجب بالزیادة أیضا,ولا ترك هنا ولا تاخیرء فقال: الزیادة لا تعری علی تأخیر رکن 
و ترك واجب . وقوله (ویلزمه إذا ترك فعلاً مسنوناً) بیان للنقصان الموجب للسجدة وھو ظاھر. وقیل المراد بالسنة المضافة 
إلی جمیع الصلاۃ کالتشھد في القعدۃ الأولی . وقوله (أو ترك قراءة فاتحة الکتاب) لبیان أُنھا کما تجب لترك الأفعال تجب 
لترك الأذکار. اعلم أن سجدۃ السھو عرفت بفعل رسول اللہ ق8 وما نقل ذلك عنە إلا في الأفعال فکان القیاس أن لا تجب 
في الأذکار لکنھم استحسنوا فیھا لأتھا شرعت جبراً للنقصان ویثبت النقصان بترکھا أیضاً فلا بد من الجبر من السجدةء وعلی 
القول قوله: (بناء علی آصول وھو أن سلام من عليه السھو یخرجه من الصلاۃ عنلغما) اقول: لا یقال تعلیل المصنف بقوله لن الدعاء 
موضعه آخر الصلاۃ یدل علی أنە لم یخرج بالسلام عن الصلاۃ فکان اختیاراً منه لمذھب محمد والله أغلم؛ لآن عندھما سلامه إنما 
یخرجہ خروجاً موقوفاً باتاً علی ما سیجيء تفصیله فیستقیم التعلیل المذکور علی مذھبھما أیضاً. 

شرح فتح القدیر/ج١/م؛۳‏ 


+٠‏ کتاب الصلاۃ 


آو التشھد أو تکبیرات العیدین) لأنھا واجبات لأنە عليه الصلاة والسلام واظب علیھا من غیر ترکھا مرة وھي أمارة 


أخرییە ومطلقاً في غیر الفرض؛ وکذا إذا ترك أکٹرھا لا أفلھاء وکذا ترك السورۃ لا باعتبار أنه ترك السورۃ بل 
باعتبار أنه ترك قراءة أیة طویلة أو ثلاث آیات فصار بعد الفاتحة حتی لو قرأ من سورۃ ھذا القدر فقط لا سھو۔ 
وإنما یتحقق ترك کل من الفاتحة والسورة بالسجودہ فإنه لو تذکر في الرکوع أو بعد الرفع منە یعود فیقرأً فيی ترك 
الفاتحة ٹم یعید السورة ثم الرکوع فإنھما یرتفضان بالعود إلی قراءة الفاتحة وفي السورة السورۃ. ثم یعید الرکوع 
لارتفاضه بالعود إلی ما محله قبله علی التعیین شرعاً ویسجد للسهو ولو لم یتذکر واحدة منھما إلا في الشفع الثاني 
تقدم في فصل القراءة ما یقضیه منھا فیه وما لا یقضیه وکیفیة القضاء فارجع إليە . ولو ترك القراءة أصلا في الأولیین 
قضاھا في الآخریین ویصیران کالأولیین فیجھر فیھما في الجھریة ولو بدأ بحرف من السورة قبل الفاتحة فذکر فقرأ 
الفاتحة یسجد للسھو للتأاخیر وفي ھذا إذا وزنته بما ذکرناہ في التفکر نظر. ہل ینبغي أن یقرأً من السورة مقدار ما 
یتادی فیە رکن لیجب السھو. ولو کرر الفاتحة في الآخریین لا سھوء وفي الأولیین متوالیاً عليه السھو. لا إِن فصل 
بینھما بالسورۃ للزوم تأخیر الواجب وھو السورۃ في الأول لا الثاني؛ إذ لیس الرکوع واجباً بأثر السورةء فإنه لو 
جمع بین سور بعد الفاتحة لم یمتنعء ولا یجب عليه شيء بفعل مثل ذلك في الأآخریین لأنھما محل القراءة مطلقا 
وأصله أن القراءةۃ لیست واجبة فیھما فلا تتقدر بقدر یجب بعدہ الرکوع بل یسن ذلك قولە: (أو القنوت) أو تکبیرت 
" وإنما یتحقق ترکە بالرفع من الرکوعء أما لو تذکرہ في الرکوع قبل الرفغ ففيه روایتان: |إحداھما یعود ویقنت ویعید 
الرکوع وقد تقدم وقیل لا یعید الرکوع والأوجه الأول إذا قلنا بوجوب القنوت وھو قول أبي حنیفة. وعنھما أنە 
سنة . ٹم رجح مي البدائع والفتاوی روایة عدم العود إلی القنوت وجعلھا ظاھر الروایةفء وتقدم تصحیح عدم ارتفاض 
الرکوع لو أخذ بروایة العود إلی قراءته وکأنه لضعف وجوب القنوت وھو به جدیرہ ولو قرأً القنوت في الثالثة ونسي 
قراءة الفاتحة أو السورۃ أو کلیھما فتذکر بعد ما رکع قام وقرأ وأعاد القنوت والرکوع لأنه رجع إلی ما محله قبله 
ویسجد للسھو ۔ بخلاف ما لو نسي سجدہ التلاوۃ ومحلھا فتذکرھا في الرکوع أو السجود أو القعود فإنه ینحط لھا ٹم 
یعود إلی ما کان فیه فیعیدہ استحباباً قوله: (أو التشھد) أو بعضهء وعن أبي یوسف لا یجب عليه. قالوا إِن کان إماماً 
یاخذ بھذا کي لا یلتبس علی القوم؛ ثم قد لا یتحقق ترك التشھد علی وجه یوجب السجود إلا في الأول. ما 
التشهد الثاني فإنه لو تذکرہ بعد السلام یقرأء ثم یسلم ثم یسجدہ فإن تذکرہ بعد شيء یقطع البناء لم یتصور إیجاب 
السجود؛ ومن فروع ہذا أنە لو اشتغل بعد السلام والتذکر بە فلو قرأ۔بعضه وسلم قبل تمامه فسدت صلاته عند أبي 
یوسف لآن بعودہ إلی قراءۃ التشھد ارتفض قعودہ فإذا سلم قبل [تمامه فقد سلم قبل قعودہ قدر التشھد. وعند 
محمٰذ تجوز صلاته لأن قعودہ ما ارتفض أصلاً لأن محل قراءۃ التشھد القعدة فلا ضرورۃ إلی رفضھاء وعليه 
الفتوی:. وعن هذا اختلفوا فیمن نسي الفاتحة أو السورۃ حتی رکع فذکر فقام للقراءة ثم بدا لهە فسجد ولم یعد 
الرکوع . قال بعضھم: تفسد لأنە ارتفض رکوعه بالقیامء فإذا لم یعدہ تفسدء وقال بعضھم: لا یرتفض لان الرغض 
کان.للقراءةء فإذا لم یقرأ صارِ کأنە لم یکن. وقیل الفساد قیاس ارتفاض الظھر یوم الجمعة بالسعي إلی الجمعة وإن 
لم یؤد علی قول أبي حنیفةء وقد یفزق بأن السعي إلی الجمعة أقیما مقام نفسھا لدلیل أوجبە ھناك ولیس القیام أقیما 
مقام القراءة هہذا. وأما لو قرأ حین عاد إلی القیام ٹم لم یرکع فسدت . وقول من قال لا تفسد حمل علی ما إذا لم 


ھذا إذا ترك الفاتحة (أو القنوت) في الوتر (أو التشھد) في القعدة الأولی أو الثانیة (أو تکبیرات العید) تجب السجدۃ (لأتھا 


واجبات لمواظبة النبي پل علیھا من غیر ترك وھي من أمارات الوجوب) وقد ذکرنا اُنھا تجب لترك واجب (ولأنھا تضاف إلی 
'جمیع الصلاة) یقال: تکبیرات صلاۃ العید وقنوت الوتر وتشھد الصلاۃ (فدل علی أٹھا من خصائص الصلاة) لان الإضافة دلیل 


کتاب الصلا اف 


الوجوب ولأنھا تضاف إلی جمیع الصلاة فدل أنھا من خصائصھا وذلك بالوجوب ثم ذکر التشھد یحتمل القعدة 
الأولی والثانیة والقراءة فیھما وکل ذلك واجب؛ وفیھا سجدة هو الصحیح (ولو جھر الإمام فیما یخافت أو خافت 


یقرأ حین قام حتی سجد آخذاً باحد ذینك القولینء ولو قرأ التشھد في الرکوع أو السجود لا سھو عليه لأنه ثناء 
وھما محله؛ بخلاف قراءة القرآن فیھما فان فيه السھو۔ ولو قرأہ في القیام إِن کان قبل الفاتحة لا سھو أو بعدھا 
فعلیهء لأن ما قبلھا محل الثناء وھذا یقتضي تخصیصه بالرکعة الأولی ۔ ولو قرأ القرآن في القعدة إنما یجب السھو إذا 
لم یفرغ من التشھد. آما إذا فرغ فلا یجب . وتکرار التشھد في القعدۃ الأولی یوجب السجود دون الآخیرۃ. وفي 
شرح الطحاوي أطلق عدم الوجوب قولە: (من غیر ترکھا مرۃ) تقدم في باب الوتر أن في ذلك بالنسة إلی القنوت 
نظر إذ لا یساعد عليه دلیله قولە: (ولأٹھا تضاف الخ) قد أسلفنا في استفادة الوجوب من الاختصاص نظراً قوله: 
(ھو الصحیح) احتراز عن جواب القیاس في التشھد الأول أنه سنة فلا یلزم بترکه السجود. وعن قول محمد بالفساد 
في ترك القعدة الأولی من النفل ساھیء وعندھما عليه فیھا السھو قوله: (والأصح) احتراز عن روایة النوادر أنه إذا 
جھر في المخافتة فعليه قل أو کثر وإن خافت في الجھریة فإن کان في أکثر الفاتحة أو ثلاث آیات من غیرها أو آیة 
قصیرة علی مذھب أبي حنیفة فعليه السجود وإلا فلا وجھ الفرق أن الجھر في موضع المخافتة أغلظ من قلبه لأنە 
منسوخ فغلظ حکمہ؛ ولآن لصلاة الجھر حظاً من المخافتة وھو فیما بعد الأولیین وکذا المنفرد مخیر فیە ولاحظ 
لصلاة المخافتة في الجھر بحال فأوجبنا في الجھر وإن قلء وشرطنا الکثرۃ في المخافثة وذلك في غیر الفاتحة بما 
تصح به الصلاةء وإنما شرطنا الأکثریة في الفاتحة لأنھا ثناء من وجه ولذا شرعت في الآخریین؛ وإن کانت تلاوۃ 


الاختصاص؛ والاختصاص إنما یکون بالوجوب لان اختصاص الشيء بالشيء یقتضي وجود معه؛ والوجوب طریق للوجود 
والخصائص جمع خصیصة بمعنی الحخاص کالشریيك بمعنی المشاركء وقوله (وکل ذلك) أي کل المذکور من القعدۃ الأولی والثائیة 
والقراءة هیھما (واجب فیھا سجدة) واعتزض بأن إطلاق الواجب علی القعدة الأآخیرۃ سھو لأنھا فریضة تفسد الصلاة بترکھا. 
وأجیب بأن المراد بترکھا تأخیرها بالقیام ]لی الخامسةء فان في التأخیر نوع ترك وتاخیر الرکن یوجب السجدۃء وفیە نظر لأنە 
یتمشی بأن یکون المراد بالواجب الفرض والواجب وبالترك التأخیر والتركء وفي ذلك جمع بین الحقیقة والمجاز في 
موضعین؛ وقیل یحمل کلام علی روایة الحسن عن أبي حنیفة قال: تجوز صلاته إذا رفع رأسه من السجدةء أي تتم صلاتہ 
بدون القعدة الأآخیرۃ. وقیل القعدة الأخیرۃ واجبة بحسب الکیفیة: أي عدم تأخیرھا واجب . فإذا تاخرت فقد ترك ھذا الواجب 
وفیه تمحل کما تری. وقوله (وھو الصحیح) احتراز عما قیل قراءة التشنھد في القعدة الأاولی سنة وھو وج القیاس؛ ووجه 
الصحة ما ذکرنا من المواظبة بلا ترك. وقولە (لآن الجھر في موضعه والمخافتة في موضعھا من الواجبات) لن الجھر فیما 
یجھر بالقراءۃ علی الإمام واجب لیستمع القوم لقراءتہ لکونھا أقیمت مقام قراءتھم لوجود المقصود وھو الاستماع؛ ولما قامت 
مقامھا وجب أن تکون فرضاً لکن لا بد من انحطاط مرتبة الفرع عن مرتبة الأصل فکان واجباً: والمخافتة [نما کانت صیانة 
للقرآن عن لغو الکفار ولغطھم وصیانته عن ذلك واجبةء :وما لا یتوصل إلی الواجب إِلا بە یکون واجبا فان قیل: روی أبو 
قتادة ان النبي لق کأنه یسمعنا الاَیة والآیتین في الظھر والعصر؛ فدل علی أُن الإخفاء لم یکن واجباء وبە أخذ الشافعيء 


قولە : (والخصائص جمع خصیصة بمعنی المخاص) أقول : الظاھر بمعنی المخاصة بل بمعنی الخاصة قولہ : (وفیە نظر لأن یتمشی بأنە یکون 
المراد بالواجب الفرض والواجب الخ) أفول: ولا مجال للعمل علی عموم المجاز لاقتضائه وجوب السجدہ بترك الفرص کالرکوع 
والسجود مثلا فتأمل إلا أنِ یرد علی ما ذکرہ الشارح أیضاً قوله: (وفي ذلك جمع بین الحقیقة والمجاز في موضعین) أفول: ومع ذلك لا 
یصح الکلام لدلالته علی وجوب السجدۃ بترك الفرض قولە: (لکن لا بد من انحطاط مرتة الفرع الخ) أقول: فیه بحث٠‏ فان الواجب ما 
ثبت بدلیل ظنيء ومجرد انحطاط المرتبة لا یفید ظنیة الدلیل قولە: (وصیانته عن ذلك واجبة الخ) أقول: بمعنیٰ الفرض فلا یفید مدعاء 


لف کتاب الصلا: 


المقدارء والأاصح قدر ما تجوز بە الصلاۃ في الفصلین لآن الیسیر من الجھر والإاخفاء لا یمکن الاحتراز عنەء وعن 
الکئیر ممکنء وما یصح به الصلاة کثیر غیر أن ذلك عندہ آیة واحدة وعندھما ثلاث آیاتء وھذا فيی حق الإمام دون 


حقیقة فبالنظر إلی جھة الثنائیة لا پبوجب؛ وإلی جھة التلاوۃ یوجب قدر الفرض منھا فاعتبرنا الأکئر ملاحظة 
للجھتین والأصح ما في الکتاب أما في المخافتة فلان الاحتراز عن الجھر بالکلیة منھا متعسر؛ فإن في مبادي 
و مو ا وفي الحدیث (وکان یسمعنا الایة پة اسان ٠“‏ وھو والل أعلم بھذا السبب. وأما فيی 
تحة فإنھا قرآن البتةء وکونھا ثناء بصیغته لا أثر لە؛ وکثیر من القرآن الکریم ثناء وقصص٠؛‏ ولا یوجب ذلك اعتبار 
ہے۔۔۔ ہے ےت ےت 
ابتداء القراءۃ وغیرھا من الثناء والسکوتء ھذا کله في حق الإمام. أما المنفرد فلا سھو عليه في شيء من ذلك لأنە 
مخیر بین الجھر والمخافتة کذا في غیر موضع؛ وقد یقال کونە مخیراً في الجھریة مسلم أما في السریة فلنا أن نمنع 
تجویز الجھر لەء وقدمنا زیادة کلام فیه فيی فصل القراءة قوله: (وسھو الإمام یوجب علی المؤتم السجود) وإن کان 
سبوقاً لم یدرك محل السھو معه إلا أنە لا یسلم بل ینتظرہ بعد سلامه حتی یسجد فیسجد معه ثم یقوم إلی القضاء؛ 
وعن ھذا ینبغي أن لا یعجل بالقیام بل یؤخر حتی ینقطع ظنه عن سجود الإمام؛ وقد عقدنا للمسبوق فصلاً نافعاً 
بذیل باب الحدث في الصلاة فارجع إليه قولە: (لتقرر السبب الموجب في حق الأصل) یعني الإمام؛ وذلك موجب 
للسجود علی المأموم من وجھین: : أحدھما لزوم النقص في صلاتە إذ هي بناء علی الناقصة ولذا تفسد بفسادھا: 
فاحتاج إلی الجابر کالإمامء والآخر لزوم المتابعة شرعاً حتی قالوا لو ترك بعض من خلف الإمام التشھد حتی قاموا 
معه بعد ما تشھد کان علی من لم یتشھد أن یعود فیتشھد ویلحقه وإن خاف آن تفوته الرکعة الثالثةء بخلاف المنفرد 
حیث لا یعود لأن التشھد هنا فرض بحکم المتابعةء وھذا بخلاف ما إذا أدرك الإمام في السجود فلم یسجد معه 
السجدتین فإنه یقضي السجدۃ الثانیة ما لم یخف فوت رکعة آخری؛ اف و اہ مو سی ہا 
السجدتین ضمن قضاء الرکعة فعليه أن یشتغل بإحراز الرکعة الآخری إذا خاف فوتھاء وهنا لا یقضی التشھد بعد ھذا 
فعليه أن یأتيی بە بە ثم یتبعء کالذي نام خلف |مامہ ثم انتبه۔ علی آنہ لا شك في أنھم تبموہ 858 نی سجودہ!؟؟ تع اع 
لم یکونوا ساھین في المتابعة في محل السھو بل عامدین قوله: روز رتچ دق ار سر تہ 
مع الإمام حکماً وإن کان سجودہ بعد فراغ الإمام صورة کما لو کان لاحقاً سھا إمامہ فیما فاته معہ لنومہ مثلا فانتبہ 
بعد ذلك فإنا لو ألزمناہ السجود إذا فرغ والفرض أن إمامه لم یسجد لزم المخالفة لأن السجود وإن کان بعد الصلاۃ 
لکنە متصل بموضع النقص لأنه علته علی ما قدمناہ. ولو کان إمامه سجد بعد ما.انتبه و أو عند ما جاء من وضوئه 
فیما إذا کان الفوات لسبق الحدث فادرکه في السجود لا یسجد مع لأنە یبدا بقضاء ما فاته ویسجد في آخر صلاتہ 


جیب بآنہ 8ل کان یفعل ذلك لبیان آن القراء: مشروعة فیھماء وعندنا لا تجب السجدہۃ إذا تعمد ذلك؛ وقوله (واختلفت 
الروایة في المقدار) أي في مقدار ما یوجب جھرہ وإخفاءہ السجدةء ففي الظاھر الروایة القلیل والکٹیر في الفصلین سواء في 
وجوب السجدة ذکرہ شمس الأئمة الحلواني وقاضیخان. وروی ابن سماعة عن محمد أنە إذا جھر باکٹر الفاتحة سجد لن 
الیسیر من الجھر والإاخفاء غیر ممکن الاحتراز فاعتبر أکثر الفاتحة. ثم رجع وقال: إن جھر مقدار ما تجوز بە الصلاۃ یجب 
وإلا فلاء قال المصنف (والأصح قدر ما تجؤز بە الصلاۃ في الفصلین) اختیاراً لھذہ الروایةء ووجھھه ما ذکرہ في الکتاب وھو 


قولہ: (أجیب بان النبي اي کان یفعل ذلك لبیان أن القراءۃ مشروعة فیا الخ) آقول: لکن یلزم التعمد علی ترک الواجبء وحاشاہ عليه 
السلام عن ذلكء وبیان المشروعیة یکون بالقول خارج الصلاةۃ 


رڑی هو بعض حدیث رواہ الجماعة وقد تقدم في فصل القراءة۔ 
(۲) ھنا ظاھر في أحادیث سھوہ عليه الصلاة والسلام في الصلاۃ وذلك في آول عذا الباب . 


کتاب الملّاۃ ۳ھ 


المنفرد لأن الجھر والمخافتة من خصائص الجماعة. قال (وسھو الإمام یوجب علی المؤتم السجود) لتقرر السبب 
الموجب في حق الأصل ولھذا یلزمہ حکم الإقامة بنیة الإمام (فإن لم یسجد الإمام لم یسجد المؤتم) لأنه یصیر 
مخالفاً لإمامه وما التزم الأداء إلا متابعا (فإن سھا المؤتم لم یلزم الإمام ولا المؤتم السجود) لأنہ لو سجد وحدہ 


ولو سجد معه لا یجزئە ولا تفسد ویسجد ثانیاً في آخر صلاته. بخلاف المسبوق والمقیم المقتدي بالمسافر فیما 
یؤدیان بعد الإمام من قضاء المسبوق وإتمام المقیم إذا سھیا في ذلك لأنه لم یلتحق بمحل قبله شرعاً فلا مخالفة 
:یسجدان لسھوھما. ولو کان علی الإمام سھو وجب عليھما متابعته فیتکرر السجود في صلاة واحدۃ في ھذہ 
الصورۃء وعند الکرخي لا یسجد اللاحق ولا المقیم المقتدي بالمسافر لسھو الإمام ولا لسھوھما فیما یقضي اللاحق 
ویتم المقیم؛ وما ذکرناہ هو المذکور في الأصل. وھو الصحیح لأنھما صلاتان حکماً وإن اتحدتا حقیقة لتحقق 
الانفراد والائتمامء بخلاف صلاة اللاحق فإنھا واحدة حقیقة وحکماً لأنه مقتد فیما یقضیه حکماًء ولذا قلنا لا یسجد 
اللاحق لما سھا فيه مما یقضيیه لأنه مقتد فیە. آلا تری آنه لا یقرأ فیه فیکون لو سجد مخالفاً وإذا سھا الإمام فيی 
صلاة الخوف سجد وتابعه الطائفة الثانیة وأما الأاولی فیسجدون بعد فراغھم لن الثانیة مسبوقون والأاولی لاحقون 
ولو سبق الإمام الساعي الحدث بعد سلامه استخلف لیسجد الخلیفة کما لو بقي عليه التسلیمء ولیس للمسبوق أن 
یتقدم في ھذا الاستخلاف لأنە لا یقدر عليه إذ محلە بعد السلام وھو غیر قادر علی السلام۔ وإنما یسجد قبل السلام 
حالة الاقتداء بمن یسجد قبله وھو هنا قد صار إماماً للمستخلف . ومع ھذا لو تقدم لم تفسد لأنه یقدر علی الإتمام 
في الجملة بأن یتاخر ویقدم مدرکاً یسلم بھم ویسجد ویسجد الخلیفة المسبوق معھم لأنە الآن مقتد ثم یقوم إلی 
قضاء ما سبق ب فان لم یسجد معھم سجد آخر صلاته علی ما قدمناہ فيی فصل السبوق؛ ولا یخفی أن تعلیل عدم 
قدرة المسبوق علی السجود ومنعه من التقدم بعدم قدرته علی السلام لانتفاء محلیة السجود قبله إنما هو علی غیر 


واضح (وھذا) أي وجوب السجدة في الفصلین إنما هو (ففي حق الإمام دون المنفرد لان الجھر والمخافتة) أي وجوبھما (من 
خصائص الجماعة) قیل أما أن وجوب الجھر من خصائص الجماعة فمسلم لن المنفرد مخیر بین الجھر والإخفاء. وأما کون 
وجوب المخافتة من خصائصھا فممنوع لآن المنفرد یجب عليه المخافتة فیجب السھو بترکھا. وأجیب بان ذلك وجه روایة 
النوادر. روی أبو مالك عن أبي یوسف عن أبي حنیفة في المنفرد إذا جھر فیما یخافت أن عليه السھو لما ذکرنا. وأما علی 
ظاھر الروایة فلا نسلم أن المخافتة واجبة عليه لأتھا وجبت لنفي المغالطة. وإنما یحتاج إلی ذلك في صلاۃ تؤدی إلی سبیل 
الشھرة؛ والمنفرد لم یؤد کذلك فلم تکن المخافتة واجبة عليه. قال (وسھو الإمام یوجب علی المؤتم السجود) إذا سھا الإمام 
وجب السجود علی المؤتم لوجوبه علی الإمام لأن السبب الموجب للسجود في حق الأصل وہو الإمام تقرر في حق المأموم 
أیضاً بالتزامہ المتابعةء فإن الصحة والفساد والإٴقامة لما تعدت من صلاة الإمام إلی صلاتہ حتی لو نوی الإمام الإقامة في وسط 
الصلاۃ صارت صلاتھم أربعاً بالتزام المتابعةء فکذلك النقصان وما یجبرہ (فإن لم یسجد الإمام لم یسجد المؤتم لألە یصیر 
مخالفاً لإمامه وما التزم الأداء إلا متابعاً) وبین المخالفة والمتابعة منافاۃء فإذا تحقق أحد المتنافیین انتفی الآخر. واعترض 
علی التعلیل المذکور في الکتاب بمخالفات یجوز وقوعھا من المؤتمء کما إذا لم یرفع الإمام یدہ عند الافتتاح فإن القوم 
ترفع؛ وإذا لم یٹن الإمامُ یثني المأموم وإذا ترك الإمام تکبیرۃ الرکوع وتسبیحه وتسمیعه وتکبیرۃ الانحطاط وقراءة التشھد 
والتسلیم وتکبیر التشریق فإِن المأموم یفعل ذلك کلە. وبأن المخالفة بعد فراغ الإمام لیست بقادحةء ألا تری أن المسبوق 
یقضي ما فاته بعد فراغ الإمام والمقیم إذا اقتدی بالمسافر یتم رکعتین. والجواب عن الأول أن الکلام فیما لزم بشيء باشرہ 
الإمام وتعدی إلی المؤتمء وما ذکرتم لیس کذلكء بل إنھا ثبتت علی المقتدي ابتداء کما تثبت علی الإمامء وعن الثاني بأن 
ھذہ المخالفة جوزت ضرورۃ [تمام الفرض فلا تتعدی إلی ما لیس کذلك لأنه لیس في معناہ (فإن سھا المؤتم لا یجب علی 
الإمام ولا المؤتم السجود) لان صلاته لیست بمبنیة علی صلاة المأموم فساداً ولا نقصاناء فلا یجب نقصان صلاته بنقصان 
صلاة المأموم.. وإذا لم یجب علی الإمام لم یجب علی المأمومء لأنہ لو وجب فإما أن یسجد وحدہ وفیه مخالفة إمامه فیما 
لیس من [تمام الفرض وھو لا یجوزء وإما أن یسجد معه إمامه وفیه قلب الموضوع. فإن قلت: أما ما ذکرت آنفاً أن المخالفة 


٤ھ‏ کتاب الصلاۃ 


کان مخالفاً لإمامەء ولو تابعه الإمام ینقلب الأصل تبعاً (ومن سھا عن القعدة الأولی ٹم تذکر وھو إلی حالة القعود 
أقرب عاد وقعد وتشھد) لن ما یقرب من الشيء یأخذ حکمەء ٹم قیل یسجد للسھو للتاخیرء والأصح أنه لا یسجد 


روایة الأصولء أما علی الظاھر من أن کونە بعد السلام إنما هو الأولی فلاء فالأوجه تعلیل عدم قدرته علی السجود 
بکونه في أثناء صلاتہ. ولا یسجد في أئناٹھا إلا مقتدیاً وھو قد صار إماماً. ولو لم یکن خلف الإمام مدرك بل الکل 
مسبوقون قاموا وقضوا ما سبقوا بە فرادي لأن تحریمة المسبوق انعقدت للاداء علی الانفراد عند تعذر المتابعة. ٹم 
إذا فرغوا لا یسجدون في القیاس. وفي الاستحسان یسجدون قولە: (للتاخیر) أي لتأخیر القعود والأصح عدمه لأن 
الشرع لم یعتبرہ قیاماً وإلا لم یطلق لە العود فکان معتبراً قعوداً أو انتقالاً بالضرورۃ. وھذا الاعتبار ینافیه اعتبار 
التاخیر المستتبع لوجوب السجود قوله: (ولو کان إلی القیام أقرب) الأصح فیە ما في الکافي أنە بن یستوي النصف 
الأسفل: یعني وظھرہ بعد منحن فما لم یستو فھو إلی القعود أقرب. وفي فتاوی قاضیخان في روایة إذا قام علی 
رکبتیە لینھض یقعد وعليه السھو یستوي فیە القعدة الأولی والثانیةء وعليه الاعتماد ثم قال: وإن رفع إلیته من الأرض 
ورکبتاء علیھا لم یرفعھما لا سھو عليه وھکذا عن أبي یوسف انتھی. ولا یخفی أن هذہ الصورۃ التي قبلھا فیکون 
الحاصل في تلك الصورةۃ اختلاف الروایة. وقد اختار في الأجناس في ھذہ الصورة أن عليه السھو اللھم إلا أن 
یحمل الأول ما إذا فارقت رکبتاہ اللأرض دون أن یستوي نصفه الأسفل شبه الجالس لقضاء الحاجة . فالحاصل ثبوت 
التلازم بین عدم العود وسجودہ وعدمه بینه وبین العود ٹم قیل: وذکر في الکتاب روایة عن أبي یوسف اختارہ مشایخ 
بخاراء أما ظاھر المذھب فما لم یستو قائماً یعود. قیل: وھو الأصح؛ء والتوفیق بین ما روي أنہ پل قام فسبحوا لە 
فرجم ا وما روي أنه لم یرجع''' بالحمل علی حالتي القرب من القیام وعدمه لیس بأولی منە بالحمل علی 
کی ود دو وا لا ا ا 9 اع ا ا کک یو لا کت شرع کل سطھسۓے 


[نما لا تجوز فیما لزم بشيء باشرہ الإمام وتعدی إلی المؤتم وھھنا لیس کذلك بل المخالفة إن کانت لأمر باشرہ المؤتم 
فینبغي أن یجوزء فالجواب إنا قلنا إن المخالفة فیما لزم بشيء باشرہ الإمام لم تجزء ولم نقل إن فیما باشرہ بنفسه جازت 
المخالفة. والذي یحسم ھذہ المادة أن المخالفة إن کانت لإتمام الفرض بعد فراغ الإمام جازت بالنص لقوله عليه الصلاةۃ 
والسلام ۷ وما فاتکم فاقضوا؛ وقوله عليه الصلاۃ والسلام (أتموا صلاتکم فإنا قوم سفر؟ وإن کانت لغیرہ؛ فإن کانت فیما ثبت 
ابتداء کالمسائل التسع المتقدمة جازت لأنھا کلا مخالفة حیث لم تتعلق بالاقتداء وإن کانت فیما لزم عما باشرہ أحدھما کالتي 
نحن فیھا لم تجز لأداٹھا إلی قطع الشركة المنافي لوضع الإمامة. قال (ومن سھا عن القعدۃ الأولی) أي ومن سھا عن القعدة 
قولە: و و اس یر الخ) آقول: إذا جاز أن یأتي المأموم في الصلاةۃ بقراءة التشھد والتسلیم مثلا مع عدم [إتیان |إمامه 

بھما ولم یعد ھذا قطعا للشرکة فکیف یعد قطعاً لھا إذا آتی ہما یجبر النقصان الحاصل بترکھما بعد فراغ الإمام عنھما فلیتأمل ۱ 


() غریب جد. لم آرہ مرفوعاً. وفي سنن البیھقي ۳٣٤٤/۲‏ بسندہ عن عامر ۔ وھو الشعبي . قال: صلیت خلف النعمان بن بشیر فنھض في الرکعتین 
فسبح القوم فجلس فلما فرغ سجد سجدتي السھو وسجدنا معہ. فھذا موقوف. 
قال البیھقي: وھذا عندنا ما لم یستتم قائماً. وروینا عن أنس بن مالك أنه تحرك للقیام في الرکعتین من العصر فسبحوا بە فجلس ثم سجد 
سجدتي السھو وھو جالس اھ۔ ۹ 

)٢(‏ اأخرج]بو داود ۱۰۳۷ والدارمي ۱١٤١‏ والبیھقي ۳٤٤/٢‏ کلھم من طریق المسعودي عن زیاد بن علاقة قال: صلی بنا المغیرة بن 
شعبة فقام فی الرکعتین قلنا سہحان اللہ ۔ قال: سبحان ال . ومضی فلما آتم جصلاتہ سجد سجدتي السھو وقال: رأیت رسول الل پا یصنع کما 
صنعت۔ والمسعوديی اختلط بآخرہ وتابعه ابن أبي لیلی وھو واو۔ 
قال ہو داود: وکذا رواہ ابن أبي لیلی عن الشعبي عن المغیرة فرفعه. وفعل سعد بن أبي وقاص مثل ما فعل المغیرة وکذا عمران بن حصین 
ومعاویة والضحاك بن قیس وأختی ابن عباس بذلك اھ. وحدیث سعد بن أبي وقاص وصله البیھقي ۲ ںئٹ ذکر أنە ورد عن سعد موقوفاً 
مرفوعا. 
ومع ذلك لم یرد في شيء من الأخبار الصحیحة المرفوعة أٹھم أي الصحابة سبحوا حین مھا عليه الصلاۃ والسلام في الصلاۃ. فالخبر في کونھم 
سبحوا . ضعیف ۔ وأما من جھة الحکم فھو صحیح۔ لأن عليه جمھور الصحابة کما ذکر أبو داود وذلك أن من اسٹتم قائماً لا برجم وإن سہحوا 
بە. فالحدیث غریب في کونھم سبحوا بە لکن عليه العمل ۔ 


کتاب الصلاۃ ۱ ۱ ٥ھ‏ 


کما إذا لم یقم (رلو کان إلی القیام أقرب لم یعد) لأنه کالقائم معنی (یسجد للسھو) لأنہ ترک الواجب (وإن سھا عن 
القعدۃ الأآخیرة حتی قام إلی الخامسة زجع إلی القعدة ما لم یسجد) لن فیه إصلاح صلاته وأمکنە ذلك لآأن ما دون 


الاستواء وعدمه؛ ثم لو عاد فيی موضع وجوب عدمه قیل الأصح أنھا تفسد لکمال الجنایة برقض الغرض لما لیس 
بغرض. بخلاف ترك القیام لسجود التلاوۃ لأنه علی خلاف القیاس ورڈ بە الشرع لإظھار مخالفة المستکبرین من 
الکفرۃ ولیس فیما نحن فيه معناہ أصلاً علی أنا نقول الجنایة هنا بالرفقض ولیسس ترك القیام للسجود رفضاً لە حتی لو 
لم یقم بعدھا قدر فرض القراءۃ حتی رکع صحت. هذا وفي النفس من التصحیح شيء وذلك لأن غایة الأمر في 
الرجوع إلی القعدۃ الأولی ان یکون زیادة قیام ما في الصلاۃ وھو وإن کان لا یحل لکنە بالصحة لا یحل لما عرف أن 
زیادۃ ما۔<ون الرکعة لا تفسد إلا أن یفرق باقتران هذہ الزیادۃ بالرفض. لکن قد یقال المتحقق لزوم الإئم أیضاً 
بالرفض . أما الفساد فلم یظھر وجه استلزامه إیاہ فیترجح بھذا البحث القول المقابل مصحح قولە: (لأنہ آخر 
واجباً) أي واجباً قطعیاً وھو الفرض لأن الکلام في القعدة الآخیرۃ قوله: : (وإن قید الخ ة بسجدۃ بطل فرضه عندنا 
خلافاً للشافعي) لە ان الحاصل علی ذلك التقدیر کونە صلاھا بزیادة رکعة وذلك لی ے بمفسد مثل زیادة ما دونھاء 


الأولی في الفرائض الرباعیة آو الثلاثیة (ثم تذکر) فلا یخلو إما ان یکون إلی القعود أقرب بأن لم یرفع رکبتیەء أو إلی القیام 
آقرب بأن رفعھما (فإن کان الأول عاد وقعد وتشھد لأن ما یقرب من الشيء یأخذ حکمہ) کفناء المصر لە حکم المصر في حق 
صلاة الجمعة والعیدین؛ واختلف في وجوب السجدة؛ فقیل یسجد لأنه أخر واجباً بقدر ما اشتغل بالقیام؛ وقیل لا یسجد 
وھو الأصح بناء علی أن ما قرب من الشيء یأخذ حکمە فصار کما إذا لم یقمء وإن کان الثاني لم یعد لأنه کالقائم معنی لما 
ذکرنا من الأاصل؛ ولو قام ما جاز لە العود لثلا یلزم ترك الفرض وھو القیام لأاجل الواجب وھو القعود الأولء ولا یلزم 
سجدتا التلاوۃ فإنه یترك الفرض لأجلھاء وهن واجبة لأن ذلك ثبت بالنص علی خلاف القیاس؛ وھو ما روي أن النبي قلُ 
َألَمََحَابة کانوا پمجدرت یٹ کرت الظام لا جلھا سد للتھو لان فرك الراجت: وقد رو أنه عليه الصلاة والسلام قام إلی 
الثالثة قبل أن یقعد فسبحوا لە. فعاد المروي أنه لم یعد وسبح لھم فقامواء ووجە التوفیق أنه عاد حین لم یتم قائماً ولم بعد 
بعد ما تم قائماً (وإن سھا عن القعدة الآخیرة حتی قام إلی الخامسة) في الرباعیة والرابعة في الثلائیة والثالثة في الثنائیة فلا یخلو 
من آن یکون بعد ما قعد علی الرابعة آو لا یکون فإن لم یکن فلا یخلو إما أن یقید الخامسة بالسجدۃ أو لا فإن کان الثانيی 
(رجع إلی القعدة) لآن إصلاح الصلاة بە ممکنء وکل ما کان کذلك وجب عملە احترازاً عن البطلانء وإنما قلنا إنه ممکن 
(لان ما دون الرکعة بمحل الرفض) لکونه لیس بصلاة ولا لە حکمھاء ولھذا لو حلف لا یصلي لا یحنث بما دون الرکمٰة 
(وألغی الخاسة لأنہ رجع إلی شيء محله قبلہ) أي قبل ما فعل وو الخامسة؛ وفي بعض النسخ قبلھا وھو واضح؛ وکل من 
رجع من فعل من أفعال الصلاة إلی شيء محلە قبله یرتفض ذلك الفعل المرجوع عنه کما إذا قعد قدر التشھد ثم تذکر السجدةۃ 
الصلبیة أو التلاوۃ فسجد لھما ارتغعضت القعدۃ لما أن محلها قبل القعدة الأآخیرة (وسجد للسھو لأنە آخر واجباً) وھو إصابة 
لفظ السلامء وقیل واجباً قطعیاً وھو القعدة الأخیرۃ وإن کان.الأول بطل فرضه عندنا خلافاً للشافعي لأنہ روی أن النبي قٌل 
وصلی الظھر خمساً؛ ولم ینقل أنه قعد في الرابعةء ولا أنه أعاد صلاتهء ولنا أنه استحکم شروعه في النافلة قبل إکمال آرکان 
المکتوبة لأنه آتی بما هو صلاۃ آخری حقیقة لاشتمالھا علی الأرکانء وحکماً لأله حکم الشرع وجودھاء وأوجب الحنث علی 


قوله: (حین لم یتم قائماً الخ) أنول: : في إطلاق القائم علی من لم یرفع رکبتیە ما لا یخفی قوله: : (فلا یخلو من أن یکون بعد ما 
قعد علی الرابعة أو لا یکون) أقول: الکلام کان فیمن سھا عن القعدة الآخیرةء فکیف یکون من قعد علی الرابعة من محتملاتہ ففیه جعل 

قسیم الشيء قسعاً منە قال المصنف: (وسجد للسھو لأئله آخر واجبا) أقول: اعترض عليه بأنه کان ینبغي أن لا یسجد فیما إذا کان إليه 
ما ہریز فان أقول: یمکن أن یفرق بینھما بأن القریب من القعود وإن جاز أن یعطی لە حکم القاعدہ إلا أنە 
لیس بقاعد حقیقة فاعتبر جانب الحقیقة فیما إذا سھا عن الثانیةء وأعطي لە حکم القاعد في السھو عن الأول إظھاراً للتفاوت بین الواجب 
والفرض وظھر بما قررنا أن من فسر الواجب هنا بالواجب القطعي هو المصیب واإلا أشکل الفرق قولە: (وھو إصابة لفظ السلام) أفول: 
'ولعل الأقرب آن یقال وھو التشھد قوله: : (والجواب عن الأول أن الاستحکام إنما یکون بالوجود في الخارج) أقول: الکلام في الوجود 
الشرعي لا الحسي قوله: (وتحولە نفلاً اولی من بطلان أصل الصلاۃ الخ) اقول: لو سلمنا تمام الجواب عن طرفھما فما الجواب عن 


٦ھ‏ کتاب الصلاۃ 


الرکعة بمحل الرفض قال (وألغی الخامسة) لأنه رجع إلی شيء محله قبلھا فترتفض (وسجد للسھو) لأآنه آخر واجباً 
(وإن قید الخامسة بسجدة بطل فرضە) عندنا خلافاً للشافعي لأئه استحکم شروعه في النافلة قبل إکمال أرکان 
المکتوبة ومن ضرورتہ خروجه عن الفرض وھذا لأن الرکعة بسجدة واحدۃ صلاۃ حقیقة حتی یحنث بھا في یمینھ 
لا یصلي (وتحولت صلاته نفلاً عند أبي حنیفة وأبي یوسف) خلافاً لمحمد علی ما مر (فیضم إلیھا رکعة سادسة ولو 


وذلك لما روي أنە 2 صلی الظھر خمسآً'''قلنا اللفظ المذکور یصدق مع ترك القعدۃ الآخیرۃ ومع فعلھا. ولا 
دلالة للأاعم علی خصوص اأخص فلا یدل علی خصوص محل النزاع وھو ما إذا صلاھا خمساً مع ترك القعدة 
نوا ترق شاو ٹم یترجح ذلكعا''' حملا لفعلہ 8 علی ما هو الأقرب؛ ولما ذکر المصنف من أن الرکعة 
الثانیة نفل ولا یتحقق الاتصاف بکونە في صلاتین متضادتي الوصفین؛ فالحکم بصحتھا حکم بالضرورۃ بخروجه عن 
الفریضةء بخلاف ما دون الرکعة قوله: (علی ما مر) في قضاء الفوائت من ان بطلان وصف الفرضیة لا یبوجب 
التحریمة عندھما خلافاً لمحمد وبناء علی أصل آخر وھو ما أسلفناہ من أن ترك القعدة علی رأس الرکعتین من 
النفل لا یفسدھا عندھما خلافاً لمحمدء وفي تحولھا نفلاً یلزم ذلك فیضم إلیھا رکعة سادسة عندھما کي لا یتنفل 
بالوتر؛ وھل یسجد للسھو؟ قیل نعمء والصحیح لا لآن النقصان بالفساد لا ینجبر بالسجود ولو لم یضم لا شيء 


من حلف لا یصلي فصلی رکعة وکل من استحکم شروعه في النافلة قبل إکمال أرکان المکتوبة خرج عن الفرض للمنافاۃ بین 
الفرض والنفل وقد تحقق أحد المتنافیین فینتفی الآخر ضرورة. ولقائل أن یقول: لا نسلم أنه بوجود الرکعة بی مات 
من المکتوبة استحکم الشروع في النفل لم لا یمنع ما سبق من رکعات المکتوبة عن الاستحکام سلمناہ؛ لکن ما سبق من 

رکعات المکتوبة إن لم یکن أشد استحکاماً لکونە کثیراً ا وفرضاً فلا أقل من المساواۃ؛ وحینئذ لا یکون بطلان الفرض 7ھ 


)١(‏ هو بعض حدیث ابن مسعود تقدم في ٦۹۹/۲‏ رواہ الجماعة . البخاري في ۱۲٢١‏ ومسلم ۱۷۲ ح۹۱ ولھما روایات آخری لم یذکرا فیھا عدد 
الرکعات . 
فائدة: قال النووي في شرح مسلم عقب ھذا الحدیث: ھذا دلیل لمذھب مالك والشافعي وأحمد والجمھور من السلف والخلف أن من زاد 
رکعة في صلاتہ ناسیاً لم تبطل صلاتہ. حتی لو ذکر ذلك بعد السلام بقلیل یسجد للسھو وقد مضت صلاته صحیحة ۔ وقال أبو حنیفة وأھل 
الکوفة : إذا زاد رکعة ساھیاً بطلت صلاته وقال آبو حنیفة إِن کان تشھد في الرابعة ثم زاد خامسة أضاف إِلیھا سادسة تشفعھا وکانت نفلاً بناء علی 
أصله السلام لیس بواجب . أي فرض ۔ فھذا الحدیث یرد کل ما قالوہ. اھ ملخصاً کلام النروي۔ 

)١(‏ أي یترجح کونه ےل قعد في الرابعة قدر التشھد. وردہ ابن حجر في الفتح عقب حدیث ابن مسعود ۱۲٢١‏ فقال: وقولھم یحمل علی أنہ پل 
قعد في الرابعة یحتاج إلی دلیل بل السیاق یرشد إلی خلافہ. وعلی أن الزیادۃ في الصلا لا تفسدھا. ویؤخذ من الحدیث أیضاً أن الکلام العمد 
إِن کان فیما یصلح بە الصلاۃ لا یفسدھا. 
خاتمة: في سجود السھو ذکرھا الترمذي في باب السھو بقوله: ویری الشافعي سجود السھو کلە قبل السلام ویقول هو ناسخ لغیرہ. 
وقال أحمد وإسحاق: یستعمل کل حدیث علی جھتہ. فاإذا قام في الرکعتین فوجھه حدیث ابن بحیئة یسجدھما قبل السلام. وإذا صلی الظھر 
خمساً یسجدھما بعد السلام لحدیث ابن مسعود وکل سھو لیس فی ذکر عن النبي 8ی فإنه یسجد قبل السلام. وخالفه إسحاق في الفقرة الآخیرةۃ 
حیث قال: إن کانت زیادۃ في الصلاۃ یسجد بعدہ وإلا فقبله. 
وفال الثرري وأعل الکوفة : یسجدھما بعد السلام. : 
وقال مالك: إن کانت زیادة في الصلاة فبعد السلام وإلا فقبله. وقال الشافعي وآکٹر الفقھاء من أھل المدینة: یسجدھما قبل السلام |اھ ۔ 
قال ابن حجر في الفقه عقب حدیث :۱۲۲١‏ قول النووي أقوی المذاھب مذھب مالك ثم أحمد. فيه نظر فقد خالفه غیرہ فقال: بل مذھب 
أحمد أقوی حیث قال: یستعمل کل حدیث علی جھته وما لم یرد فیه شيء یسجد قبل السلام۔ وأما إسحاق فقد جمع بین قولي أحمد ومالك 
وھو أعدل المذاھب فیما یظھر. اھ 
قلت: وھو الصواب والل تعالی أعلم فھذہ فائدة نفیسة بل هي درۃ استخرجتھا لك فلا تکن فیھا من الزاعدین. واللہ یھدي إلی سواء الصراط. 


کتاب الصلاۃ ۷ھ 


لم یضم لا شيء عليه) لأنه مظنون: ٹم [نما یبطل فرضه بوضع الجبهة عند أبي یوسف لأنه سجود کامل؛ وعند 
محمد برفعہ لن تمام الشيء بآخرہ وھو الرفع ولم یصح مع الحدث؛ وثمرة الخلاف تظھر فیما إذا سبقه الحدث في 
السجود بني عند محمد خلافاً لأبي یوسف (ولو قعد في الرابعة ثم قام ولم یسلم عاد إلی القعدة ما لم یسجد 
للخامسة وسلم) لآن التسلیم في حالة القیام غیر مشروع؛ وأمکنە الإقامة علی وجھه بالقعود لن ما دون الرکعة 
بمحل الرفض (وإن قید الخامسة بالسجدة ٹم تذکر ضم إلیھا رکعة آخری وتم فرضہ) لن الباقي إصابة لفظة السلام 


عليه وإن کان الضم واجباً علی ما هو ظاھر الأصل لعدم جواز التنفل بالوتر لأنه مظنون الوجوب خلافاً لزفر 
واللزوم إنما یثبت شرعاً بالالتزام أو إلزام الرب تعالی ابتداءء وشروعه لم یکن لواحد من ھذین بل القصد الإسقاط 
فإذا تبین أن لیس عليه شيء سقط أصلاء ولکن لو اقتدی بە إنسان ثم قطع لزمه قضاء ست عند أبي حنیفة وأبي 
یوسف . فرق أبو یوسف بین ھذا وبین الفصل الثاني حیث قال ھناك : لو قطعھا یقضي رکعتین لما تذکر فيه قوله: ۰٠‏ 
(وعند محمد برفعہ لأن تمام الشيء بآخرہ وھو الرفع ولم یصح مع الحدث) واختارہ فخر الإسلام وغیرہ للفتوی لأنہ 
أآرفق وأقیس؛ لآن السجود لو تم قبل الرفع لم ینقضه الحدث٠‏ لکن الاتفاق علی لزوم إعادة کل رکن وجد فیه سبق 
الحدث عند البناء وعلی الاعتداد بما لحق فیه الإمام المأموم إذا سبقه المأموم في ابتدائه خلافاً لزفر في ہذاء ولو 
کان الرکن تم بمجرد وضع لم یعتد بە .لأن فعل الإمام حینٹذ بعد تمامەء وکل رکن أداہ المقتدي قبل إمامه لا یعتد 
بە قوله: (في السجود) أي سجود الخامسة بنی: أي علی الفرض: أي بسبب ذلك الحدث أمکنه إصلاح فرضہ بأن 
یتوضأً ویأتي فیقعد یتشھد ویسلم ویسجد للسھو . لأان الرفع حصل مع الحدث فلا یکون مکملا للسجدۃ لیفسد 
الفرض بەء وھذا أعني صحة البناء بسبب الحدث |ذا لم یتذکر في ذلك السجود أنه ترك سجدۃ صلبیة من صلاتہ 
فان تذکر ذلك فسدت اتفاقاً لما سنذکر في تتمة نعقدھا في السجدات إن شاہ الله تعالی؛ وعند أبي یوسف بمجرد 
الوضع فسد فرضه فلا یمکنه إصلاحه إذا سبقه الحدث فيه؛ وقد سثل أبو یوسف فقال: بطلت ولا یعود إلیھاء 
فأآخبر بجواب محمد فقال زہ صلاة فسدت یصلحھا الحدث . وزہ بمعجمة مکسورۃ بعدھا ھاء کلمة تعجب . وھو هنا 
علی وجه التھکم. قیل قاله لغیظ لحقه من محمد بسبب ما بلغہ من عیبه قوله في المسجد إذا خرب أنه لا یعود إلی 


بطلان النفل. والجواب عن الأول أن الاستحکام إنما یکون بالوجود في الخارج وقد تحقق وجودہ فيه؛ ولو کان ما ذکرتم 
مانعاً لما تحقق؛ وعن الثاني بأن المراد ببطلان الفرض بطلان وصف الفرضیة؛ ولا شك أن بطلان وصف الفرضیة وتحوله 
نفلاً آرلی من بطلان أاصل الصلاۃ ووصفھا وفي إبطال النفل ذلك فکان الأول أولی. وتأویل الحدیث أنە عليه الصلاة والسلام 
کان قعد قدر التشھد في الرابعة بدلیل قول الراوي ‏ صلی الظھر خمساً؛ والظھر اسم لجمیع أرکان الصلاة ومنھا القعدة؛ وإنما 
قام إلی الخامسة علی ظن أنھا الثالثة حملا لفعله عليه الصلاة والسلام علی ما هو أقرب إلی الصواب . وقولە (علی مامر) 
إشارة إلی ما ذکر في باب قضاء الفوائت من الاختلاف بینھم؛ وقوله (فیضم إلیھا رکعة سادسة) یعني عندعماء ول تجب 
عليه سجدۃ السھو ولم یذکرہ. واختلفوا فیەء والأصح أنە لا یسجد لآن النقصان بالفساد لا یجبر بالسجدة (ولو لم یضم لا 
شيء عليه لأنه مظنون) والمظنون غیر مضمون (ثم إنما یبطل فرضه بوضع الجبھة عند أبي یوسف لأئه سجود کامل) لان 
السجود حقیقة فيی وضع الجبھة (وعند محمد برفعه لان تمام الشيء بآخرہ وھو الرفع ولم یصح الرفع مع الحدث) فلم یتم السجود 
(وثمرۃ الخلاف تظھر فیما إذا سبقه الحدث في ھذا السجود) فذھب یتوضأً ثم تذکر أنە لم یقعد في الرابعة عند محمد یتوضأً 
ویعود إلی القعدة ویبني علی صلاته بإتمامھا بالتشھد والسلام. وعند أبي یوسف لا یبني لأن صلاته فسدت بوضع الجبهھة ولا 
بناء علی الفاسدء قال فخر الإسلام: المختار للفتوی قول محمد لأنه أرفق وأقیس؛ لآن السنجود لو تم قبل الرفع وجعل دوامه 


الصلاۃ فول: (ولو تم السجود بالوضع لما احتیج إلی إعادتہ) آقول: قوله ولو تم ناظر إلی قولە ولا بناء علی الفاسد وجواب عنە تقریرہ 
لا نسلم فساد:السجدة بوضع الجبهھة إذ لو صح ما ذکرہ من تمام السجود بالوضع لما احتیج إلی إعادته یعني إعادة السجود الخ ۔ 


٦۲۸‏ کتاب الصلاۃ 


وھي واجبة وإنما یضم إلیھا آخری لتصیر الرکعتان نفلاً لأن الرکعة الواحدۃ لا تجزئہ لنھیه عليه الصلاۃ والسلام عن 
البتراءء ثم لا تنوبان عن سنة الظھر هو الصحیح لن المواظبة علیھا بتحریمة مبتدأۃ (ویسجد للسھو استحساناً) 
لتمکن النقصان في الفرض بالخروج لا علی الوجه المسنون. وفي النفل بالدخول لا علی الوجھ المسنون ولو 
قطعھا لم یلزمہ القضاء لأنه مظنون ولو اقتدی بە إنسان فیھما یصلي ستاً عند محمد لأنه المؤدي بھذہ التحریمة 


ملك الواقف ولا یخرج عن کونە مسجداً وإن صار مأوی للکلاب والدواب قوله: (عاد إلی القعدة) إنما یعود مع أنە 
لو لم یعد وسلم قائماً حکم بصحة فرضه لیأتي بالسلام فيی موضعہ لأنہ لم یشرع حال القیام؛ وھل یتبعه القوم في 
هذا القیام؟ قیل نع فإن عاد عادوا مع وإن مضی في النافلة تبعوہ؛ والصحیح ما ذکرہ البلخيی عن علمائنا لا 
یتبعونه في البدعة وینتظرونهء فإن عاد قبل السجدۃ تبعوہ في السلامء وإن سجد سلموا في الحالء ولا یخفی عدم 
متابعتھم لە فیما لە إذا قام قبل القعدةء وإذا عاد لا یفید التشھد''' قوله: (ثم لا تنوبان عن سنة. الظھر هو الصحیح) 
احتراز عن قول من قال تنوب؛ وج المختار أن السنة بالمواظبة والمواظبة علیھا منہ ا بتحریمة مبتدأة وإن لم 
یحتج إلی قصد السنة في وقوعھا سنةء بخلاف ما قدمناہ في الأربع بعد الظھر والعشاء فإنھا بتحریمة قصدت ابتدا: 
لللفل فلذا تقع الأولیان منھا سنةء ولو کانت الصورة في العصر: أعني صلاھا خمساً بعد ما قعد الثانیة أو في الفجر 
سجد في الثالثة بعد القعدةء قالوا لا یضم سادسة لأئه یصیر متنفلاً برکعتین بعد العصر والفجر وھو مکروہ؛ 
والمختار أن یضم والنھي عن التنفل القصدي بعدھماء وکذا إذا تطوع من آخر اللیل فلما صلی رکعة طلع الفجر 
الاولی أن یتمھا ثم یصلي رکعتي الفجر لأنه لم یتنفل باکثر من رکعتي الفجر قصداً قوله: (ویسجد للسھو استحساناً) 
والقیاس أن لا یسجد لأئه صار إلی صلاۃ غیر التي سھا فیھاء ومن مھا في صلاۃ لا یسجد في أخریء وج 
الاستحسان أن النقصان دخل في فرضه عند محمد بترکه الواجب وھو السلامء وھذا النفل بناء علی التحریمة الأولی 
فیجعل في حق السھو کأنھما واحدةء کمن صلی ستاً تطوعاً بتسلیمة ومنھا في الشفع الأول یسجد في الآخر وإن 
کان کل شفع صلاۃ علی حدۃ بناء علی الاتحاد الحکعي الکائن بواسطة اتحاد التحریمة وعند أبي یوسف النقصان فيی 
النغل بالدخول لا علی الوجه الواجب: إذ الواجب أن یشرع في النفل بتحریمة مبتدأة للنفل وھذہ کانت للفرض . 
کذا في الکافيی؛ وبە ظھر أن قول المصنف لتمکن النقصان في الفرض بالخروج لا علی الوجه المسنون؛ وفي النفل 
بالدخول لا علی الوجه المسنون مرادہ مسنون الثبوت فیعم الواجب وھو المراد وھو تعلیل علی المذھبینء فالأاول 


کتکرارہ لم ینقصه الحدث: یعني بالاتفاق أن الحدث ینقض کل رکن وجد هو فیەء حتی لو توضأً وبنی علی صلاته وجب 
عليه إعادۃ ذلك الرکن الذي وجد فيه الحدث ۔ ولو تم السجود بالوضع لما احتیج إلی إعادته کما لو وجد الحدث بعد الرفع 
(وإن کان قعد في الرابعة) فلا یخلو إما أن یقید الخامسة بالسجدۃ أو لاء فإن کان الثاني فحکمە کحکمە فیما إذا لم یقعد علیھاء وإان 
کان الأول ثم تذکر ضم إلیھا رکعة آخری وتم فرضه لن الباقي إصابة لفظ السلام؛ ویترکھا لا تفسد الصلاة لأنھا واجبة وقوله 
(وإنما یضم إلیھا آنخری) ظاھر ولم یذکر أن الضم واجب أو مستحب أو جائزء ولفظ الأصل یدل علی الإیجاب؛ فإنه قال 
فیە: عليه أن یضیف وکلمة علی للإیجاب. وقوله (ھو الصحیح) احتراز عن قول بعضهم أنھما ینوبان عن سنة الظھرء وجه 
الصحیح أن السنة عبارۃ عن طریقة النبي ق وھو کان یتطوع في الظھر بتحریمة مبتدأۃ قصداً. وقوله (ویسجد للسھو 
استحسانا) یعني أن القیاس أن لا یسجد لان هذا سھو وقع في الفرض وقد انتقل منە إلی النفل ومن سھا في صلاة لا یجب 
عليه أن یسجد في صلاۃ آخری وجه الاستحسان أن النقصان قد تمکن في الفرض بالخروج منە لا علی وجه المسنون وھو 


)١(‏ ذکر ھنا صاحب الھدایةء حدیث الٹھمي عن البتیراء. ولم یذکرہ ابن الھمام۔ وتقدم تخریجه في ٦٢٤/٦‏ باب الوتر ۔ رواہ الحاکم وإسنادہ 
ضعیف. وذکرہ الزیلعي في نصب الرایة 0۷/۲ 
وقال: رواہ ابن عبد البر في التمھید من حدیث أبي سعید۔ 
وقال ابن القطان : في إسنادہ عثمان بن محمد بن ربیعة الغالب علی حدیثهہ الوھم والحدیث شاذ۔ 


کتاب الصلاۃ ۹مٴ 


وعندھما رکعتین لأنه استحکم خروجه عن الفرض ولو أفسدہ المقتدي فلا قضاء عليه عند محمد اعتباراً بالإماء 
وعند أبي یوسف یقضي رکعتین لن السقوط بعارض یخص الإمام. قال (ومن صلی رکعتین تطوعاً فسھا فیھما 


لمحمد والثاني لأبي یوسف؛ وظھر أن کونە استحساناً یقابله قیاس [إنما هو علی قول محمدہ أما علی قول أبي 
یوسف فیسجد قیاساً واستحساناًء وقدم قول محمد لأنە المختار للفتوی لأن من قام من الفرض إلی النفل بلا تسلیم 
ولا تحریمة عمداً لم یعدٌ ذلك نقصاناً في النفل لأنه احد وجھي الشروع في النفل بل في الفرض؛ کذا ذکرہ فخر 
الإسلام؛ لکن أبو یوسف یمنع أنه أحد وجھي الشروع؛ ولو قطعھا: یعني صلاة الرکعتین بعد إتمام الرکعة لاقضاء 
عليه لأئه مظنون؛ وعند زفر یقضي رکعتین قوله: (ولو اقندی بە إنسان فیھما یصلی ستاً عند محمد) لما ذکر 
(وعندھما رکعتین لأنه استحکم خروجه عن الفرض) فانقطع إحرامه؛ إذ لا یتصور کونه في إحرامین لصلاتین 
متباینتین: وعند محمد باق لآن إحرام الفرض اشتمل أصل الصلاۃ ووصف الفریضة والانتقال إلی النفل أوجب 
انقطاع الوصف دون الأصلء ولهذا لو قام إلی الخامسة صار شارعاً في النفل بلا تکبیرۃ الافتتاحء فلو کان من 
ضرورۃ الانتقال إلی النفل انقطاع الإحرام احتیج إلي تکبیرۃ الافتتاح ولیس فلیس الإحرام منقطعاً مطلقاً قوله: (وعند 
آبي یوسف یقضي رکعتین) کأن حقه أن یقول: وعندھما بدلیل قوله أولاً وعندھما رکعتین یعني أبا حنیفة وأبا 
یوسف؛ ثم الفتوی ھنا علی قول أبي یوضف لآن ابتداء النفل غیر مضمون قصداً غیر مشروع؛ وإنما شرع في حق 
الصبي والمعتوہ لنقصان عزیمٹھاء فإذا انقضت عزیمة العاقل البالغ بأن شرع فيه علی عزم إسقاط الواجب لا عزم 
التطوع التحق بھما حینثذ وذا یخص الإمام فلا یتعدی إلی المقتدي قولە: (لم یبن) أي لیس لە أن یبني قوله: 
(بخلاف المسافر) الحاصل أن نقضي الواجب وابطاله لا یجوز إلا إذا استلزم تصحیحہ نقض ما ہو فوقه؛ ففي مألة 
الکتاب امتنع البناء لأنه نقض للواجب المذکور وھو سجود السھو ووجب البناء في المسافر یسجد ثم ینوي الإقامة 


الخروج بإصابة لفظة السلام؛ وھذا مذھب محمد وفي النفل بالدخول لا علی الوجه المسنون وھو المشروع فیه بتحریمة 
مبتدأۃء وھذا مذھب أبي یوسف؛ وکل واحد منھما یوجب السجدة؛ وإنما قدم قول محمد لأنه المختار للفتوی؛ لان من قام 
من الفرض إلی النفل من غیر تسلیم ولا تگبیر عمداً لم بعد ذلك نقصاً في النفل لأن أحد وجھي الشروع في النفل وإنما هو 
نقص في الفرض؛ ولما کان النفل بناء علی التحریمة الأولی جعل في حق وجوب سجدہ السھو کأنھا صلاۃ واحدةء کمن 
تنفل بست رکعات بتسلیمة واحدة ومنھا في الأولی فإنه یسجد للسھو في آخر الصلاة وا کان کل شفع منھا صلاۃ علی حدة 
- لکون التحریمة واحدة (ولو قطعھا لم یلزمه القضاء لأنه مظنون) خلافاً لزفر لأنە یقول عليه قضاء رکعتین لأنه یبقی عندہ فيی 
نفل لازم وإن تبین أنه لم یکن عليه. قلنا شرع علی أنه مسقط لا ملزم ثم تبین أنە لم یکن عليه فسقط أصلاً لثلا یلزم إلزام 
مال ِلزم(ولو اقتدی بە إنسان فیھما لزمه عند محمد ست رکعات) إن اقتدی بە فيی الخامسة یأتي بعد الإمام باریم رکعات: 
وإن اقتدی بە في السادسة يأتي بعدہ بخمس رکعات؛ یصلي رکعة ویقعد ثم یصلي رکعتین ویقعد ٹم یصلي رکعتین ویقعد !لہ 
لما شرع في تخریمة الإمام لزمه ما أدی بھا الإمام وقد دی الإمام ستاً (وعندھما لزمه رکعتان لأنه استحکم خروجه من 
الفرض) فلا یلزمه غیر هذا الشفع (ولو أفسدہ المقتدي لا قضاء عليه عند محمد اعتباراً بما إذا آفسدہ الإمام) فإن حال المأموم لا 
یکون أقوی حالا من الإمام وإلا لزم زیادة الفرع علی الأصل (وعند أبي یوسف یقضي رکعتین لن السقوط بعارض یخص 
الإمام) تقریرہ أن المقتضي للوجوب وھو الشروع من المخاطب بالٹھي عن الاإبطال قام في حق الإمامء فکذا في حق المأموم 
لبناء صلاتہ علی صلاۃ الإمامء وحینثذ یجب القضاء علیھما جمیعاً عملا بالمقتضی؛ إِلا أنه سقط عن الإمام بعارض یخصه 
وھو شروعہ في النفل لا علی قصد النفلء وما خص بە لا یتعدی إلی غیرہء وعلی ھذا لا یلزم بناء القوي علی الضعیف لأن 
صلاة الإمام أیضاً قوي بالنظر إلی وجود المقتضيء وفرق أبو یوسف بین ھذہ وبین ما إذا لم یقعد علیٴ الرابعة بأن هناك بطل 
فرضه وکان الإحرام في الابتداء متعقداً لست: فإذا اقتدی بە إنسان لزمه موجب تلك التحریمةء وأما هھنا فقد تم فرضه لما 
ذکرناء وشرع في النفل والمقتدي اقتدی بە في النفل فلا یلزمه غیر رکعتین: والحاصل أن هناك صلاة واحدۃ فیلزم الجمیع . 
وهھنا صلاتبن فیلزم الآخیرۃء قیل کان من حق الکلام وعند أبي حنیفة وأبي یوسف بدلیل ما تقدم في قوله وعندھما یقضي 


۰٠ھ‏ کتاب الصلاةۃ 


رد لور م آراد أن یصلي آخریین لم یبن) لأن السجود یبطل لوقوعه في وسط الصلاۃ بخلاف المسافر إذا 
سرد کی انان یں لا لو ترییو بل سی علق ومع هذا لو أدی صح لبقاء التحریمة 
(ومن سلم وعليه سجدتا السھو فدخل رجل في صلاته بعد التسلیمء فإن سجد الإمام کان داخلاً وإلا فلا) وھذا عند 
آبي حنیفة وأبي یوسف . وقال محمد: هو داخل سجد الإمام أو لم یسجدہ لآن عندہ سلام من عليه السھو لا 
یخرجه عن الصلاة أصلاً لأنھا وجبت جبراً للنقصان فلا بد من أن یکون في إحرام الصلاة وعندھما یخرجه علی 
سبیل التوقف لأنە محلل في نفسهء وإنما لا یعمل لحاجته إلی أداء السجدۃ فلا یظھر دونھاء ولا حاجة علی اعتبار 


لتحقق ذلك الموجبء ومن ابتلی بین أمرین وجب عليه أن یختار أقلھما محذوراًء وقال السرخسي: حقیقة الفرق أن 
الغود إلی حرمة الصلاة بالسجود بعد التحلیل لضرورة ترجع إلی [کمال تلك الصلاۃ لا أخریء ونیة الإقامة تعمل فيی 
إکمال تلك الصلاة ة فظھر عود الحرمة في حقھاء فأما کل شفع من النفل فصلاۃ ة علی حدۃ ولم تعد الحرمة فی حق 
صلاۃ أخری فلا یمکن البناء بعد ما اعتبر محللاً لکن مقتضاہ أن لا یصح البناء وھو مخالف لما عرف من کلامھم 
فوجب أن یعوّل علی الأول وإذا بنی قیل لا یسجد للسھو في الآخر لأن السجود الأول وقع جابراً حین وقع؛ وقیل 
ےت سد سواہ ال بای سا کاو نک : (جبراً للنقصان) أي النقصان الکائن في نفس الصلاۃ: 
فلا بد ان یکون في حرمة الصلاۃ؛ ولا یخفی أن هذہ الملازمة غیر ضروریة بل نظریة إذ لا مانم في العقل من 
اعتبار الجابر بعدھا متصلاّءٗ لکن ترکوا بیاٹھا لأنھا اتفاقیة بینھم وزفر مع محمد. . وحاصلہ أنه تراخی الحکم عن 
العلة لھذہ الضرورة قوله: (واإنما لا یعمل لحاجتہ إلی آداء السجدة) أي في حرمة الصلاة فلا یظھر عدم عمله دونھا: 
أي دون السجدة وھذا یحتمل کونە قبل السجدة حلل لأنه لم یتحقق أوان الضرورة وھو السجدۃ فلا یتأخر عمله 
فیثبت التحلیل ثم یعود إلی حرمة الصلاۃ بالسجودء ویحتمل أنە قبلھا متوقف علی ظھور عاقبتہ إن سجد تبین أنه لم 
یخرجه وإن لم یسجّد تبین أنه أخرجه من وقت وجودہ إذ تبین عدم الضرورۃ الموجبة لتخلف تحلیله عنه ثم ظھر 
أن الاحتمالین قولان للمشایخ حکاہ خلافاً صریحاً بینھم في البدائع؛ منھم من اختار الثاني ومنھم من اختار 


رکعتین وبدلیل ما ذکر في الجامع الصغیر لقاضیخان؛ وعندھما یقضي رکعتین ولیس بواضح لانہ ذکر في النوادر الاختلاف 
علی ما وقع في الکتابء فلعل المصنف وقف علی صحة ذلك فتقلهء ولا یلزم من کونھما متفقین علیھما في مسألة اتفاقھما 
فی مسألة آخری فإنھما مسألتانء قال (ومن صلی رکعتین تطوعاً) الاصل أن وقوع سجدتي السھو بین شفعي الصلاةۃ غیر 
مشروع؛ ٹم إما أن یکون الشفعان في صلاة التطوع أو الفرض؛ فإن کان الأول کما إذا صلی رکعتین تطوعاً (فسھا فیھما 
وسجد للسھو ثم آراد أن یصلي آخریین) وفي بعض النسخ أخراوین ولیس بصواب (لیس لە ذلك) لأنه یبطل السجدۃة بلا 
ضرورة لأنه لما آدی صحة بدونە ما یبني فلا ضرورۃة في البناء بل فیه [حراز فضیلة الدوامء وفیه نقض الواجب والاحتراز عن 
نقض الواجب أولی ومع ھذا لو بنی صح لبقاء التحریمة؛ قال شیخ الإسلام: وإن بني علی ذلك ینبغي أن یعید سجدتي 
السھو؛ لأنە لما بنی حصلت السجدتان في وسط الصلاة فلا یعتد بھما وکان عليه الإعادةء ار سید ہس 
المسافر للسھو ثم نوی الإقامة فله ذلكء لأنه لو لم یبن وقد لزمه الإتمام بنیة الإقامة بطلت صلاتهء وفي البناء نقض الواجب 
ونقض الواجب أدنی فیحتمل دفعاً للأعلی ۔ وفول (ومن سلم وعليه سجدتا السھو) أصل عذہ المسألة وآخواتھا أن سلام من 
عليه سجدة السھو لا یخرجه عن حرمة الصلاة عند محمد وھو قول:زفر لا خروجاً موقوفاً ولا باتأء وعندھما یخرجه خروجاً 
موقوفاً علٰی معنی أنە إِن سجد بعد السلام حکمنا بیقاء التحریمة وإلا فلا۔ لمحمد أن السجدة وجبت جبراً لنقصان تمکن في 
المودي بالاتفاقء والجبر إنما یتحقق إذا کان المجبور قائماء وقیامہ بہقاء التحریمة فیحکم ببقاٹھا تحصیلاً للغرض المطلوب . 

ولھما أن السلام محلل في نفسه بالنص والإجماع وإنما لا یعمل ضرورۃ الحاجة إلی أداء السجدة؛ ولا ضرورة إذا لم یعد 


قولہ: (فلا ضرورۃ في البناء بل فیە إحراز فضیلة الدوام وفیه نقض الواجب) آقول: الضمیر في قوله بل فيه وفي قوله وفيه راجعان 


کاب الصلان ۱] 


عدم العود ویظھر الاختلاف في ھذا وفي انتقاض الطھارۃ بالقھقھة وتغیر الفرض بنیة الإقامة فيی ھذہ الحالة و (من 
سلم یرید بە قطع الصلاۃ وعليه سھو فعليه أن یسجد للسھو) لأن ھذا السلام غیر قاطع ونیته تغییر المشروع فلغت 


الاول. قال: وھو أسھل لتخریج الفروع والتوقف في بقاء التحریمة وبطلانھا أصح لآن التحریمة واحدةء فإذا 
بطلت لا تعود إلا بإعادة ولم توجد اھھ. ولا یبعد جعل الشرع نفس السجود والعود إليه إعادة ویعني بالفروع ما 
ذکرہ من الاقتداء بعد السلام عند محمد یصیر مقتدیاً البتةء وعندھما یوقف علی السجود؛ وانتفاض الطھارۃة بالقهقهة 
بعدہ عندہ وعندھما لا ینتقض؛ وکذا لو ضحك المقتدي في ھذہ الحالةء وفي تغیر الفرض بنیة الإقامة بعدہ قبل 
السجود عند محمد فیصیر أربعاً وعندھما لا یتغیر لأن النیة لم تحصل في حرمة الصلاۃء ویسقط سجود السھو لأنە 
لو سجد تغیر فرضه فیکون مژدیاً سجود السھوٴفي وسط الصلاة فیترك ویقومء ولا یؤمر بأداء شيء إذ کان في أدائہ 
إبطاله. وفیمن اقتدی بە [نسان بنیة التطوع ثم تکلم ھذا المقتدي قبل أن یسجد الإمام لا یجب علی المقتدي قضاء 
شيء عندھما وإن سجد الإمام لأنه تکلم قبل صحة الاقتداء وس سے جوہ ہی مور وقوله نی 
النھایة عندھما یخرج بالسلام من کل وجە؛ لا أن معنی التوقف أن یثبت الخروج من وجه ثم بالسجود یدخل في 
حرمة الصلاق کا عو ےت رید ری قات شر سی کو مھا جا شائرز تک 
محمد من انتقاض الطھارۃ بالقھقھة ولزوم الأداء بالاقتداء ولزوم الأربع عند نیة الإقامة عملاً بالاحتیاط یشیر إلی أن 
معنی التوقف المقابل لما اختارہ مما استدل عليه بالفروع المذکورة کونه في حرمتھا من وجه دون وجە؛ وھو غیر 
لازم من القول بالتوقف للعتأمل؛ إذ حقیقتہ توقف الحکم بأنہ خرج عن حرمة الصلاۃ أو لا۔ فالثابت في نفس الأمر 
أحدھما عیناء والسجود وعدم معرف کما یفیدہ ما هو مصرح بە في البدائع من التجوزین؛ وھذا قط لا یبوجب 
الحکم بکونە بعد السلام في الصلاة من وجه دون وجھ بل الوقوف عن الحکم بأنه خرج من کل وجه أو لم بخرج 
من وجە أصلاً فتاملء وکأنه رحمه اللہ لم یدر تحقق ثبوت الخلاف السابق في معنی التوقف قولە: (لأن هذا السلام 
غیر قاطع) لأنه في محله بعد القعدة فھو محلل منەء ونیته تغیبر المشروع وھو القطع لیرتب عليه ترك السجود 
والنیة المجردةۃ عن العمل غیر المستحق عليه لا یؤثر إبطال ما رکنە أعمال الجوارح وو السجود فلغت؛ بخلاف نیة 
الکفر فإنھا تؤٹر إبطال الإیمان والعیاذ باللہ تعالیء لآأن رکنە عمل الباطن فقط عند المحققین؛ والإقرار |إنما هو شرط 
إجراء الأحکام وھو فرض فيه؛ وإنما قیدنا العمل بکونە غیر مستحق لیندفع ما یقال ھذہ مقرونة بالعمل وھو التسلیم 
ھذا. واعلم أن ما قدمناء من قولنا سلام من عليه السھو لا یخرجه عن حرمة الصلاة لا یستلزم وقوعه قاطعاً وإلا لم 
یعد إلی حرمتھاء بل الحاصل من ھذا أنە إذا وقع في محله کان محللاً مخرجاًء وبعد ذلك إن لم یکن عليه شيء 
مما یجب وقوعه في حرمة الصلاة کان قاطعاً مع ذلك وإن کانء فإن سلم ذاکراً لە وھو من الواجبات فقد قطع 


نس سواہ سو سو سہ ہی ہے سہ سے موی سی لا یقال : إذا کان بقاء 
التحریمة ضرورۃ أداء السجدۃ ینبغي أن لا یتعدی إلی جواز الاقتداء لأنه تشکیك في المجمع عليه فلا یکون مسموعاً؛ وإذا 
عركف کا الام سر واعل مرو منھا مسألة الکتاب فإن عند محمد الاقتداء صحیح علی سبیل البابء وعندھما علی 
سبیل التوقف . ومنھا انتقاض الطھارة بالقھقھة عندہ تنتقض لبقاء التحریمة خلافاً لھماء ومنھا تغیر الفرض ببیة الإقامة فيی ہذہ 
الحالة عندہ یتغیر لکوٹھا في حرمة الصلاة ة کما لو نوی قبل السلام؛ وعندھما لا یتغیر لأنھا لم تکن في حرمة الصلاۃ. فإن 
قیل: : إذا کان الخروج موقوفاً کان خارجاً من وجه دون وجه وذلك یستدعي أن یکون حکم عذہ المسائل عندھما کحکمھا 
عنلمہ احتیاطاً. اأجیب بأنە لیس معناہ الخروج من وجه دون وجه؛ بل معناہ الخروج من کل وجه لکن بعرضیة العود کما 


قولہ: (اجیب بأنه لیس معناہ الخروج الخ) في المحیط البرھاني وعندھما یخرجه خروجاً موقوفاً إن عاد إلی سجود السھو أنە لم بخرجە؛ 
وإن لم یعد بین أنە أخرجه اھ. 


بس کتاب الصلاۃ 


(ومن شك في صلاته فلم یدر أثلائاً صلی آم آربعاً وذلك ول ما عرض ل ە استأئف) لقوله عليه الصلاة والسلام ٢إذا‏ 


وتقرر النقص وتعذر جبرہ إلاأن یکون ذلك الواجب نفس سجود السھو؛ وإن کان رکناً فسدت٠‏ وإن سلم غیر ذاکر 
أن عليه شیتاً لم یضر خارجاء وعلی ھذا تجري الفروع فلنذکر طرفاً ینفع اللہ سبحانه إِنْ شاء الله عز وجل فنقول 
ولا قوٰۃ إلا باللہ تعالی: إذا سلم وانصرف ثم ذکر أن عليه سجدة صلبیة أو سجدة تلاوۃ فان کان في المسجد ولم 
ینکللم وجب عليه أن یأتي بە ولو انصرف عن القبلة لأن سلامہ لم یخرجه عن الصلاۃء حتی لو اقتدی بە إنسان بعد 
هذا السلام صار داخلا فان سجد سجد معهء وإن لم یسجد فسدت صلاته إذا کان المتروك صلبیة وفسدت صلاة 
الداخل بفسادھا بعد صحة الاقتداء ووجب القضاء علی الداخل حتی لو دخل في فرض رباعي متنفلاً یلزمه قضاء 
الأربع إن کان الإمام مقیماً ورکعتین إن کان مسافراء وإن کان في الصحراء فانصرف إن جاوز الصفوف خلفه أو یمنة 
و یسرة فسدت في الصابیة وتقرر النقص وعدم الجبر في التلاویة والسھویةء وإن مشی إمامه لم یذکر في ظاھر 
الروایةء وحکمە إن کان لە سترۃ بنی ما لم یجاوزھا وإن لم تکن سترۃ فقیل إن مشی قدر الصفوف خلفه عاد أو اکٹر 
امتنع البناءء وھو مروي عن أبي یوسف اعتباراً لأحد الجانیین بالآخر؛ وقیل إن جاوز موضع سجودہ لا یعود وھو 
الأصح؛ لآن ذلك القدر فيی حکم خروجه من المسجد فکان مانعاً من الاقتداءء ولو تذکر بعد السلام من الظھر أنە 
ترك صلبیة فقام واستقبل الظھر فصلی أربعاً فسدت٠‏ لأن نیة الاستقبال لم تصح لأنه کان في الأولی فصار خالطاً 
المکتوبة بالنافلة قبل إکمال آرکانھاء وھذہ نظیر من صلی رکعتین من المغرب فسلم علی ظن الاتمام ٹم تذکر فکبر 
للاستقبال فصلی ثلاثاً إنذ صلی رکعة وقعد قدر التشھد جازت المغرب وإلا فسدت لن نیة المغرب ثانیاً لم تصح 
فبقي في الأولی؛ فإذا صلی رکعة وقعد تمت وإلا فلا ولو سلم وعليه تلاویة وسهویة غیر ذاکر لھما أو ذاکراً للسھو 
خاصة لا یعد سلامه قاطعاء فإذا تذکر یسجد للتلاوۃ أوّلاً ثٹم یتشھد ویسلم لما قدمنا من أن سجد التلاوۃ ترفع 
القعدة ٹم یسجد للسھو ویتشھد ویسلم؛ وإن سلم ذاکراً لھما أو للتلاوۃ خاصة کان قاطعاً وسقطت عن التلاویة 
والسھو لامتناع البناء بسبب الانقطاع؛ إلا إذا تذکر أنه لم یتشھد علی ما في فتاوی قاضیخان حیث قال: إذا سلم 
وھو ذاکر أن عليه سجدۃ التلاوۃ ثم تذکر أنه لم یتشھد فإنه لا یعود للتشھد ویسجد للتلاوۃ وصلاته تامة وإن سلم 
وعليه صلبیة وسھویة غیر ذاکر لھما أو ذاکراً للسھویة لم یکن قاطعاً ویفعل کالأول؛ وإن کان ذاکراً لھما وللصلبیة 
وسھویة خاصة فھو قاطع فتفسد صلاتهء ولو سلم وعليه صلبیة وتلاویة غیر ذاکر لھن أو ذاکراً للسھویة لم یقطع 
ویقضي الأولیین مرتباً الاول فالأول: وھذا یفید وجوب النیة في المقضي من السجدات؛ وسنبینه في التتمة التيی 
تقدم الوعد بھا ٹم یتشھد ویسلم ثم یسجد للسھو؛ وإن کان ذاکراً للصلبیة أو التلاویة فسدت وکان سلامه قاطعاً 
وھذا في الصلبیة ظاھر لأنه سلم عمفاً ذاکراً رکناً عليهء وأما في التلاویة فالمذکور ظاھر الروایةء وروی أصحاب 
الإملاء عن أبي یوسف لا تفسد لأن سلامه في حق الرکن سلام سھو لا یوجب فساد الصلاۃء وفي حق الواجب 
عمد وھو لا یوجه أ٘یضاً. بخلاف ما إذا کان ذاکراً للصلبیة دون التلاویة ودفع بأن جانب الواجب یوجب الخروج من 
الصلاۃ وجانب الرکن إن لم یوجه لا یمنع من الإخراج؛ فکل سلام الأصل فيه أُن یکون مخرجاً لأنه جعل محللاً 
شرعاً. قال قللِِ ٦تحلیلھا‏ التسلیم؛ ولأنه من باب الکلام علی ما مر إلا أنه منع من الإخراج حالة السھو دافعاً للحرج 


سنذکرہ: وقولہ (ومن سلم یرید بە قطع الصلاق) یعني في عزمہ أن لا یسجد للسھو (فعليه أن یسجد للسھو) في مجلسە قیل أن 
یقوم أو یتکلم وفي روایة قبل أُن یتکلم أو یخرج من المسجد؛ وعذہ تفید أن الانحراف عن القبلة في المسجد غیر مانع عن 
السجود. وقولە (لأن ھذا السلام) أي سلام من عليه سجدۃ السھو (غیر قاطع) أي بالاتفاق: ما عند محمد فلانه لم یشرع 
محللاًء وأما عندھما فلانه إِن کان محللاً فھو محلل علی سبیل التوقف لا علی سبیل البتات؛ وکل ما لم یشرع قاطعاً لا یقطع 
الصلاۃ؛ فدل علی أن القطع لا یحصل بالسلام فبقیت نیتەء وھي لا تصلح للقطع أیضآً لأنه لما ثبت أن السلام غیر قاطع 


کتابِ الصلا: ابس 


شك أحدکم في صلاتہ أنه کم صلی فلیستقبل الصلاة؛ (وإن کان یعرض لە کثیراً بنی علی اکبر رأیہ) لقوله عليه 


لکثرة السھو وغلبة النسیانء ولا یکثر سلام من علم أن عليه الواجب لن ظاھر حال المسلم أنه لا یترك الواجب 
فبقي مخرجاً علی أصل الوضع؛ وإذا تمت علة الإخراج وجانب الرکن غیر مانع منە کما قلنا صار تحکوماً ما 
بخروجه عن الصلاةۃ شرعاً قبل إکمال الأرکان فتفسد؛ وما أحسن عبارۃ محمد رحمە الله وأخصرھا حیث قال: 
فسدت في الوجھین لأنه لا یستطیع أن یقضي التي کان ذاکراً لھا بعد التسلیم؛ وإذا جعلت قضاء التي کان ناسیاً لھا 
وجب أن یقضي التي کان ذاکراً لھا۔ وإذا سلم وعليه السھو وتکبیر التشریق والتلبیة بأن کان محرماً في أیام التشریق 
لا یسقط عنه ذِلك کلە سواء کان ذاکراً للکل أو ساھیاً عن الکل؛ وإذا أراد أن یؤدي یقدم بعد سجدتي السھو التکبیر 
ثم التلبیة ولو بدأ بالتلبیة قبل السھو سقطت سجدتا السھو والتکبیرء _ولو لبی قبل التکبیر یسقط التکبیر؛ ولو سلم وعليه صلبیة 
وتلاویة وسھو والتکبیر والتلبیة غیر ذاکر لھما سجدھما علی الترتیب في وجوبھما ثم یفعل الباقي؛ ولو بدأ بالتلبیة 
فسدت آو بالتکبیر لا تفسد ویجب عليه إعادته بعد فعل ھذہ الأشیاء؛ واللہ سبحانه أعلم مولە: (ومن شك في 
صلاہ) قید بالظرف لأنه لو شك بعد الفراغ منھا أو بعد ما قعد قدر التشھد لا یعتبر إلا إن وقع في التعیین لیس 
غیر بأن تذکر بعد الفراغ أنه ترك فرضاً وشك في تعیینە قالوا یسجد سجدة واحدة ثم یقعد ثم یقوم فیصلي رکعة 
بسجدتین ٹم یقعد ثم یسجد للسھو لاحتمال أن المتروك الرکوع فلا بد من الرکعة وسجدتین لأن السجود الذي کان 
أوقعہ دونە لا عبرة بە وإن کان سجدۃ فقد سجد ولو تذکر في العصر أنه ترك سجدۃ وشك أنھا منھا أو من الظھر 
یتحری؛ فإن لم یقع تحریه علی شيء یتم العصر ویسجد سجدة واحدة لاحتمال أنه ترکھا مٹھا ثم یعید الظھر ٹم 
العصر احتیاطاً استحباباً ولو لم یعد العصر لا شيء عليه؛ ولو علم أنە أدی رکناً وشك أنە کبر للافتتاح أو لا أو 
عل أحدث آو لا آو آصابہ نجاسة أو ھل مسح برأسهە أو لا إن کان أول مرة استقبل وإلا مضی ولا یلزمه الوضوء ولا 
غسل ثوبە؛ بخلاف ما لو شك أن هذہ تکبیرة الافتتاح أو القنوت فإنه لا یصیر شارعاً لأنه لم یثبت لە شروع بعد 
لیجعل للقنوت ولا یعلم أنه نوی لیکون للافتتاحء وفي الفتاوی: لو شك في تکبیرۃ الافتتاح فأعاد التکبیر والثناء ٹم 
تذکر کان عليه السھو ولا تکون الثانیة استقبالاً وقطعاً للأولی؛ ھذا في ترك الفعل فلو کان تذکر أله ترك قرءاۃ فسدت 
لاحتمال کونھا قرہاۃ ثلاث رکعات؛ ولو کان صلی صلاة یوم ولیلة ثم ذکر أنه ترك القراءة في رکعة واحدۃ ولا 
یدري من أي صلاة یعید صلاة الفجر والوتر لأنھما یفسدان بترك القراءة في رکعة؛ إلا إن کان متذکرا أنه ترك فيی 
رکعتین فحینئذ یعید الفجر والمغرب والوترہ ولو تذکر أنه ترکھا في أربع أعاد الرباعیات الثلاث فقط؛ وعلی ھذا 


شرعاً فجعله قاطعاً بالنیة تغییر المشروع وھو لا یتغیر بالقصد والعزائم واعترض بوجھین أحدھما أن السلام وحدہ مخرج عن 
حرمة الصلاۃ عندھما فکیف لا یکون مخرجاً مع نیة القطع؛ وھل ھذا إلاٴتناقض: فإن غایة ما في الباب أن لا تکون النیة 
معتبرة؛ وأما السلام وحدہ فموجود فکأنھما قالا السلام مخرج السلام غیر مخرج؛ والثاني أن نیة الاشتراك تغیر أفضل 
المشروعات؛ ومع ذلك إذا نواہ غیر الإیمان في الحالء والجواب عن الأول أن سلام من عليه السھو مخرج عن إحرام 
الصلاۃ لکن علی عرضیة العود إليه بالسجود من غیر تفرقة بین أن ینوي العود أو ینوي عدم العود أو لم پنو شیا فإنه لا معتبر 
لنیتەء والمسألة الأولی کانت لبیان الإطلاق وھذہ لبیان التقیید ولا تناقض في ذلك؛ وعن الثاني بأن کلامنا أن الشرع جعل 
سلام السُاھي غیر قاطع وھو یرید أن یجعلە قاطعاً بقصدہ وعزیمتہء ولیس لە ذلك لأنه تغییر للمشروع؛ ولیس من قصد من 
ینوي الاشتراك أن یجعل الإیمان المشروع غیر مشروع بقصدہ وعزیمتہ فلیس مما ئحن فیە فتأمله یغنیك عما طوّل في الکتب . 


قولە: (وعن الثاني. إلی قولہ: ولیس من قصد من ینوي الاشترك) أقول: ولك أن تقول تغییر الوصف أھون من إبطال الأصل٠ء‏ فإذا 
جاز الثائي.جاز الأول بالطریق الأولی؛ والاولیٰ في الجواب أن یقال: الإیمان أمر قلبي لا یجامم فيه الإشراك للتضاد ول كذلك أفعال 
الجوارح فتامل. ِ 


ند ےت کتاب الصلاد 
الصلاةۃ والسلام من شك في صلاته فلیتحر الصواب؛ (وإن لم یکن لە رأي بنی علی الیقین) لقوله عليه الصلاۃ 


ینبخي إذا تذکر ترکھا في ثلاث والمألة بحالھا أن یعید ما سوی الفجر؛ ولا [شکال آنە إذا شك في الوقت آنە صلی 
ولا تجب عليه الصلاة؛ وقد أسلفنا أنە ]ذاٴتیقن ترك صلاة من یوم ولیلة وشك فیه تجب عليه صلاۃ یوم ولیلة قوله: 
(وذلك آول ما عرض لە) قیل معناہ آول ما عرض لە في عمرہ من حین بلغ؛ وقیل أول ما عرض في تلك الصلاۃ 
وقیل معناہ أن السھو لیس بعادة لە قولہ: (لقولہ پچ ٢إذا‏ شك الخ٤)‏ الحاصل أنه قد ثبت عندھم أحادیث هي''' توله 
اٹ (إذا شك اأحدکم في صلانتہ فلیستقبل؟'' وھو غریبء وإن کانوا ہم یعرفونہ؛ ومعناہ في مسند اہن أبي شیبة عن 
ابن عمر قال في الذي لا یدري صلی ثلائاً آم أریعاً: یعید حتی یحفظ'”. وأاخرج نحوہ عن سعید بن جبیر وابن 
الحنیفة وشریح؛ وما في الصحیح فإذا شك أحدکم فلیتحر الصواب فلیتم عليها) وتقدم أول الباب؛ ولفظ التحري 
وإن لم یروہ مسعر والثوري وشعبة ووهھیب بن خالد وغیرھم فقد رواہ منصور بن المعتمر الحافظ واعتمد عليه 
أصحاب الصحیح؛ وما أخرجه الترمذي وابن ماجە عن عبد الرحمن بن عوف رضي اللہ عنه قال: سمعت النبي ‏ 
یقول فإذا سھا أحدکم في صلاته فلم یدر واحدة صلی أو ثنتین فلیبن غلی واحدةۃ؛ فإِن لم یدر ثنتین صلی أو ثلاثاً 
فلیبن علی ثنتین؛ فإن لم یدر ثلاثاً صلی أو أربعاً فلیبن علی ثلاث ولیسجد سجدتین قبل أن یسلم؟'“ قال 
الترمذدي: حدیث حسن صحیح؛ فلما ثبت عندھم الکل سلکوا فیھا طریق الجمع بحمل کل منھما علی محمل یتجه 
حمله عليه فالأول علی ما إذا کان أول شك عرض لە |ما مطلقاً في عمرہ أو في تلك الصلاة إلی آخر ما تقدم من 
الخلاف؛ واختیر الحمل علی ما إذا کان الشك لیس عادة لە لأنه یجمع الأول بلا شك والثاني ظاراً. ویساعدہ 
المعنی وہو أنه قادر علی إسقاط ما عليه دون الحرج بإلزام الاستقبال إنما یلزم عند کثرۃ عروض الشك لە وصار 
کما إذا شك أنه صلی أو لا والوقت باق تلزمه الصلاة لقدرته علی یقین الإسقاط دون حرج لأن عروضه قلیل؛ 
بخلافه بعد الوقت لا یلزم لأن الظاھر خلافه فلا یدفع الشك حکم الظاھر وحمل عدم الفساد الذي تظافر عليه 
الحدیثان الآخران علی ما إذا کان یکثر منە للزوم الحرج بتقدیر الإلزام وھو منتف شرعاً بالنافی فوجب أن حکمه 
العمل بما یقع عليه التحري ویجعل محمل الحدیث الثاني؛ فإذا لم یقع تحریه علی شيء وجب البناء علی المتیقن 


قال (ومن شك في صلاتہ) ومن شك في کمیة ما صلی فلا یخلو إما أن یکون أول ما عرض الشك لە أو لاء فإن کان الأول 
'استائف الصلاةء واختلفوا فيی معنی قول أول ما عرض لە؛ قال صاحب الأجناس معناہ أولِ ما سھا في عمرہ؛ وقال شمس 


)١(‏ في العبارة تجوز لن الروایة الأولی هذہ لم تثبت کما صرح المصنف عقبھا بقوله: غریب وکذا قال الزیلعي في الخبر الاّتقيی. 

(۲) لا أصل لە. ذکرہ الزیلعي ي نصب الرایة ۱۷۳/٢‏ وقال: غریب. وآأقرہ ابن الھمام. وقال ابن حجر في الدرایة ۲۰۸/۱: لم اجدہ مرفوعاً. 

(۴) موقوف. رواہ ابن أبي شییة في مصنفه عن ابن عمر قوله وکذا آسند نحوہ عن شریح وابن جییر وابن الحنیفة موقوفاً علیھم راجع نصب الرایة /٢‏ 
۳ والدرایة ۲۰۸/۱ 

. تقدم نيی ۲ وھهو بعض حدیث رواہ الجماعة‎ )٤( 

)٥(‏ حسن. أخرجہ الترمذي ۳۹۸ وابن ماجه ۱۲۰۹ والحاکم ۳۲٣ ۳۲٣/١‏ وأحمد ۱۹۰/۱ والدارقطني ۳۷۰۱/۱ کلھم من طریق ابن: اسحق عن 
مکحول عن گُریب عن ابن عباس عن عید الرحمن بن عوف. وابن إسحاق مدلس وقد عنعلہ. 
قال الترمذي: حسن غریب صحیح۔ 
وقال الحاکم: صحیح علی شرط مسلم. ورواہ الحاکم قبل ذلك من طریق عمار بن مطر الرھاوي وصححہ وتعقبه الذھبي فقال: بل ترکوہ. 
لکن لیس في إسناد الترمذي الرھاوي ھذا۔ 
وقال ابن حجر في تلخیص الحبیر ٢/٥‏ ما ملخصه: هو حدیث معلول. فإنه من روایة ابن إسحاق عن مکحول عن کریب۔ وقد رواہ أحمد من 
وجە آخر عن ابن إسحاق عن مکحول مرسلا ورواہ إسحاق في مسندہ والھیٹم بن کلیب من طریق الزھري عن ابن عباس مختصراً ومدارہ علی 
إسماعیل بن مسلم المكي وھو ضعیف . وذکرہ الدارقطني في العلل وذکر الاختلاف فیە علی ابن إسحاق في الوصل والإرسال. اھ. 
فالحدیث غیر قوي لکن لا ینزل عن درجة الحسن. وقد صححھا الترمذي والحاکم وأقرہ الذھبي في طریق ابن إ[سحاق وھو متصل الإسناد. 


کتاب الصلا؟ ۱ بد 
والسلام امن شك في صلاته فلم یدر أثلاثاً صلی أم أربعاً بنی علی الأقل؟ والاستقبال بالسلام أولیء لأنه عرف 


وھو محمل الثالث جمعاً بین الأحادیث . وأما ما یفیدہ بعض الأحادیث من [ناطة سجود السھو بمجرد الشك وإن 
ذکر الصواب یقیناً وہنی عليه فمحمله أن یشغله الشك قدر أداء رکن حتی یلزمه تأخیر رکن أو واجب قوله: (وعند 
البناء علی الأقل یقعد في کل موضع یتوھم آخر صلاته کي لا یترك الفغرض) وھو القعدة مع تیسر طریق توصلە إلی 
یقین عدم ترکھا ثم في ھذہ الإفادة قصور لآن المسطور یفید أنە عند البناء علی الیقین یقعد في کل موضع یتوهمه 
محل قعود سواء کان آخر صلاته أو لاء ولنسق ذلك قالوا: إذا شك في الفجر أن التي هو فیھا آولی أو ثانیة تحری؛ 
فان وقع تحریه علی شيء أتم الصلاۃ عليه وسجد للسھوء وکذا في جمیع صور الشك إذا عمل بالتحري أو بنی علی 
الاقل یسجد ولم یکن مما ینبغي إغفال ذکر السجود في الھدایة والٹھایة فإن لم یقع تحریه علی شيء یبني علی 
الأقل فیتم تلك الرکعة ثم یقعد لاحتمال أنھا ثانیة ث نہ مع سای ای لہ کت سو نت 
بالأقل ٹم یقعد ویسجد لسھو روف ماب سی فإن لم یقع تحریه علی شيء وھو قائم قعد ولا 
یتم تلك الرکعة لاحتمال کونھا الثالثة فیکون تارکاً لفرض القعدة ٹم یقوم فیصلي أخری لجواز کون القیام الذي رفضه 
بالقعود ثانیته وقد ترکه فعليه أن یصلي أخری لیتم صلاته وإن کان قاعداًء والمسألة بحالھا ولم یقع تحریه علی شيء 
أو وقع علی أنھا ثالثة تحری في القعدات فإن وقع تحریه أنه لم یقعد علی ما قبلھا أو لم یقع تحریه علی شيء 
فسدت: لآن صلاته في الوجھین دارت بین الصحة والفساد فتفسد احتیاطاً. وإن شك أنھا أولی أو ثالثة لا یتم رکعة 
بل یقعدِ قدر التشھد ویرفض القیام ٹم یقوم فیصلی رکعتین ثم یتشھد ویسجد للسھوء ولو کان شکھ في أنھا ثانیة أو 
ُولی وقع فيی سجودہ یمضي فیھا سواء کانت؛للاولی أو الثانیةء لأنھا إِن کانت أولی لزمه المضي فیھا وإن کانت 
الثانیة یلزمه تکمیلھاء ثم إذا رفع من السجدة'الثانیة یقعد قدر التشھد ثم یقوم فیصلي رکعة؛ ولو شك في سجودہ 
أنھا ثانیة أو ثالثة إِن کان في السجدۃ الأولی أمکنە إصلاح صلاته علی قول محمد لأنه إن کانت ثانیة کان عليه اتمام 
ھذہ الرکعةء وإن کانت ثالئة لا تفسد عند محمد لأنە لما تذکر فی السجدۃ الأولی ارتفعت تلك السجدۃ وصار کأنھا 
لم تکن کما لو سبقه الحدث فیھا من الرکعة الخامسةء وھذا أیضاً یدل علی خلاف ما في الھدایة ہما قدمناہ في تذکر 
صلبیة من أن إعادة الرکن الذي فيهە التذکر مستحب. ولو فرعناہ عليه ینبغي أن تفسد ھنا لعدم ارتفاض السجدة 
المذکورة وإن کان الشك في السجدہ الثانیة بطلت صلاتهء وقیاس ھذا أن تبطل إذا وقع الشك بعد رفعه من السجدة 
الاولی سجد الثانیة أو لاء وإن وقع الشك في الرباعیة أنھا الأولی آو الثانیة عمل بالتحري علی ما تقدمء فإن لم یقم 
تحریه علی شيء بنی علی الأقل فیجعلھا أولی ثم یقعد لجواز أنھا ثانیةء والقعدة فیھا واجبة ثم یقوم ویصلي أخری 
ویقعد لأنھا ثانیة في الحکم والقعدة فیھا واجبة ثم یقوم فیصلي أآخری ویقعد لاحتمال أنھا رابعةء ثم یقوم فیصلي 
آخری ویقعد لأنھا الآخیرۃ حکما فقد علمت أن القعود منوط بتوھم کون المحل محل لزومہ واجباً أو فرضاء ولو 
شك في أنھا الرابعة أو الخامسة أو أنھا الثالثة أو الخامسة فھو علی القیاس الذي ذکرناہ في الفجر فیعود إلی القعدۃ 
ثم یصلي رکعة ویتشھد ثم یقوم فیصلي أخری ویقعد ویسجد للسھو؛ ولو شك في الوتر وھو قائم نھا ثانیة آو 
ثالثة یتم تلك الرکعة ویقنت فیھا ویقعد ثم یقوم فیصلي آخری ویقنت فیھا أیضاً هو المختارء بخلاف المسبوق في 
الوتر برکعتین في رمضان إذا قنت مع الإمام في:الثالثة ٹ ٹم قام إلی قضاء ما سبق بە لا یقنت ثانیاً في ثالثتە وکذا لو 
أدرك الإمام في رکوع الثالثة جعل کإدراکە القنوت معه نظیرہ من سمع من |مام آیة سجدۃ فلم یسجدھا ثم دخل معه 


الأئمة السرخسي معناہ: آن السھو لیس بعادة لە لا أنه لم یسه قط وقال ف فخر الإسلام: یعني في عذہ الصلاۃ وھما قریبان . 
وإن کان الثاني وھو أن:یعرض لە الشك کثیراً فلا یخلو ما أن یکون لە رأي آو لاء فإن کان بنی عليه وإن لم یکن بنی علی 


شرح نح القثیر/ج۱/م۳۰ 


اعد کتاب الصلاۃ 


محللاً دون الکلام ومجرد النیة یلغو؛ وعند البناء علی الأقل یقعد في کل موضع یتوهم آخر صلاته کي لا پصیر 


في تلك الرکعة یسقط عنە السجود لأنە بإدراك تلك الرکعة معه صار مدرکاً لکل ما فیھاء وھذا الفرق بین المسبوق 
في الوتر والساھي فیه في حق القنوت هو مختار الصدر الشھید وھذا لان المسبوق مأمور أن یقنت مع الإمام لأنہ 
مدرك آخر صلاتهہ فقد قنت في موضعہ فلا یقنت ثانیاً لأن تکرارہ غیر مشروع؛ والشاك لم یتیقن بوقوع في موضعه 
فیقنت مرة آخری وتقدمت ھلہ في باب الوتر۔ 

[تتمة : في ترك السجدت والرکوع والاختلاف بین الإمام والقوم في السھو] أما ترك السجود فقد انتظم مما 
قدمناء وجوب قضالهء وھل تجب النیة إن علم أنھا من غیر الرکعة الأخیرة أو تحری فوقع تحریه علی ذلك أو لم 
یقع علی شيء وبقي شاکاً في أنھا من الرکعة الآخیرة أو ما قبلھا نوی القضاء؛ وإن علم أنھا من الآخیرة لا یحتاج 
إلی نیةء وعلی ھذا ما ذکروا فیمن سلم في صلاة الفجر وعليه سجود السھو فسجد وقعد وسلم ونکلم ثم تذکر أن 
عليه صلبیة من الأولی فسدت صلاتهء وإن ترکھا من الثانیة لا تفسد ونابت إحدی سجدتي السھو عن الصلبیة لأنھا 
لم تصر دیناً في ذمتہ لیحتاج في صرف السجدہ إلیھا إلی النیة بخلاف الفصل الأول؛ إلا في روایة عن أبي یوسف 
ُنھا لا تفسد في الوجھین؛ ولو تذکر التلاوۃ دون السھو فسجد لھا ثم تذکر أن عليه صلبیة فصلاته فاسدۃ في 
الوجھین وفي المنتقی: لا تنوب التلاوۃ والسھو عن الصلبیة إلا إذا ظھر أنه لم یکن عليه تلاوۃ و سھو حینئذ 
کلاھما تنوبانء ولو تذکر أنه ترك منھا سجدتین؛ إن علم أنه ترکھما من الأولی والأآخیرۃ فعليه أن یسجدھما ویتشھد 
ویسلم ویسجد للسھو؛ أو من الأولی فعليه أن یصلي رکعة؛ ولو لم یعلم کیف ترکھا سجد سجدتین ینوي القضاء 
في الأولی ثم یصلي رکعةء ومن أدرکه في الرکوع الثاني لا یکون مدرکاً لتلك الرکعة لأن السجدتین یضمان إلی 
الرکوع الأولء وفي روایة إلی الرکوع الثانيء فعلی ھذہ الروایة یصیر مدركاء وإن کان یعلم من أیھما ترك فإنه 
یسجد سجدتین أَوْلاً ویتشھد لاحتمال أنه ترکھما من الثانیة ولا یسلم؛ ثم یقوم فیصلي رکعة ویتشھد ویسلم لاحتمال 
أنھما من الأولی ویسجد للسھوء ولو ذکر أنه ترك منھا ثلاث سجدات فإنه یسجد سجدة یصلي رکعة ثم یتشھد کما 
ذکرنا ولا ینوي القضاءء في السجدة؛ وقال الھنداوني : هذا إذا نوی بالسجدۃ الالتحاق بالرکعة التي قیدھا بالسجدۃ؛ 
أما إذا لم ینو ذلك یسجد ثلاث سجدات؛ وقال خواھر زادہ: یسجد ثلاث سجدات ویصلي رکعة مطلقاً ولو ذکر 
أنه ترك منھا أربع سجدات سجد سجدتین ویضم إلی الرکوع الأول في روایةء وفي روایة إلی الرکوع الثاني ویصلي 
رکعة أآخری. ثم رأیت أن أکتب تمام فصل السجدات المذکور في مختصر المحیط قال: مسائله مبنیة علی أصول: 
منھا أن السجدۃة متی فانت عن محلھا لا تصح إلا بالنیة لأتھا وجبت قضاء والقضاء لا یتادی إلا بالنیة المعینةء 
وإنما تصیر فائتة عن محلھا إذا تحلل بیٹھا وبین محلھا رکعة تامة لان ما دون الرکعة یحتمل الرفض فیرتفض وتلتحق 
بمحلھاء وھذا یوافق ما قدمناہ من فتاوی قاضیخان من وجوب إعادة ما وقع فيه التذکر قبیل باب ما یفسد الصلاۃء 
ومنھا أنه متی وقع الشك في ترك رکعة أو سجدة فإنه یجمع بیٹھما للخروج عما عليه بیقین وتقدم السجدة علی 
الرکعةء ولو قدم الرکعة علیھا فسدت صلاتہه لجواز أنه ترك السجدة لا غیر؛ فإذا آتی بھا تمت صلاته فلا یضرہ زیادةۃ 
رکعةء ومتی قدم الرکعة علیھا یصیر منتقلاً إلی التطوع قبل إکمال الفرض فتفسد صلاته. ومنھا أن ما تردد بین 
الواجب والبدعة یأتي بە احتیاطاًء وما تردد ہین البدعة والسنة ترکه لأن ترك البدعة لازم وأداء السنة غیر لازم۔ ومنھا 
أنه ینظر إلی المتروك من السجدات واإلی المؤداۃ فأیھما أقل فالعبرۃ لە لن اعتبار الأقل أسھل لتخریج المسائل؛ 


الاقل وھذا لأنه روي عن النبي 8 أنە قال فإذا شك أحدکم في صلاته أئه کم صلی فلیستقبل الصلاة؟ وروي أنه قال من 
شك في صلاتہ فلیتحز الصواب؟ وروی أنە عليه الصلاة والسلام قال من شك في صلاتہ فلم یدر أثلاثاً صلی أم أربعاً بنی علی 


کتاب الصلاۃ ۷" 


تارکاً فرض القعدة. 


ولو ترك سجدة من الفجر ساھیاً ٹم ذکرھا قبل أن یتکلم سجدھا وقعد وتشھد وسلم وسجد للسھوء ٠‏ وینوي بە ما 
عليه لجواز أنه ترکھا من الأولی ولو ترك سجدتین سجد سجدتین أوّلاً ویقعد ثم یقضي رکعة تشھد لاحتمال أنە 
ترکھما من رکعتین فیلزمہ قضاؤھما لا غیر؛ ویحتمل أنه ترکھما من رکعة فلا تکون محسوبة من صلاته فلزمه قضاء 
رکعة فیجمع بینھما احتیاطاً؛ ولو ترك ثلاٹ سجدات ذکر في الأصل أنه یسجد سجدۃ آخری حتی یتم رکعة ثم 
یصلي رکعة أخری؛ قال الفقيه أبو جعفر: الصحیح أنه یسجد ثلاث سجدات ویتشھد ثم یصلي رکعة ویتشھد لأنە 
آتی بسجدة واحدۃ فتقیدت بھا رکعة واحدۃ فإذا سجد أخری تلتحق بالرکوع الثاني باتفاق الروایات فقد صلی رکعتین 
کل رکعة بسجدة؛ فمتی صلی رکعة أخری صار متطوٌعاً بالثالثة وعليه سجدتان من الفجر فتفسد صلاته فیجب أن 
یسجد سجدتین أخریین حتی یتم الفرض وینوي في واحدة من السجدات قضاء ما عليه فیجزئە وإن ترك النیة فيی 
الکل لا یجزئہ وإن ترك أربع سجدات سجد سجدتین ویصلي رکعة: ولا یخفی أن معناہ إذا کان متیقناً أنه رکع في 
صلات ولو ترك من المغرب أربعاً سجد سجدتین ثم یصلي رکعتین لأنه آتی بسجدتینء. فیحتمل أنە آتی بھما في 
رکعة فعليه رکعتان ویحتمل أنه آتی بھما في رکعتین فعليه سجدتان ورکعة إلا أن الرکعة داخلة في الرکعتین فیسجد 
سجدتین ولا یقعد ٹم یصلي رکعتین ویقعد بیٹھماء ولو ترك خمساً سجد سجدة وصلی رکعتین؛ قالوا هذا إذا نوی 
بالسجدۃ عن الرکعة التي قیدھا بالسجدۃ الواحدۃ وإن لم ینو تفسد؛ ولو ترك من الظھر ثلاث سجدات سجد ثلائاً 
وقعد ٹم صلی رکعة؛ وإن ترك أربعاً ویقعد ثم یصلي رکعتین بقعدتین؛ وإن ترك خمساً سجد ثلائثاً ولا یقعد بعدھا 
االآن هذہ القعدة ترددت بین السنة والبدعة لأنە إِن تم له رکعتان فالقعدة سنة؛ وإن تم لە ثلاث فالقعدة بدعة ثم 
یصلي ر تین یقعد بینھما احتیاطاً لاحتمال أن صلاته قد تمت برکعة واحدةء وإن ترك ستاً سجد سجدتین ویقعد ٹم 
یصلي ثلاث رکعات ویقعد بعد الثانیة والثالثة لأنه آتی بسجدتین. فإن آتی بھما في الرکعتین فعليه سجدتان 
ورکعتانء أو في رکعة فعليه ثلاث رکعات فیجمع بینھماء وإن ترك سبعاً سجد سجدۃ وصلی ثلاث رکعات: قالوا 
هذا إذا نوی بالسجدۃ عن الرکعة التي قیدھا بسجدةء وإذا سجد من غیر نیة ساھیاً ئم تذکر فالحیلة لجواز صلاته أن 
یأتيی بسجدتین وینوي إحداہما عما عليه حتی تلتحق إحداھما بالرکعة الأولی وتلتحق الثانیة بالرکعة الثانیة فصار 
مصلیاً رکعتین؛ ثم إذا صلی ثلاث رکعات وتشھد في الثانیة من الثلاث جازت صلاتهء ولو ترك ثمان سجدات سجد 
سجدتین وصلی ثلاث رکعات وکذلك العصر والعشاء. 
فصل منه 
لو صلی الفجر ثلاث رکعات ولم یقعد علی الثانیة وترك منھا سجدة لا یعلم کیف ترك فسدت صلاته: وکذا 
لو کان قعد لاحتمال أنه ترکھا من الأولیین وقد انتقل إلی التطوع قبل |کمال الفرض فیحکم بالفساد احتیاطاً؛ ولو 
سو رات اہ ا الد ہوا تا ولو ترك أربعاً لا تفسد لأنە آئی بسجدتین 
یتقید بھما اکثر من رکعتین فلا یصیر منتقلاً إلی التطوع وسجد سجدتین ثم یقعد ثم یصلي رکعة؛ وأاصله أن 
دید یں یلا را سس ضیرا ای سو 2مف رد سر ری مو ان ولو صلی 
الظھر خمساً وترك سجدۃ إلی خمس تفسدہ ولو ترك ستاً لا تفسد؛ ولو ترك سبعاً لا تفسد ویسجد ثلاث سجدات؛ 
ولو ترك ثمان سجدات سجد سجدتین ویصلي ثلاث رکعات؛ ولو صلی المغرب أربعاً وترك سجدۃ إلی أربع تفسد؛ 


الأقل؟ ومعلوم أن التوفیق لا بد منە بین الأدلة مھما أمکن؛ وقد أمکن بحمل کل واحد منھا علی صورة من الصور المذکورۃ 
فیحمل الحدیث الأول علی الصورۃ الأولی لأن فیە الأمر بالاستقبال وذلك یناسب الصورۃ الأولی لعدم التکرار المقضي إلی الحرج 


ولو ترك خمساً لا تفسد ویسجد ثلاث سجدات ویصلي رکعة؛ ولو ترك ستاً سجد سجدتین وصلی رکعتینء والله 
سبحانه أعلم ۔ 

وأما إذا کان المتروك رکوعاً فلنسق فصله بتمامه من البدائعء قال رحمه الله : إذا کان المتروك رکوعاً فلا 
یتصور فيه القضاء؛ وکذا إذا ترك سجدتین من رکعة؛ وبیان ذلك إذا افتتح الصلاة فقرأ وسجد قبل أن یرکع ثم قام 
لی الثانیة فقرأً ورکع وسجد فھذا قد صلی رکعة واحدة؛ ولا یکون ھذا الرکوع قضاء عن الأول لأنه إذا لم یرکع لم 
یعتد بذلك السجود لعدم مصادفته محله لأن محله بعد الرکوع فالتحق السجود بالعدم فکأنه لم یسجد وکان أداء هذا 
الرکوع أداء فيی محله؛ فإذا آتی بالسجود بعدہ صار مؤدیاً رکعة تامةء وکذا إذا افتتح فقرأً ورکع ولم یسجد ثم رفع 
رأسه فقرأً ولم یرکع ٹم سجد فھذا قد صلی رکعة واحدة ولا یکون ھذا السجود قضاء عن الأول لأن رکوعه وقع 
معتبراً لمصادفته محله لآن محلە بعد القراءۃ وقد وجدت: إلا أنه توقف علی أن یتقید بالسجدة؛ فإذا قام وقراً لم 
یقع قیامہ وقراءتہ معتداً به لأنه لم یقعم في محله فلغا. فإذا سجد صادف السجود محله لوقوعه بعد رکوع معتبر فتقید 
رکوعه بە فقد وجد انضمام السجدتین إلی الرکوع فصار مصلیاً رکعة. وکذا إذا قرأً ورکع ثم رفع رأسه وقرأ ورکع 
وسجد فإنما صلی رکعة لأنه تقدم رکوعان ووجد السجود فیلتحق بأاحدھما ویلغو الآخر غیر أنه في باب الحدث 
جعل المعتبر الرکوع الأولء وفي باب السبھو من نوادر أبي سلیمان جعل المعتبر الرکوع الثانيی حتی أن من ادرك 
الرکوع الثاني لا یصیر مدركاً للرکعة علی روایة باب الحدث٠‏ وعلی روایة ھذا الباب یصیر مدرکاً لھاء والصحیح 
روایة باب الحدث لآن رکوعه الأول صادف محله لحصولە بعد القراءة فوقع الثاني مکرراً فلا یعتد بەء فإذا سجد 
یتقید بە الرکوع الأول فصار مصلیاً رکعة وکذلك إذا قرأ ولم یرکع وسجد ٹم قام فقرأ ورکع ولم یسجد ثم قام فقرأ 
ولم یرکع وسجد فإنما صلی رکعة لأن سجودہ الأول لم یصادف محله لحصوله قبل الرکوع فلم یقع معتداً بە؛ فإذا 
قرأ ورکع توقف ھذا الرکوع علی أن یتقید بسجود بعدہ؛ فإذا سجد بعد القراءةۃ تقید ذلك الرکوع بە فصار مصلیاً 
رکعةق وکذا إن رکع في الأولی ولم یسجد ثم رکع في الثانیة ولم یسجد وسجد في الثالثة ولم برکع؛ فلا شك أنه 
صلی رکعة واحدة لما مر غیر أُن هذا السجود ملتحق بالرکوع الأول أم بالثانی؟ فيه روایتان علی ما مر؛ وعليه 
سجود السھو في ھذہ المواضع کلھا لإدخاله الزیادۃ في الصلاۃ ولا تفسد إلا في روایة عن محمد فإنه یقول: زیادةۃ 
السجدۃ الواحدة کزیادة الرکعة بناء علی أصلە أن السجدۃ الواحدۃ قریة وھي سجود الشکر؛ وعند أبي حنیفة وأبي 
یوسف السجدہۃ الواحدۃ لیست بقربة إلا سجدۃ التلاوۃء ثم إدخال الرکوع الزائد أو السجود الزائد لا یوجب فساد 
الفرض لأنە من أفعال الصلاة والصلاة لا تفسد بوجود أفعالھا بل بوجود ما یضادھا بخلاف ما إذا زاد رکعة کاملة 
لانھا فعل صلاة کامل فانعقد نفلاً فصار منتقلاً إليه فلا یبقی فی الفرض فکان فساد الفرض بھذا الطریق لا للمضادۃء 
بخلاف زیادة ما دون الرکعة انتھی. وکون بد اکر ربا وم کا مو ق-ول'معد آوعے لأانه مقتضی الادلة 
السمعیة المتکثرۃ؛ وستعم الفائدة بھا آخر ھذا الفصلء وأما الاختلاف بین الإمام والقوم في السھو ففي فتاوی 
قاضیخان: صلی وحدہ أو إمام صلی بقوم فلما سلم أخبرہ عدل أنك صلیت الظھر ثلاثاء قالوا إن کان عند المصلي 
أنە صلی أربعاً لا یلتفت إلی قول المخبر وإنذ شك في أنه صادق أو کاذب. روي عن محمد أنه یعید صلاته 


بترك الاستقبالء ویحمل الثاني علی الثانیة لأن فيه الأمر بالتحري الذي هو طلب الحری: والأحری هو ما یکون أکثر رأيە 
علیهء وتعین الثالث للثاكة یقتضي الشك والأمر ہالبناء علی الاقلٹ وقوله (والاستقبال بالسلام اولی) یتعلق باولی الصور: یعئيی 
إذا استأائفء والاستثناف بالسلام أولی لا بالکلام أو بمجرد النیة (لأنه) أي السلام (عرف محللاً دون الکلام ومجرد 


احتیاطاً ۔ وإن شك في قول عدلین یعید صلاتهء وإِن لم یکن المخبر عدلاً لا یقبل قوله ولو وقع الاختلاف بین 
الإمام والقوم فقالوا صلیت ثلائثاً وقال بل أربعاء فإن کان الإمام علی یقین لا یعید الصلاۃ بقولھم؛ وإن لم یکن علی 
یقین یأخذ بقولھم فإن اختلف القوم فقال بعضهھم ثلاثاً وقال بعضھم أربعاً والإمام مع أحد الفریقین یؤخذ بقول 
الإمامء وإن کان معه واحد لمکان الإمامء فإن أعاد الإمام الصلاة وأعادوا معه مقتدین بە صح اقتداژھم لأن الإمام 
إن کان الصادق کان ھذا اقتداء المتنفل بالمتنفلء وإلا فاقتداء المفترض بالمفترض٠‏ ولو استیقن واحد من القوم أنه 
صلی ثلاثاً واستیقن واحد أنه صلی أربعاً والإمام والقوم في شك لیس علی الإمام والقوم شيء لمعارضة المستیقن 
بالنقصان المستیقن ہالتمامء والظاھر بعد الفراغ ھو التمامء وعلی المستیقن بالنقص العادة لن یقینه لا یبطل بیقین 
غیرہء ولو کان الإمام سی ہی شسعواس یا شی .ولا إعادة علی مستیقن التمام لما قلناء ولو 
استیقن واحد بالنقصان وشك الإمام والقوم . فان کانوا فی الوقت أعادوا احتیاطاء وإن لم یعیدوا لا شيء علیھم إلا 
إذا استیقن عدلان بالنقصان وأخبروا بذلك. ولنذکر الفائدة الموعودةۃ آنفاً: روی أبو داود وابن ماجه والحاکم 
وصححہ ١‏ أآن النبي گل کان إذا'جاءہ آمر سر بە خر ساجداً للہ تعالی؟''' وروی عبد الرحمن بن عوف قال (اخرجت 
مع رسول اللہ گل في بقیع الغرقد فسجد فأطال؛ فقال: إن جبریل عليه السلام أتاني فبشرني أن من صلی علي مرةۃ 
صلی اللہ عليه بھا عشرء فسجدت شکراً ل؛''' رواہ العقیلي في تاریخە وأحمد والحاکم بنحوہ وقال علی شرط 
الشیخین . وفي أبي داود بإسناد حسن أن النبي 8 قال (سالت ربي وشفعت لأمتي فاعطاني ثلث أمتي فخررت 
ساجداً شکرآً لربي؛ کرس رای ات ری لاس نافطای الات الا فثررت باجنا حکرا اي ٹم رفعت 
رأسي فخررت ساجداً فسالت ربي لأمتي فاعطاني الثلث الآخر فخررت ساجداً شکراً لربي”' وروی الببھقي بإسناد 
صحیح دن النبي پٹ حر ساجداً لما جاء کتاب علي من الیمن بإسلام عمدان؟''' وروی الشیخان عن کعب بن مالك 


النیة لغو) ما لم یتصل بالعمل القاطع وفوله (وعند البناء علی الأقل) یتعلق بأخراھاء وبیان ذلك ان الشك إذا وقع في ذوات 
الأربع أنھا الاولی أو الثانیة عمل بالتحري؛ فإإن لم یقع تحریه علی شيء بنی علی الأاقل فیجعلھا أولی ثم یقعد لجواز أنھا 
ٹانیتھاء والقعدة فیھا واجبةء ٹم یقوم ویصلي رکعة آخری ویقعد لأنا جعلناھا فيی الحکم ثانیةفء ٹم یقوم ویصليی رکعة آخری 

ویقعد لجواز أنھا رابعتھاء ثم یقوم ویصلي رکعة أخری ویقعد لأنا جعلنا رابعتھا في الحکم والقعدة فیھا فرض؛ وذوات 


)١(‏ حسن آخرجہ أبو داود ۲۷۷ وابن ماجە ۱۳۹١‏ والحاکم ۲۷٦/۱‏ وکذا الترمذي ١۷۸‏ والدارقطني ٦١٤ /١و ۱١۸/٤‏ کلھم من حدیث أٰبي بکرةۃ 
وکذا الحاکم ٥٥/٥‏ ومدار الحدیث علی بکار بن عبد العزیز. حفید أبي بکرۃ 
قال الترمذي: حسن غریب لا نعرفە إلا من حدیث بکار. والعمل علی ھذاعند آکٹر أھل العلم. رأوا سجدۃ الشکر. وبکار مقارب الحدیث . 
وقال الحاکم: صحیح. وبکار صدوق عند الأئمة وللحدیث شوامد. وأقرہ الذهبي۔ وأقل درجاتہ أنە حسن فله شوامد . 

)٢(‏ حسن. اخرجه أحمد في مسندہ ۱۹۱/۱ والعقیلي في الضعفاء ۱٥١١‏ والببھقي ۳۷۰/۲ ۳۷۱ والحاکم ٤٥٥/١‏ کلھم من حدیث عبد الرحمن 
ابن عوف. رووہ من عدة طرق ولیس في شيء منھا ذکر بقیع الفرقد۔ 
قال الحاکم: صحیح ووافقه الذھبي . 

(۳) حسن. آخرجہ أبو داود ۲۷۷٥‏ والبیھقي ۳۷۰/۲ کلاھما من حدیث عامر بن سعد عن أبیه سعد بن أبي وقاص ٠‏ 
قال أبو داود عقبه: أشعث بن |إسحاق أسقطە أحمد بن صالح حین حدثنا یە. فحدثني بە عنه موسی بن سھل الرملي. ونقله البیھقي عن أبي 
داود. 
قلت: الراوي عن سعد ابنه عامر وھو ثقة وعنہ ٘شعث بن إسحاق وھو مقبول کما في التقریب . فالحدیث حسن کما قال الکمال۔ 

)٤(‏ آخرجہ البیھقي ۳٦۹/۲‏ من حدیث أبي إسحاق عن البراء بأتم منە. 
قال البیھقيی: روی البخاري بعضه فلم یسقه بتمامہ وسجود الشکر ۔ اي کیا السکیٹ سم علی شرطه اھ. 
فیە آبو إسحاق هو السبیعي. ثقة لكنه مدلس وقد عنعنه فالحدیث حسن. 


أنه لما جاءتہ البشارة بتوبتہ خر ساجداآ''. ورری الحاکم وآن النبي قلائ سجد مرة لرؤیة زمن ومر بە أبو بکر فنزل 
وسجد شکرآ ‏ ومر عمر فنزل وسجد شکراً للہ؛9؟' انتھی وسجد آبو بکر رضي اللہ عنه عند فتح الیمامة وقتل 
مسیلمةل'ک وعمر رضي اللہ عنه عند ۂ فتح الیرموك' وعلي عند رؤیة ذی الثدیة مقتولا بالٹھروان٭؟ والحمد للہ 


ولي کل نعمة. 


اللاث علی ھذا القیاس؛ وإن وقع الشك بعد الفراغ من التشھد أو بعد السلام حمل علی أنە أتم الصلاة حملاً لأمرہ وعلی 
الصلاح وھو الخروج منھا علی وجھ التمام. 


۱۳٣١ والترمذديی‎ ٦٦٤٠٤ ومسلم ۹ وابو داود‎ ٦٦٤ وأخرجه مطولاً في ورقات برقم‎ ٦٦۷٦و‎ ٦٦۷٤و‎ ٦1۷۷ صحیح۔ . آخرجه البخاري‎ .)١( 
وابہن ہشام نپ في السیرةۃ /ك کلھم من حدیث کعب في قصة توبتہ مع صاحبيه وذلك حین تخلف عن غزوةۃ‎ )٤۹ ء٦‎ ]؛٤٤/۳ وأحمد‎ 
تبوك والقصة مشھورة وکذا رواہ البيھقيی > کے قیثوت فلما صلیت صلاة الفجر صبح خمسین لیلة وأنا علی ظھر بیت من‎ 
بیوتنا فیما أنا جالس علی الحال التي ذکر الله منا قد ضاقت عليٌ نفسي وضاقت عليٗ الأرض بما رحبت سمعت صارحخاً: یا کعب آبشر فخررت‎ 
. ساجداً وعرفت أنە قد جاء الفرج . . الحدیث‎ 

)٢(‏ مرسل حسن. أخرجہ البیھقي ۳۷۱/۲ وذکرہ الحاکم في المستدرك ۲۷٦/١‏ بلا سند. وروایة البیھقي من حدیث زم قال البیھقي : ویقال: 
عرفجة ھذا ھوالسلمي ولا یرون لە صحبة فیکؤن مرسلاً شامداً لما تقدم من أحادیث۔ وورد من مرسل یحیی بن الجزار ىمثله 
وآخرجہ البیھقي عن سفیان عن جابر وھوالجعفي عن محمد بن علي مرسلا ن النبي 8ڑ رای رجلاً نفاشیاً ۔ یقال لە: : زنیج قصیر فخر النیي کے 
ساجداً ٹم قال: آسال اللہ العافیة٤.‏ 
قال البیھقي: ھذا منقطع. وھو من روایة الجعفي لکن تقدم لە شوامد. 
قلت: محمد بن علي هو الباقر وھذا منقطع وجابر الجعفي متھم قوله: نفاشیاً ‏ أي ناقص الخلقة: وذکرہ الحاکم ۲۷٦/۱‏ بلا سند 

٠لجرلا ضعیف. أخرجہ البیھقی ۳۷۱/۲ عن أبي عون عن رجل عن أبي بکر بہ. وإسنادہ ضعیف لجھالة حال‎ )٣( 

)٤(‏ آخرجہ البیھقي في خبر عرفجة الذي تقدم قبل خبر أبي بکر وفیہ: وأن عمر أتاہ فتح آو أبصر رجلاً فیه زمانة فسجد. وإسنادہ غیر قوي. 

_ أآثر علي. أخرجہ البیھقي ۳۷۱/۲ وإسنادہ غیر قوي.‎ )٥( 
الخلاصة: ذکر الکمال زحمہ اللہ عذہ الأاحادیث أخذاً منه بقول محمد في استحباب سجود الشکر. مع أنە غیر مشروع عن أبي حنیفة وأبيی‎ 
یوسف . وما اختارہ الکمال هو الأقرب حیث قال الترمذي في الحدیث الأول من سجود الشکر: والعمل علی ھذا عند أکثر أھل العلم رأوا‎ 
سجود الشکر.‎ 


فورس الجزء الأاول ذف 


مقدمة تچتھ ملک مس دسا ھسر مشو سد مھت اد وس تر یی یی رر میرح 
کتاب الطھارات 
فصل في نواقص الوضوء امس تھا اھ اسر سکس سی اما سا نشار سای فیک رر پا 
فصل في الغسل جرفر6ارش سر مسا لان ھریٹار اد یرجرس ک اھ فلا ماک کس ای تم میں سم 9ے 
باب الماء الذي یجوز بە الوضوء وما لا یجوز نمصصمممومصمرسسپھمسنھمتصفھصمم سی می کی و 
فصل في الیئر منوس ووممفسسضی ا اھ ھا کس کات کک ای سای سا ا ھا 
فصل فی الأآسار وغیرھا کووجااو کھت سی اسجھطا یس اسنہ مم اھ مس ئی را می ا کر و 
باب التیمم نورماکت یواحوصفھ ماس یس اھاشاسی تن اسماھم مار ساس مت سی بی لے 9 
باب المسح علی الخفین مر و ود توچ و وےچھوکھیوڑوچھووچےوچھچوھیوچےچےچھوڈڑھواار ا یہ 
باب الحیض والاستحاضة ایی وچوس سدجچھوڈ چو ویو وو و یہو رہ یی 
فصل في الاستحاضة نت سر موب رص در تخل می پا ہت تروص ود تاد سارک ۸۷ 
فصل فی النفغاس مو کاو یھ ووچھوفوبچڈوژہی وھ وووچھوو و ژ سو یریوجہ 
باب الأنجاس وتطھیرھا ژموھوہ سس مہ مس ا سی جس سس یں 6 
فصل في الاستنجاء ھتاہ سا ولف اکھصمویکیمم امب مو وی ہت یع6 ۴۹۳ 
کتاب الصلاة 
باب المواقیت مسا کچھ سھاھام مض می ام سی یس شا ا بے ےہ ۷۸۹۸۴ 
فصل ویستحب الإسفار بالفجر واکملسواوھاااائفھفاسیہودممھمکگسھ دس ھجرہ سس سی بے ۷و۷ 
فصل في الأوقات التي تکرہ فیھا الصلاۃ سکوفمصومعضص نیہ 0و مہ٢٤۳‏ 
باب الأذان صا ھھضای مم مچکسھونساا شض سیوا یر سے کسر ےک ہی تھا 
باب شروط الصلاۃ التی تتقدمھا فٹ نا کو چو چو یھی چو ےر ہیی 
باب صفة الصلاۃ ۔..۔ جو تسم مس سی سم گے سای یت سن یق وت 
فصل في القراءۃ مھ تفصمسما اما اھ تھی کرس اب 2اخ مس با با کے ےا 
باب الامامة و موجہ یت مم یدھم سر چیسمم یسک کوو چو چھھھوڑ وو وھ ریش 
باب الحدث فی الصلاۃ میتی ھھوں رسکی مرو وا کی ہابت ۳۸۹ 
باب ما یفسد الصلاۃ وما یکرہ فیھا 000" مس مات 90 یہ ہہ 
فصل ویکرہ للمصلي الخ تعاس تم یھ ھی سم ساس مس ممیت کر تی ا سر نے 
فصل ویکرہ استقبال القبلة بالفرج في الخلاء ممیت موم رس ا سی الم امس ری ۲ ۴9۳۷۴ 
باب صلاة الوتر بھجوایار و ا کر سر ای ا ہیی کیو اھواکاسسائ ا کسی تس بیہص 405 
باب النوافل شومهمسسسمیسشس ات موسواش مس سم می وو 
فصل في القراءۃ فی اھ سأإممم ہر صھی لی سر سم اھ مس شر یی ہر ۷۹۹48۷ 
فصل في قیام رمضان و امصمووسسام ساوت ممکمسم یچ امسیمسھ سی مارصضف صا یی کا کہ اک 
باب إدراك الفریضة . 7 000م 0؟ییییٌَ۷"۰" زممس/ج فوفس می کاب :۶۸۸۷۴۳ 
باب قضاء الفوائتٹ کات مان اس مر ا ا تک وو 


باب سجود السھو 200100000 وفو+بھسوواپٹیووکی ما ھمگ فاص ضر تمہ ار نمی تبیہ .86۹4 


